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(ੳ) ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ: ਪ੍ਰਰਭਾਸ਼ਾ ਅਤੇ ਸਰੂਪ੍ 

ਸਮ ੁੱਚੇ ਵਸਤੂਗਤ ਜਗਤ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਜੀਵਨ ਵੀ ਨਨਰ੍ੰਤਰ੍ ਪਨਰ੍ਵਰ੍ਤਨਸ਼ੀਲ ਅਤੇ ਨਵਕਾਸਮਾਨ 

ਅਵਸਥਾਵਾਂ ਅੰਦਰ੍ ਗਤੀਮਾਨ ਰ੍ਨ ੰਦਾ  ੈ। ਇਸ ਨੂੰ ਅਸੀੀਂ ਕ੍ਰਨਮਕ ਅਤੇ ਛਲਾਂਗਮਈ ਵਰ੍ਤਾਰ੍ੇ ਦ ੇ ਰ੍ੂਪ ਨਵਚ ਦੇਖ 

ਸਕਦੇ  ਾਂ। ਇਸ ਵਰਤਾਰੇ ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ  ੀ ਸਾਡਾ   ਣ ਤੁੱਕ ਦਾ ਨਗਆਤ ਇਨਤ ਾਸ ਆਪਣਾ ਯਥਾਰ੍ਨਥਕ ਸਰ੍ੂਪ 

ਪਰਗਟ ਕਰ੍ਨ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਆਪਣੀਆਂ ਨਵਨ ਨੰ ਪਰ੍ਤਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਅਮਲੀ ਰ੍ੂਪ ਨਵਚ ਪਰਸਤ ਤ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ। ਇਨਤ ਾਸ 

ਦੀ ਇਸ ਪਰਸਤ ਤੀ ਅੰਦਰ੍ ਉਸ ਦੀਆਂ ਪਰੇਰ੍ਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਇਨਤ ਾਨਸਕ ਪਨਰ੍ਸਨਥਤੀਆਂ ਨਾਲ ਡੂੰਘੇ ਰ੍ਪੂ ਨਵਚ 

ਅੰਤਰ੍-ਸੰਬੰਧਤਾ ਦਰ੍ਸਾਉੀਂਦੀਆਂ  ਨ ਤ ੇ ਨਾਲ  ੀ ਇ  ਸਮਾਨਜਕ ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ ਉਤਪਾਦਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ 

ਸ ਾਇਤਾ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਕ ਦਰ੍ਤ ਨਾਲ ਮਨ ੁੱ ਖ ਦ ੇ ਸੰਬੰਧਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਪਰਗਟ ਕਰ੍ਦੀਆਂ  ਨ । ਉਤਪਾਦਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਅਤੇ 

ਉਤਪਾਦਨ ਸੰਬੰਧਾਂ ਦੀ ਇਸ ਸ ਮੇ ਲਤਾ ਦੇ ਨਾਲ  ੀ ਮਨ ੁੱ ਖੀ ਜੀਵਨ ਅੰਦਰ੍  ਨੌਤਕ ਵਸਤੂਆਂ ਦੀ ਉਤਪਾਦਨ ਪੁੱਧਤੀ 

ਆਪਣੀ ਇਕ ਅਨ ਮ  ੂਨਮਕਾ ਨਨ ਾਉੀਂਦੀ  ੈ, ਪਰ੍ ਇਸ ਦਾ ਅਰ੍ਥ ਇ  ਨ ੀੀਂ ਸਮਝ ਲਣੈਾ ਚਾ ੀਦਾ ਨਕ ਇਨ ਹਾਂ 

ਦੋਵ ਾਂ ਦਰ੍ਨਮਆਨ ਅੰਤਰ੍-ਨਵਰ੍ੋਧ ਆਪਣੀ  ੋੀਂਦ  ੀ ਨ ੀੀਂ ਪਰਗਟ ਕਰ੍ ਸਕਦੇ, ਨਕਉੀਂਨਕ ਅਸੀੀਂ ਜਾਣਦੇ  ਾਂ ਨਕ 

ਉਤਪਾਦਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਅਤੇ ਉਤਪਾਦਨ ਸੰਬੰਧ ਵੁੱਖਰ੍ੇ-ਵੁੱਖਰ੍ੇ ਤਰ੍ੀਨਕਆਂ ਕਾਰ੍ਨ ਬਦਲਦ ੇ ਰ੍ਨ ੰਦੇ  ਨ । ਇਸ ਦਾ 

ਇ  ਅਰ੍ਥ ਨਨਕਲ਼ਦਾ  ੈ ਨਕ ਉਤਪਾਦਨ ਇਕ ਥਾਂ ਰ੍ ਕ ਕੇ ਨ ੀੀਂ ਰ੍ਨ  ਜਾਂਦਾ, ਨਜਸ ਦੇ ਨਸੁੱਟੇ ਵਜੋੀਂ ਉਤਪਾਦਕ 

ਸ਼ਕਤੀਆਂ  ੋਰ੍ ਵਧੇਰੇ੍ ਗਤੀਸ਼ੀਲਤਾ ਦ ੇ ਨਾਲ ਕਾਰ੍ਜਸ਼ੀਲ   ੰਦੀਆਂ  ਨ । ਇਸ ਦੀ ਬਦੌਲਤ ਨਕਰ੍ਤ ਨੂੰ ਸ ੁੱ ਖ-ਮਈ 

ਬਣਾਉ ਣ ਨ ਤ, ਮਨ ੁੱ ਖ ਦ ਆਰ੍ਾ ਨਕਰ੍ਤ-ਔਜ਼ਾਰ੍ਾਂ ਦੀ ਕਾਢ ਉੱਪਰ੍ ਜ਼ੋਰ੍ ਦੇਣ ਦ ੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ, ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਵਰ੍ਤੋੀਂ ਤ ੇ

ਉੱਨਚਤ ਨਗਆਨ  ਾਸਲ ਕਰ੍ਨ ਨੂੰ ਤਰ੍ਜੀ  ਨਦੁੱਤੀ ਗਈ। ਨਜਸ ਦ ੇ ਫਲਸਰ੍ੂਪ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਇੁੱ ਛਾ/ਅਣ-ਇੁੱਛਾ ਦ ੇ

ਬਾਵਜੂਦ ਵੀ ਉਨਹਾਂ ਅੰਦਰ੍ ਇਕ ਪਰਕਾਰ੍ ਦ ੇਨਨਸ਼ਨਚਤ ਸੰਬੰਧ ਬਣਨੇ ਸ਼ ਰ੍ੂ   ੋਗਏ, ਨਜਨਹਾਂ ਨੂੰ ਅਸੀੀਂ ਉਤਪਾਦਨ ਸੰਬੰਧਾਂ 

ਦੇ ਨਾਮ ਨਾਲ ਜਾਣਦੇ  ਾਂ। ਇਨਹਾਂ ਉਤਪਾਦਨ ਸੰਬੰਧਾਂ ਦੇ ਕਾਰ੍ਨ  ੀ ਮਨ  ੁੱਖ ਅੰਦਰ੍ ਆਪਣੇ ਉਪ ੋਗ ਨ ਤ ਵਸਤੂਆਂ 

ਦੇ  ੰਡਾਰ੍ੀਕਰ੍ਨ ਦੀ ਪਰਨਵਰ੍ਤੀ ਦਾ ਉ ਾਰ੍  ੋਣਾ ਸ਼ ਰ੍ੂ  ਇੋਆ, ਨਜਸ ਨਵਚੋੀਂ ਅੁੱਗੇ ਚੁੱਲ ਕੇ ਇਨ ਹਾਂ ਦ ਆਰ੍ਾ ਮਾਲਕੀ 

ਦੇ ਸੰਬੰਧਾਂ ਨੂੰ ਪਰਗਟ ਕੀਤਾ ਨਗਆ । ਮਾਲਕੀ ਦੇ ਇਸ ਪਰਗਟੀਕਰ੍ਨ ਨ ੇ  ੀ ਇਨਤ ਾਸ ਅੰਦਰ੍ ਸੁੱਤਾ ਦ ੇ ਸਰ੍ੂਪ ਨੂੰ 

ਸਾ ਮਣੇ ਨਲਆਂਦਾ, ਨਜਸ ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਅਸੀੀਂ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੇ ਉਸ ਵਰ੍ਤਾਰ੍ੇ ਨੂੰ  ੋੀਂਦ ਨਵਚ ਆਇਆ ਦੇਖਦੇ  ਾਂ, ਨਜ ੜਾ 

ਨਕ ਵਰ੍ਤਮਾਨ ਮਨ  ੁੱਖੀ ਇਨਤ ਾਸ ਤੁੱਕ ਉਤਪਾਦਨ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਅਤੇ ਉਤਪਾਦਨ ਸੰਬੰਧਾਂ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਮਨ ੁੱ ਖੀ 

ਇਨਤ ਾਸ, ਸਮਾਨਜਕਤਾ, ਆਰ੍ਨਥਕਤਾ ਤ ੇ ਸਮੂ  ਨਵਵ ਾਰ੍ਨਕਤਾ ਦਾ ਅਮਲੀ ਸਰ੍ੂਪ ਪਰਗਟ ਕਰ੍ਨ ਨਵਚ ਇਕ 
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ਮ ੁੱਤਵ ਪੂਰ੍ਨ  ੂਨਮਕਾ ਨਨ ਾਉੀਂਦਾ  ੈ, ਨਕਉੀਂਨਕ ਸੁੱਤਾ ਅਤੇ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਇਕ-ਦੂਜ ੇ ਨਾਲ ਬ ੇੁੱਦ ਡੂੰਘੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅੰਤਰ੍-

ਸੰਬੰਨਧਤ   ੰ ਦੇ  ਨ।  

ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਮੂਲ ਰ੍ੂਪ ਨਵਚ ਅੰਗਰ੍ੇਜ਼ੀ ਦੇ Resistance ਦਾ ਨ ੰਦੀ ਅਨ ਵ ਾਦ  ੈ, ਨਜਸ ਨੂੰ ਨਜਉੀਂ ਦਾ ਨਤਉੀਂ 

ਪੰਜਾਬੀ ਨਵਚ ਵਰ੍ਨਤਆ ਨਗਆ  ੈ। ਸਧਾਰ੍ਨ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨਵਚ ਇਸ ਦਾ ਅਰ੍ਥ ਨਵਰ੍ੋਧੀ, ਨਵਪੁੱ ਖੀ ਅਤ ੇ ਮ ਖ਼ਾਲਫ਼  ੈ1, 

ਨਜ ੜਾ ਨਕ ਸਮਾਜ ਦਾ ਇਕ ਕ ਦਰ੍ਤੀ ਵਰ੍ਤਾਰ੍ਾ ਸਵੀਕਾਨਰ੍ਆ ਨਗਆ  ੈ। ਇਸ ਤੋੀਂ ਇਲਾਵਾ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਨੂੰ ਮਨ ੁੱ ਖੀ 

ਆਚਰ੍ਨ ਦੀਆਂ ਸਨ ਮਤੀਆਂ/ਅਸਨ  ਮਤੀਆਂ ਦੇ ਆਪਸੀ ਦਵੰਦਾਤਨਮਕ ਸੰਬੰਧਾਂ ਦਾ ਇਕ ਯਥਾਰ੍ਨਥਕ 

ਪਰਗਟੀਕਰ੍ਨ ਵੀ ਸਵੀਕਾਨਰ੍ਆ ਨਗਆ  ੈ। ਨਜਸ ਦ ੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ੍ਲੀਆਂ ਉਤਪਾਦਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਅਤੇ 

ਉਤਪਾਦਨ ਸੰਬੰਧਾਂ ਦੀ ਤੋਰ੍ ਨਨਰ੍ਧਾਨਰ੍ਤ   ੰਦੀ  ੈ, ਨਕਉੀਂਨਕ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧ ਦਾ ਪਰਨਕਨਰ੍ਆਤਨਮਕ ਸਰ੍ੂਪ ਸੰਸਨਕ੍ਰਤੀ ਦੇ 

ਅਤੀਤ ਅਤੇ ਵਰ੍ਤਮਾਨ ਦਵੰਦਾਂ ਨਵਚੋੀਂ ਆਪਣੀ  ੋੀਂਦ ਨੂੰ ਉ ਾਰ੍ਦਾ  ੈ। ਇਸ ਲਈ ਆਨਖਆ ਜਾ ਸਕਦਾ  ੈ ਨਕ  

ਇਸ ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਮਨ  ੁੱਖ ਆਪਣੀਆਂ ਉਨਹਾਂ ਇੁੱਛਾ ਵਾਂ ਦੀ ਪੂਰ੍ਤੀ ਦਾ ਸਾਧਨ ਉਤਪੰਨ ਕਰ੍ਦੇ  ਨ, ਨਜਨਹਾਂ ਨੂੰ ਸਮਾਨਜਕ 

ਬਣਤਰ੍ ਅੰਦਰ੍ ਨਕਸੇ ਨਾ ਨਕਸੇ ਪਰਕਾ ਰ੍ ਨਾਲ ਦਬਾਇਆ ਜਾਂ ਮ ਕਾਇਆ ਜਾਂਦਾ  ੈ।  ਾਲਾਂਨਕ ‘ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ’ ਮਾਤਰ੍ 

ਦਬਾਅ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਪਰਤੀ ਉਪਜੀ ਬਦਲਾ-ਲਊ ਕਾਰ੍ਵਾਈ ਦਾ ਨਾਮ ਵੀ ਨ ੀੀਂ  ੈ, ਪਰ੍  ਾਂ ਇਸ ਅੰਦਰ੍ ਬਦਲਵੀਆਂ 

ਪਨਰ੍ਸਨਥਤੀਆਂ ਦੀ ਕਾਇਮੀ ਅਤੇ ਪਰਾਪਤ ਨਵਵਸਥਾਵਾਂ ਨੂੰ ਉਲਟਾ ਕ ੇ ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਨਵੇੀਂ ਪਰਬੰਧਾਂ ਦੀ ਸਥਾਪਤੀ 

ਕਰ੍ਨ ਦੀਆਂ ਸੰਕਲਪਨਾਵਾਂ ਜ਼ਰ੍ੂਰ੍ ਸ਼ਾਮਲ   ੰਦੀਆ  ਨ, ਨਜਨਹਾਂ ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਸਮਾਨਜਕ ਪਰਬਧੰਾਂ ਦੀਆਂ ਪਰ੍ੰਪਰ੍ਾਗਤ 

ਸਥਾਪਨਾਵਾਂ ਦਾ ਇਕ ਪਰਗਤੀਸ਼ੀਲ ਅਤੇ ਉਚੇਰ੍ਾ ਸਰ੍ੂਪ ਸਾ ਮਣੇ ਨਲਆਂਦਾ ਜਾਂਦਾ  ੈ। ਇਸ ਦੀ ਬਦੌਲਤ ਸਮਾਨਜਕ 

ਢਾਂਚੇ ਅੰਦਰ੍ ਨ ਾ ਨਸਰ੍ਫ਼ ਉੱਚਤਮ ਪੁੱਧਰ੍ ਦੀਆਂ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਆਉੀਂਦੀਆਂ  ਨ, ਸਗੋ ੀਂ ਨਾਲ  ੀ ਨਾਲ ਇ  

ਨਵਕਾਸਗਤ ਮੰ ਜ਼ਲਾਂ ਦੀਆਂ ਨਵੀੀਂਆਂ ਪਛਾਣਾਂ ਦੇ ਰ੍ ਬਰ੍ੂ ਵੀ   ੰਦਾ  ੈ, ਜੋ ਨਕਸੇ ਵੀ ਨਵਕਨਸਤ ਸਮਾਜ ਦਾ ਇਕ ਅਨ ਮ 

ਅੰਗ ਸਵੀਕਾਰ੍ੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ  ਨ, ਨਕਉੀਂਨਕ ਇਨਹਾਂ ਦਾ ਸਮਾਨਜਕ ਨਵਕਾਸ ਅੰਦਰ੍ ਇਕ ਮ ੁੱਤਵਪੂਰ੍ਨ ਰੋ੍ਲ   ੰ ਦਾ 

 ੈ। 

ਪਰਨਸੁੱਧ ਪੁੱਛਮੀ ਨਚੰਤਕ ਸਟੀਫ਼ਨ ਡਕਾਂਬੇ (Stephen Duncombe) ਦਾ ਆਖਣਾ  ੈ ਨਕ, “ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ 

ਇਕ ਅਨਜ ੀ ਰ੍ਾਜਨੀਤੀ  ੈ, ਜੋ ਵਾਸਤਵ ਨਵਚ ਰ੍ਾਜਨੀਤੀ ਨਜ ੀ ਜਾਪਦੀ ਨ ੀੀਂ  ੈ।”2 ਇਸ ਪਨਰ੍ ਾਸ਼ਾ ਅੰਦਰ੍ 

ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੀਆਂ ਵੁੱਖ-ਵੁੱਖ ਪਰ੍ਤਾਂ ਦਾ ਇਕ ਸਮ ੁੱਚਾ ਇਨਤ ਾਸ ਛ ਨਪਆ  ੋਇਆ  ੈ। ਇਹ ਇਸ ਗੁੱਲ ਦੀ ਪਰੋੜਹਤਾ 

ਕਰ੍ਦਾ  ੈ ਨਕ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਕੋਈ ਸ਼ ੁੱ ਧ ਰ੍ਾਜਨੀਨਤਕ ਸੰਕਲਪ ਨ ਾ  ੋ ਕੇ ਵੀ ਰ੍ਾਜਨੀਨਤਕ ਧਰ੍ਾਤਲਾਂ ਨਾਲ ਡੂੰਘੀ ਤਰ੍ਹਾਂ 

ਜ ਨੜਆ   ੰ ਦਾ  ੈ। ਕਈ ਵਾਰ੍ ਅਨਜ ਾ   ੰ ਦਾ  ੈ ਨਕ ਇ  ਪਨ ਲਾਂ ਨਵਅਕਤੀਗਤ, ਨਫਰ੍ ਸਮਾਨਜਕ ਅਤੇ ਉ ਸ ਤੋੀਂ 
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ਬਾਅਦ ਰ੍ਾਜਨੀਨਤਕ ਪੁੱਧਰ੍ ’ਤੇ ਆਪਣੀ  ੂਨਮਕਾ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ। ਨਜਸ ਦੀ ਇਕ ਪਰਮ ੁੱਖ ਉਦਾ ਰ੍ਨ ਵਜੋੀਂ 

ਅਸੀੀਂ ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਜੀਵਨ ਅੰਦਰ੍ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੇ ਸਰ੍ੂਪ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ  ੂਨਮਕਾਵਾਂ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਕਰ੍ਦੇ  ਾਂ, ਨਜ ੜੀਆਂ ਕਕ 

ਸਾਡੇ ਘਰ੍ ਤੋੀਂ ਲ ੈ ਕੇ ਸਮ ੁੱਚੇ ਸਮਾਨਜਕ ਪਰਬੰਧ ਦੇ ਪਾਸਾਰਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਕਲਾਵੇ ਨਵਚ ਲੈੀਂਦੀਆਂ  ਨ ਤੇ ਨਜਨਹਾਂ ਰ੍ਾ ੀੀਂ 

ਮਨ  ੁੱ ਖ ਆਪਣੀ ਅਸਵੀਨਕ੍ਰਤੀ  ੀ ਨ ੀੀਂ, ਸਗੋ ੀਂ ਉ ਸ ਦਾ ਬਦਲਵਾਂ ਸਰ੍ੂਪ ਵੀ ਪਰਸਤ ਤ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ, ਨਕਉੀਂਨਕ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ 

ਦੀਆਂ ਨਨਰ੍ਧਾਰ੍ਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਅੰਦਰ੍ ਇਸ ਬਦਲਵੇੀਂ ਸਰ੍ਪੂ ਦੀ  ੋੀਂਦ ਨੂੰ ਓਨੀ  ੀ ਮ ੁੱਤਤਾ ਪਰਦਾਨ ਕੀਤੀ ਗਈ  ੈ, 

ਨਜੰਨ ੀ ਨਕ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੀਆਂ ਮ ੁੱਖ ਸ ਰ੍ਾਂ ਨੂੰ  ਾਸਲ  ੈ। ਇਸ ਲਈ ਇ  ਵੀ ਨਕ ਾ ਜਾ ਸਕਦਾ  ੈ ਨਕ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਆਮ 

ਤੌਰ੍ ’ਤੇ ਦਨਮਤ ਵਰ੍ਗ ਦਾ ਪਰਾਪਤ ਨਵਧਾਨਾਂ ਅਧੀਨ ਰ੍ਨ ਣ ਤੋੀਂ ਇਨ ਕਾਰ੍ ਕਰ੍ਨਾ  ੀ ਨ ੀੀਂ   ੰ ਦਾ, ਸਗੋ ੀਂ ਇਸ ਦੀ 

 ੂਨਮਕਾ ਅੰਦਰ੍ ਇ  ਗੁੱਲ ਵੀ ਸ਼ਾਮਲ   ੰ ਦੀ  ੈ ਨਕ ਨਜਸ ਪਰਤੀ ਮਨ  ੁੱਖ ਆਪਣਾ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਪਰਗਟ ਕਰ੍ ਨਰ੍ ਾ  ੈ। ਉ   

ਵੀ ਪੂਰ੍ਵ ਨਵਧਾਨ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ੍ ਕਰ੍ਨ ਤੋੀਂ ਇਨ ਕਾਰ੍ੀ  ੋ ਜਾਏ ਤਾਂ ਜੋ ਇਕ ਮੂਲੋੋਂ ਹੀ ਨਵੀੀਂ ਨਵਵਸਥਾ ਦੀ ਸਥਾਪਤੀ 

ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕੇ। ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੀ ਇ  ਸੰਕਲਪਨਾ ਇਸ ਗੁੱਲ ਦੀ ਵੀ  ਰ੍ਪੂਰ੍ ਸ਼ਾ ਦੀ  ਰ੍ਦੀ  ੈ ਨਕ ਇ  ਆਪਣੇ ਮੂਲ 

ਸ  ਾਅ ਅਨ ਸਾਰ੍ ਪੂਰ੍ੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਵਕਾ ਸਸ਼ੀਲ  ੈ। ਨਜਸ ਦ ੇਕਾਰ੍ਨ  ੀ ਸਮਾਜਗਤ ਢਾਂਚੇ ਅੰਦਰ੍ਲੀ  ਰ੍ ਇਕ ਨਕਨਰ੍ਆ 

ਪਰਤੀਰ੍ੋਧੀ ਸਰ੍ਪੂ ਦੀ  ੋ ਨਨੁੱਬੜਦੀ  ੈ। ਇਸ ਲਈ ਇ  ਵੀ ਆਨਖਆ ਜਾ ਸਕਦਾ  ੈ ਨਕ ਮਨ ੁੱ ਖੀ ਸਮਾਜ 

ਅੰਦਰ੍ਲੀਆਂ ਨਕਨਰ੍ਆਵਾਂ ਦਾ ਇਕ-ਦੂਸਰ੍ੇ ਅੰਦਰ੍ ਜਜ਼ਬ  ੋਣਾ, ਨਵਕਾਸ ਤੇ ਨਵਨਾਸ਼ ਦੀ ਪਰਨਕਨਰ੍ਆ ਅਧੀਨ ਇਕ 

ਪਰਤੀਰ੍ੋਧੀ ਵਰ੍ਤਾਰ੍ਾ  ੀ  ੈ। ਨਜਸ ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ   ਣ ਤੁੱਕ ਦਾ ਸਾਡਾ ਸਮ ੁੱ ਚਾ ਇਨਤ ਾਸ ਨਸਰ੍ਨਜਆ ਨਗਆ  ੈ। ਇਸ 

ਕਾਰ੍ਨ  ੀ ਨਾਮਵਰ੍  ਾਰ੍ਤੀ ਨਵਦਵਾਨ ਮਨੈੇਜਰ੍ ਪਾਂਡੇ ਦਾ ਆਖਣਾ  ੈ ਨਕ, “ਨਜੁੱਥੇ ਵੀ ਸੰਸਨਕ੍ਰਤੀ ਅੰਦਰ੍ ਦਮਨ, 

 ੇਦ- ਾਵ ਅਤੇ ਅਨਨਆਂ ਦੀਆਂ ਨਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵਾਂ   ੰ ਦੀਆਂ  ਨ, ਉੱਥੇ  ੀ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੀ ਪਰਨਕਨਰ੍ਆ ਵੀ ਚੁੱਲਦੀ ਰ੍ਨ ੰਦੀ 

 ੈ।”3 ਇਸ ਪਰਨਕਨਰ੍ਆ ਦ ੇ ਫਲਸਰ੍ੂਪ  ੀ ਇ  ਪਰਗਤੀਸ਼ੀਲ ਮਨ ੁੱ ਖੀ ਚੇਤਨਾ ਅੰਦਰ੍ ਸਨਮਾਨਜਨਕ ਸਨਥਤੀ ਦਾ 

ਧਾਰ੍ਨ ੀ ਬਣ ਉੱ ਰ੍ਦਾ  ੈ। ਇ ਸ ਦੀ ਇਕ ਉਦਾ ਰ੍ਨ ਪਸ਼ੇ ਕਰ੍ਦੇ  ੋਏ ਯਾੁੱਕ ਦਨੈਰ੍ਦਾ ਆਖਦੇ  ਨ ਨਕ, “ਇ  

ਸ਼ਬਦ ਇਸ ਦੇਸ਼ (ਫ਼ਰ੍ਾਂਸ) ਦੀ ਰ੍ਾਜਨੀਤੀ ਅਤੇ ਇਨਤ ਾਸ ਅੰਦਰ੍ ਮੌਜੂਦ ਸ  ਤੋੀਂ ਵੁੱਧ ਨਪਆਰ੍ੇ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਰ੍ੂਪ 

ਨਵਚ ਮੇ ਰ੍ੀ ਇੁੱਛਾ ਅਤ ੇ ਕਲਪਨਾ ਨਵਚ ਗੂੰ ਨਜਆ  ੈ। ਇ  ਸ਼ਬਦ ਮੇ ਰ੍ੀ ਨਸਮਰ੍ਤੀ ਦ ੇ ਰ੍ਗੋਾਂ ਨਾਲ  ਨਰ੍ਆ ਨਪਆ 

 ੈ।”4 ਅਨਜ ਾ ਇਸ ਕਾਰ੍ਨ   ੰ ਦਾ  ੈ ਨਕਉੀਂਨਕ ਮਨ ੁੱ ਖੀ ਜੀਵਨ ਅੰਦਰ੍ ਪਰਾਪਤ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧਾਤਨਮਕ ਨ ੰਸਾ  ੀ 

ਪਰਤੀਰ੍ੋਧਾਤਨਮਕ ‘ਯਾਦ’ ਨੂੰ ਜਨਮ ਨਦੰਦੀ  ੈ। ਇਸ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੀ ਪਰਨਵਰ੍ਤੀ ਅਤੇ ਪਰਨਕਨਰ੍ਆ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਨਾਲ  ੀ 

ਸੰਸਨਕ੍ਰ ਤੀ ਦੀ ਪੂਰ੍ੀ ਸਮਝ ਨਵਕਨਸਤ   ੰ ਦੀ  ੈ ਤੇ ਇਸ ਸਮਝ ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਸਮਾਨਜਕ ਨਵਕਾਸ ਦੀਆਂ ਨਵੀਆਂ 

ਸੰ ਾ ਵਨਾਵਾਂ  ੋੀਂਦ ਧਾਰ੍ਨ ਕਰ੍ਦੀਆਂ  ਨ । ਇਸ ਲਈ  ੀ ਆਨਖਆ ਜਾਂਦਾ  ੈ ਨਕ ਜ਼ਰ੍ੂਰ੍ੀ ਨ ੀੀਂ ਨਕ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧ 
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ਰ੍ਾਜਨੀਨਤਕ ਨਦਰਸ਼ਟੀ ਤੋੀਂ ਨਵਰੋ੍ਧਾ ਾਸ ਦੀ ਨਕਨਰ੍ਆ  ੀ  ੋਵੇ ਜਾਂ ਦੂਜੇ ਸੁੱਨ ਆਚਾਰ੍ ਦੀ  ਅਸਨ ਮਤੀ ਜਾਂ ਨਵਰੋ੍ਧ  ੀ 

 ੋਵੇ, …ਸਗੋ ੀਂ ਇਸ ਦ ਆਰ੍ਾ ਸੁੱਨ ਆਚਾਰ੍ਕ ਨ ੰਨਤਾ ਦ ੇ ਨਚੰਨਹਾਂ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰ੍ਨ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਸ਼ਾਨਸ਼ਤ ਉਪਦੇਸ਼ਾਂ 

ਦੇ ਨਨਯਮਾਂ ਨਵਚ ਨਮਨਲਆ-ਜ ਨਲਆ ਪਰ ਾਵ ਵੀ ਪੈਦਾ   ੰ ਦਾ  ੈ।5 

ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੀ ਇਨਤ ਾਨਸਕ ਨਪੁੱਠ- ੂਮੀ ਦਾ ਅਨਧਐਨ ਕਰ੍ਦ ੇ  ੋਏ ਅਸੀੀਂ ਦੇਖਦੇ  ਾਂ ਨਕ ਮਨ ੁੱ ਖੀ ਸਮਾਜ 

ਅੰਦਰ੍ ਅਨੇਕਾਂ ਪਰਕਾਰ੍ ਦੀਆਂ ਲੋਕ-ਮਾਨਤਾਵਾਂ, ਮ  ਾਵਰੇ੍ ਅਤੇ ਲੋਕ-ਕਥਾਵਾਂ ਪਰਾਪਤ   ੰ ਦੀਆਂ  ਨ, ਨਜਨਹਾਂ ਦੀਆਂ 

ਨਵਧਾਨਗਤ ਅਤੇ ਨਵਵ ਾਰ੍ਗਤ ਪ  ੰ ਚਾਂ ਦੀ ਬਦੌਲਤ ਮਨ  ੁੱਖ ਆਪਣੀ ਖ਼ਾਨ ਸ਼ਾਂ ਦੀ ਪਰੂ੍ਤੀ ਨ ਤ ਨਨਰੰ੍ਤਰ੍ 

ਕਾਰ੍ਜਸ਼ੀਲ ਰ੍ਨ ੰਦਾ  ੈ। ਉਸ ਦੀ ਇਸ ਕਾਰ੍ਜਸ਼ੀਲਤਾ ਅੰਦਰ੍ ਸਮਾਨਜਕ ਪੈਟਰ੍ਨਾਂ ਅਤ ੇ ਸੰਬੰਧਾਂ ਦਾ ਇਕ ਪੂਰ੍ਾ 

ਨਨਯਮੀਕਰ੍ਨ ਆਪਣੀ ਅਨ ਮ  ੂਨਮਕਾ ਨਨ ਾਉੀਂਦਾ  ੈ, ਨਜ ੜਾ ਨਕ ਪੂਰ੍ੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸੁੱਤਾ ਦ ਆਰ੍ਾ ਨਨਰ੍ਧਾਨਰ੍ਤ   ੰ ਦਾ  ੈ, 

ਨਕਉੀਂਨਕ ਅਸੀੀਂ ਨਜਸ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ੍ ਰ੍ਨ  ਰ੍  ੇ ਾਂ, ਉਸ ਸਮਾਜ ਦਾ ਇਕ ਮ ੁੱਤਵਪੂਰ੍ਨ ਖ਼ਾਸਾ ਇ   ੈ ਨਕ ਇ  

ਸੁੱਤਾ ਦੀ ਇਕ ਸੰਚਾਲਕ ਸਕਤੀ ਦਾ ਪਰਮ ੁੱਖ ਕੇੀਂਦਰ੍  ੈ। ਨਜਸ ਨਵਚ ਨਵਨ ਨੰ ਪਰਕਾਰ੍ ਦੇ ਸੁੱਤਾ-ਸੰਦ ਮਨ  ੁੱਖ ਦੀ  ੋਣੀ 

ਨੂੰ ਪਰ ਾਨਵਤ ਕਰ੍ਨ ਨਵਚ ਲਗਾਤਾਰ੍ ਗਤੀਮਾਨ ਰ੍ਨ ੰਦੇ  ਨ । ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਇ  ਪਰ ਾਨਵਕਤਾ ਸਮਾਨਜਕ ਨਵਕਾਸ ਦੀਆਂ 

ਨਕਸੇ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰ੍ੀ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਦੀ ਇੁੱ ਛਾ ਨਵਚੋੀਂ ਜਨਮ ਨ ੀੀਂ ਲੈੀਂਦੀ, ਸਗੋੀਂ ਇਸ ਦੀ ਕੋਨਸ਼ਸ਼ ਪਰਚੁੱਨਲਤ ਅਤੇ 

ਸਥਾਨਪਤ ਨਵਵਸਥਾਵਾਂ ਨੂੰ ਚਲਾਇਮਾਨ ਰ੍ੁੱਖਣ ਨਵਚ ਲੁੱਗੀ   ੰਦੀ  ੈ, ਨਕਉੀਂਨਕ ਸੁੱਤਾ ’ਤੇ ਕਾਬਜ਼ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦ ੇਨ ਤ 

ਇਸ ਨਾਲ ਨਸੁੱਧੇ ਰ੍ਪੂ ਨਵਚ ਜ ੜੇ   ੰ ਦੇ  ਨ । ਸਮਾਨਜਕ ਤੋਰ੍ ਦੇ ਇਸ ਸਰ੍ਪੂ ਨੂੰ  ੀ ਅਸੀੀਂ ਮੌ ਜੂਦਾ ਨਵਸ਼ਵੀਕਰ੍ਨ ਦ ੇ

ਰ੍ੂਪ ਨਵਚ  ਾਸਲ ਕਰ੍ਦੇ  ਾਂ। ਵਾਸਤਵ ਨਵਚ ਨਵਸ਼ਵੀਕਰ੍ਨ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਮ ੁੱਖ ਨਵਚਾਰ੍ਧਾਰ੍ਕ ਕਾਰ੍ਜ ਹੁਣ ਦ ਨੀਆ 

 ਰ੍ ਅੰਦਰ੍ਲ ੇਰ੍ਾਜਨੀਤੀ ਅਤੇ ਅਰ੍ਥ-ਨਵਵਸਥਾ ਸੰਬੰਧੀ ਖ਼ੇਤਰ੍ਾਂ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਸਨ ਆਚਾਰ੍ ਕਵਚ ਵੀ ਇਕ ਪਰਕਾਰ੍ 

ਅਕਜਹੇ ਅਕਹਸਾਸ ਨੂੰ ਪੈਦਾ ਕਰ੍ਨਾ  ੈ। ਨਜਸ ਦ ੇ ਨਾਲ ਜਨ-ਸਧਾਰਨ ਨੂੰ ਇ  ਯਕੀਨ ਕਿਵਾਇਆ ਜਾ ਸਕੇ ਨਕ 

ਅਸਲ ਨਵਚ   ਣ ਇਸ ਿਾ ਕਈੋ ਬਦਲ ਨ ੀੀਂ  ੈ।  ਾਲਾਂਨਕ ਬਦਲ ਪਰਨਕਰ੍ਤੀ ਦਾ ਮੂਲ ਸ  ਾਅ  ੈ, ਪਰ੍ ਨਫਰ੍ ਵੀ 

ਸੁੱਤਾ ਅਨਜ ੇ ਪਰਵਚਨਾਂ ਨੂੰ ਜਨਮ ਨਦੰਦੀ  ੈ, ਨਜਨਹਾਂ ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ  ਰ੍ਮ-ਮਈ ਐਲਾਨਾਂ ਦੀ ਬਦੌਲਤ ਮਨ ੁੱ ਖੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ 

ਕਾਬੂ ਨਵਚ ਰ੍ੁੱਖਣ ਦੀਆਂ ਕੋਨਸ਼ਸ਼ਾਂ ਕੀਤੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ  ਨ । ਨਜਨਹਾਂ ਦਾ ਮ ੁੱਖ ਕਾਰ੍ਨ ਨਬਆਨ ਕਰ੍ਦੇ  ੋਏ ਕਾਰ੍ਲ 

ਮਾਰ੍ਕਸ ਆਖਦੇ  ਨ ਨਕ, “ਮਨ  ੁੱ ਖ ਅੰਦਰ੍ ਨਵਚਾਰ੍ਾਂ, ਸੰਕਲਪਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਉਤਪਾਦਨ  ੌਨਤਕ ਜਗਤ 

ਨਾਲ ਉਸ ਦੀਆਂ ਅੰਤਰ੍-ਨਕਨਰ੍ਆਵਾਂ ਨਾਲ ਨਸੁੱਧਾ ਜ ਨੜਆ  ਇੋਆ  ੈ। ਨਜ ੜਾ ਨਕ ਵਾਸਤਨਵਕ ਜੀਵਨ  ਦੀ  ਾਸ਼ਾ 

 ੈ। ਸੋਚਣਾ, ਨਵਚਾਰ੍ਨਾ ਅਤੇ ਅਨਧਆਤਨਮਕ ਅੰ ਤਰ੍-ਨਕਨਰ੍ਆ ਆਦਮੀ ਦ ੇ  ੌਨਤਕ ਨਵਵ ਾਰ੍ ਰਾਹੀੋਂ ਵਕਹਿੰਿੇ   ੰ ਦ ੇ

 ਨ। ਅਸੀੀਂ ਆਦਮੀ ਿੀਆਂ ਪਕਰਕਲਪਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਕਵਚਾਰਾਂ ਤੋੋਂ ਸ਼ੁਰੂਆਤ ਨਹੀੋਂ ਕਰਿੇ, ਨਾ ਹੀ ਅਸੀੋਂ ਿੇਖਿੇ ਹਾਂ ਕਕ 
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ਉਸ ਿ ੇਬਾਰ ੇਕੀ ਕਵਵਰਨ ਸਕੋਚਆ, ਪਕਰਕਲਪਤ ਜਾਂ ਕਵਚਾਕਰਆ ਜਾ ਕਰਹਾ ਹੈ। ਕਜਊੋਂਿ ੇਮਨੁੁੱਖ ਬਾਰੇ ਇੁੱਥੋੋਂ ਸੋਚਣਾ 

ਸ਼ੁਰੂ ਨਹੀੋਂ ਹਿੰਿਾ। ਅਸੀੀਂ ਇਕ ਵਾਸਤਨਵਕ ਅਤੇ ਸਰ੍ਗਰ੍ਮ ਆਦਮੀ ਤੋੀਂ ਸ਼ ਰ੍ੂਆਤ ਕਰ੍ਦ ੇ  ਾਂ। ਚੇਤਨਾ ਜੀਵਨ ਨੂੰ 

ਪਨਰ੍ ਾਨਸ਼ਤ ਨ ੀੀਂ ਕਰ੍ਦੀ, ਜੀਵਨ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਪਨਰ੍ ਾਸ਼ਤ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ। ”6 ਇਸ ਨਵਚਾਰ੍ ਦਾ ਪੂਰ੍ਾ ਅਰ੍ਥ ਸਾਨੂੰ ਉਨਹਾਂ 

ਦੀ ਇਕ  ੋਰ੍ ਚਰ੍ਨਚੁੱਤ ਨਲਖ਼ਤ “A Contribution to the Political Economy” ਨਵਚੋੀਂ ਇਸ ਪਰਕਾਰ੍ 

ਨਮਲਦਾ  ੈ: 

ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ  ਦੇ ਸਮਾਨਜਕ ਨਵਕਾਸ ਅੰਦਰ੍ ਆਦਮੀ ਨੂੰ ਕਈ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸੰਬੰਧ ਬਣਾਉ ਣੇ ਪੈੀਂਦੇ  ਨ, ਜੋ 

ਲਾਜ਼ਮੀ ਵੀ   ੰ ਦ ੇ  ਨ ਅਤ ੇ ਉਸ ਦੀ ਇੁੱਛਾ ਉੱਪਰ੍ ਨਨਰ੍ ਰ੍ ਨ ੀੀਂ ਕਰ੍ਦੇ। ਉਤਪਾਦਨ ਦੇ ਸੰਬੰਧ ਉਸ ਦੀ 

ਉਤਪਾਦਨ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਨਵਕਾਸ ਦ ੇ ਪੁੱਧਰ੍ ਉੱਪਰ੍ ਨਨਰ੍ ਰ੍ ਕਰ੍ਦੇ  ਨ। ਉਤਪਾਦਨ ਦੇ ਸਬੰੰਧਾਂ ਦਾ ਕ ਲ 

ਜੋੜ ਸਮਾਜ ਦੇ ਆਰ੍ਨਥਕ ਢਾਂਚੇ ਨੂੰ ਪਨਰ੍ ਾਸ਼ਤ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ, ਨਜਸ ਦੇ ਆਧਾਰ੍ ’ਤ ੇ ਇਕ ਨਨਆਂਇਕ ਜਾਂ 

ਰ੍ਾਜਨੀਨਤਕ ਉਸਾਰ੍ ਖੜਾ   ੰਦਾ  ੈ ਅਤੇ ਉਸ ਤੋੀਂ ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਮਾਨਜਕ ਚੇਤਨਾ ਉਪਜਦੀ  ੈ।  ੌ ਨਤਕ 

ਜੀਵਨ  ਅੰਦਰ੍ ਉਤਪਾਦਨ ਦੇ ਤਰ੍ੀਨਕਆਂ ਉੱਪਰ੍ ਸਮਾਨਜਕ ਰ੍ਾਜਨੀਨਤਕ ਅਤੇ ਬਨੌਧਕ ਜੀਵਨ  ਦੀ 

ਪਰਨਕਨਰ੍ਆ ਨਨਰ੍ ਰ੍ ਕਰ੍ਦੀ  ੈ। ਆਦਮੀ ਦ ੇ ਅਸਨਤਤਵ ਨੂੰ ਉਸ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਪਨਰ੍ ਾਸ਼ਤ ਨ ੀੀਂ ਕਰ੍ਦੀ, 

ਬਲਨਕ ਇਸ ਦੇ ਨਵਰ੍ ੁੱਧ ਉਸ ਦੇ ਸਮਾਨਜਕ ਅਸਨਤਤਵ ਤੋੀਂ ਉਸ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਪਨਰ੍ ਾਸ਼ਤ   ੰ ਦੀ  ੈ।7 

ਇਸ ਨੂੰ ਅਸੀੀਂ ਇੰਞ ਵੀ ਆਖ ਸਕਦੇ  ਾ ਨਕ ਮਨ ੁੱ ਖ ਦੇ ਸਮਾਨਜਕ ਸੰਬੰਧ ਉਸ ਦ ੇ  ੌਨਤਕ ਜੀਵਨ  ਉੱਪਰ੍ 

ਨਨਰ੍ ਰ੍ ਕਰ੍ਦ ੇ  ਨ । ਨਜਨਹਾਂ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਸਮਾਨਜਕ ਪਨਰ੍ਸਨਥਤੀਆਂ ਦਾ ਨਤੀਜਾ   ੰ ਦੀ  ੈ। ਨਜ ੜੀਆਂ ਨਕ ਖ਼ ਦ 

ਸੁੱਤਾ ਦੇ ਪਰਵਚਨ ਅਧੀਨ ਨਵਨ ੰਨ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪਰਕਾਰ੍ਾਂ ਰ੍ਾ ੀੀਂ  ੋੀਂਦ ਨਵਚ ਆਉੀਂਦੀਆਂ  ਨ । ਇਨ ਹਾਂ ਦੀ ਸ ਾਇਤਾ ਨਾਲ 

ਸੁੱਤਾ ਦਾ ਪਰਵਚਨ ਮਨ ੁੱ ਖੀ ਮਾਨਨਸਕਤਾ ਦਾ ਇਕ ਠੋਸ ਨ ੁੱਸਾ ਬਣਦਾ  ੋਇਆ, ਸੁੱਤਾ-ਪਰਬੰਧ ਲਈ ਇਕ ਅਨ ਮ 

ਸੰਦ ਵਜੋੀਂ ਸਾ ਮਣੇ ਆਉੀਂਦਾ  ੈ। ਨਜਸ ਦੀ ਸ ਾਇਤਾ ਨਾਲ ਸਥਾਨਪਤ ਪਰਬੰਧਾਂ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਰ੍ੁੱਖਣ ਦੇ ਯਤਨ ਕੀਤੇ 

ਜਾਂਦੇ  ਨ । ਇਨ ਹਾਂ ਯਤਨਾਂ ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ  ੀ ਸਮਾਨਜਕ ਸਰ੍ੂਪ ਦੀਆਂ ਪਰ੍ੰਪਰ੍ਾਗਤ ਅਤੇ ਸ਼ਸ਼ੋਕ ਅਵਧਾਰ੍ਨ ਾਵਾਂ ਨੂੰ ਅਮਲ 

ਨਵਚ ਨਲਆਂਦਾ ਜਾਂਦਾ  ੈ। ਨਜ ੜੀਆਂ ਨਕ ਨਸੁੱਧੇ ਰ੍ੂਪ ਨਵਚ ਦਨਮਤ ਵਰ੍ਗਾਂ ਦ ੇ ਸ਼ਸ਼ੋਣ ਨੂੰ ਆਧਾਰ੍ ਮ  ੁੱਈਆ 

ਕਰ੍ਵਾਉੀਂਦੀਆਂ  ਨ । ਸੁੱਤਾ ਦੀਆਂ ਇਨ ਹਾਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦਾ ਪਰਵਚਨੀ ਸਰ੍ੂਪ ਨ ਾ ਕੇਵਲ ਬ  - ਾਸ਼ਾਈ, ਬ  -ਸ ਰ੍ੀ ਅਤੇ 

ਬ  -ਆਯਾਮੀ   ੰ ਦਾ  ੈ, ਸਗੋ ੀਂ ਇਸ ਦੀਆਂ ਸੰਬੋਧਕੀ ਪੁੱਧਤੀਆਂ ਵੀ ਅਨੇਕਾਂ ਪੁੱਧਰ੍ਾਂ ’ਤੇ ਕਾਰ੍ਜਸ਼ੀਲ   ੰਦੀਆਂ  ਨ । 

ਨਜਸ ਦ ੇ ਕਾਰ੍ਨ ਸੁੱਤਾ ਪਰਵਚਨ ਦੀ ਸੂਖ਼ਮਤਾਈਆਂ ਨੂੰ ਸਮਝਣਾ ਬੇ ੁੱਦ ਮ ਸ਼ਕਲ ਅਤੇ ਗ ੰਝਲਦਾਰ੍   ੰ ਦਾ  ੈ। ਇਸ 

ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਇ  ਨਨਕਲ਼ਦਾ  ੈ ਨਕ ਸੁੱਤਾ ਪਰਵਚਨ ਦਾ ਪਰਬੰਧਕੀ ਪਾਸਾਰ੍ ਮਨ ੁੱ ਖ ਦੀ ਪਦਾਰ੍ਨਥਕ ਸਰ੍ਗਰ੍ਮੀ ਅਤੇ 
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ਵਰ੍ਤੋੀਂ-ਨਵਵ ਾਰ੍ ਨੂੰ ਨਾਲ ਜ ੜੀਆਂ ਵਾਸਤਨਵਕਤਾਵਾਂ ਦੇ ਆਪਸੀ ਸੰਬੰਧਾ ਨੂੰ ਨਵਘਟਤ ਕਰ੍ਨਾ ਸ਼ ਰ੍ੂ ਕਰ੍ ਨਦੰਦਾ  ੈ, 

ਨਜਸ ਦੇ ਫਲਸਰ੍ੂਪ ਇਸ ਪਰਵਚਨੀ ਨਵਧਾਨ ਦੀਆਂ ਕਾਰ੍ਜਸ਼ੀਲਤਾਵਾਂ  ੋਰ੍ ਵਧੇਰੇ੍ ਠਸੋ ਤੇ ਮਜਬੂਤ   ੰ ਦੀਆਂ ਜ ਾਂਦੀਆਂ 

 ਨ । ਨਜਨਹਾਂ ਦਾ ਸਪਸ਼ਟ ਅਰ੍ਥ ਉਤਪਾਦਨ ਸਾਧਨਾਂ ਦ ੇਨਵਕੇੀਂਦਰੀਕਰ੍ਨ ਦ ੇਰ੍ੂਪ ਨਵਚ ਸਾ ਮਣੇ ਆਉੀਂਦਾ  ੈ। ਨਜਸ ਦੇ 

ਕਾਰ੍ਨ  ੀ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ੍ ਸ਼ੋਨਸ਼ਤ ਅਤੇ ਸ਼ੋਸ਼ਕ ਵਰ੍ਗਾਂ ਦਰ੍ਨਮਆਨ ਪਰਾਪਤ ਖ਼ਾਈਆਂ  ੋਰ੍ ਵਧੇਰ੍ੇ ਡੂੰਘੀਆਂ   ੰ ਦੀਆਂ 

ਜਾਂਦੀਆਂ  ਨ ਤੇ ਇ  ਉ ਸ ਵਕਤ ਤੁੱਕ ਨਨਰ੍ੰਤਰ੍ ਵੁੱਧਦੀਆਂ  ੀ ਰ੍ਨ ੰਦੀਆਂ  ਨ, ਜਦੋੀਂ ਤੁੱਕ ਇਨ ਹਾਂ ਨਖ਼ਲਾਫ਼ ਇਕ 

ਸੰਗਨਠਤ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੀ ਨਸਰ੍ਜਣਾ ਨ ੀੀਂ  ੋ ਜਾਂਦੀ।  ਾਲਾਂਨਕ ਇਸ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੀਆਂ ਪਰੇਰ੍ਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੇ ਘਟਕ ਵੀ 

ਆਰ੍ਨਥਕ ਆਧਾਰ੍ਾਂ ’ਤੇ ਨਨਰ੍ ਰ੍ ਕਰ੍ਦੇ  ਨ । ਨਜਨਹਾਂ ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਉਤਪਾਦਨ ਪੁੱਧਤੀਆਂ ਅੰਦਰ੍ ਪੈਦਾ  ੋਏ ਅੰਤਰ੍-

ਨਵਰ੍ੋਧਾਂ ਨੂੰ ਦੂਰ੍ ਕਰ੍ਨ, ਪਰਾਪਤ ਉਤਪਾਦਨ ਸੰਬੰਧਾਂ ਨੂੰ ਮ ਕਾਉਣ ਤ ੇ ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਨਵੇੀਂ ਸੰਬੰਧਾਂ ਦੀ ਕਾਇਮੀ ਨ ਤ 

ਸਮਾਜ ਦਾ ਇਕ ਵੁੱਡਾ ਨ ੁੱਸਾ ਆਪਣੀ ਮ ੁੱਤਵਪੂਰ੍ਨ  ੂਨਮਕਾ ਨਨ ਾਉੀਂਦਾ  ੈ। ਨਜਸ ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਨ ਾ ਨਸਰ੍ਫ਼ ਸ਼ੋਨਸ਼ਤ 

ਵਰ੍ਗਾਂ ਦੀ ਰ੍ਾਜਨੀਨਤਕ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਉਚਤਮ ਸਰ੍ੂਪ ਸਾ ਮਣੇ ਆਉੀਂਦਾ  ੈ, ਸਗੋੀਂ ਨਾਲ  ੀ ਇਸ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਬਦੌਲਤ 

ਆਪਣੇ  ਨਵੁੱਖੀ ਨਕਸ਼ਾਂ ਦੀ ਨਨਸ਼ਾਨਦੇ ੀ ਕਰ੍ਨਦਆਂ, ਉ ਸ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਨ ਤ ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਸਰ੍ਗਰ੍ਮਤਾ ਵੀ ਤੀਬਰ੍ਤਾ 

ਸਨ ਤ ਪਰਗਟ   ੰ ਦੀ  ੈ। ਨਜਸ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਇ  ਨਨਕਲ਼ਦਾ  ੈ ਨਕ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ੍ ਸੁੱਤਾ ਪਰਵਚਨ ਦੀਆਂ ਸਮੂ  

ਸੰਚਾਨਲਕਤਾਵਾਂ ਆਪਣ ੇਨਨਸ਼ਨਚਤ ਧ ਰ੍ੇ ਤੋੀਂ ਨਖਸਕਣੀਆਂ ਸ਼ ਰ੍ੂ  ੋ ਜਾਂਦੀਆਂ। ਇਨ ਹਾਂ ਸੰਚਾਨਲਕਤਾਵਾਂ ਦੇ ਇਸ ਬਦਲ 

ਰ੍ ੇ ਆਧਾਰ੍ ਦੀ ਬਦੌਲਤ ਸਮਾਨਜਕ ਨਵਕਾਸ ਦੀਆਂ ਪਰ੍ਪੰਰ੍ਾਗਤ ਪਛਾਣਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਇਕ ਨਵੀੀਂ ਨਵਚਾਰ੍-ਨਦਰਸ਼ਟੀ ਦਾ 

ਆਗਮਨ   ੰਦਾ  ੈ। ਨਜ ੜੀ ਨਕ ਮੂਲ ਰ੍ੂਪ ਨਵਚ ਸੁੱਤਾ ਉੱਪਰ੍ ਕਾਬਜ਼ ਜਮਾਤ ਦੀਆਂ ਕੇੀਂਦਰ੍ੀਨਕ੍ਰਤ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨੂੰ 

ਉਲਟਾ ਕੇ ਜਨ-ਨ ਤ ਪੁੱਖੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਸਮਾਨਜਕ ਧਰ੍ਾਤਲ ਉੱਪਰ੍ ਲ ੈ ਕ ੇ ਆਉੀਂਦੀ  ੈ। ਇ  ਸਮ ੁੱ ਚਾ ਕਾਰ੍ਜ-

ਪਰਬੰਧ ਆਪਣੀਆਂ ਉਨਹਾਂ  ੀ ਸੰਚਾਨਲਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਸ ਾਇਤਾ ਨਾਲ  ੋੀਂਦ ਪਰਗਟ ਕਰ੍ ਨਰ੍ ਾ   ੰ ਦਾ  ੈ, ਨਜ ੜੀਆਂ 

ਨਕ ਸੁੱਤਾ ਅਤ ੇ  ਾਕਮ ਜਮਾਤ ਦ ਆਰ੍ਾ ਪਰਨਤਪਾਨਦਤ ਪਰਵਚਨੀ ਸ ਰ੍ਾਂ ਅਤੇ ਨਵਧਾਨਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਜਨ-ਸਧਾਰ੍ਨ ਦੀਆਂ 

ਸੰਬੋਧਕੀ ਸ ਰ੍ਾਂ ਤ ੇਪੁੱਧਤੀਆਂ ਨੂੰ ਕੇੀਂਦਰ੍ ਨਵਚ ਨਲਆਉਣ ਦੀਆਂ ਕੋਨਸ਼ਸ਼ਾਂ ਅੰਦਰ੍ ਸਰ੍ਗਰ੍ਮ   ੰ ਦੀ  ੈ। ਉਸ ਦੀ ਇ  

ਸਰ੍ਗਰ੍ਮੀ ਨਜੁੱਥੇ  ਾਕਮ ਜਮਾਤ ਦੀਆਂ ਬਾ ਰ੍ੀ ਪਛਾਣਾਂ ਨਾਲ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧ ਸਥਾਨਪਤ ਕਰ੍ਦੀ  ੈ, ਉੱਥੇ  ੀ ਉ ਸ ਦ ੇ

ਨਵਚਾਰ੍ਗਤ-ਪਰਬੰਧ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦਾ ਕੇੀਂਦਰ੍ ਬਣਾਉ ੀਂਦੀ  ੈ, ਨਕਉੀਂਨਕ ਇਸ ਨਵਚਾਰ੍ਗਤ ਪਰਬੰਧ ਦੀ ਬਦਲੌਤ  ੀ 

 ਾਕਮ ਜਮਾਤ ਦ ਆਰ੍ਾ ਸਮ ੁੱਚੇ ਸਮਾਨਜਕ ਪਰਬੰਧ ਦੀਆਂ ਸੰਚਾਨਲਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਅਤੇ ਜਨ-ਸਧਾਰ੍ਨ ਨੂੰ ਆਪਣ ੇ

ਪਰਵਚਨ ਅਧੀਨ ਕਾਰ੍ਜਸ਼ੀਲ ਰ੍ੁੱਨਖਆ ਜਾਂਦਾ  ੈ। ਨਜਸ ਦੀ ਇਕ ਬੇ ੁੱਦ ਅਨ ਮ ਉਦਾ ਰ੍ਨ ਨਦੰਦੇ  ੋਏ ਮਾਰ੍ਕਸ 

ਆਖਦੇ  ਨ:  
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 ਰ੍ ਯ ਗ ਨਵਚ  ਾਕਮ ਜਮਾਤ ਦੇ ਨਵਚਾਰ੍  ੀ  ਾਕਮ ਨਵਚਾਰ੍   ੰ ਦੇ  ਨ; ਅਰ੍ਥਾਤ ਉ  ਜਮਾਤ ਨਜ ੜੀ 

ਸਮਾਜ ਦੀ  ਾਕਮ ਪਦਾਰ੍ਨਥਕ ਸ਼ਕਤੀ   ੰ ਦੀ  ੈ ਨਾਲ  ੀ ਇਸ ਦੀ  ਾਕਮ ਬੌਨਧਕ ਸ਼ਕਤੀ ਵੀ   ੰ ਦੀ  ੈ। 

ਨਜਸ ਜਮਾਤ ਦ ੇ  ੁੱਥਾਂ ਨਵਚ ਪਦਾਰ੍ਨਥਕ ਉਤਪਾਦਨ ਦੇ ਸਾਧਨ   ੰ ਦੇ  ਨ, ਫਲਸਰ੍ੂਪ ਉ  ੋ  ੀ ਮਾਨਨਸਕ 

ਉਤਪਾਦਨ ਦੇ ਸਾਧਨਾਂ ਉੱਪਰ੍ ਕਬਜ਼ਾ ਰ੍ੁੱਖਦੀ  ੈ, ਇਸ ਕਰ੍ਕੇ ਉਨਹਾਂ ਦੇ ਨਵਚਾਰ੍ ਨਜਨਹਾਂ ਕੋਲ ਮਾਨਨਸਕ 

ਉਤਪਾਦਨ ਦ ੇ ਸਾਧਨ ਨ ੀੀਂ   ੰਦੇ ਸਮ ੁੱ ਚ ੇ ਰ੍ੂਪ  ਨਵਚ ਇਸ ਦ ੇ ਅਧੀਨ ਰ੍ਨ ੰਦ ੇ  ਨ।… ਾਕਮ ਜਮਾਤ ਦਾ 

ਰ੍ੂਪ ਧਾਰ੍ੀ ਬੈਠ ੇਨਵਅਕਤੀ  ੋਰ੍ ਗੁੱਲਾਂ ਦ ੇਨਾਲ  ੀ ਚੇਤੰਨਤਾ ਦੇ ਮਾਲਕ   ੰਦ ੇ ਨ ਅਤੇ ਇਸ ਲਈ ਨਚੰਤਨ 

ਕਰ੍ਦੇ  ਨ । ਇਸ ਲਈ, ਨਕਉੀਂਨਕ ਉ   ਇਕ ਜਮਾਤ ਦੀ  ੈਸੀਅਤ ਨਵਚ ਰ੍ਾਜ ਕਰ੍ਦੇ ਅਤੇ ਇਕ 

ਇਨਤ ਾਨਸਕ ਯ ਗ ਦਾ ਪਾਸਾਰ੍ ਤੇ ਦਾਇਰੇ੍ ਨਨਸ਼ਨਚਤ ਕਰ੍ਦੇ  ਨ, ਇ  ਸਵ-ੈਪਰਤੁੱਖ  ੈ ਨਕ ਉ   ਅਨਜ ਾ 

ਇਸ ਦੇ ਸਮ ੁੱਚੇ ਖ਼ੇਤਰ੍ ਨਵਚ ਕਰ੍ਦੇ  ਨ । ਇਸ ਕਾਰ੍ਨ  ੋਰ੍ ਗੁੱ ਲਾਂ ਦੇ ਨਾਲ  ੀ ਉ   ਨਚੰਤਕਾਂ ਦੀ  ੈਸੀਅਤ 

ਨਵਚ, ਨਵਚਾਰ੍ਾਂ ਦ ੇ ਉਤਪਾਦਕਾਂ ਦੇ ਰ੍ੂਪ ਨਵਚ ਰ੍ਾਜ ਕਰ੍ਦੇ  ਨ ਅਤ ੇ ਆਪਣ ੇ ਯ ਗ ਦੇ ਨਵਚਾਰ੍ਾਂ ਦ ੇ

ਉਤਪਾਦਨ ਅਤੇ ਵੰਡ ਨੂੰ ਨੇਮ-ਬੁੱਧ ਕਰ੍ਦੇ  ਨ: ਇਸ ਕਰ੍ਕ ੇਉਨਹਾਂ ਦੇ ਨਵਚਾਰ੍ ਯ ਗ ਦ ੇ ਾਕਮ ਨਵਚਾਰ੍   ੰਦੇ 

 ਨ ।8 

ਇਸ  ਲਈ ਇਨਹਾਂ ਨਵਚਾਰ੍ਾਂ ਦ ੇਰ੍ਾ ੀੀਂ  ਾਕਮ ਜਮਾਤ ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ ਸਮੂ  ਨਵਵਸਥਾਵਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਨ ਤਾਂ 

ਦੀ ਪੂਰ੍ਤੀ ਨ ਤ ਵਰ੍ਤਦੀ  ਈੋ, ਆਪਣੇ ਅਧੀਨ ਰ੍ੁੱਖਦੀ  ੈ। ਇਸ ਕਾਰ੍ਜ ਲਈ ਉ   ਸੰਚਾਰ੍, ਤਕਨੀਕ, ਫ਼ੌਜ, 

ਨਨਆਂ-ਪਰਬੰਧ ਆਨਦ ਨਜ ੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਬਦੌਲਤ ਇਕ ਅਨਜ ਾ ਨਵਧਾਨ-ਪਰਬੰਧ ਅਤੇ ਨਵਚਾਰ੍ਕ ਨਦਰਸ਼ਟੀਕੋਣ 

ਨਸਰ੍ਜਦੀ  ੈ, ਨਜਸ ਅੰਦਰ੍ ਸੁੱਤਾ ਦੇ ਕਨਲਆਣਕਾਰ੍ੀ ਸਰ੍ੂਪ ਦੀਆਂ ਯੂਟੋਪੀਅਨ ਅਵਸਥਾਵਾਂ ਤੇ  ੂਨਮਕਾਵਾਂ ਦਾ 

ਅਨੇਕਾਂ ਪੁੱਧਰ੍ਾਂ ’ਤੇ ਇਸ ਮਕਸਦ ਲਈ ਪਰਚਾਰ੍-ਪਰਸਾਰ੍ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ  ੈ ਨਕ ਸੁੱਤਾ ਸਮਾਜ ਦ ੇ ਰ੍ ਇਕ ਅੰਗ ਦੀਆਂ 

ਇੁੱ ਛਾਵਾਂ ਤ ੇਉਦੇਸ਼ਾਂ ਦਾ ਨਖ਼ਆਲ ਰ੍ੁੱਖਦੀ  ੋਈ, ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਪਰੂ੍ਤੀ ਨ ਤ ਉੱਨਚਤ ਮਾ ੌਲ ਅਤੇ ਸੰਸਾਧਨ ਉਪਲਬਧ 

ਕਰ੍ਵਾਉਣ ਲਈ ਪੂਰ੍ੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਯਤਨਸ਼ੀਲ  ੈ। ਸੁੱਤਾ ਦੀ ਇਸ ਯੂਟੋਪੀਅਨ ਨਸਰ੍ਜਣਾ ਦਾ ਨਸੁੱਧਾ ਅਸਰ੍ ਸਮਾਜ 

ਦੀਆਂ ਦਨਮਤ ਸ਼ਰੇਣੀਆਂ ਉੱਪਰ੍ ਪੈਣਾ ਲਾਜ਼ਮੀ   ੰ ਦਾ  ੈ ਤ ੇਉਨਹਾਂ ਦਾ ਇਕ ਵੁੱਡਾ ਨ ੁੱਸਾ ਚਾ  ੰ ਦੇ ਜਾਂ ਨ ਾ ਚਾ  ੰ ਦੇ  ੋਏ 

ਇਸ ਪਰ ਾਵ ਦਾ ਅਸਰ੍ ਕਬੂਲ ਕੇ ਤ ਰ੍ਨ ਲੁੱਗਦਾ  ੈ। ਮਾਰ੍ਕਸ ਦ ਆਰ੍ਾ ਪਰਨਤਪਾਨਦਤ ਇਸ ਨਵਚਾਰ੍-ਪਰਬੰਧ ਨੂੰ  ੋਰ੍ 

ਵਧੇਰ੍ੇ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰ੍ਨਦਆਂ ਫਰੈੀਂਚ ਨਚੰਤਕ ਨਮਸ਼ੈਲ ਫ਼ੂਕੋ ਨ ੇਆਪਣੀ ਜ ੋਸ਼ਕਤੀ ਸੰਬੰਧੀ ਸੰਕਲਪਨਾ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀ  ੈ, ਉ ਸ 

ਅੰਦਰ੍ ਵੀ ਇ  ਦਰ੍ਸਾਇਆ ਨਗਆ  ੈ ਨਕ ਸੁੱਤਾ ਆਪਣਾ ਨਵਚਾਰ੍ਕ ਅਤ ੇ ਨਵਵ ਾਨਰ੍ਕ ਸਰ੍ੂਪ ਕਾਇਮ ਰ੍ੁੱਖਣ 

ਨ ਤ ਅਨੇਕਾਂ ਪਰਕਾਰ੍ ਦ ੇਅਨਜ ੇ ਸਾਧਨਾਂ ਦੀ ਵਰ੍ਤੋੀਂ ਕਰ੍ਦੀ  ੈ, ਨਜਨਹਾਂ ਨੂੰ ਅਕਸਰ੍ ਸਮਾਨਜਕ ਨਵਕਾਸ ਜਾਂ ਉੱਥਾਨ 
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ਦਾ ਸਬੂਤ ਸਵੀਕਾਰ੍ ਕਰ੍ ਨਲਆ ਜਾਂਦਾ  ੈ। ਇਸ ਸੰਬੰਧੀ ਫ਼ਕੂੋ ਆਪਣ ੇਨਚੰਤਨ-ਪਰਬੰਧ ਅੰਦਰ੍ ਜੇਲਹਾਂ, ਦਵਾਖ਼ਾਨਨਆਂ 

ਆਨਦ ਦ ੇ ਵਾਨਲਆਂ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਇਨਹਾਂ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ। ਨਜਨਹਾਂ ਦ ੇਆਧਾਰ੍ ’ਤੇ ਉਸ ਦਾ ਆਖਣਾ  ੈ ਨਕ, “ਸੁੱਚ 

ਸ਼ਕਤੀ ਤੋੀਂ ਬਗ਼ਰੈ੍ ਨ ੀੀਂ  ੋ ਸ ਕਦਾ, ਨਕਉੀਂਨਕ  ਰ੍ ਸਮਾਜ ਦਾ ਆਪਣਾ ਇਕ ਸੁੱਚ-ਨਵਧਾਨ   ੰ ਦਾ  ੈ, ਨਜਸ ਦੀ 

ਰ੍ਾਜਨੀਤੀ ਵੀ ਆਪਣੀ  ੀ   ੰਦੀ  ੈ।”9 ਇਸ ਰ੍ਾਜਨੀਤੀ ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ  ੀ ਉ   ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਮਨ ਤ ੇਸਰ੍ੀਰ੍ ਨੂੰ ਆਪਣੀਆਂ 

ਨ ਤ-ਸੰਬੰਧੀ ਕਨੋਸ਼ਸ਼ਾਂ ਅੰਦਰ੍ ਸ਼ਾਮਲ ਕਰ੍ਦੀ  ੋਈ, ਉਨਹਾਂ ’ਤੇ ਆਪਣਾ ਅਨਧਕਾਰ੍ ਸਥਾਨਪਤ ਕਰ੍ ਲੈੀਂਦੀ  ੈ। ਫ਼ੂਕੋ ਦੇ 

ਇਸ ਨਸਧਾਂਤ ਤ ੇਮਾਰ੍ਕਸ ਦ ਆਰ੍ਾ ਪਰਗਟ ‘ ਾਕਮ ਜਮਾਤ ਦੇ  ਾਕਮ ਨਵਚਾਰ੍’ ਦਰ੍ਨਮਆਨ ਮ ੁੱਖ ਫ਼ਰ੍ਕ ਇ   ੈ 

ਨਕ, “ਫ਼ੂਕੋ ਆਰ੍ਨਥਕਤਾ, ਸਟੇਟ, ਜਮਾਤ ਅਤੇ ਦਵੰ ਦਾਤਨਮਕ ਪਦਾਰ੍ਥਵਾਦ ਨੂੰ ਯਗੋ ਸਥਾਨ ਨ ੀੀਂ ਨਦੰਦਾ ਅਤ ੇ

‘ ਾਕਮ ਨਵਚਾਰ੍ਧਾਰ੍ਾ’ ਦ ੇਨਸਧਾਂਤ ਨੂੰ ਸਾਨਜ਼ਸ਼ ਵਜੋੀਂ ਦੇਖਦਾ  ੈ। ਉ   ਵੁੱਖ-ਵੁੱਖ ਸੁੱਤਾਵਾਂ ਦੇ ਪਰਵਚਨ ਨੂੰ ਸਟੇਟ+ਪੂੰਜੀ 

ਨਾਲ ਜੋੜਨ ਦੀ ਬਜਾਏ ਨਵਸਥਾਪਤ ਰ੍ੂਪ ਨਵਚ ਪਰ੍ਖਦਾ  ੈ ਅਤੇ ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ ਦਾ ਇਕ ਸੂਤਰ੍ ਨਵਚਾਰ੍ਧਾਰ੍ਾ 

ਨ ੀੀਂ, ਸਗੋ ੀਂ ਵੁੱਖ-ਵੁੱਖ ਸੁੱਤਾਵਾਂ ਦੇ ਖਨੰਡਤ ਪਰਵਚਨ  ਨ ਅਤੇ ਉ   ਸਟੇਟ ਨੂੰ ਸੁੱਤਾਵਾਂ ਦੀ ਪਰਬੰਧਕੀ ਕਮੇ ਟੀ ਵਜੋੀਂ 

ਖ਼ਾਰ੍ਜ ਕਰ੍ ਨਦੰਦਾ  ੈ। ਰ੍ਾਜ ਦੇ ਖ਼ਾਰ੍ਜ ਕਰ੍ਨ ਨਾਲ  ੀ ਉ   ਇਸ ਨਸੁੱਟੇ ’ਤ ੇਪ  ੰ ਚਦਾ  ੈ ਨਕ ਸੁੱਤਾ   ੰ ਦੀ  ੈ ਤੇ ਇਸ 

ਦਾ ਪਰਵਚਨ ਵੀ   ੰ ਦਾ  ੈ ਅਤੇ ਇ   ਰ੍ ਜਗਹਾ   ੰ ਦੀ  ੈ। ਅਸੀੀਂ  ਰ੍ ਪਾਨਸਓੀਂ ਇਸ ਨਵਚ ਨਘਰ੍ੇ   ੰ ਦ ੇ ਾਂ, ਪਰ੍ ਇਸ 

ਦਬਾਅ ਨਵਚੋੀਂ ਨਨਕਲ਼ਣ ਦਾ ਕਈੋ ਰ੍ਾ  ਨ ੀੀਂ  ੈ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸੁੱਤਾ ਵੀ  ੈ, ਉ ਸ ਦਾ ਪਰਵਚਨ ਵੀ  ੈ ਤ ੇਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਵੀ 

 ੈ, ਪ ਰ੍ ਇਸ ਸ  ਨਵਚੋੀਂ ਬਾ ਰ੍ ਆਉਣ ਦਾ ਮਾਰ੍ਗ ਨ ੀੀਂ  ੈ, ਨਕਉੀਂਨਕ ਫ਼ੂਕੋ Discursive Practice ਨੂੰ ਕੇੀਂਦਰ੍ 

ਨਵਚ ਰ੍ੁੱਖਦਾ  ੈ। ਉ   ਆਰ੍ਨਥਕਤਾ ਉੱਪਰ੍ ਕੋਈ ਜ਼ੋਰ੍ ਨ ੀੀਂ ਨਦੰਦਾ। ਇਸ ਕਾਰ੍ਨ  ੀ ਉ   ਮਾਰ੍ਕਸਵਾਦੀ ਧਾਰ੍ਨਾ, 

ਨਜਸ ਮ ਤਾਬਕ ਨਵਚਾਰ੍ਧਾਰ੍ਾ ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਸਤਨ  ਅਤੇ ਤਨ  ਦੋਵ ਾਂ ਨਵਚ   ੰ ਦਾ  ੈ, ਨੂੰ ਰ੍ੁੱਦ ਕਰ੍ਨਦਆਂ 

ਬਦਲ ਵਜੋੀਂ ਬੇਨਸਲਨਸਲਾ ਅਮਲ ਨੂੰ ਸੰਕਲਪ ਵਜੋੀਂ ਪਰਚਾਰ੍ਦਾ  ੈ, ਨਕਉੀਂਨਕ ਉਸ ਲਈ ਨਗਆਨ/ਸੁੱਤਾ  ੀ  ੈ, ਜ ੋਛੋਟੇ 

ਅਤੇ ਵੁੱਡੇ ਰ੍ੂਪ ਨਵਚ ਪਸਰ੍ੀ  ੈ।”10 ਇਸ ਨਗਆਨ-ਸੁੱਤਾ ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ  ਾਕਮ ਜਮਾਤ ਦੀਆਂ ਨ ਤਕਾਰ੍ੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ 

ਸਮਾਨਜਕ ਧਰ੍ਾਤਲ ਉੱਪਰ੍ ਆਪਣੀਆਂ ਨਵਨ ੰਨ ਪਛਾਣਾਂ ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਜਨ-ਸਧਾਰ੍ਨ ਦੇ ਨ ਤਾਂ ਨੂੰ ਪਰ ਾਨਵਤ ਕਰ੍ਦੀਆਂ 

 ੋਈਆਂ ਉਤਪਾਦਕ ਪਰਬੰਧਾਂ ਉੱਪਰ੍ ਆਪਣੀ ਮਾਲਕੀ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਰ੍ੁੱਖਣ ਲਈ ਯਤਨਸ਼ੀਲ ਰ੍ਨ ੰਦੀਆਂ  ਨ । ਇਸ 

ਲਈ ਨਜਸ ਵਕਤ ਸਮਾਨਜਕ ਨਵਵਸਥਾ ਦੇ ਨਕਸੇ ਰ੍ਾਜਨੀਨਤਕ ਸਰ੍ੂਪ ਅੰਦਰ੍ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਆਉੀਂਦੀਆਂ  ਨ ਤਾਂ ਉ ਸ 

ਸਮੇ ੀਂ ਨ ਵ-ਸਥਾਨਪਤ ਜਮਾਤ ਸਮਾਜ ਦੇ ਸਮੂ  ਮੈੀਂਬਰ੍ਾਂ ਨੂੰ ਨਾਲ ਲ ੈ ਕ ੇ ਤ ਰ੍ਦੀ  ੈ। ਨਜਸ ਦਾ ਨਜਕਰ੍ ਕਰ੍ਦ ੇ  ੋਏ 

ਮਾਰ੍ਕਸ ਦਾ ਆਖਣਾ  ੈ: 
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 ਰ੍ ਨਵੀੀਂ ਜਮਾਤ ਨਜ ੜੀ ਆਪਣੇ ਤੋੀਂ ਪਨ ਲਾਂ ਰ੍ਾਜ ਕਰ੍ਨ ਵਾਲੀ ਜਮਾਤ ਦੀ ਥਾਂ ਮੁੱਲਦੀ  ੈ, ਮਨ ਜ਼ 

ਆਪਣੇ ਆਨਸ਼ਆਂ ਨੂੰ ਪੂਰ੍ਾ ਕਰ੍ਨ ਖ਼ਾਤਰ੍, ਆਪਣੇ ਨ ਤਾਂ ਨੂੰ ਸਮਾਜ ਦੇ ਸਾਰੇ੍ ਮੈੀਂਬਰ੍ਾਂ ਦੇ ਸਾਂਝੇ ਨ ਤਾਂ ਵਜੋੀਂ 

ਪੇਸ਼ ਕਰ੍ਨ ਲਈ, ਅਰ੍ਥਾਤ; ਆਦਰ੍ਨਸ਼ਕ ਰ੍ੂਪ ਨਵਚ ਪਰਗਟਾਉਣ ਲਈ ਮਜਬੂਰ੍   ੰ ਦੀ   ੈ: ਇਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ 

ਨਵਚਾਰ੍ਾਂ ਨੂੰ ਸਰ੍ਬ-ਨਵਆਪਕਤਾ ਦਾ ਰ੍ੂਪ ਦੇਣਾ ਪੈੀਂਦਾ  ੈ ਅਤ ੇ ਉਨਹਾਂ ਨੂੰ ਇਕੋ ਇਕ ਤਰ੍ਕ-ਸਗੰਤ, 

ਨਵਆਪਕ ਰ੍ੂਪ ਨਵਚ ਸਾਰ੍ਨਥਕ ਨਵਚਾ ਰ੍ਾਂ ਵਜੋੀਂ ਪੇਸ਼ ਕਰ੍ਨਾ ਪੈੀਂਦਾ  ੈ। ਇਨ ਕਲਾਬ ਕਰ੍ਨ ਵਾਲੀ ਜਮਾਤ 

ਮ ੁੱਢ ਤੋੀਂ  ੀ ਮੈਦਾਨ ਨਵਚ ਨਨੁੱਤਰ੍ ਆਉੀਂਦੀ  ੈ, ਕਾਰ੍ਨ ਇ   ੈ ਨਕ ਇ  ਇਕ ਜਮਾਤ ਦੇ ਰ੍ਪੂ ਨਵਚ ਨ ੀੀਂ, 

ਸਗੋ ੀਂ ਸਮ ੁੱਚ ੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਪਰਨਤਨਨਧ ਦ ੇ ਰ੍ੂਪ ਨਵਚ, ਇਕ  ਾਕਮ ਜਮਾਤ ਨਾਲ ਟਕਰ੍ਾਉ ੀਂਦ ੇ  ਏੋ ਸਮਾਜ ਦ ੇ

ਸਮ ੁੱਚੇ ਸਮੂ  ਦੇ ਰ੍ੂਪ ਨਵਚ, ਇਕ ਜਮਾਤ ਦੇ ਨਵਰ੍ ੁੱਧ   ੰ ਦੀ   ੈ।11 

ਇਸ ਦਾ ਸਪਸ਼ਟ ਅਰ੍ਥ ਨਕ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ੍ ਸੁੱਤਾ ਦਾ ਜੋ ਵੀ ਸਰ੍ੂਪ  ੋਵੇ, ਉ ਸ ਅੰਦਰ੍ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਨਨਰ੍ੰਤਰ੍ 

ਗਤੀਮਾਨ  ੀ ਰ੍ਨ ਣਗੇ, ਨਕਉੀਂਨਕ ਨਜਸ ਪਰਕਾਰ੍ ਫ਼ੂਕੋ ਨ ੇ ਆਪਣੀਆਂ ਨਲਖ਼ਤਾਂ ਅੰਦਰ੍ ਇਸ ਨਵਚਾਰ੍ ਨੂੰ ਨਵਸ਼ੇਸ਼ 

ਤਰ੍ਜੀ  ਨਦੁੱਤੀ ਨਕ ਨਜੁੱਥੇ ਸੁੱਤਾ  ੈ, ਉੱਥੇ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਵੀ  ਵੋੇਗਾ, ਉ   ਲਾਜ਼ਮੀ ਰ੍ੂਪ ਨਵਚ ਸੁੱਤਾ ਦੀ  ਰ੍ ਇਕ 

ਨਵਵਸਥਾ ਅੰਦਰ੍ ਕਾਰ੍ਜਸ਼ੀਲ ਰ੍ ੇਗਾ, ਨਕਉੀਂਨਕ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦਾ ਸ਼ਕਤੀ ਨਾਲ  ਬ  ਤ ਡੂੰਘਾ  ਸੰਬੰਧ  ੈ। ਪਰ ਤੀਰ੍ੋਧ 

ਸੰਬੰਨਧਤ ਸੁੱਨ ਆਚਾਰ੍ਕ ਬਣ ਤਰ੍ ਨਵ ਚ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ  ੋੀਂਦ ਨੂੰ ਉ ਾਰ੍ਣ ਤੇ ਦਬਾਉਣ ਦੋਵ ਾਂ ਦਾ ਕੰਮ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ। ਨਮਸ਼ੈਲ 

ਫ਼ੂਕੋ ਦੇ ਨਚੰਤਨ ਅਨ ਸਾਰ੍ ਸ਼ਕਤੀ ਕੇੀਂਦਰ੍ ਨਵੁੱਚੋੀਂ ਜਾਂ ਵਰ੍ਗੀ ਨਕ੍ਰਤ ਢਾਂਚੇ ਨਵੁੱਚੋੀਂ ਪੈ ਦਾ ਨ ੀੀਂ   ੰ ਦੀ, ਬਲਨਕ ਸਮਾਜ ਦ ੇ

ਛੋਟੇ-ਛੋਟ ੇ ਨ ੁੱਨਸਆਂ ਨਵਚ ਚ ੁੱ ਪ-ਚਾਪ ‘ਕਸ਼ੇੀਕਾ ਨਕਨਰ੍ਆ’ (molecular signs) ਵਾਂਗ ਅੁੱਗੇ ਤ ਰ੍ਦੀ  ੈ। ਸ਼ਕਤੀ 

 ਰ੍ ਜਗਹਾ  ੈ, ਇਸ ਲਈ ਨ ੀੀਂ ਨਕ ਇ  ਸ  ਕ ਝ ਪਰ ਾਨਵਤ ਕਰ੍ਦੀ  ੈ, ਬਲਨਕ ਇਸ ਲਈ ਨਕ ਇ   ਰ੍ ਥਾਂ ਤੋੀਂ 

ਆਉੀਂਦੀ  ੈ।12 ਇਸ ੇਕਾਰ੍ਨ ਰ੍ਾਜਨੀਤੀ-ਸ਼ਾਸਤਰ੍ ਅੰਦਰ੍ ਸਾਨੂੰ ‘Power Politics’ ਦਾ ਉ   ਨਵਚਾਰ੍  ਾਸਲ   ੰ ਦਾ 

 ੈ, ਨਜਸ ਮ ਤਾਬਕ ਰ੍ਾਜਨੀਤੀ ਮੂਲ ਰ੍ੂਪ ਨਵਚ ਨੈਨਤਕ ਨਸਧਾਂਤਾਂ ਉੱਪਰ੍ ਆਧਾਨਰ੍ਤ ਨ ਾ  ੋ ਕੇ, ਨਕਸੇ ਨਾ ਨਕਸੇ ਪਰਕਾਰ੍ 

ਸੁੱਤਾ ਪਰਾਪਤ ਕਰ੍ਨ ਜਾਂ ਉ ਸ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਰ੍ੁੱਖਣ ਦੀਆਂ ਯ ਕਤੀਆਂ ਉੱਪਰ੍ ਨਨਰ੍ ਰ੍   ੰਦੀ  ੈ। ਸੁੱਤਾ ਦੀ ਇਸ 

ਨਨਰ੍ ਰ੍ਤਾ ਦਾ ਆਧ ਨਨਕ ਕਾਲ ਤੁੱਕ ਇਕ ਲੰਮਾ ਇਨਤ ਾਸ ਨਰ੍ ਾ  ੈ, ਨਜਸ ਦੀਆਂ ਸਥਾਪਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਨਵਸਥਾਨਪਤ 

ਕਰ੍ਨ ਨ ਤ ਇਸ ਦ ੇ ਸਮਾਨਾਂਤਰ੍ ਪੈਦਾ  ੋਣ ਵਾਲੇ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧਾਂ ਦੀ ਵੀ ਇਕ ਲੰਮੀ  ੂਨਮਕਾ  ੈ। ਪਰਤੀਰੋ੍ਧਾਂ ਦੀ ਇਸ 

 ੂਨਮਕਾ ਅੰਦਰ੍ ਨਸਰ੍ਫ਼ ਸ਼ਕਤੀ-ਸੰਬੰਧਾਂ ਦੀ ਤਬਦੀਲੀ ਨੂੰ ਪਰਗਟ ਕਰ੍ਨਾ  ੀ ਸ਼ਾਮਲ ਨ ੀੀਂ   ੰਦਾ, ਸਗੋ ੀਂ ਇਸ ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ 

ਇਕ ਉੱਨਚਤ ਨਵਧਾਨ ਦੀ ਕਾਇਮੀ ਵੀ ਪੂਰ੍ੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਯਤਨਸ਼ੀਲ   ੰ ਦੀ  ੈ। ਨਜਸ ਨਵਚ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ 

ਪਰਨਵਰ੍ਤੀਆਂ ਅਤੇ ਪਰਨਕਨਰ੍ਆਵਾਂ ਗਤੀਸ਼ੀਲ   ੰਦੀਆਂ  ਨ । ਨਜਨਹਾਂ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਇਕ ਨਵੀੀਂ ਨਵਚਾਰ੍-ਨਦਰਸ਼ਟੀ ਦਾ ਆਗਮਨ 
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  ੰ ਦਾ  ੈ, ਨਜਸ ਨੂੰ ਨਵੀੀਂ ਸੰਸਨਕ੍ਰਤੀ ਦੀ ਪੈਦਾਇਸ਼ ਦ ੇਨਾਲ ਵੀ ਜੋਨੜਆ ਜਾ ਸਕਦਾ  ੈ, ਨਕਉੀਂਨਕ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧਾਂ ਦਾ ਇ  

ਸਰ੍ੂਪ ਆਪਣੀ ਪਰਾਪਤ ਸੰਸਨਕ੍ਰਤੀਆਂ ਦੇ ਆਚਾਰ੍-ਸ਼ਾਸਤਰ੍ ਨੂੰ ਵੀ ਆਪਣ ੇਘੇਰ੍ੇ ਨਵਚ ਲੈੀਂਦਾ  ੈ। ਇਸ ਤੋੀਂ ਇਲਾਵਾ 

ਆਪਣੇ ਸ਼ਕਤੀ ਸੰਬੰਧੀ ਇਨ ਹਾਂ ਨਵਚਾਰ੍ਾਂ ਦੇ ਕਾਰ੍ਨ  ੀ, “ਕੇੀਂਦਰ੍ੀਕਰ੍ਨ ਤ ੇ ਸ਼ਾਸਨ ਕਰ੍ਨ ਵੁੱਲ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਨਜ਼ਆਦਾ 

ਝ ਕੇ  ੋਣ ਨੂੰ ਫ਼ੂਕ ੋ ਨ ੇ ਛੋਟੀ ਉਪ-ਸ਼ਕਤੀ ਨਕ ਾ  ੈ, ਨਜ ੜੀ ਨਕ ਇਕ ਸਥਾਨਨਕ ਤੰਤਰ੍ ਨੂੰ ਸ਼ਕਤੀ ਪਰਦਾਨ ਕਰ੍ਦੀ  ੈ। 

ਫ਼ੂਕੋ ਤੋੀਂ ਬਾਅਦ ਸਰ੍ੰਚਨਾਵਾਦ ਦੇ ਯ ੁੱ ਗ ਨਵਚ ਸ਼ਕਤੀ ਸਮਾਨਤਾਵਾਦ ਦ ੇ ਨਵਗੜੇ  ੋਏ ਰ੍ੂਪ ਲਈ ਅਜ ੜਵਾਂ ਅੰਗ ਬਣ 

ਗਈ। ਬੌੀਂਦਰ੍ੀਲਾਦ ਦੇ ਅਨ ਸਾਰ੍ ਸ਼ਕਤੀ ਦ ੇ ਅਸਮਾਨ ਨਬਖਰ੍ੇ  ੋਣ ਕਰ੍ਕੇ ਇ  ਨਨਸ਼ਪਰ ਾਨਵਤ  ੋਣੀ ਚਾ ੀਦੀ  ੈ। 

ਫ਼ੂਕੋ ਦ ਆਰ੍ਾ ਬੌੀਂਦਰ੍ੀਲਾਦ ਦੀਆਂ ਨਲਖਤਾਂ ਨਵਚ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ‘ਚੂਰ੍-ਚੂਰ੍  ੋਏ  ਵਾ ਰ੍ੋਧੀ ਸ਼ੀਸ਼ੇ’ ਨਾਲ਼ ਤ ਲਨਾ ਕੀਤੀ 

ਗਈ  ੈ ਤ ੇ ਇ  ਨਵਚਾਰ੍ ਪਰਗਟਾਇਆ  ੈ ਨਕ, “ ਾਵੇੀਂਨਕ ਇ  ਸ਼ਕਤੀ ਇਕ ਰ੍ ੁੱਸ ਰ੍ਨ ੰਦੀ  ੈ...(ਪਰ੍) ਇ  

ਸਵੈਇੁੱਛਤ ਕੇੀਂਦਰ੍ੀਕਰ੍ਨ ਤੋੀਂ ਸ਼ ਰ੍ੂ  ੋ ਕੇ ਅੁੱਧ ਨਵਚਕਾਰ੍ ਜਾ ਕੇ ਸੰਬੰਧਾਂ ਦਾ  ਰ੍ਲਗੁੱਡ ਬਣਦੀ  ੈ...ਤੇ ਚਰ੍ਮ ਨਬੰਦੂ ’ਤ ੇ

ਜਾ ਕ ੇ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦ ੇ ਨਾਲ਼ ਨਸਖ਼ਰ੍ ’ਤ ੇ ਪ ੁੱਜਦੀ  ੈ।”13  ਾਰ੍ਤੀ ਨਚੰਤਕਾਂ ਦਾ ਨਵਚਾਰ੍  ੈ ਨਕ, “ਫ਼ੂਕੋ ਨ ੇ ਸ਼ਕਤੀ-

ਸੰਰ੍ਚਨਾਵਾਂ ਦ ੇ ਬਾਰ੍ ੇ ਕਈ ਰ੍ੌਚਕ ਸੂਤਰ੍ ਨਦੁੱਤੇ  ਨ। ਤਾਕਤ  ੇਠਾਂ ਤੋੀਂ ਉੱਪਰ੍ ਵੁੱਲ ਨੂੰ ਜਾਂਦੀ  ੈ। ਸ਼ਕਤੀ ਅਸਮਾਨ 

ਅਤੇ ਗਤੀਸ਼ੀਲ ਸੰਬੰਧਾਂ ਦੀ ਇਕ ‘ਖੇਡ’  ੈ। ਇ  ਨਵ ੇਦਾਂ, ਮ ਸ਼ਨਕਲਾਂ ਅਤ ੇ ਅਸੰਤ ਲਨਾਂ ਦਾ ਪਨਰ੍ਣਾਮ  ੈ। ਸ਼ਕਤੀ 

ਦੇ ਸੰਬੰਧ ਕਵੇਲ ਨਨਸ਼ੇਧ ਦ ੇ ਵੁੱਲ  ੀ ਨ ੀੀਂ ਜਾਂਦੇ, ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਇਕ ਉਤਪਾਦਕ  ੂਨਮਕਾ   ੰਦੀ  ੈ । ਉਤਪਾਦਨ ਦੀ 

ਨਵਵਸਥਾ, ਪਨਰ੍ਵਾਰ੍, ਛੋਟੇ-ਛੋਟੇ ਸਮੂ ਾਂ ਅਤੇ ਸਥਾਨਨਕ ਸਸੰਥਾਵਾਂ ਅੰਦਰ੍ ਆਪਣੀ  ੂਨਮਕਾ ਨਨ ਾਉੀਂਦੇ  ੋਏ ਇ  

ਸੰਬੰਧ ਦੂਰ੍-ਦੂਰ੍ ਤੁੱਕ ਇਕ ਸਮਗਰ੍ ਸਮਾਨਜ ਕ ਸੰਘਟਨਾ ਦਾ ਆਧਾਰ੍ ਬਣਾਉ ੀਂਦੇ  ਨ। ਇ  ਛੋਟੇ-ਛੋਟੇ ਸਥਾਨਨਕ 

ਨਕਸਮ ਦ ੇ ਸੰਬੰਧ ਤਾਕਤ ਦਾ ਇਕ ਸਮਾਨੀਕਰ੍ਨ ਪੈਦਾ ਕਰ੍ਦੇ  ਨ। ਇ  ਸਮਾਨੀਕਰ੍ਨ ਸਥਾਨਨਕ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧਾਂ ਨੂੰ 

ਪਾਰ੍ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ ਜਾਂ ਅਨਜ ੇ ਸਥਾਨਨਕ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧਾਂ ਨੂੰ ਆਪਸ ਨਵਚ ਜੋੜ ਕੇ, ਉਨਹਾਂ ਨੂੰ ਦ ਬਾਰ੍ਾ ਛਾਂਟ ਨਦੰਦਾ  ੈ, 

ਸਮਰ੍ੂਪਾਂ ਦੇ ਵੁੱਲ ਵਧਾਉੀਂਦਾ  ੈ, ਲੜੀਆਂ ਬਣਾਉ ੀਂਦਾ  ੈ ਅਤੇ ਰ੍ੂਪਾਂਤਰ੍ਨਾਂ ਦੇ ਵੁੱਲ ਜਾਂਦਾ  ੈ। ਕੋਈ ਅਨਜ ੀ ਸ਼ਕਤੀ 

ਨ ੀੀਂ  ੈ, ਨਜਸ ਦ ੇ ਨਪੁੱਛ ੇ ਉਦਸ਼ੇਾਂ ਅਤ ੇ ਨਨਸ਼ਾਨਨਆਂ ਦਾ ਨਸਲਨਸਲਾ ਨਾ  ੋਵੇ, ਪਰ੍ ਨਾਲ  ੀ ਸ਼ਕਤੀ ਸੰਘਟਨਾ ਨਕਸ ੇ

ਨਵਅਕਤੀ ਦੀ ਆਪਣੀ ਚੋਣ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਵੀ ਨ ੀੀਂ  ੈ। ਤਾਕਤ ਦਾ ਤਰ੍ਕ  ਮੇ ਸ਼ਾ ਤਾਕਤ ਦੀਆਂ ਰ੍ਣਨੀਤੀਆਂ 

ਅੰਦਰ੍ ਨਦਖਾਈ ਨਦੰਦਾ  ੈ। ਇ  ਰ੍ਣਨੀਤੀ ਆਂ ਨਬਖਰ੍ਾਵ ਾਂ ਨੂੰ ਪਾੜ ਦੇਣਾ ਚਾ  ੰ ਦੀ ਆਂ  ਨ । ਉ  ਆਪਣੇ ਆਧਾਰ੍ ਨੂੰ 

ਲਗਾ ਤਾਰ੍ ਚੌੜਾ ਕਰ੍ਦੇ ਰ੍ਨ ਣਾ ਅਤੇ ਪਨਰ੍ਸਨਥਤੀਆਂ ਦੀ ਇਕ ਸਰ੍ਬ ੌਨਮਕਤਾ ਨੂੰ ਵੀ ਰ੍ਚਨਾ ਚਾ  ੰ ਦੀ  ੈ।”14 ਨਜਸ 

ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਇਕ ਅਨਜ ੇ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰ੍ੀ ਪਰਬੰਧ ਦੀ ਨਸਰ੍ਜਣਾ  ੋ ਸਕੇ, ਨਜ ੜਾ ਨਕ ਨਨਰ੍ਪੇਖ ਅਤੇ ਅਨ ਪ ਾਨਤਕ ਸਮਾਨਤਾ 

ਦਾ ਧਾਰ੍ਨ ੀ  ੋਵੇ, ਨਜਵੇੀਂਨਕ ਅਰ੍ਸਤੂ ਆਪਣੀਆਂ ਨਲਖ਼ਤਾਂ ਅੰਦਰ੍ ਨਬਆਨ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ। ਸੰਸਾਰ੍ ਪਰਨਸੁੱਧ ਰ੍ਾਜਨੀਨਤਕ-
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ਸ਼ਾਸਤਰ੍ੀ ਨਵਲੀਅਮ ਆਰ੍ਕੀਬਾਲਡ ਡਨਨ ਗੰ ਮ ਤਾਬਕ, “ਅਰ੍ਸਤੂ ਦਾ ਨਖ਼ਆਲ  ੈ ਨਕ ਜਨਤਾ  ਮੇ ਸ਼ਾ ਨਨਰ੍ਪੇਖ 

ਸਮਾਨਤਾ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਨਵਚ   ੰਦੀ  ੈ। ਲੋਕ ਉਨਹਾਂ ਸਾਰ੍ੇ ਨਵਸ਼ੇਸ਼ ਅਨਧਕਾਰ੍ਾਂ ਅਤੇ ਸੁੱਤਾ ਦੀ ਮੰ ਗ ਕਰ੍ਦੇ  ਨ, ਜੋ ਕ ਝ 

ਉਨਹਾਂ ਦੇ ਕੋਲ  ੈ। ਕ ਝ ਚ ਣ ੇ ਲੋਕ ਅਨ ਪਾਨਤਕ ਸਮਾਨਤਾ ਦੀ ਬ ਾਲੀ ਨਵਚ ਲੁੱਗੇ ਰ੍ਨ ਦੰੇ  ਨ । ਉ   ਆਪਣੀ 

ਕਾਬਲੀਅਤ ਜਾਂ ਜਨਮ ਦੇ ਵਧੀਆਪਣ ਅਨ ਸਾਰ੍ ਅਨਧਕਾਰ੍ਾਂ ਅਤ ੇਸੁੱਤਾ ਦਾ ਵਧੀਆ  ਾਗ ਮੰਗਦੇ  ਨ ।”15 ਨਜਸ 

ਦੇ ਲਈ ਉ    ਰ੍ ਪਰਕਾਰ੍ ਦੀਆਂ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧਾਤਨਮਕ ਪਨਰ੍ਸਨਥਤੀਆਂ ਅਤੇ ਧਾਰ੍ਾਵਾਂ ਦੀ ਨਸਰ੍ਜਣਾ ਕਰ੍ਦੇ  ਨ । ਨਜਨਹਾਂ 

ਦੀ ਬਦੌਲਤ ਅਨੇਕਾਂ ਨਕਸਮਾਂ ਦ ੇ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧ ਦੀ ਸਾਨੂੰ ਪਰਾਪਤੀ   ੰ ਦੀ  ੈ, ਨਜ ੜੀਆਂ ਨਕ ਇਕ-ਦੂਜੇ ਨੂੰ ਪਰ ਾਨਵਤ 

ਕਰ੍ਦੀਆਂ  ਨ ਅਤੇ ਇ  ਨਕਸਮਾਂ, ਪਰ ਸੁੱਤਾ ਤ ੇ ਅਨਧਕਾਰ੍ਾਂ ਦੀਆਂ ਪਨਰ੍ਸਨਥਤੀਆਂ ਦੇ ਅਨ ਸਾਰ੍ ਬਨ ਸ 

ਕਰ੍ਦੀਆਂ  ਨ।  ਾਲਾਂਨਕ ਕਈ ਵਾਰ੍ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧ ਸ਼ਕਤੀ ਤੇ ਪਰ ੂ-ਸੁੱਤਾ ਦ ੇ ਨਖ਼ਲਾਫ਼ ਪਰ ਾਵਸ਼ਾਲੀ  ੂਨਮਕਾ ਨਨ ਾਉੀਂਦਾ 

 ੈ, ਪਰ੍ ਕਈ ਵਾਰ੍ ਇ  ਖ਼ਾਮੋਸ਼  ੂਨਮਕਾ ਨਨ ਾਉੀਂਦਾ  ੈ। ਖ਼ਾਮੋ ਸ਼ੀ ਪਰਤੀਰ੍ਨੋਧਤਾ ਦੀ ਤਾਕਤ ਦਾ ਪੈਮਾਨਾ ਨ ੀੀਂ  ੈ। 

(ਇਸ ਲਈ) ਇਸ ਨੂੰ ਪਰ ੂ-ਸੁੱਤਾ ਦੇ ਪੁੱਖ ਤੋੀਂ ਵੇਖਣਾ ਚਾ ੀਦਾ  ੈ। ਸੰ ਾਨਵਤ, ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ  ੂਨਮਕਾ ਤੇ ਇਸ ਗੁੱਲ ਦਾ 

ਸਰ੍ਵੇਖਣ ਕਰ੍ਨਾ ਜ਼ਰ੍ੂਰ੍ੀ  ੈ ਨਕ ਇ  ਆਪਣੀ ਨਵਵਸਥਾ ਨੂੰ ਨਕਸ ਤ ਰ੍ਹਾਂ ਚਲਾਉੀਂਦੀ  ੈ, ਜ ੋ ਨਕ ਨਵਸ਼ੇ ਦੀ ਅਸਲ 

ਪਰਸਨਥਤੀ ਨਵੁੱਚ ਆਵਗੇਾ  ਨਕ ‘ਸ਼ਕਤੀ ਤ ੇ ਕਪਟ’ ਦੀ ਪਰ ੂ-ਸੁੱਤਾ ਨਾਲ਼ ਕੌਣ ਦਬਾਇਆ ਨਗਆ  ੈ। ਇਸ ਲਈ 

ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਨੂੰ ਨਵਰ੍ੋਧਾ ਾਸ ਦੇ ਪੁੱਖ ਤੋੀਂ ਵੇਖਣਾ ਚਾ ੀ ਦਾ  ੈ ਨਾ ਨਕ ਅਸਨ ਮਤੀ ਦੇ ਪੁੱਖ ਤੋੀਂ, ਨਕਉੀਂਨਕ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਤੋੀਂ 

ਵੇਖਣ ਨਾਲ਼ ਨਵਰ੍ੋਧਾ ਾਸ ਸ਼ਾਨਸ਼ਤ ਤੇ ਸ਼ੋਨਸ਼ਤ ਸਮਾਜ ਦੇ ਫ਼ਰ੍ਕ  ਦੀ ਥਾਂ ਲੈ ਸਕਦਾ  ੈ। ਫ਼ੂਕੋ ਅਨ ਸਾਰ੍, ਨਜਸ ਵਕਤ 

ਸੁੱਤਾ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਰ੍ਨ ਨ ਮਾਈ ਦੀ ਤਬਦੀਲੀ ਦਾ ਤਰ੍ਕ  ਬਣ ਜਾਂਦੀ  ੈ। ਉਸ ਵਕਤ ਇਸ ਨੂੰ ‘ਦੂਨਜਆਂ/ ੋਰ੍ਾਂ ਦੇ ਕਰ੍ਮਾਂ 

ਉੱਪਰ੍ ਕੀਤੇ ਕਰ੍ਮ ਦਾ ਰ੍ੂਪ’ ਵਜੋੀਂ ਪਨਰ੍ ਾਸ਼ਤ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ। ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ  ੀ ਉ  ਇ  ਗੁੱ ਲ ਵੀ ਜੋੜਦਾ  ੈ ਨਕ, 

“ਸੁੱਤਾ ਕੇਵਲ ਆ ਜ਼ਾਦ ਮਨ ਕੂਮ ’ਤੇ  ੀ ਅਮਲ ਨਵਚ ਨਲਆਂਦੀ ਜਾ ਸਕਦੀ  ੈ। ਆਜ਼ਾਦੀ ਤੋੀਂ  ਾਵ  ੈ ਪਰਨਤਕਰ੍ਮ 

ਅਤੇ ਅਮਲਦਾਰ੍ੀ ਦੀਆਂ ਨਵਨ ੰਨ ਸੰ ਾਵਨਾਵਾਂ। ਜੇਕਰ੍ ਇ  ਸੰ ਾਵਨਾਵਾਂ ਨ ੰਸਾ ਜਾਂ ਗ਼ ਲਾਮੀ ਨਾਲ ਦਬਾ  ਨਦੁੱਤੀਆਂ 

ਜਾਣ ਤਾਂ ਇ  ਸੁੱਤਾ ਸੰਬੰਧਾਂ ਦਾ ਸਵਾਲ ਨ ੀੀਂ ਰ੍ਨ ੰਦਾ, ਬਲਨਕ ਸੀਮਾਵਾਂ ਦਾ ਪਰਸ਼ਨ ਬਣ ਜਾਂਦਾ  ੈ। ਸਪਸ਼ਟ  ੈ ਜੋ 

ਸੁੱਤਾ ’ਤੇ ਅਮਲ ਕਰ੍ ਰ੍ ੇ  ਨ, ਉ  ਧਮਕਾਅ ਵੀ ਸਕਦੇ  ਨ ਤੇ ਨ ਸੰਾ ’ਤੇ ਵੀ ਉਤਰ੍ ਸਕਦੇ  ਨ, ਪਰ੍ ਜੋ ਟਾਕਰ੍ ੇ

ਨਵਚ  ਨ ਉ  ਆਪਣ ੇ ਕਰ੍ਮਾਂ ਨੂੰ ਸ ਧਾਰ੍ਨ ਤੋੀਂ ਇਨ ਕਾਰ੍ ਵੀ ਕਰ੍ ਸਕਦ ੇ  ਨ। ਇਸ ਨਬਦੰੂ ਉੱਪਰ੍ ਸੁੱਤਾ ਸੰਬੰਧ 

ਟ ੁੱਟ ਜਾਂਦੇ  ਨ ਅਤੇ ਕ ਝ  ੋਰ੍  ੀ ਬਣ ਜਾਂਦੇ  ਨ।”16 ਫ਼ੂਕੋ ਇਸ ਬਾਰ੍ ੇਬੜੀ ਉਪਯਗੋੀ ਉਦਾ ਰ੍ਨ ਨਦੰਦਾ  ੈ: 

ਜੰਜ਼ੀਰ੍ਾਂ ਨਵਚ ਜਕਨੜਆ ਤ ੇ ਮਾਰ੍ ਖਾਧਾ ਆਦਮੀ ਆਪਣੇ ਉੱਪਰ੍ ਵਰ੍ਤੀਆਂ ਗਈਆਂ ਤਾਕਤਾਂ ਦਾ  ਾਗੀ 

 ੈ, ਪਰ੍ ਜੇ ਉ  ਕ ਝ ਬੋਲਣ ਵਾਸਤੇ ਪਰਨੇਰ੍ਤ  ੋ ਜਾਵੇ ਜਦੋੀਂ ਉਸ ਦੀ ਅੰਨਤਮ  ੋਣੀ ਕ ਝ ਬੋਲਣ ’ਤੇ ਮੌਤ  ੀ 
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 ੋਵੇ ਤਾਂ ਉਸ ਕਲੋ ਖ਼ਾਸ ਢੰਗ ਨਾਲ ਨਵ ਾਰ੍ ਕਰ੍ਨ ਦੇ ਕਾਰ੍ਨ   ੰ ਦੇ  ਨ। ਉਸ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਸੁੱਤਾ ਦੀ 

ਮਨ ਕੂਮੀ (Subjected) ’ਚ   ੰ ਦੀ  ੈ।… ਸੁੱਤਾ ਕਦੀ ਵੀ ਅਵੁੱਨਗਆ, ਨਾਬਰ੍ੀ ਤੇ ਨਵਦਰ੍ੋ  ਤੋੀਂ ਨਬਨਾਂ 

ਨ ੀੀਂ   ੰਦੀ,  ਾਵ ਨਜੁੱਥੇ ਸੁੱਤਾ  ੈ, ਉੱਥੇ ਇਨਕਾਰ੍ ਤ ੇਨਵਰ੍ੋਧ  ੋਵੇਗਾ  ੀ।17  

ਪ ਰ੍ ਇਸ ਦਾ ਅਰ੍ਥ ਇ  ਨ ੀੀਂ ਨਕ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਸੁੱਤਾ ਦੇ ਦਮਨ ਦਾ ਇਕ  ਨਥਆਰ੍ ਮਾਤਰ੍  ੀ  ੈ। ਇਸ ਦਾ ਇਕ 

ਵੁੱਡਾ ਕਾਰ੍ਨ ਦੁੱਸਦ ੇ  ੋਏ ਫ਼ਕੂੋ ਨ ੇ ਆਪਣੀ ਰ੍ਚਨਾ “The history of sexuality” ਨਵਚ ਇ  ਨਵਚਾਰ੍ ਪਸ਼ੇ 

ਕੀਤਾ  ੈ ਨਕ, “ਸੁੱਤਾ ‘ਦਮਨ’  ੀ ਨ ੀੀਂ, ਬਲਨਕ ‘ਉਤਪਾਦਨ’ ਵੀ ਕਰ੍ਦੀ  ੈ। ”18 ਨਜਸ ਨੂੰ ਨਕ ਜਨਵ ਾਦੀ ਨੀਤੀਆਂ ਦੇ 

ਤਨ ਤ ਨਪੇਰ੍ੇ ਚਾਨੜਹਆ ਜਾਂਦਾ  ੈ। ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦ ਆਰ੍ਾ ਉਤਪੰਨ ਉਤਪਾਦਨ ਨ ਾ ਨਸਰ੍ਫ਼ ਨਨਆਂਕਾਰ੍ੀ ਨਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਈਆਂ 

ਨਾਲ  ਰ੍ਪੂਰ੍   ੰਦਾ  ੈ, ਬਲਨਕ ਉ ਸ ਦੀਆਂ ਪਛਾਣਾਂ ਵੀ ਪੂਰ੍ੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਾਪੇਨਖਕ   ੰ ਦੀਆਂ  ਨ । ਨਜਨਹਾਂ ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ 

ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ੍ ਬਰ੍ਾਬਰ੍ੀਅਤਾ ਦੀ  ਾਵਨਾ ਅਤ ੇ ਲ ੁੱਟ-ਖਸ ੁੱ ਟ ਨਜ ੀਆਂ ਪਰਨਵਰ੍ਤੀਆਂ ਦਾ ਖ਼ਾਤਮਾ ਤਾਂ   ੰ ਦਾ  ੀ  ੈ 

ਨਾਲ  ੀ ਨਾਲ ਮਨ ੁੱ ਖ ਦ ਆਰ੍ਾ ਮਨ  ੁੱ ਖ ਦੇ ਸ਼ੋਸ਼ ਣ ਦਾ ਉਨਮੂਲਨ ਵੀ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ  ੈ। ਨਜਸ ਦੇ ਨਤੀਜੇ ਵਜੋੀਂ ਸਮਾਜ 

ਅਤੇ ਰ੍ਾਸ਼ਟਰ੍ਾਂ ਦ ੇ ਸ਼ਾਂਤੀ-ਪੂਰ੍ਨ ਸਨ -ਅਸਨਤਤਵ ਅਤ ੇ ਉਨਹਾਂ ਨਵਚਕਾਰ੍ ਦੋਸਤੀ ਦੀਆਂ ਨੀਤੀਆਂ ਦਾ ਪਰਸਾਰ੍ 

ਆਪਣੀਆਂ ਉੱਚਤਮ ਅਵਸਥਾਵਾਂ ਨੂੰ ਪਰਾਪਤ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ। ਨਜ ੜਾ ਨਕ ਸਪਸ਼ਟ ਰ੍ੂਪ ਨਵਚ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧੀ ਉਤਪਾਦਨ 

ਦ ਆਰ੍ਾ  ੋੀਂਦ ਨਵਚ ਆਈ ਵਰ੍ਗ-ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਨਤੀਜਾ   ੰਦਾ  ੈ। 

 ਫ਼ੂਕੋ ਦੇ ਸ਼ਕਤੀ ਅਤੇ ਸੁੱਤਾ ਸਬੰੰਧੀ ਪਰਾਪਤ ਨਵਚਾਰ੍ਾਂ ਅਨ ਸਾਰ੍ ਇ  ਵੀ ਤੁੱਥ ਸਾ ਮਣੇ ਆਇਆ  ੈ ਨਕ 

ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ, ਨਜ ੜਾ ਨਕ ਖ਼ ਦ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਇਕ ਮ ੁੱਤਵਪੂਰ੍ਨ ਸਰ੍ੂਪ  ੈ, ਸ਼ਕਤੀ ਸ਼ਾਸਨ ਅਧੀਨ ਲੋਕਾਂ ਉੱਪਰ੍ ਥਪੋੀ 

ਗਈ ਆਪਣੀ ਪਨ ਚਾਣ ਨੂੰ ਅਪਰ ਾਵੀ ਕਰ੍ ਨਦੰਦਾ  ੈ। ਨਜਸ ਦਾ ਨਜ਼ਕਰ੍ ਕਰ੍ਦੇ  ੋਏ ਪਰਨਸੁੱਧ ਪੁੱਛਮੀ ਨਚੰਤਕ ਨਾਥਨ 

ਨਵਡਰ੍ ਨੇ ਆਪਣੇ ਇਕ ਲੇਖ ਅੰਦਰ੍ ਆਨਖਆ  ੈ ਨਕ, ‘ਪਨ ਚਾਣ’ ਦੇ ਇਰ੍ਦ-ਨਗਰ੍ਦ ਘ ੰ ਮਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਅਤ ੇਪਰਤੀਰ੍ੋਧ 

ਦੀ ਸੰਕਲਪਨਾ ਨੂੰ ਫ਼ੂਕੋ  ਦੇ ਨਵਆਨਖਆਕਾਰ੍ਾਂ ਨੇ ਮਾਨਤਾ ਪਰਦਾਨ  ਕੀਤੀ  ੈ, ਪਰ੍ ਉਸ ਦੀ ‘ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਸੰਕਲਪਨਾ’ ਦ ੇ

ਨਵਸ਼ਲੇਸਣ ਨਵਚ ਉਨਹਾਂ ਤੋੀਂ  ਈੋ ਗੜਬੜ ਕਾਰ੍ਨ ਉਸ ਦ ੇ ਸ਼ਕਤੀ-ਸੰਬੰਧਾਂ ਦੀ ਸਮਝ ਵੀ ਪਰ ਾਨਵਤ   ੋ ਗਈ  ੈ। 

ਨਤੀਜੇ ਵਜੋੀਂ ਉ  ਫ਼ੂਕੋ  ਦੇ ਨਵਚਾਰ੍ਾਂ ਨੂੰ ਉਨਹਾਂ ਨਸਧਾਂ ਤਾਂ ਤ ੇ ਘਟਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਸੰਬੰਨਧਤ ਕਰ੍ ਨਦੰਦੇ  ਨ, ਨਜਨਹਾਂ ਨੂੰ ਖ਼ ਦ 

ਫ਼ੂਕੋ  ਨ ੇ ਅਸਵੀਕਾਰ੍ ਕੀਤਾ ਸੀ,  ਾਲਾਂਨਕ ਫ਼ੂਕੋ ਦ ੇ ਕਥਨਾਂ ਨਾਲ ਇਸ ਨਵਚਾਰ੍ ਨੂੰ ਬਲ਼ ਨਮਲਦਾ  ੈ ਨਕ ਸ਼ਕਤੀ ਅਤੇ 

ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਅਨਜ ੀਆਂ ਆਪਸੀ ਨਵਰ੍ੋਧੀ ਪਰਨਵਰ੍ਤੀਆਂ  ਨ, ਨਜ ੜੀਆਂ ਨਵਅਕਤੀ ਉੱਪਰ੍ ਪਨ ਚਾਣ ਥੋਪਦੀਆਂ  ਨ 

ਜਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਅਪਰ ਾਵੀ ਬਣਾ ਨਦੰਦੀਆਂ  ਨ। ਆਪਣੀ ਨਕਤਾਬ “The Subject and Power” ਅੰਦਰ੍ ਫ਼ੂਕੋ 

ਆਖਦਾ  ੈ ਨਕ ਸ਼ਕਤੀ-ਸੰਬੰਧਾਂ ਦੀ ਨਵਆਨਖਆ ਕਰ੍ਨ ’ਤੇ ਸ  ਤੋੀਂ ਪਨ ਲਾ ਨਵਚਾਰ੍ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ  ੀ ਆਉੀਂਦਾ  ੈ  
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ਨਕ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਨਵਰ੍ਧੋ ਤਾਂ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ, ਪਰ੍ ਵਾਸਤਵ ਨਵਚ  ਪਰਤੀਰੋ੍ਧ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਉਸ ਪਰ ਾਵ ਦਾ   ੰ ਦਾ  ੈ, 

ਨਜ ੜਾ ਨਗਆਨ, ਯਗੋਤਾ ਜਾਂ ਪਾਤਰ੍ਤਾ ਉੱਪਰ੍ ਆਧਾਨਰ੍ਤ   ੰ ਦਾ  ੈ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦ ਆਰ੍ਾ ਨਕਸੇ ਸ਼ਕਤੀ 

ਸੰਬੰਧ ਦਾ ਨ ੀੀਂ, ਸਗੋ ੀਂ ‘ਨਗਆਨ ਦੀ ਉਸ ਪਰ  ਤਾ’ ਦਾ ਨਵਰੋ੍ਧ   ੰ ਦਾ  ੈ, ਨਜ ੜੀ ਨਵਅਕਤੀ ਉੱਪਰ੍ ਇਕ ਪਨ ਚਾਣ 

ਥੋਪਦਾ  ੈ। ‘ਨਗਆਨ  ਦਾ ਪਰ  ਤਵ’  ੀ ਨਵਵ ਾਰ੍ ਅਤੇ  ਉਸ ਦੇ ਨਵਚਲਨ ਦੇ ਮਾਪਦੰਡ ਨਤਆਰ੍ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ ਅਤ ੇ 

ਅਨਜ ੇ ਅਨ ਸ਼ਾਸਨਾਤਨਮਕ ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਨਤਆਰ੍ ਕਰ੍ਨ ਦੀ ਅਸ ਫਲ ਕੋਨਸ਼ਸ਼ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ, ਨਜਸ ਅੰਦਰ੍ ਮਨ ੁੱ ਖ ਉਸ ਦ ੇ

ਮਾਪਦੰਡਾਂ ਮ ਤਾਬਕ ਆਚਰ੍ਨ ਕਰ੍ੇ।19 ਫ਼ੂਕੋ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਨਵਆਨਖਆਕਾਰ੍ਾਂ ਨੇ ‘ਸ਼ਕਤੀ’ ਅਤ ੇ‘ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ’ ਦੇ ਦਵੰ ਦ ਨੂੰ 

ਨਾ ਕਵੇਲ ਫ਼ੂਕੋ ਨਾਲ ਸੰਬੰਨਧਤ ਕੀਤਾ  ੈ, ਸਗੋ ੀਂ ਉਸ ਦੀ ਪ ਸ਼ਟੀ ਵੀ ਕੀਤੀ  ੈ,  ਾਵੇੀਂਨਕ ਕ ਝ ਨਵਦਵਾਨਾਂ ਦ ਆਰ੍ਾ ਇਸ 

ਉੱ ਪ ਰ੍ ਪਰਸ਼ਨ-ਨਚੰਨਹ ਵੀ ਲਗਾਏ ਗਏ  ਨ । 

ਫ਼ੂਕੋ ਦੇ ਸ਼ਕਤੀ ਸੰਬੰਧੀ ਨਵਚਾਰ੍ਾਂ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਕਰ੍ਨਦਆਂ ਜੂਨਡਥ ਬਟਲਰ੍ ਮੰਨਦੀ  ੈ ਨਕ ਫ਼ਕੂੋ  ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ 

ਦੀ ਸੰਕਲਪਨਾ ਨਵਚ  ੀ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਸ਼ਾਮਲ  ੈ, ਪਰ੍ ਉਸ ਦਾ ਦੋਸ਼  ੈ ਨਕ ਫ਼ੂਕੋ  ਇਸ ਨਵਚਾਰ੍ ਨਵਚ ਸਪਸ਼ਟ ਨ ੀੀਂ  ੈ। 

ਇਸ ਲਈ ਉ  ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਨੂੰ ‘ਸ਼ਕਤੀ ਤੋੀਂ ਬਾ ਰ੍’ ਸਥਾਨਪਤ ਕਰ੍ਦਾ ਪਰਤੀਤ   ੰ ਦਾ  ੈ। ਸ਼ਕਤੀ ਮਨ  ੁੱ ਖਾਂ ਉੱਪਰ੍ 

‘ਸਮਾਨਜਕ ਪਨ ਚਾਣ ਥੋਪਦੀ’  ੈ, ਪਰ੍ ਇਸ ਦ ੇ (ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ) ਦੋ ਪੁੱਖ  ਨ: ਆਪਣੇ ਕਾਨੂੰਨੀ ਅਤੇ ਨਨਯਮ ਬਣਾਉ ਣ 

ਵਾਲੇ ਸਰ੍ੂਪ ਨਵਚ ਇ  ‘ਪਨ ਚਾਣ ਥੋਪਦੀ’  ੈ, ਪਰ੍ ਉਸ ਦਾ ਅੁੱਤਵਾਦੀ ਸਰ੍ਪੂ ਉਸ ਪਨ ਚਾਣ ਨੂੰ ਨਸ਼ਟ ਵੀ ਕਰ੍ਦਾ 

 ੈ,  ਾਲਾਂਨਕ ਮਾਈਕਲ  ਾਰ੍ਟ ਅਤ ੇ ਅਨੰਤਨੋੀਓ ਨੇਗਰ ੀ ਦਾ ਇ  ਆਖਣਾ  ੈ ਨਕ ਫ਼ੂਕੋ ਨ ੇ ਸ਼ਕਤੀ ਅਤ ੇ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ 

ਅੰ ਦਰ੍ ਸ ੀ ਨਵਰ੍ੋਧ ਨਦਖਾਉਣ ਨਵਚ ਕੋ ਈ ਅਸਫਲਤਾ  ਾਸਲ ਨ ੀੀਂ ਕੀਤੀ, ਸਗੋੀਂ ਉ  ਉਸ ਦ ੇ ਨਵਚਾਰ੍ ਪੂਰ੍ਨ 

 ਨ ,20 ਪ ਰ੍ ਨਾਥਨ ਨਵਡਰ੍ ਅਨ ਸਾਰ੍, ‘ਪਨ ਚਾਣ’ ਫ਼ੂਕੋ  ਦ ੇ ਨਚੰਤਨ ਅੰਦਰ੍ ਇਕ ਮ ੁੱਤਵਪਰੂ੍ਨ  ੂਨਮਕਾ ਨਨ ਾਉੀਂਦੀ 

 ੈ, ਪਰ੍ ਇਸ ਸ਼ਕਤੀ-ਸੰਬੰਧਾਂ ਤੋੀਂ ਉਪਜੇ ‘ਪਰ੍ਛਾਵੇੀਂ’ ਦੇ ਰ੍ੂਪ ਨਵਚ   ੰ ਦੀ  ੈ, ਨਾ ਨਕ ਨਕਸੇ ‘ਵਾਸਤਨਵਕ’ ਰ੍ੂਪ ਨਵਚ, 

ਨਜਸ ਨੂੰ ਸ਼ਕਤੀ ਅਤੇ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧ ਕ੍ਰ ਮਵਾਰ੍ ਪੈਦਾ ਅਤ ੇ ਨਸ਼ਟ ਕਰ੍ਦੇ  ਨ। ਮੇ ਰ੍ੀ ਪਨਰ੍ਕਲਪਨਾ ਇ   ੈ ਨਕ ਸ਼ਕਤੀ-

ਸੰਬੰਧ ‘ਨਵਸਨਤਰਤ ਰ੍ੂਪ’ ਨਵਚ ਨਕਨਰ੍ਆਸ਼ੀਲ   ੰਦ ੇ  ਨ ਅਤੇ ਸ਼ਕਤੀ  ੋਰ੍ ਕ ਝ ਨ ੀੀਂ, ਸਗੋੀਂ ‘ਗਤੀਸ਼ੀਲਤਾ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ’ 

 ੈ। ਸ਼ਕਤੀ ਅਤੇ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਸ਼ਕਤੀ-ਸੰਬੰਧਾਂ ਦਾ ਨਦਰਸ਼ਟੀ  ਰ੍ਮ  ੈ,  ਾਵੇੀਂਨਕ ਇਸ  ਰ੍ਮ ਨੂੰ  ੀ ਗ਼ਲਤੀ ਨਾਲ 

‘ਵਾਸਤਨਵਕਤਾ’ (ਨਜ ੜੀ ਸ਼ਕਤੀ ਅਤੇ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਉਤਪੰਨ ਤੇ ਨਸ਼ਟ   ੰ ਦੀ  ੈ) ਮੰਨ ਨਲਆ ਜਾਂਦਾ  ੈ। ਇਸ 

ਗ਼ਲਤੀ ਦੇ ਕਾਰ੍ਨ ਫ਼ੂਕੋ ਦੇ ਨਵਚਾਰ੍ਾਂ ਦੀ ਨਵਆਨਖਆ ਪਰ ਾਨਵਤ  ੋ ਜਾਂਦੀ  ੈ,  ਾਲਾਂਨਕ ਉ   ਆਪਣੇ ਮੂਲ ਸਰ੍ੂਪ ਨਵਚ 

ਇਸ ਨਵਚਾਰ੍ ਨੂੰ  ੀ ਦਰ੍ਸਾਉਣਾ ਚਾ  ੰ ਦੇ  ਨ  ਨਕ ਸ਼ਕਤੀ ਸਬੰੰਧ  ਮਨ  ੁੱ ਖਾਂ ਦੇ ‘ਜਾਣਨ’ ਦੇ ਆਚਰ੍ਨਾਂ ਦੇ ਮਾਨਧਅਮ 

ਨਾਲ  ਤੇ ਇਨਹਾਂ ਆਚਰ੍ਨਾਂ ਅਦੰਰ੍ ਬਣਦੇ  ਨ ਅਤੇ ਲੋਕਾਂ ਦ ੇਵਰ੍ਗੀਕਰ੍ਨ, ਮਾਪਣ ਅਤੇ ਸਰ੍ਵੇਖਣ ਦੇ ਇ  ਪਰਯਗੋ 
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ਨਵਨ ਨੰ ਚਰ੍ਚਾਵਾਂ ਦ ੇਉ ਸ ਖ਼ੇਤਰ੍ ਤੋੀਂ ਪੈਦਾ   ੰ ਦ ੇ ਨ, ਨਜੁੱਥੇ ਜਨ-ਸਧਾਰ੍ਨ ਦੇ ਨਵਚਾਰ੍ ਅਤ ੇਵਰ੍ਨਣ ਨ ਨੰ-ਨ ੰਨ ਸ਼ਰੇਣੀ 

ਦੇ   ੰ ਦੇ  ਨ । ਇਸ ਦਾ ਅਰ੍ਥ ਇ  ਨਨਕਲ਼ਦਾ  ੈ ਨਕ ਮਨ ੁੱ ਖਤਾ ਦਾ ਨਵਕਾਸ ਅਨਧ-ਨਨਰ੍ਪੂਣਾਂ (Adjudications) 

ਦੀ ਇਕ ਲੜੀ  ੈ, ਨਜਸ ਦੀ ਪਸ਼ੇਕਾਰ੍ੀ ਕਰ੍ਦ ੇ ੋਏ ਫ਼ੂਕੋ ਤਰ੍ਕ-ਮੂਲਕ ਨਨਯਮਵ ਾਦ ਦੇ ਆਪਣੇ ਪਾਠ ਵੁੱਲ ਪਰ੍ਤਦ ੇ

 ਨ ।21  

ਫ਼ੂਕੋ  ਆਖਦਾ  ੈ ਨਕ, “ਨਜੁੱਥ ੇ ਤਾਕਤ  ੈ, ਉੱਥੇ  ੀ ਉਸ ਦਾ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧ ਵੀ  ੈ। ਇ  ਇਕ ਸ  ਾਨਵਕ 

ਪਰਨਕਨਰ੍ਆ  ੈ। ਇ  ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਵੀ ਸ਼ਕਤੀ-ਸੰਬੰਧਾਂ ਦ ੇ ਬਾ ਰ੍ ਤੋੀਂ ਨ ੀੀਂ, ਉਨਹਾਂ ਦ ੇ ਅੰਦਰ੍ੋੀਂ  ੀ ਉਪਜਦਾ  ੈ। ਇਨਤ ਾਸ 

ਨਕਉੀਂਨਕ ਤਰ੍ਕ ਦੀ ਇਕ ਠੁੱਗੀ  ੈ, ਤਾਕਤ ਇਨਤ ਾਸ ਦੀ ਇਕ ਧੋਖੇਬਾਜ਼ੀ  ੈ। ਸ਼ਕਤੀ-ਸਬੰੰਧਾਂ ਦਾ ਕਦੀ ਵੀ ਪੂਰ੍ੀ 

ਤਰ੍ਹਾਂ ਤਾਰ੍ਨਕਕ ਚਨਰ੍ੁੱਤਰ੍   ੰ ਦਾ  ੀ ਨ ੀੀਂ। ਤਾਕਤ ਦ ੇ ਨੈੁੱਟਵਰ੍ਕ ਅੰਦਰ੍ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧ ਦੀਆਂ ਥਾਂਵਾਂ  ਰ੍ ਜਗਹਾ ਮੌਜੂ ਦ 

ਰ੍ਨ ੰਦੀਆਂ  ਨ। ਇਸ ਲਈ ਅਸਨ ਮਤੀ ਨੂੰ ਇਕ ਥਾਂ ਲੁੱ ਣਾ ਜਾਂ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਨੂੰ ਨਕਸੇ ਇਕ ਨਵਅਕਤੀ ਤੁੱਕ ਸੀਨਮਤ 

ਕਰ੍ ਕੇ ਦੇਖਣਾ ਜਾਂ ਕ੍ਰਾਂਤੀਆਂ ਦੇ ਨਕਸੇ ਇਕ ਸ਼ਰੋ੍ਤ ਨੂੰ ਤਲਾਸ਼ਣਾ ਜਾਂ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਦਾ ਕਈੋ ਨਵਸ਼ ੁੱ ਧ ਨਨਯਮ ਬਣਾਉ ਣਾ 

ਸੰ ਵ  ੀ ਨ ੀੀਂ  ੈ। ਪਰਤੀਰ੍ੋਧਾਂ ਅੰਦਰ੍ ਵੀ ਨਵਨ ਨੰ ਪਰਕਾਰ੍ ਦੇ ਤੁੱਤ ਕਾਰ੍ਜਸ਼ੀਲ   ੰਦ ੇ  ਨ। ਕ ਝ ਤੇਜ਼ ਗਤੀ ਵਾਲੇ, 

ਬਰ੍ਬਰ੍, ਏਕਾਂਨਤਕ, ਦ ਰ੍ਗਮ ਅਤੇ ਨ ਸੰਕ ਤੁੱਤ  ਨ ਤਾਂ ਉਸ ੇ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੇ ਅੰਦਰ੍ ਕ ਝ ਤੁੱਤ ਸਮਝੌ ਤਾ-ਪਰਸਤ, 

ਸ ਆਰ੍ਥੀ ਜਾਂ ਸਮਰ੍ਨਪਤ ਨਕਸਮ ਦੇ   ੰਦੇ  ਨ। ਇ  ਸ  ਸ਼ਕਤੀ-ਸੰਬੰਧਾਂ ਦੀ ਯ ੁੱ ਧ-ਸੰਬੰਧੀ  ੂਮੀ ਅੰਦਰ੍ ਇਕ ਸਾਥ 

ਮੌ ਜੂਦ   ੰ ਦ ੇ  ਨ। ਇਨ ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਅਲੁੱਗ-ਅਲੁੱਗ ਪਨਰ੍ ਾਸ਼ਾਵਾਂ ਅਤੇ ਨਵਆਨਖਆਵਾਂ ਵੀ ਘੜੀ ਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ 

ਰ੍ਨ ੰਦੀਆਂ  ਨ। ਸਾਰ੍ ੇ ਪਰਤੀਰ੍ਧੋ ਤਾਕਤ ਦ ੇ ਸੰਬੰਧਾਂ ਦੇ ਅੰਦਰ੍ੋੀਂ  ੀ ਪੈਦਾ    ੰ ਦ ੇ  ਨ। ਸ਼ਕਤੀ-ਸੰਬੰਧਾਂ ਦ ੇ ਬਾ ਰ੍  ਕੋਈ 

‘ਏਕਾਂਨਤਕ’ ਜਗਹਾ ਨ ੀੀਂ  ੈ। ਇਸ ਲਈ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੇ ਇ  ਸ ਰ੍ ਇਕ ਗਠਨ ਦੇ ਅੰਦਰ੍ ਤੀੋਂ ਉਤਪਨੰ ਨਵਵਾਦੀ ਸ ਰ੍ 

  ੰ ਦੇ  ਨ। ਉ  ਇਕ ਸਮੇ ੀਂ ਅੰਦਰ੍ ਅਖੰਨਡਤ ਨਵਰੋ੍ਧ ਨੂੰ ਬਣਾਉ ੀਂਦੇ  ਨ, ਪਰ੍ ਦੂਜੇ ਸਮੇ ੀਂ ਨਵਚ ਉਨਹਾਂ ਦੇ ਨਬੰਦੂਆਂ, 

ਗੁੱ ਠਜੋੜਾਂ ਅਤ ੇ ਇਕਾਗਰ੍ਤਾਵ ਾਂ ਅੰਦਰ੍ ਪਨਰ੍ਵਰ੍ਤਨ   ੋ ਜਾਂਦ ੇ  ਨ। ਉ  ਸਮੇ ੀਂ ਅਤ ੇ ਕਾਲ ਦ ੇ ਨਵਸਥਾਰ੍ ਅੰਦਰ੍ ਮ ੜ 

ਵੰਡ ਜਾਂਦੇ  ਨ। ਨਜਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਤਾਕਤ ਦੇ ਸੰਬੰਧਾਂ ਦਾ ਨੈੁੱਟਵਰ੍ਕ ਨਵਨ ਨੰ ਉਪਕਰ੍ਨਾਂ ਅਤੇ ਸਸੰਥਾਵਾਂ ਨਵਚੋੀਂ   ੋ ਕੇ 

ਗ਼ ਜਰ੍ਦਾ ਰ੍ਨ ੰਦਾ  ੈ, ਪਰ੍ ਉ  ਕਦੀ ਉਨਹਾਂ ਨਾਲ ਬੰਨਨਹਆ   ੋਇਆ ਨ ੀੀਂ ਰ੍ਨ ੰਦਾ, ਉਸੇ ਪਰਕਾਰ੍ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧ ਦ ੇ ਨਬੰਦੂ 

ਵੀ ਸਮਾਨਜਕ ਨਵ ੇਦਾਂ ਅਤੇ ਨਵਅਕਤੀਗਤ ਏਕਤਾਵਾਂ ਤੋੀਂ  ੋ ਕੇ ਗ਼ ਜਰ੍ਦੇ  ਨ, ਪਰ੍ ਉਨਹਾਂ ਅੰਦਰ੍ ਕਦੀ ਸਨਥਰ੍ ਨ ੀੀਂ 

 ੋ ਪਾਉੀਂਦੇ।”22 “Archaeology of Knowledge” ਅੰਦਰ੍ ਫ਼ੂਕੋ ਨ ੇ ਉਨਹਾਂ ਸਾਰ੍ ੇ ਤੁੱਤਾਂ ਦਾ ਨਜ਼ਕਰ੍ ਕੀਤਾ  ੈ, 

ਨਜਨਹਾਂ ਨੂੰ ਅਸੀੀਂ ਸੀਮਾਂਤ-ਤੁੱਤ ਕਨ  ਸਕਦੇ  ਾਂ। ਇਨਤ ਾਸ ਦੇ ਮਲਬ ੇ ਅੰਦਰ੍ ਦੁੱਨਬਆ  ਇੋਆ ਅਨਜ ਾ ਨਗਆਨ 

ਨਜਸ ਨੂੰ ਸਰ੍ਬ-ਉੱਚਵਾਦੀ ਤਾਕਤਾਂ ਨੇ ਦਰ੍ਨਕਨਾਰ੍ ਕਰ੍ ਨਦੁੱਤਾ। ਅਨਜ ਾ ਬੇਦਖ਼ਲ ਨਗਆਨ ਜੋ ਨਵਚਾਰ੍ਾਂ ਦੇ 
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ਅਨਧਕਾਰ੍ਕ ਅਤੇ ਮਾਨਕ ਉਪਕਰ੍ਨਾਂ ਅੰਦਰ੍ ਸ਼ਾਮਲ  ਨ ੀੀਂ   ੋ ਪਾਇਆ ਅਤੇ ਇ  ਨ ਗਆਨ ਜੋ ਮ ੁੱਖ-ਧਾਰ੍ਾ ਤੋੀਂ ਨਕਤੇ 

ਦੂਰ੍ ਨਬਖਨਰ੍ਆ ਨਰ੍ ਾ- ਅਪਾਤਰ੍ ਅਤੇ ਪਦ-ਦਨਲਤ ਨਗਆਨ। ਫ਼ੂਕੋ  ਇਸ ਅੰਦਰ੍  ੀ ਸਘੰਰ੍ਸ਼ਾਂ ਅਤੇ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੇ 

ਇਨਤ ਾਨਸਕ ਬੋਧ ਨੂੰ ਉਪਲਬਧ ਕਰ੍ਦੇ  ਨ। ਨਜਸ ਦ ੇਕਾਰ੍ਨ ਉਨਹਾਂ ਦੇ ਨਚੰਤਨ ਅੰਦਰ੍ ਸਾਨੂੰ ਸੁੱਤਾ ਅਤ ੇਸਮਾਨਜਕ 

ਵਾਸਤਨਵਕਤਾਵਾਂ ਦਰ੍ਨਮਆਨ ਪਰਾਪਤ  ੋਣ ਵਾਲੀਆਂ ਕੜੀਆਂ ਦੇ ਉਦਾ ਰ੍ਨ ਪਰਾਪਤ ਨ ੀੀਂ   ੰ ਦੇ ,23 ਨਕਉੀਂਨਕ ਉਨਹਾਂ 

ਮ ਤਾਬਕ ਸੁੱਤਾ ਬਦਲੀ ਕੇਵਲ ਸੁੱਤਾ ਤਬਦੀਲੀ ਦੇ ਖ਼ੇਤਰ੍ ਨਵਚ ਅਨ ਆਸ ਕਰ੍ਦੀ  ੈ ਅਤ ੇਬਦੰੇ ਕੋਲ ਇ ੋ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ 

ਦਾ ਮਾਨਧਅਮ  ੈ।24  

ਫ਼ੂਕੋ ਅਤੇ ਮਾਰ੍ਕਸ ਦੀਆਂ ਰ੍ਚਨਾਵਾਂ ਅੰਦਰ੍ ਨਜਸ ਪਰਕਾਰ੍ ਨਗਆਨ ਅਤੇ ਨਵਚਾਰ੍ ਦੀਆਂ ਸੰਕਲਪਨਾਵਾਂ ਨੂੰ 

ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦ ੇ ਪਰਮ ੁੱ ਖ ਕੇੀਂਦਰ੍-ਨਬਦੰੂ ਵਜੋੀਂ ਉ ਾਨਰ੍ਆ ਨਗਆ  ੈ, ਉ   ਇਸ ਗੁੱਲ ਦੀ  ਰ੍ਪੂਰ੍ ਗਵਾ ੀ ਨਦੰਦਾ  ੈ, 

ਨਗਆਨ ਦੀ ਸੁੱਤਾ ਮਨ  ੁੱਖ ਅਦੰਰ੍ਲੀਆਂ ਯਥਾਰ੍ਨਥਕਤਾਵਾਂ ਨੂੰ ਕਾਬੂ ਕਰ੍ਨ ਨਵਚ ਆਪਣਾ ਇਕ ਅਨ ਮ ਰ੍ਲੋ ਅਦਾ 

ਕਰ੍ਦੀ  ੈ। ਨਗਆਨ ਅਤੇ ਸੁੱਤਾ ਦਾ ਪਰਵਚਨ ਮਨ  ੁੱਖੀ ਨਵਵ ਾਰ੍ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਕਾਬੂ ਨਵਚ ਰ੍ੁੱਖ ਕੇ ਉਤਪਾਦਨ-

ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦਾ ਨਜਵੇੀਂ ਇਕ ਸਦੰ ਬਣ ਉੱ ਰ੍ਦਾ  ੈ, ਉ ਸ ਦੀ ਅਨ ਮ ਉਦਾ ਰ੍ਨ ਅਸੀੀਂ ਨਪੁੱਛੇ ਦੇਖ ਆਏ  ਾਂ।   ਣ 

ਸਵਾਲ ਇ   ੈ ਨਕ ਨਗਆਨ ਅਤੇ ਸੁੱਤਾ ਦੀ ਨਵਵ ਾਨਰ੍ਕਤਾ ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ੍ ਪਰਾਪਤ  ੋਣ ਵਾਲੇ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧ ਦੇ 

ਸਰ੍ੂਪ ਨਕਸ ਪਰਕਾਰ੍ ਪਰ ਾਨਵਤ ਕਰ੍ਦੀ  ੈ। ਇਸ ਸੰਬੰਧੀ ਸਾਡੇ ਕੋਲ ਆਧ ਨਨਕ ਕਾਲ ਦ ੇਪਰਮ ੁੱਖ ਪੂਰ੍ਬਵਾਦੀ ਨਚੰਤਕ 

ਐਡਵਰ੍ਡ ਸਈਦ ਦੀ ਉਦਾ ਰ੍ਨ ਸਾ ਮਣੇ  ੈ। ਨਜਨਹਾਂ ਨ ੇ ਪੁੱਛਮੀ ਨਗਆਨ ਪਰੰ੍ਪਰ੍ਾ ਦੇ  ਾਕਮ ਵਰ੍ਤਾਰ੍ੇ ਨੂੰ 

ਆਪਣੀ ਨਕਤਾਬ “Orientalism” ਦ ੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਪਨ ਲੀ ਵਾਰ੍ ਸੰਸਾਰ੍ ਪੁੱਧਰ੍ ’ਤੇ ਸਾ ਮਣੇ ਨਲਆਂਦਾ । ਸਈਦ ਦੀ 

ਮਾਨਤਾ  ੈ ਨਕ ਪੁੱਛਮੀ ਨਗਆਨ-ਸ਼ਾਸਤਰ੍ ਅਤੇ ਅਨ ਆਸ ਸਾਡੇ ਮੌ ਜੂਦਾ ਨਚੰਤਨ-ਪਰਬੰਧ ਅੰਦਰ੍ ਇਕ ਨਕਸਮ ਦੀ 

ਅਨਜ ੀ ਇਜਾਰ੍ੇਦਾਰ੍ੀ ਕਾਇਮ ਕਰ੍ ਨਦੰਦਾ  ੈ, ਨਜਸ ਦੀ ਬਦੌਲਤ ਸਾਨੂੰ ਸ  ਕ ਝ ਉ ਸ ਦੇ ਮ ਤਾਬਕ ਦੇਖਣ ਦੀ 

ਆਦਤ ਪ ੈਜਾਂਦੀ  ੈ। ਨਜਵੇੀਂਨਕ ਅਸੀੀਂ ਅੁੱਗੇ ਚੁੱਲ ਕ ੇਗੁੱਲ ਕਰ੍ਾਂਗੇ ਇਸ ਖੋਜ-ਪਰਬੰਧ ਦੀਆਂ ਕੜੀਆਂ ਇਸੇ ਨਗਆਨ-

ਸ਼ਾਸਤਰ੍ ਦੇ ਇਕਨ ਰ੍ ੇ ਸਰ੍ਪੂ ਨੂੰ ਪਰਗਟ ਕਰ੍ਦੀਆਂ ਨਜ਼ਰ੍ ਆਉਣਗੀਆਂ। ਨਜਨਹਾਂ ਦ ੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਇਸ ਪਰਕਾਰ੍ ਦੀਆਂ 

ਧਾਰ੍ਨ ਾਵਾਂ ਸਾ ਮਣੇ ਨਲਆਂਦੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ  ਨ, ਨਜ ੜੀ ਨਕ ਆਪਣੇ ਪਰਸੰਨਗਕਤਾ-ਮੂਲਕ ਢਾਂਚੇ ਤੋੀਂ ਨ ਾ ਕਵੇਲ ਪੂਰ੍ੀ 

ਤਰ੍ਹਾਂ ਟ ੁੱਟੀਆਂ   ੰ ਦੀਆਂ  ਨ, ਸਗੋ ੀਂ ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਆਧਾਰ੍ ਵੀ ਨਗਆਨ-ਸੁੱਤਾ ਦੀ ਉ ਸ ਸੰਕਲਪਨਾ ਨਵਚੋੀਂ ਆਪਣਾ ਸਰ੍ੂਪ 

ਧਾਰ੍ਨ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ, ਨਜਸ ਦੀ ਚਰ੍ਚਾ ਅਸੀੀਂ ਮਾਰ੍ਕਸ ਅਤੇ ਫ਼ਕੂੋ ਦੀਆਂ ਧਾਰ੍ਨਾਵਾਂ ਨਵਚੋੀਂ ਦੇਖ ਆਏ  ਾਂ।  

ਸਈਦ ਦੇ ਨਚੰਤਨ ਅੰਦਰ੍ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦਾ ਨਜ ੜਾ ਸਰ੍ੂਪ ਉੱ ਰ੍ ਕੇ ਸਾ ਮਣੇ ਆਉੀਂਦਾ  ੈ, ਉ  ਨਗਆਨ ਦੇ 

 ਾਕਮ ਨਵਚਾਰ੍ਾਂ ਜਾਂ ਸੁੱਤਾ ਦੇ ਪਰਵਚਨ ਦਾ ਇਕ ਨਬ ਤਰ੍ੀਨ ਉਦਾ ਰ੍ਨ  ੈ। ਇਸ ਬਾਬਤ ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਆਖਣਾ  ੈ ਨਕ, 
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“ਕ ਝ ਪਰਕਾਰ੍ ਦੇ ਸੰਸਨਕ੍ਰਨਤਕ ਅਨ ਸ਼ਾਸ਼ਨਾਂ ਦਾ ਜਨਮ ਇਕ ਪੂਰ੍ਨ ਸਾਮਰ੍ਾਜਵਾਦੀ ਵਾਤਾਵਰ੍ਨ ਦੇ ਨਾਲ   ੰ ਦਾ  ੈ, 

 ਾਲਾਂਨਕ ਇਸ ਪਰਕਾਰ੍ ਦੇ ਸੰਯਗੋ ਨੂੰ ਬਾਅਦ ਦੇ ਇਨਤ ਾਸ ਦ ੇ ੀ ਸੰਦਰ੍  ਅੰਦਰ੍ ਮ ੁੱਤਵਪੂਰ੍ਨ ਠਨ ਰ੍ਾਇਆ ਜਾ 

ਸਕਦਾ  ੈ, ਜਦੋੀਂ ਲਗਪ ਗ ਪੂਰ੍ੇ ਉਪਨਨਵੇਸ਼ਕ ਨਵਸ਼ਵ ਅੰਦਰ੍ ਜੇਤੂ ਜਾਤੀਆਂ ਅਤੇ  ਾਸ਼ੀਏ ਦੇ ਖ਼ੇਤਰ੍ਾਂ  ਦ ੇ ਨਸਧਾਂਤ 

ਅਤੇ ਪੁੱਛੜੀ, ਅਨਵਕਨਸਤ ਅਤੇ ਆਨਦਮ ਸੰਸਨਕ੍ਰਤੀਆਂ ਦੀਆਂ ਧਾਰ੍ਨ ਾਵਾਂ ਨਜਵੇੀਂਨਕ ਸਾਮਰ੍ਾਜਵਾਦੀ ਸ਼ਾਸਨ ਦ ੇਕ ਝ 

ਦਮਨਕਾਰ੍ੀ ਪੁੱਖਾਂ ਦੇ ਨਵਰ੍ ੁੱਧ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਅਰੰ੍   ੋ ਜਾਂਦਾ  ੈ। ਇਸ ਦਸ਼ੇ ਆਧਾਨਰ੍ਤ ਪਰਤੀਰ੍ਧੋ ਦੇ ਉਦਾ ਰ੍ਨ ਲਈ 

 ਾਰ੍ਤ, ਕੈਰ੍ੇਨਬਆਈ ਦੀਪ-ਸਮੂ , ਅਫ਼ਰ੍ੀਕਾ ਅਤੇ ਮੁੱ ਧ-ਪਰੂ੍ਬ ਅੰਦਰ੍ ਰ੍ਾਸ਼ਟਰ੍ਵਾਦੀ ਸ ਤੰਤਰ੍ਤਾ ਅੰਦਲੋਨਾਂ ਦੇ 

ਜਨਮ ਦ ੇਕਾਰ੍ਨ   ਣ ਇ  ਸਪਸ਼ਟ   ੋਨਗਆ  ੈ ਨਕ ਸੰਸਨਕ੍ਰਤੀ ਅਤ ੇਪੁੱਛਮੀ ਸਾਮਰ੍ਾਜਵਾਦ ਇਕ-ਦੂਜ ੇਦ ੇਪੂਰ੍ਕ 

ਅਤੇ ਸਮਰ੍ਥਕ ਰ੍ ੇ  ਨ ।”25 ਆਪਣੇ ਇਸ ਨਵਚਾਰ੍ ਦੀ ਪਰੋੜਹਤਾ ਨ ਤ ਸਈਦ, ਟਗੈੋ ਰ੍, ਫੈਨਨ, ਸੀ.ਐਲ.ਆਰ੍. 

ਜੇਮਸ ਅਤੇ ਡਬਲਯੂ.ਬੀ. ਕੀਟਸ ਨਜ ੇ ਨਵਅਕਤੀਆਂ ਦੀਆਂ ਉਦਾ ਰ੍ਨਾਂ ਪੇਸ਼ ਕਰ੍ਦੇ  ਨ । ਇਸ ਤੋੀਂ ਇਲਾਵਾ 

ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਸੰਬੰਧੀ ਆਪਣੀਆਂ ਮਾਨਤਾਵਾਂ ਨੂੰ “Orientalism” ਦੇ ਪਰਸੰਗ ਨਵਚ ਨਬਆਨ ਕਰ੍ਦੇ  ੋਏ ਉ   ਇਸ ਦੀ 

 ੂਨਮਕਾ ਨਲਖਨਦਆਂ ਸ਼ ੁੱਧ ਅਤੇ ਰ੍ਾਜਨੀਨਤਕ ਨਗਆਨ ਦਰ੍ਨਮਆਨ ਫ਼ਰ੍ਕ ਰ੍ੁੱਖ ਕੇ ਚੁੱਲਦਾ  ੈ। ਉ ਸ ਦ ੇਨਵਚਾਰ੍ਾਂ ਤੋੀਂ 

ਇ  ਨਤੀਜਾ ਸਨ ਜੇ  ੀ ਨਨੁੱਕਲ ਆਉੀਂਦਾ  ੈ ਸਮਕਾਲੀਨ ਸਸੰਾਰ੍ ਇਨਤ ਾਸ ਅੰਦਰ੍ ਨਗਆਨ ਦਾ ਆਪਣਾ ਇਕ 

ਰ੍ਾਜਨੀਨਤਕ ਸਰ੍ੂਪ   ੰ ਦਾ  ੈ, ਨਜਸ ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ  ਾਕਮ ਜਮਾਤ ਜਨਤਾ ਉੱਪਰ੍ ਸ਼ਾਸਨ ਕਰ੍ਦੀ  ੈ। ਇਸ ਦਾ ਇਸ ਗੁੱਲ 

ਨਾਲ ਕੋਈ ਲੈਣਾ-ਦੇਣਾ ਨ ੀੀਂ ਨਕ ਸ਼ਾਸਨ ਦਾ ਸਰ੍ਪੂ ਅਤ ੇ ਨਵਧੀ ਕੀ  ੈ, ਨਕਉੀਂਨਕ ਨਜਵੇੀਂ ਅਸੀੀਂ ਨਪੁੱਛੇ ਦੇਖ ਆਏ  ਾਂ 

 ਾਕਮ ਬੇਸ਼ੁੱਕ ਕੋਈ ਵੀ  ਵੋੇ, ਜਨਤਾ ਅੰਦਰ੍ ਪਰਚੁੱਨਲਤ ਨਵਚਾਰ੍ ਉਸੇ ਦ ਆਰ੍ਾ ਨਨਰ੍ਧਾਨਰ੍ਤ   ੰ ਦੇ  ਨ । ਨਜਨਹਾਂ ਦਾ 

ਆਪਣਾ ਇਕ ਵੁੱਖਰ੍ਾ ਇਨਤ ਾਸ  ੈ। ਇਸ ਲਈ ਜਦੋੀਂ ਅਸੀੀਂ ਸੁੱਤਾ ਦੇ ਪਰਵਚਨ ਅਤ ੇ  ਾਕਮ ਨਵਚਾਰ੍ਾਂ ਦੀ ਗੁੱ ਲ 

ਕਰ੍ਦੇ  ਾਂ, ਉ ਸ ਵਕਤ ਇ  ਜ਼ਰ੍ੂਰ੍ ਯਾਦ ਰ੍ੁੱਖਣਾ ਚਾ ੀਦਾ  ੈ ਸੁੱਤਾ ਅਤ ੇ  ਾਕਮ ਨਵਚਾਰ੍ ਸੰਬੰਧੀ ਕ੍ਰਮਵਾਰ੍ ਫ਼ੂਕੋ 

ਅਤੇ ਮਾਰ੍ਕਸ ਦ ਆਰ੍ਾ ਜੋ ਨਵਚਾਰ੍ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਗਏ  ਨ, ਉਸ ਨਕਸੇ ਸੁੱਤਾ ਜਾਂ  ਾਕਮ ਨਵਸ਼ੇਸ਼ ਦ ਆਰ੍ਾ ਨਨਰ੍ਧਾਨਰ੍ਤ 

ਨੀਤੀਆਂ ਲਈ ਪੇਸ਼ ਨ ੀੀਂ ਕੀਤੇ ਗਏ, ਸਗੋੀਂ ਉ   ਸੁੱਤਾ ਅਤ ੇ ਾਕਮ ਦੇ ਨਵਨ ਨੰ ਰ੍ੂਪਾਂ ਉੱਪਰ੍   ਬ ੂ ਲਾਗੂ   ੰ ਦੇ  ਨ । 

ਇਨ ਹਾਂ ਨਵਚਾਰ੍ਾਂ ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ  ੀ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ੍ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੀ ਨਨਰ੍ੰਤਰ੍ ਪਰਾਪਤੀ   ੰ ਦੀ ਰ੍ਨ ੰਦੀ  ੈ, ਨਜ ੜੀ ਨਕ ਆਪਣ ੇ

 ੀ ਅੰਦਰ੍ੋੀਂ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੀ ਸਸੰਨਕ੍ਰਤੀ ਨੂੰ ਵੀ ਜਨਮ ਨਦੰਦੀ  ੈ।  
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(ਅ) ਪ੍ਰਤੀਰੋਧੀ ਸੰਸਰਿਤੀ: ਇਰਤਹਾਸਕ ਪ੍ਰਰਪੇ੍ਖ 

 ਾਲਾਂਨਕ ਇਸ ਸੰਬੰਧੀ ਕਈ ਨਚੰਤਕਾਂ ਦਾ ਇ  ਮੰਨਣਾ  ੈ ਨਕ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੀ ਆਪਣੀ ਕੋਈ ਸ ਤੰਤਰ੍ 

ਸੰਸਨਕ੍ਰਤੀ ਨ ੀੀਂ   ੰ ਦੀ, ਨਫਰ੍ ਵੀ ਕਈ ਨਵਚਾਰ੍ਕਾਂ ਦੀ ਇ  ਸਪਸ਼ਟ ਮਾਨਤਾ  ੈ ਨਕ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧ ਦੀ ਆਪਣੀ ਸੰਸਨਕ੍ਰਤੀ 

ਵੀ   ੰ ਦੀ  ੈ। ਨਜ ੜੀ ਨਕ ਬਲੋਦੀ ਵੀ  ੈ ਅਤੇ ਚ ੁੱਪ ਵੀ ਰ੍ਨ ਦੰੀ  ੈ। ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੀ ਬੋਲਦੀ ਸੰਸਨਕ੍ਰਤੀ ਦ ੇ ਵੀ ਅਨੇਕਾਂ  

 ੀ ਰ੍ੂਪ  ਨ ਅਤ ੇ ਇਸ ਦੀ ਚ ੁੱਪ ਸੰਸਨਕ੍ਰਤੀ ਵੀ ਆ ਪਣੇ ਅਨਕੇਾਂ ਰ੍ੂਪਾਂ ਸੰਗ ਰ੍ਨ ੰਦੀ  ੈ।26 ਇਸ ਦ ੇਕਾਰ੍ਨ  ੀ ਸਾਨੂੰ 

ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦ ੇ ਨਥਆਰ੍ਬੰਦ, ਗ਼ਰੈ੍- ਨਥਆਰ੍ਬੰਦ, ਨਵਚਾਰ੍ਧਾਰ੍ਕ ਅਤ ੇ ਫ਼ਾਸ਼ੀਵਾਦੀ ਸਰ੍ੂਪਾਂ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਵੀ   ੰ ਦੀ  ੈ, 

ਨਜਨਹਾਂ ਦਾ ਇਕ ਨਵਸਨਤਰਤ ਨਜ਼ਕਰ੍ Stephen Duncombe ਦ ਆਰ੍ਾ ਆਪਣੀ ਨਕਤਾਬ “Cultural 

Resistance Reader” ਅੰਦਰ੍ ਨਵਸਥਾਰ੍ ਸਨ ਤ ਕੀਤਾ ਨਗਆ  ੈ। ਇਸ ਨਜ਼ਕਰ੍ ਦ ੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਇਸ ਨਵਚਾਰ੍ ਨੂੰ 

ਮਾਨਤਾ ਪਰਾਪਤ   ੰ ਦੀ  ੈ ਨਕ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੀ ਇ  ਸੰਸਨਕ੍ਰਤੀ ਇਨਤ ਾਨਸਕ ਪਛਾਣਾਂ ਦੀ ਤਬਦੀਲੀ ਅੰਦਰ੍ ਆਪਣਾ 

ਇਕ ਅਨ ਮ ਰ੍ੋਲ ਅਦਾ ਕਰ੍ਦੀ  ੈ। ਇਸ ਦੀ ਬਦੌਲਤ  ੀ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧੀ ਮਨ ਨਜਸ ਦਾ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ, ਉਸ ਦਾ 

ਪੁੱਖ ਜਾਂ ਤਾਂ ਗੌਣ ਕਰ੍ ਨਦੰਦਾ  ੈ ਜਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਨਘਰਣਤ ਰ੍ਪੂ ਨਵਚ ਦਰ੍ਸਾਉਣ ਦ ੇਨਾਲ-ਨਾਲ, ਕਈ ਵਾਰ੍ ਮਜਾਕ ਦਾ 

ਨਵਸ਼ਾ ਵੀ ਬਣਾ ਨਦੰਦਾ  ੈ। ਇਸ ਤੋੀਂ ਇਲਾਵਾ ਉ ਸ ਦ ੇ ਇਸ ਉਦੇਸ਼ ਦੀ ਪੂਰ੍ਤੀ ਨ ਤ ਨਵਅੰਗ ਅਤ ੇ ਮਜ਼ਾਕ ਵੀ 

ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੇ ਮਜ਼ਬੂਤ ਪਰਕਾਰ੍ ਵਜੋੀਂ ਸਾ ਮਣੇ ਆਉੀਂਦੇ  ਨ। ਨਜਨਹਾਂ ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਸਾਨੂੰ ਇਸ ਗੁੱਲ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ   ੰ ਦੀ  ੈ ਨਕ 

ਸੰਸਾਰ੍ ਦੀਆਂ ਪਰਾਚੀਨ ਸਨ ਅਤਾਵਾਂ ਤੋੀਂ ਲ ੈਵਰ੍ਤਮਾਨ ਕਾਲ ਤੁੱਕ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੀਆਂ ਨਵਨ ਨੰ ਸੰਸਨਕ੍ਰਤੀਆਂ ਦ ਆਰ੍ਾ 

ਇਨਤ ਾਸ ਦੀ ਤੋਰ੍ ਨੂੰ ਨਨਰ੍ਧਾਨਰ੍ਤ ਕਰ੍ਨ ਨਵਚ ਆਪਣਾ ਇਕ ਅਨ ਮ ਰ੍ੋਲ ਅਦਾ ਕੀਤਾ ਨਗਆ  ੈ। ਨਜਸ ਦੀ 

ਅਨੇਕਾਂ ਉਦਾ ਰ੍ਨਾਂ ਸਾਨੂੰ  ਾਰ੍ਤੀ ਸਮਾਜ ਨਵਚੋੀਂ ਵੀ  ਾਸਲ   ੋਜਾਂਦੀਆਂ  ਨ ।  

 ਾਰ੍ਤੀ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ੍ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧ ਦੀ ਸਸੰਨਕ੍ਰਤੀ ਦਾ ਇਕ ਲਮੰਾ ਇਨਤ ਾਸ ਮੌ ਜੂਦ  ੈ। ਇਸ ਇਨਤ ਾਸ 

ਦੀਆਂ ਨਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਈਆਂ ਇਸ ਗੁੱਲ ਨਵਚ ਵੀ  ਨ ਨਕ ਇਸ ਨੇ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧ ਦ ੇ ਪਰਤੀਕਾਤਨਮਕ ਸਰ੍ੂਪ ਨੂੰ ਨਵਸ਼ੇਸ਼ 

ਅਨ ਮੀਅਤ ਪਰਦਾਨ ਕਰ੍ਦ ੇ ੋਏ, ਪਰਤੀਰ੍ੋਧਾਤਨਮਕ ਸੰਸਨਕ੍ਰਤੀ ਦੇ ਇਕ ਅਨ ਮ ਸੰਦ ਵਜੋੀਂ ਉ ਾਨਰ੍ਆ  ੈ। ਨਜਸ ਦੇ 

ਕਾਰ੍ਨ  ੀ ਅਸੀੀਂ  ਾਰ੍ਤੀ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ੍ ਪਰਤੀਕ ਅਤੇ ਪਰਤੀਕ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਉਤਪੰਨ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੀ ਅਨਤਅੰਤ ਪਰਾਚੀਨ 

ਪਰ੍ੰਪਰ੍ਾ ਨੂੰ  ਾਸਲ ਕਰ੍ਦੇ  ਾਂ। ਨਜਸ ਅੰਦਰ੍ ਨਵਅਕਤੀਗਤ ਅਤ ੇ ਸਮਾਨਜਕ ਦੋਵ ਾਂ  ਾਵਾਂ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ   ੰ ਦੀ  ੈ। 

ਪਰਤੀਕਾਂ ਦੀ ਇਸ ਨਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਕਾਰ੍ਨ ਅਨੇਕਾਂ ਦਨਮਤ ਸਮੂ , ਸਮ ਦਾਇ ਅਤੇ ਸੰਸਨਕ੍ਰਤੀਆਂ ਆਪਣੇ ਉੱਪਰ੍   ੋਰ੍ ੇ 

ਦਮਨ ਨਖ਼ਲਾਫ਼ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧ ਦੀ ਨਸਰ੍ਜਣਾ ਕਰ੍ਦੀਆਂ  ਨ । ਇ  ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਕਈ ਵਾਰ੍ ਆਪਣੇ ਅਚੇਤ ਸਰ੍ੂਪ ਅਤੇ 

ਸ ਚੇਤ ਸਰ੍ੂਪ ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਆਪਣੀ  ੋੀਂਦ ਪਰਗਟ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ। ਇਸ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਇਨ ਹਾਂ ਦਵੋਾਂ ਰ੍ਪੂਾਂ ਅੰਦਰ੍ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦਾ 



21 
 

 ਾਵ ਉਨਹਾਂ ਦ ੇ ਸਮਾਨਜਕ, ਸਸੰਨਕ੍ਰਨਤਕ ਅਤੇ ਰ੍ਾਜਨੀਨਤਕ ਸ ਰ੍ੂਪਾਂ ਅੰਦਰ੍ ਅਨ ਨਵਅਕਤ   ੰ ਦਾ  ੈ, ਨਜ ੜਾ ਨਕ 

ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਅਤੇ ਨਵਚਾਰ੍ ਦੀ ਸ ਮੇ ਲਤਾ ਨਾਲ ਇਨਤ ਾਸ ਨੂੰ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਨਦਸ਼ਾ ਪਰਦਾਨ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ। ਇਸ ਨਦਸ਼ਾ ਦੀਆਂ 

ਨਸਰ੍ਜਣ ਪਰਨਕਨਰ੍ਆਵਾਂ ਅੰਦਰ੍ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੀ ਸਸੰਨਕ੍ਰਤੀ ਨਜਸ ਇਕ  ੋਰ੍ ਸੰਕਲਪਨਾ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਸਾਧਨ ਬਣਾਉ ੀਂਦੀ 

 ੈ, ਉ ਸ ਨੂੰ ‘ਨਸਮਰ੍ਤੀ’ ਦ ੇਰ੍ੂਪ ਨਵਚ  ਾਸਲ ਕਰ੍ਦੇ  ਾਂ। ਨਜਵੇੀਂਨਕ ਪਨ ਲਾਂ ਨਜ਼ਕਰ੍  ੋ ਚ ੁੱ ਕਾ  ੈ ਨਕ ਪਰਤੀਰੋ੍ਨਧਕ ਨ ੰਸਾ 

ਦੀ ਬਦੌਲਤ  ੋੀਂਦ ਨਵਚ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧਾਤਨਮਕ ਯਾਦ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧੀ ਜਨਤਾ ਅੰਦਰ੍ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਉਤਨਜਤ ਕਰ੍ਦੀ 

 ੋਈ, ਉਨਹਾਂ ਅੰਦਰ੍ ਦਮਨ ਪਰਤੀ ਆਪਣੀ  ੋੀਂਦ ਦਰ੍ਜ ਕਰ੍ਵਾਉਣ ਦੀਆਂ ਕੋਨਸ਼ਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਰ੍ੁੱਖਦੀ  ੈ। ਇਸ ਦਾ 

ਇਕ ਵੁੱਡਾ ਕਾਰ੍ਨ ਨਬਆਨ ਕਰ੍ਦੇ  ੋਏ ਨਮਲਾਨ ਕ ੰ ਦੇਰ੍ਾ ਆਖਦੇ  ਨ ਨਕ ਆਦਮੀ ਦੀ ਸ  ਤੋੀਂ ਵੁੱਡੀ ਲੜਾਈ,   ੁੱ ਲ 

ਜਾਣ ਦੇ ਨਖ਼ਲਾਫ਼ ਯਾਦ ਦੀ ਲੜਾਈ  ੈ। ਇਸ ਪਰਕਾਰ੍ ਯਾਦ ਅੁੱਜ ਜਾਂ ਕਦੀ ਵੀ ਸੁੱਤਾ ਅਤੇ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧ- ਦਵੋਾਂ ਦੇ 

ਨਵਚਕਾਰ੍ ਦਾ ਆਪਣੇ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਤੋੀਂ ਬਾ ਰ੍ ਲੜੇ ਜਾ ਰ੍ ੇ ਨ ੰਸਾਤਨਮਕ ਯ ੁੱ ਧ ਦਾ ਖ਼ਨੂੀ ਮੈਦਾਨ ਵੀ  ੈ।27 ਯਾਦ ਦੇ 

ਇਸ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧੀ ਸਰ੍ੂਪ ਨੂੰ ਅਸੀੀਂ ਅੁੱਜ ਵੀ  ਾਰ੍ਤ ਅੰਦਰ੍ ਦਸ ਨ ਰ੍ੇ ਸੰਬੰਧੀ  ੋਣ ਵਾਲੀਆਂ ਗਤੀਨਵਧੀਆਂ ਨਵਚੋੀਂ 

ਆਰ੍ਾਮ ਨਾਲ ਵੇਖ ਸਕਦ ੇ  ਾਂ। ਨਜੁੱਥੇ ਇਕ ‘ਨਵਸ਼ਸ਼ੇ’ ਨਵਚਾਰ੍-ਪਰਬੰਧ ਅਤ ੇ ਨਵਵ ਾਰ੍ ਵੁੱਲੋੀਂ ਆਪਣੀ ਨਸਮਰ੍ਤੀ 

ਅੰਦਰ੍  ਜਾਰ੍ਾਂ ਸਾਲਾਂ ਤੋੀਂ ਸਮੋਈ  ੋਈ ਘਟਨਾ ਨਖ਼ਲਾਫ਼ ਅੁੱਜ ਵੀ ਆਪਣਾ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧ ਦਰ੍ਜ਼ ਕਰ੍ਵਾਇਆ ਜਾਂਦਾ  ੈ। 

ਯਾਦ ਦੇ ਇਸ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧਮਈ ਸ  ਾਅ ਨੂੰ ਅਸੀੀਂ ਸਸੰਾਰ੍ ਦੀਆਂ  ੋਰ੍ਨਾਂ ਕਈ ਸਨ ਅਤਾਵਾਂ ਅਤੇ ਸਸੰਨਕ੍ਰਤੀਆਂ ਅੰਦਰ੍ 

 ਲੀ- ਾਂਤ ਵੇ ਖ ਸਕਦੇ  ਾਂ। ਨਜਨਹਾਂ ਨਵਚੋੀਂ ਸ  ਤੋੀਂ ਵੁੱਧ ਅਨ ਮੀਅਤ ਅਫ਼ਰ੍ੀਕੀ ਲੋਕਾਂ ਦ ਆਰ੍ਾ ਆਪਣੇ ਉੱਪਰ੍ ਥੋਪੀ 

ਜਾ ਰ੍ ੀ ‘ਨਸਮਰ੍ਤੀਆਂ ਦੀ ਸਾਮਰ੍ਾਜਵਾਦੀ ਪੈਦਾਇਸ਼’ ਦੇ ਨਵਰ੍ ੁੱਧ ਉ ਾਰ੍ੀਆਂ ਗਈਆਂ ਆਪਣੀਆਂ ਲੋਕ-

ਨਸਮਰ੍ਤੀਆਂ ਨੂੰ ਨਦੁੱਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ  ੈ। ਨਜਨਹਾਂ ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਅਫ਼ਰ੍ੀਕੀ ਜਨਤਾ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧਾਤਨਮਕ ਸ ਰ੍ਾਂ ਨੂੰ 

ਪਰਗਟ ਕਰ੍ਦੇ  ੋਏ ਉਨਹਾਂ ਨਵਚੋੀਂ ਆਪਣੀ ਪਛਾਣ ਦੇ ਨਕਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਤਲਾਸ਼ਣ ਦੀਆਂ ਕੋਨਸ਼ਸ਼ਾਂ ਕੀਤੀਆਂ  ਨ । ਇਸ ਤੋੀਂ 

ਇਲਾਵਾ ਅਸੀੀਂ ਆਧ ਨਨਕ ਨਚੰਤਨ ਅੰਦਰ੍ ਐਡਵਰ੍ਡ ਸਈਦ ਦ ਆਰ੍ਾ ਰ੍ਨਚਤ ਨਕਤਾਬ “Orientalism” ਨੂੰ ਵੀ 

ਵੇ ਖ ਸਕਦੇ  ਾਂ, ਨਜ ੜੀ ਨਕ ਆਪਣੀ ਮੂਲ ਪਛਾਣ ਨੂੰ ਨਦਰੜ ਕਰ੍ਵਾਉਣ ਦੀਆਂ ਕੋਨਸ਼ਸ਼ਾਂ ਅਧੀਨ ਪੁੱਛਮੀ ਨਗਆਨ-

ਸ਼ਾਸਤਰ੍ ਦੇ ਸਾਮਰ੍ਾਜਵਾਦੀ ਸਰ੍ੂਪ ਪਰਤੀ ਇਕ ਬੌਨਧਕਤਾਮਈ ਨਬਰ੍ਤਾਂਤ ਦੀ ਸ ਾਇਤਾ ਨਾਲ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧਮਈ 

ਸੰਘਰ੍ਸ਼ ਉਤਪੰਨ ਕਰ੍ਦੀ  ੈ। ਇਸ ਲਈ  ੀ ਅਸੀੀਂ ਦੇਖਦੇ  ਾਂ ਨਕ ਰ੍ਾਜ ਅਤੇ ਸੁੱਤਾ ਆਪਣ ੇਸੰਗਨਠਤ ਪਰਵਚਨ ਦੀ 

ਮਦਦ ਨਾਲ ਲੋਕ-ਮਨ ਨਵਚੋੀਂ ‘ਯਾਦ’ ਦ ੇ ਇਸ ਸਰ੍ਪੂ ਨੂੰ ਨਮਟਾਉਣ ਜਾਂ ਕਾਬੂ ਕਰ੍ਨ ਨ ਤ ਨਵਸ਼ੇਸ਼ ਯਤਨ ਅਤ ੇ

ਨੀਤੀਆਂ ਨੂੰ ਉਲੀਕਦੀ  ੈ। ਨਜ ੜੀਆਂ ਨਕ ਨਸੁੱਨਖਆ ਸੰਸਥਾਨਾਂ ਅੰਦਰ੍ ਸ਼ਾਮਲ ਨਸਲੇਬਸਾਂ, ਸੰਚਾਰ੍ ਸਾਧਨਾਂ, 

ਮੀਡੀਆ, ਨਸਨੇਮਾ, ਰ੍ਾਜਨੀਨਤਕ ਪਰੋਗਰ੍ਾਮਾਂ ਅਤੇ ਸ ੂਲਤਾਂ ਆਨਦ ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਆਪਣਾ ਅਮਲੀ ਸਰ੍ੂਪ ਪਰਗਟ 
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ਕਰ੍ਦੀਆਂ  ਨ । ਇਨ ਹਾਂ ਨੀਤੀਆਂ ਦਾ ਨਦਰਸ਼ ਕਾਰ੍ਜ  ਾਲਾਂਨਕ ਜਨ-ਸਧਾਰ੍ਨ ਦੀ ਸ ੂਲਤਾਂ ਅਤੇ ਉਨਹਾਂ ਦ ੇਉੱਥਾਨ ਦਾ 

ਯਥਾਰ੍ਨਥਕ ਪਰਦਰ੍ਸ਼ਨ ਪੇਸ਼ ਕਰ੍ਦਾ ਨਜ਼ਰ੍ ਆਉੀਂਦਾ  ੈ, ਪਰ੍ ਵਾਸਤਵ ਨਵਚ ਇ  ਇਸ ਸੁੱਤਾ ਦ ਆਰ੍ਾ ਸੰਚਾਨਲਤ 

ਨਸਮਰ੍ਤੀ ਨੂੰ ਕਾਬੂ ਕਰ੍ਨ ਦ ੇਉਦੇਸ਼ਾਂ ਨਾਲ ਡੂੰਘੇ ਰ੍ੂਪ ਨਵਚ ਜ ਨੜਆ   ੰ ਦਾ  ੈ, ਨਕਉੀਂਨਕ ਸੁੱਤਾ ਇਸ ਗੁੱਲ ਤੋੀਂ ਬਾਖ਼ੂਬੀ 

ਜਾਣੂੰ   ੰ ਦੀ  ੈ ਨਕ ‘ਯਾਦ’ ਦਾ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧਮਈ ਵਰ੍ਤਾਰ੍ਾ ਕਦੀ ਵੀ ਉ ਸ ਦੀ  ੋੀਂਦ ਨੂੰ ਨ ਾ ਨਸਰ੍ਫ਼ ਨ ਕਸਾਨ  ੀ ਪ  ੰਚਾ 

ਸਕਦਾ  ੈ, ਸਗੋ ੀਂ ਉਸ ਨੂੰ ਪੂਰ੍ੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਸ਼ਟ ਕਰ੍ਨ ਦੀ ਸਮਰ੍ੁੱਥਾ ਵੀ ਰ੍ੁੱਖਦਾ  ੈ। ਇਸ ਲਈ ਸੁੱਤਾ ਦਾ ਇਸ ਗੁੱਲ 

ਵੁੱਲ ਨਵਸ਼ਸ਼ੇ ਨਧਆਨ ਰ੍ਨ ੰਦਾ  ੈ ਨਕ ਸਮੇ ੀਂ-ਸਮੇ ੀਂ ’ਤ ੇਅਨਜ  ੇਕਾਰ੍ਜਾਂ ਨੂੰ ਸਾ ਮਣੇ ਨਲਆਂਦਾ ਜਾਵੇ, ਨਜਨਹਾਂ ਦੀ ਬਦੌਲਤ 

ਜਨ-ਸਧਾਰ੍ਨ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਨਵਚੋੀਂ ਨ ਾ ਨਸਰ੍ਫ਼ ‘ਯਾਦ’ ਨੂੰ ਨਵਸਥਾਪਤ ਕਰ੍ ਕ ੇ ਉਸ ਦੀ ਥਾਂ ਆਪਣਾ 

ਨਵਚਾਰ੍ਧਾਰ੍ਾਤਨਮਕ ਪਰਵਚਨ ਸਥਾਨਪਤ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ, ਬਲਨਕ ‘ਯਾਦ’ ਨੂੰ ਨਬਲਕ ਲ  ੀ ਖ਼ਤਮ ਵੀ ਕਰ੍ ਨਦੁੱਤਾ ਜਾਵੇ । 

ਇਸ ਲਈ ਆਧ ਨਨਕ ਕਾਲ ਅੰਦਰ੍ ‘ਯਾਦ’ ਸੰਬੰਧੀ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧਮਈ ਸਸੰਨਕ੍ਰਤੀ ਦਾ ਇ  ਵਰ੍ਤਾਰ੍ਾ  ੋਰ੍ ਵੀ ਗ ੰਝਲਦਾਰ੍ 

ਰ੍ੂਪ ਨਵਚ ਸਾਡੇ ਸਾ ਮਣੇ ਆ ਨਰ੍ ਾ  ੈ, ਨਕਉੀਂਨਕ ਵਰ੍ਤਮਾਨ ਜਗਤ ਨਵਚ ਸਾਡੇ ਸਨਮ ੁੱਖ ਪੂੰਜੀਵਾਦ ਅਤ ੇ

ਸਮਾਜਵਾਦ ਨਾਮ ਦੇ ਦ ੋ ਪਰਮ ੁੱਖ ਮ ਾਨਬਰ੍ਤਾਂਤ  ਨ। ਨਜਨਹਾਂ ਦੋਵ ਾਂ ਦਾ ਮੂਲ ਸਪਸ਼ਟ ਰ੍ੂਪ ਨਵਚ ਪੂੰਜੀ  ੈ। ਇਨਹਾਂ ਦ ੇ

ਸ  ਾਅ ਦਾ ਨਵਸ਼ਲਸ਼ੇਣ ਕਰ੍ਦੇ  ੋਏ ਪਰਨਸੁੱਧ ਪੰਜਾਬੀ ਨਚੰਤਕ ਮਨ ਮੋ  ਨ ਦਾ ਆਖਣਾ  ੈ ਨਕ, “ਇਨ ਹਾਂ ਦੋ ਾਂ ਨਾਲ 

ਜ ੜੀਆਂ ਸਮਾਨਜਕ, ਸਸੰਨਕ੍ਰਨਤਕ ਅਤ ੇ ਰ੍ਾਜਨੀਨਤਕ ਸੰਸਥਾਮੂਲਕ ਸੰਰ੍ਚਨਾਵਾਂ ਦ ੇ ਆਪਣੇ-ਆਪਣੇ ਨ ਤ  ਨ। 

ਪੂੰਜੀਵਾਦ ਦਾ ਨ ਤ ਨਫ਼ਾ  ੈ ਤੇ ਸਮਾਜਵਾਦ ਦਾ ਮ ੁੱਦਾ ਨਨਆਂ। ਦੋਵੇੀਂ ਮ ਾਨਬਰ੍ਤਾਂਤ ਦਬਾਊ/ਦਮਨ ੀ  ਨ। ਦੋਵੇੀਂ 

ਇਕਨ ਰ੍ੇਪਣ ਤੇ ਇਕਾਗਰ੍ਤਾ ਦੇ ਪੈੀਂਤੜੇ ’ਤੇ ਖੜਹੇ  ਨ। ਇਸ ਪੈੀਂਤੜੇ ’ਚ ਦੂਜੇ ਲਈ ਕੋਈ ਥਾਂ ਨ ੀੀਂ। ਇਸ ਦੂਜੇ/ਪਰ੍ 

ਨੂੰ ਇਮੈਨੂਅਲ ਲੈਵੀਨ ਾਸ ਦ ੇ ਸੰਕਲਪ ਪਰ੍ਤਾ ਦੀ ਨ ਜ਼ਰ੍ ਤੋੀਂ ਸਵੰਾਦ ਦੇ ਮਾਨਧਅਮ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਸੰਬਨੋਧਤ ਨ ੀੀਂ   ੰ ਦੇ, ਸਗੋੀਂ 

ਦੂਜੇ/ਪਰ੍ ਦੀ  ੋੀਂਦ ਨੂੰ ਨਵਰ੍ੋਧ ਦੀ ਨਦਰਸ਼ਟੀ ਤੋੀਂ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਦਰ੍ਜ ਕਰ੍ਦ ੇ  ਨ। ਇਸ ਨਾਲ ਅਨੇਕਾਂ ਸਮੁੱਨਸਆਵਾਂ 

ਤੇ ਖੁੱਪ ੇ ਪੈਦਾ  ੋਏ ਨੇ, ਨਜਸ ਕਾਰ੍ਨ ਮਨ  ੁੱਖ ਇਕੁੱਲਾ, ਨਵਛ ੰਨਨਆ ਤੇ ਉਦਾਸੀਨ  ੋਇਆ  ੈ।”28 ਅਨਜ  ੇ ਸਨਮਆਂ 

ਅੰਦਰ੍ ਸੁੱਤਾ ਦ ਆਰ੍ਾ ਉਸ ਦੀ ‘ਨਸਮਰ੍ਤੀ’ ਨੂੰ ਕਾਬੂ ਕਰ੍ ਕੇ ਆਪਣੇ ਨ ਤਾਂ ਦੀ ਪੂਰ੍ਤੀ ਕਰ੍ਨਾ ਵਧੇਰ੍ੇ ਮ ਸ਼ਕਲ ਨ ੀੀਂ 

ਰ੍ਨ  ਨਗਆ  ੈ। ਅਸੀੀਂ ਨਨੁੱਤਾਪਰਤੀ ਦੇ ਜੀਵਨ ਅੰਦਰ੍ ਇਸ ਦੀਆਂ ਬੇਇੰ ਤ ਾ ਉਦਾਰ੍ ਨਾਂ  ਾਸਲ ਕਰ੍ਦ ੇ ਾਂ। ਨਜਨਹਾਂ 

ਦਾ ਇਕ ਵਡੇਰ੍ਾ ਪਾਸਾਰ੍ ਅਮਰ੍ੀਕੀ ਨਚੰਤਕ ਨੌਮ ਚੌਮਸਕੀ ਦ ਆਰ੍ਾ ਆਪਣੀਆਂ ਨਲਖ਼ਤਾਂ ਅੰਦਰ੍ ਨਬਆਨ ਕੀਤਾ 

ਨਗਆ  ੈ। ਚੌਮਸਕੀ ਨੇ ਇਨ ਹਾਂ ਗੁੱ ਲ ਵੁੱਲ ਨਵਸ਼ੇਸ਼ ਨਧਆਨ ਨਦੁੱਤਾ  ੈ। ਵਰ੍ਤਮਾਨ ਉਪ ਗੋ ਤਾ ਵਾਦੀ ਜਨ-ਜੀਵਨ 

ਅੰਦਰ੍ ਸਾਡੀਆਂ ਰ੍ ਚੀਆਂ, ਇੁੱਛਾਵਾਂ, ਨਤਰਪਤੀਆਂ, ਸ਼ੌੀਂਕ ਅਤ ੇ ਜੀਵਨ ਦੇ  ਰ੍ ਇਕ ਨਨੁੱਕੇ ਪੁੱਖ ਨੂੰ ਸੁੱਤਾ ਦ ਆਰ੍ਾ 

ਸੰਚਾਨਲਤ ਨੀਤੀਆਂ ਦ ਆਰ੍ਾ ਪਰ ਾਨਵਤ ਕੀਤਾ ਜਾ ਨਰ੍ ਾ  ੈ। ਅਸੀੀਂ ਚਾ  ੰ ਦ ੇਨਾ ਚਾ  ੰ ਦ ੇ ਏੋ ਵੀ  ਾਕਮ ਜਮਾਤ ਦੇ 
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ਨ ਤਾਂ ਦੀ ਪੂਰ੍ਤੀ ਦਾ ਸਾਧਨ ਬਣਦੇ ਜਾ ਰ੍ ੇ  ਾਂ। ਇਸ ਗੁੱ ਲ ਦਾ ਸੁੱਤਾ ਨਵਸ਼ਸ਼ੇ ਨਧਆਨ ਰ੍ੁੱਖਦੀ  ੈ ਨਕ ਇਸ ਸੰਬੰਧੀ 

ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੇ ਧਾਰ੍ਨ ੀ ਬਣਨ ਤੋੀਂ ਨਕਵੇੀਂ ਰ੍ੋਕਣਾ  ੈ। ਉ ਸ ਨੂੰ ਪਤਾ  ੈ ਨਕ ਮਨ ੁੱ ਖੀ ‘ਨਸਮਰ੍ਤੀ’ ਨਜਸ 

ਵਕਤ ਸੁੱਤਾ ਦ ੇਇਸ ਨਵਵ ਾਰ੍ ਦੀਆਂ ਪਛਾਣਾਂ ਦ ੇਸਨਮ ੁੱਖ  ੋਵੇਗੀ, ਉ ਸ ਵਕਤ ਉ   ਇਕ ਸਗੰਨ ਠਤ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੀ 

ਨਸਰ੍ਜਣਾ ਕਰ੍ ਸਕਦੀ  ੈ। ਨਜ ੜਾ ਨਕ ਨਸੁੱਧੇ ਰ੍ਪੂ ਨਵਚ ਉ ਸ ਦੇ ਅਵਚੇਤਨ ਅੰਦਰ੍ ਕਾਇਮ ‘ਯਾਦ’ ਦ ੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ 

ਆਪਣੀ  ੋੀਂਦ ਨੂੰ ਪਰਗਟ ਕਰ੍ਗੇਾ ।  ਇਸ ਦੇ ਕਾਰ੍ਨ  ੀ ਸੁੱਤਾ ਦ ਆਰ੍ਾ ‘ਯਾਦ’ ਦੇ ਇਸ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧਮਈ ਵਰ੍ਤਾਰੇ੍ ਨੂੰ 

ਕਾਬੂ ਕਰ੍ਨ ਨ ਤ ਮਾਨਵੀ ਚੇਤਨਾ ਅੰਦਰ੍ ‘ਯਾਦ’ ਦਾ ਇਕ ਨਵਾਂ ਸੁੱਤਾ-ਮਈ ਪਰਵਚਨ ਨਸਰ੍ਨਜਆ ਜਾਂਦਾ  ੈ। ਨਜਸ 

ਲਈ ਉ   ਆਪਣ ੇ ਨ ਤਾਂ ਨਾਲ ਜ ੜੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ, ਨਵਅਕਤੀ-ਨਵਸ਼ੇਸ਼, ਨੀਤੀਆਂ ਜਾਂ ਨਫਰ੍ ਮੌ ਨਕਆਂ ਆਨਦ ਨੂੰ 

ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਚੇਤਨਾ ਅੰਦਰ੍ ਨਵਸ਼ੇਸ਼ ਜ ਗਤਾਂ ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਸਥਾਨਪਤ ਕਰ੍ਨ ਨਵਚ ਖ਼ਾਸ ਨਦਲਚਸਪੀ ਨਦਖਾਉੀਂਦੀ  ੈ। ਉ   

ਅਨਜ ੇ ਕਾਰ੍ਜ ਜਾਂ ਯੋਜਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਸਾ ਮਣੇ ਨਲਆਉੀਂਦੀ  ੈ, ਨਜ ੜੇ ਨਕ ਜਾਂ ਤਾਂ ਜਨ-ਸਧਾਰ੍ਨ ਦੀ ਯਾਦ ਨਵਚੋੀਂ 

ਲਗਪ ਗ ਖ਼ਤਮ  ੀ  ੋ ਚ ੁੱ ਕੇ   ੰ ਦੇ  ਨ, ਜਾਂ ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਨਸਮਰ੍ਤੀ ਬੇ ੁੱਦ ਮੁੱ ਧਮ ਪ ੈ ਚ ੁੱ ਕੀ   ੰ ਦੀ  ੈ। ਸੁੱਤਾ ਇਸ 

ਮੁੱ ਧਮਤਾ ਨੂੰ ਮ ੜ-ਜਾਨਗਰ ਤ ਕਰ੍ਦੇ  ੋਏ, ਇਸ ਦੀ ਵਰ੍ਤੋੀਂ ਆਪਣੇ ਨ ਤਾਂ ਨੂੰ ਸਾਧਣ ਨ ਤ ਕਰ੍ਦੀ  ੈ। ਨਜਸ ਦੀਆਂ 

ਕਈ ਅਨ ਮ ਉਦਾ ਰ੍ਨਾਂ ਸਾਨੂੰ ਆਧ ਨਨਕ ਕਾਲ ਦੀ  ਾਰ੍ਤੀ ਰ੍ਾਜਨੀਤੀ ਨਵਚੋੀਂ  ਾਸਲ  ੋ ਜਾਂਦੀਆਂ  ਨ । 

ਨਜ ੜੀਆਂ ਪਰਨਸੁੱਧ ਮਾਰ੍ਕਸੀ ਨਚੰਤਕ ਜਾਰ੍ਜ ਲ ਕਾਚ ਅਤੇ ਗਰ ਾਮਸ਼ੀ ਦੀਆਂ ਉਨਹਾਂ ਸਥਾਪਨਾਵਾਂ ਨੂੰ  ੀ ਅਮਲ ਨਵਚ 

ਨਲਆਉਣ ਦੀਆਂ ਕਨੋਸ਼ਸ਼ਾਂ ਦਾ ਨਜ਼ਕਰ੍ ਪਰਦਾਨ ਕਰ੍ਦੀਆਂ  ਨ, ਨਜਨਹਾਂ ਦੇ ਤਨ ਤ ਇਨਹਾਂ ਦੀ ਮਾਨਤਾ ਸੀ ਨਕ ਬ ਰ੍ਜੂਆ 

ਵਰ੍ਗ ਵਧੇਰੇ੍ ਕਰ੍ ਕੇ ਰ੍ੁੱਨਖਆਤਨਮਕ ਪਰਨਵਰ੍ਤੀ ਦਾ ਧਾਰ੍ਨੀ   ੰ ਦਾ  ੈ ਅਤੇ ਉ   ਨਨਮਨ ਵਰ੍ਗਾਂ ਨੂੰ ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਇੁੱਛਾ 

ਦੇ ਨਵਰ੍ ੁੱਧ ਅਧੀਨਤਾ ਸਵੀਕਾਰ੍ ਕਰ੍ਾਉ ਣ ਦ ੇਯਤਨ ਨਵਚ ਲੁੱਗਾ ਰ੍ਨ ੰਦਾ  ੈ।  ਾਲਾਂਨਕ ਐਡਵਰ੍ਡ ਸਈਦ ਦਾ ਲੇਖਣ 

ਇਸ ਗੁੱਲ ਵੁੱਲ ਇਸ਼ਾਰ੍ਾ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ ਨਕ ਬ ਰ੍ਜੂਆ ਵਰ੍ਗ ਮਾਤਰ੍ ਰ੍ੁੱਨਖਆਤਨਮਕ  ੀ ਨ ੀੀਂ   ੰ ਦਾ, ਸਗੋ ੀਂ ਉ   ਨਨਮਨ 

ਵਰ੍ਗਾਂ ਨੂੰ ਇ  ਗੁੱਲ ਮੰਨਣ ਲਈ ਮਜਬੂਰ੍ ਵੀ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ ਨਕ ਸੁੱਤਾ ਦੀਆਂ ਰ੍ ਚੀਆਂ, ਉਸ ਦੇ ਆਪਣੇ ਸ ਆਰ੍ਥ 

ਅਤੇ ਰ੍ ਚੀਆਂ  ੀ  ਨ । ਇਸ ਕਾਰ੍ਜ ਲਈ ਉ   ਤਕਨੀਕ ਦਾ ਨਜੰਨਾ ਵੁੱਧ ਤੋੀਂ ਵੁੱਧ ਇਸਤੇਮਾਲ   ੰ ਦਾ  ੈ, ਕਰ੍ਦਾ  ੈ। 

ਇਸ ਦਾ ਇਹ ਨਤੀਜਾ ਸਾ ਮਣੇ ਆਉੀਂਦਾ  ੈ ਮਨ ੁੱ ਖੀ ਸਮਾਜ ਦਾ ਇਕ ਵੁੱਡਾ ਨ ੁੱਸਾ ਨ ਾ ਨਸਰ੍ਫ਼ ਆਪਣੀ ‘ਯਾਦ’ ਨੂੰ 

ਨਕਤੇ ਡੂੰਘੇ ਦਫ਼ਨ ਕਰ੍ ਨਦੰਦਾ  ੈ, ਸਗੋੀਂ ਨਾਲ  ੀ ਉ   ਸੁੱਤਾ ਦ ਆਰ੍ਾ ਪਰਦਾਨ ਕੀਤੇ ਗਏ ਯਾਦ ਦੇ ਸਰ੍ੂਪ ਨੂੰ ਆਪਣਾ 

ਮੌ ਨਲਕ ਸਰ੍ੂਪ ਸਵੀਕਾਰ੍ ਕਰ੍ ਲੈੀਂਦਾ  ੈ। ਆਧ ਨਨਕ ਕਾਲ ਦਾ ਸਸੰਾਰ੍ ਰ੍ਾਜਨੀਨਤਕ ਨਦਰਸ਼ ਇਸ ਦੀ ਬੇ ੁੱਦ ਖ਼ਾਸ 

ਉਦਾ ਰ੍ਨ  ੈ, ਨਜੁੱਥੇ ਮਨ ੁੱ ਖ ਬਸ਼ੇੁੱਕ ਖ਼ ਦ ਨੂੰ ਆਜ਼ਾਦ ਸਵੀਕਾਰ੍ਦਾ  ੋਇਆ, ਆਪਣਾ ਗ ਜ਼ਰ੍-ਬਸਰ੍ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ, ਪਰ੍ 

ਵਾਸਤਵ ਨਵਚ ਉ   ਸੁੱਤਾ ਦ ਆਰ੍ਾ ਸੰਚਾਨਲਤ ਪਰਬੰਧਾਂ ਦੀਆਂ ਕਠਪ ਤਲੀਆਂ ਤੋੀਂ ਵੁੱਧ  ਰੋ੍ ਕ ਝ ਨ ੀੀਂ ਰ੍ਨ  ਜਾਂਦਾ। 
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ਇਸ ਦਾ ਅਰ੍ਥ ਇ   ੈ ਨਕ ਉ   ਨ ਾ ਨਸਰ੍ਫ਼ ਆਪਣੀ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧਮਈ ਸੰਸਨਕ੍ਰਤੀ ਤੋੀਂ ਕੋਈ ਸੇਧ ਲੈਣ ਦੇ ਸਮਰ੍ੁੱਥ 

ਰ੍ਨ ੰਦਾ  ੈ, ਬਲਨਕ ਉ ਸ ਤੋੀਂ ਕਈ ਵਾਰ੍ ਨਕਨਾਰ੍ਾ ਵੀ ਕਰ੍ ਲੈੀਂਦਾ  ੈ। ਇ  ਸ  ਕ ਝ ਸੁੱਤਾ ਦੇ ਪਰਵਚਨ ਅਧੀਨ  ੀ 

ਵਾਪਰ੍ਦਾ  ੈ,  ਾਲਾਂਨਕ ਇਸ ਦਾ ਕਈੋ ਨਾਂ -ਪੁੱਖੀ ਅਰ੍ਥ ਕੁੱਢ ਲੈਣਾ ਉ ਸ ਵਕਤ ਤੁੱਕ ਜਾਇਜ ਨ ੀੀਂ ਸਵੀਕਾਨਰ੍ਆ 

ਜਾ ਸਕਦਾ, ਜਦੋੀਂ ਤੁੱਕ ਅਸੀੀਂ ਇਸ ਗੁੱ ਲ ਨੂੰ ਨ ੀੀਂ ਸਮਝਦ ੇਨਕ ਇਨ ਹਾਂ  ਾਲਾਤਾਂ ਅੰਦਰ੍ ਵੀ ‘ਯਾਦ’ ਦ ੇਪਰਤੀਰੋ੍ਧੀ ਸ ਰ੍ 

ਮਨ  ੁੱ ਖ ਅੰਦਰ੍ ਕਾਇਮ   ੰ ਦੇ  ਨ, ਨਜ ੜੇ ਨਕ ਉ ਸ ਵਕਤ ਮ ੜ-ਸ ਰ੍ਜੀਤ  ੋ ਜਾਂਦੇ  ਨ, ਜਦੋੀਂ ਨਕਤੇ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ੍ 

ਇਨ ਹਾਂ ਨੂੰ ਉਤੇ ਨਜਤ ਕਰ੍ਨ ਵਾਲੀ ਇਕ ਨ ਾਂ-ਮਾਤਰ੍ ਕੋਨਸ਼ਸ਼  ੀ ਜਨਮ ਲ ੈ ਲੈੀਂਦੀ। ਨਜਸ ਸਮੇ ੀਂ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ੍ ਇਸ 

ਕੋਨਸ਼ਸ਼ ਦਾ ਆਗਮਨ   ੰ ਦਾ  ੈ, ‘ਨਸਮਰ੍ਤੀ’ ਦਾ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧੀ ਸਰ੍ੂਪ ਆਪਣੀ  ੋੀਂਦ ਜਾਨਗਰਤ ਕਰ੍ ਲੈੀਂਦਾ  ੈ। ਨਜਸ ਦੀ 

ਪਛਾਣ ਸੁੱਤਾ ਨੂੰ ਵੀ ਬਰ੍ਾਬਰ੍ ਪਛਾਣ   ੰ ਦੀ  ੈ। ਇਸ ਲਈ ਉ   ਕਦੀ ਵੀ ਇਸ ਗੁੱ ਲੋੀਂ ਅਵੇਸਲੀ ਨ ੀੀਂ   ੰ ਦੀ ਨਕ 

ਮਨ  ੁੱ ਖ ਨਵਚੋੀਂ ਇਸ ‘ਯਾਦ’ ਦਾ ਪੂਰ੍ੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਸ਼  ੋ ਚ ੁੱ ਕਾ  ੈ। ਇਸੇ ਕਾਰ੍ਨ ਅਸੀੀਂ ਦੇਖਦੇ  ਾਂ ਨਕ ‘ਯਾਦ’ ਨੂੰ 

ਨਨਯੰਤਨਰ੍ਤ ਕਰ੍ਨ ਦੇ ਬਾਵਜਦੂ  ਾਕਮ ਜਮਾਤ ਇਸ ਉੱਪਰ੍ ਲਗਾ ਤਾ ਰ੍ ਨਜ਼ਰ੍ ਬਣਾਈੀਂ ਰ੍ੁੱਖਦੀ  ੈ, ਨਕਉੀਂਨਕ 

ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੀ ਸੰਸਨਕ੍ਰਤੀ ਦਾ ਇ  ਇਕ ਨਵਸ਼ਸ਼ੇ ਲੁੱਛਣ  ੈ ਨਕ ਇ  ਕਦੀ ਵੀ ਪੂਰ੍ੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਮਾਪਤ ਨ ੀੀਂ ਕੀਤੀ ਜਾ 

ਸਕਦੀ। ਇਸ ਲਈ ਸੁੱਤਾ ਅਤੇ  ਾਕਮ ਨਵਚਾਰ੍ ਇਸ ਦਾ ਟਾਕਰ੍ਾ ਕਰ੍ਨ ਨ ਤ ਨਵੇੀਂ-ਨਵੇੀਂ ਸੰਕਲਪਾਂ, ਨਦਰਸ਼ਟੀਆਂ, 

ਨਵਚਾਰ੍ਧਾਰ੍ਾਵਾਂ ਅਤੇ ਪਰਵਚਨਾਂ ਦੀ ਇਕ ਅਮ ੁੱਕ ਲੜੀ ਦੀ ਨਸਰ੍ਜਣਾ ਕਰ੍ਦੇ  ਨ । ਨਜਨਹਾਂ ਨਵਚੋੀਂ  ੀ ‘ਰ੍ਾਸ਼ਟਰ੍ਵਾਦ’, 

‘ਕੌਮੀ-ਪਛਾਣ’, ‘ ਾਸ਼ਾ’, ‘ਖ਼ੇਤਰ੍ਵਾਦ’ ਅਤੇ ‘ਈਕੋ-ਪਾਨਲਨਟਕਸ’ ਨਜ ੀਆਂ ਸ ਰ੍ਾਂ ਦਾ ਉ ਾਰ੍   ੰ ਦਾ  ੈ। ਨਜ ੜੀਆਂ 

ਨਕ ‘ਯਾਦ’ ਦੇ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧੀ ਸਰ੍ੂਪ ਨੂੰ ਸੁੱਤਾ ਅਧੀਨ ਰ੍ੁੱਖਣ ਦੀਆਂ ਸਗੰਨ ਠਤ ਕੋਨਸ਼ਸ਼ਾਂ ਦਾ ਇਕ ਮ ੁੱਤਵ ਪੂਰ੍ਨ ਪੜਾਅ 

ਸਾਬਤ   ੰ ਦੀਆਂ  ਨ, ਨਕਉੀਂਨਕ ਜਨਤਾ ਦਾ ਇਕ ਵੁੱਡਾ ਨ ੁੱਸਾ ਇਨ ਹਾਂ ਪਰਤੀ ਬੇ ੁੱਦ ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ ਆਪਣਾ  ਾਵਨਾਤਨਮਕ 

ਏਕੀਕਰ੍ਨ ਮਨ ਸੂਸ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ। ਨਜਸ ਨੂੰ ਨਕ ਸੁੱਤਾ  ਲੀ- ਾਂਤ ਸਮਝਦੀ  ੈ। ਇਸ ਲਈ ਜਦੋੀਂ ਵੀ ‘ਨਸਮਰ੍ਤੀ’ ਦਾ 

ਪਰਤੀਰ੍ੋਧੀ ਸਰ੍ੂਪ ਆਪਣੀ  ੋੀਂਦ ਪਰਗਟ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ, ਉ ਸ ਵਕਤ ਸੁੱਤਾ ਦ ਆਰ੍ਾ ਉਪਰ੍ਕੋਤ ਨਦਰਸ਼ਟੀਆਂ ਅਤੇ 

ਸਥਾਪਨਾਵਾਂ ਦੀ  ਰ੍ਪੂਰ੍ ਵਰ੍ਤੋੀਂ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ  ੈ। ਨਜ ੜੀ ਨਕ ‘ਯਾਦ’ ਦੇ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧੀ ਵਰ੍ਤਾਰ੍ੇ ਨੂੰ ਨ ੰਸਕ ਅਤ ੇਗ਼ਰੈ੍-

ਨ ੰਸਕ ਦੋਵ ਾਂ ਤਰ੍ੀਨਕਆਂ ਨਾਲ ਅਧੀਨ ਕਰ੍ਨ ਦੀ ਕੋਨਸ਼ਸ਼ ਨਵਚ ਰ੍ਨ ੰਦੀ  ੈ।  

ਇਸ ਤੋੀਂ ਇਲਾਵਾ ਅਸੀੀਂ ਇ  ਵੀ ਦੇਖਦੇ  ਾਂ ਨਕ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੀ ਇਸ ਪਰਾਪਤ ਸਸੰਨਕ੍ਰਤੀ ਅੰਦਰ੍ 

ਅਸੰਤ ਸ਼ਟਤਾ ਦਾ ਇਕ ਅਨ ਮ ਰ੍ੋਲ ਰ੍ਨ ੰਦਾ  ੈ, ਨਕਉੀਂਨਕ ਇ  ਅਸੰਤ ਸ਼ਟਤਾ  ੀ  ੈ, ਨਜ ੜੀ ਨਕ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੀ 

ਨਸਰ੍ਜਣਾ ਅੰਦਰ੍ ਆਪਣੀ ਇਕ ਅਨ ਮ  ੂਨਮਕਾ ਨਨ ਾਉੀਂਦੀ  ੈ। ਨਜਸ ਦਾ ਨਸੁੱਧਾ ਸੰਬੰਧ ਸਮਾਨਜਕ ਯਥਾਰ੍ਥ ਦੀਆਂ 

ਪਰਾਪਤ ਪਛਾਣਾਂ ਅਤੇ ਪਰਾਪਤੀਆਂ ਦੇ ਸਮਾਨਾਂਤਰ੍ ਇਕ ਪਰਕਾਰ੍ ਦੀਆਂ ਨਵੀਆਂ ਨਸਰ੍ਜਣਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਜ ਨੜਆ   ੰ ਦਾ 
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 ੈ।  ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਵਸੈੇ ਵੀ ਅਸੰਤ ਸ਼ਟਤਾ ਦਾ  ੀ ਨਤੀਜਾ   ੰ ਦਾ  ੈ। ਇ  ਉ ਸ ਸਮੇੀਂ  ੀ ਆਪਣੀ  ੋੀਂਦ ਪਰਗਟ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ, 

ਨਜਸ ਵਕਤ ਮਨ  ੁੱਖ ਅੰਦਰ੍ ਨਕਸੇ ਨ ਾ ਨਕਸੇ ਪਰਕਾਰ੍ ਦੀ ਅਸੰਤ ਸ਼ਟਤਾ ਦਾ ਜਨਮ   ੰ ਦਾ  ੈ। ਨਜਵੇੀਂਨਕ ਅਸੀੀਂ ਪਨ ਲਾਂ 

ਦੇਖ ਆਏ  ਾਂ ਮਨ  ੁੱਖ ਦੀ ਇ  ਅਸੰਤ ਸ਼ਟਤਾ ਅਨੇਕਾਂ ਪਰਕਾਰ੍ ਦੀ   ੰ ਦੀ  ੈ। ਨਜਸ ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਉ   ਆਪਣੀ 

ਪਰਤੀਰ੍ੋਧਮਈ ਸ ਰ੍ ਦਾ ਪਰਗਟਾਵਾ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ। ਇਸ ਸੰਬੰਧੀ ਆਪਣੀ ਨਕਤਾਬ “The Weight of the World: 

Social Suffering in Contemporary Society” ਅੰਦਰ੍ ਨਪਅਰੇ੍ ਬੋਰ੍ਦੋ ਨ ੇ ਨਵਸਥਾਰ੍ ਸਨ ਤ ਨਜ਼ਕਰ੍ 

ਕਰ੍ਦੇ  ੋਏ ਇ  ਸਥਾਪਨਾਵਾਂ ਪਸ਼ੇ ਕੀਤੀਆਂ  ਨ ਨਕ  ਾਕਮ ਜਮਾਤ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਨਧਆਨ ਉਨਹਾਂ ਚੀਜਾਂ ਵੁੱਲ 

ਲਗਾ ਉਣਾ ਚਾ ੀਦਾ  ੈ, ਨਜ ੜੀਆਂ ਨਕ ਸਰ੍ਬ-ਜਨਨਕ ਚਰ੍ਚਾ ਦੇ ਛਲ-ਪੂਰ੍ਨ ਆਸ਼ਾਵਾਦ ਦੀ ਚਕਾਚੌੀਂਧ ਅੰਦਰ੍ 

ਢਕੀਆਂ ਗਈਆਂ ਸਨ । ਇਨ ਹਾਂ ਚੀਜਾਂ ਅੰਦਰ੍ ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਅਸੰਤ ਸ਼ਟਤਾ ਦਾ ਇਕ ਲਮੰਾ ਨਵਸਥਾਰ੍ ਛ ਨਪਆ   ੰ ਦਾ  ੈ। 

ਨਜ ੜਾ ਨਕ ਸਮਾਨਜਕ, ਰ੍ਾਜਨੀਨਤਕ, ਆਰ੍ਨਥਕ, ਧਾਰ੍ਨਮਕ, ਸੰਸਨਕ੍ਰਨਤਕ ਆਨਦ ਸਰ੍ਪੂਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਕਲਾਵੇ ਨਵਚ 

ਲੈੀਂਦਾ  ੈ।  ਇਸ ਦੀ ਮ ੁੱਖ ਮੰਗ ਸੁੱਤਾ ਅਤੇ  ਾਕਮ ਪਰਧਾਨਤਾ ਦੇ ਪਰਾਪਤ ਸੰਦਰ੍ ਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਉਨਹਾਂ ਘਟਕਾਂ ਦੀ  ੋੀਂਦ ਨੂੰ 

ਸਥਾਨਪਤ ਕਰ੍ਨ ਵੁੱਲ ਅਗਰਸਰ੍   ੰ ਦੀ  ੈ, ਨਜ ੜੀ ਨਕ ਨਸੁੱਧੇ ਰ੍ਪੂ ਨਵਚ ਮਨ ੁੱ ਖ ਦੀ ਅਸੰਤ ਸ਼ਟਤਾ ਨਵਚੋੀਂ ਜਨਮਦ ੇ ਨ । 

ਇਸ ਅਸੰਤ ਸ਼ਟਤਾ ਦਾ ਪਰਗਟਾਵਾ  ੀ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧ ਦੀ ਉ ਸ ਸੰਸਨਕ੍ਰਤੀ ਨੂੰ ਅਮਲੀ ਰ੍ਪੂ ਨਵਚ ਪਰਗਟ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ, ਨਜ ੜੀ 

ਮਨ  ੁੱ ਖ ਦੇ ਨਾਲ ਸਦੀਆਂ ਤੋੀਂ ਬਾਦਸਤੂਰ੍ ਚੁੱਲਦੀ ਆ ਰ੍ ੀ  ੈ। ਮਨ  ੁੱਖ ਦਾ ਇ  ਪਰਗਟਾਵਾ ਨ ੰਸਕ ਅਤੇ ਅਨ ੰਸਕ 

ਦੋਵ ਾਂ ਸਰ੍ੂਪਾਂ ਦਾ ਧਾਰ੍ਨੀ   ੰ ਦਾ  ੈ।  ਇਸ ਤੋੀਂ ਇਲਾਵਾ ਇ  ਸੰਗਨਠਤ ਅਤੇ ਅਸੰਗਨਠਤ ਰ੍ਪੂ ਨਵਚ ਵੀ  ਾਸਲ   ੰ ਦਾ 

 ੈ। ਨਜਸ ਦ ੇਕਾਰ੍ਨ ਇ  ਉਨਹਾਂ  ਰ੍ ਪਰਕਾਰ੍ ਦੀਆਂ ਸੁੱਤਾ ਨਨਰ੍ਧਾਨਰ੍ਤ ਏਕਤਾਵਾਂ ਅਤ ੇਨਨਸ਼ਨਚਤਤਾਵਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ 

ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦਾ ਕੇੀਂਦਰ੍ ਬਣਾਉ ੀਂਦਾ  ੈ, ਨਜ ੜੀਆਂ ਨਕ ਉ ਸ ਦੀ ਸ ਤੰ ਤਰ੍ ਸੁੱਤਾ ਉੱਪਰ੍ ਪਰਸ਼ਨ-ਨਚੰਨਹ ਲਗਾਉੀਂਦੀਆਂ  ਨ। 

ਮਨ  ੁੱ ਖ ਦੀ ਇਸੇ ਪਰਨਵਰ੍ਤੀ ਦਾ ਅਨਧਐਨ ਕਰ੍ਦੇ  ੋਏ ਗਰਾਮਸ਼ੀ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਨਲਖ਼ਤਾਂ ਅੰਦਰ੍ ਉਨਹਾਂ ਪਰਨਵਰ੍ਤੀਆਂ 

ਦਾ ਤੀਬਰ੍ ਨਵਰ੍ੋਧ ਕੀਤਾ  ੈ, ਨਜ ੜੀਆਂ ਲਗਾ ਤਾਰ੍ ਚੀਜਾਂ ਨੂੰ ਇਕ-ਮੇਲ, ਸਮਰ੍ੂਪ ਤ ੇ ਸੂਤਰ੍-ਬੁੱਧ ਕਰ੍ਦੀਆਂ 

ਰ੍ਨ ੰਦੀਆਂ  ਨ । ਇਸ ਦ ੇਨਾਲ  ੀ ਅਸੀੀਂ ਇ  ਵੀ ਦੇਖਦੇ  ਾਂ ਨਕ, “ਗਰਾਮਸ਼ੀ ਦ ੇਸਰੋ੍ਕਾਰ੍ਾਂ ਦਾ ਇਕ ਵੁੱਡਾ ਨ ੁੱਸਾ 

 ਮੇ ਸ਼ਾ  ੀ ਸ਼ਾਸਕ ਤੇ ਸ਼ਾਨਸ਼ਤ ਵਾਲੇ ਸੰਸਾਰ੍ ਨਵਚ ਨਕਸੇ ਨਵਚਾਰ੍ ਦਾ ਇਨਤ ਾਸ ਜਾਂ ਨਵਚਾਰ੍ਾਂ ਦੀ ਪੁੱਧਤੀ ਨਾ  ੋ ਕ ੇ

ਨਵਚਾਰ੍ਾਂ, ਸਸੰਥਾਵਾਂ ਅਤੇ ਵਰ੍ਗਾਂ ਦੇ ਨਵਚਕਾਰ੍ਲੇ ਸੰਬੰਧਾਂ ਨਾਲ ਜ ਨੜਆ   ੰਦਾ  ੈ। ਇਸ ਤੀੋਂ ਇਲਾਵਾ ਗਰ ਾਮਸ਼ੀ ਦੇ 

ਕਾਰ੍ਜ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਨਵਚਾਰ੍ ਇਕ ਅਨਜ ੇ ਉਤਪਾਦ ਵਜੋੀਂ ਸਾ ਮਣੇ ਆਉੀਂਦੇ  ਨ, ਨਜ ੜੇ ਕੇਵਲ ਆਪਣੀ ਸ ਮੇ ਲਤਾ ਅਤੇ 

ਘਣਤਵ  ੀ ਨ ੀੀਂ, ਬਲਨਕ ਵੈਧਾਨਨਕਤਾ, ਪਰਮਾਨਣਕਤਾ ਅਤੇ ਆਤਮ-ਔਨ ਚਤਯ ਦਾ ਆਪਣਾ ਪਰ ਾ-ਮੰਡਲ ਵੀ 

ਉਤਪਾਨਦਤ ਕਰ੍ਦ ੇ ਨ ।”29 ਨਜਸ ਦ ੇਰ੍ਾ ੀੀਂ ਮਨ ੁੱ ਖੀ ਸ ਤੰ ਤਰ੍ਤਾ ਦੀਆਂ ਸੀਮਾਵਾਂ ਨੂੰ ਨਨਰ੍ਧਾਨਰ੍ਤ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ  ੈ। 



26 
 

ਇਸ ਲਈ  ੀ ਮਨ ੁੱ ਖ ਆਪਣੀਆਂ ਥੋਪੀਆਂ ਇਨਹਾਂ  ੀ ਨਨਰ੍ਧਾਨਰ੍ਤਨਾਵਾਂ ਨਖ਼ਲਾਫ਼ ਅਸੰਤ ਸ਼ਟਤਾ ਜ਼ਾ ਰ੍ ਕਰ੍ਦਾ 

 ੋਇਆ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧਮਈ ਆਵਾਜ ਕਾਇਮ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ। ਨਜ ੜੀ ਨਕ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ੍ ਉਸ ਦੀ  ੋੀਂਦ ਦੀ ਅਸਨਤਤਵਤਾ ਨੂੰ 

ਵੀ ਦਰ੍ਜ ਕਰ੍ਵਾਉੀਂਦੀ  ੈ। ਉਸ ਦੀ ਇਸ  ੋੀਂਦ ਅੰਦਰ੍ ਰ੍ਸੂੋ ਦੇ ਉ ਸ ਕਥਨ ਦੀਆਂ ਨਵਸ਼ਾਲ  ੂਨਮਕਾਵਾਂ   ੰ ਦੀਆਂ  ਨ, 

ਨਜਨਹਾਂ ਅੰਦਰ੍ ਉਸ ਨ ੇ ਮਨ ੁੱਖ ਨੂੰ ਸ ਤੰ ਤਰ੍ ਜਨਮਦੇ, ਪਰ੍ ਸਸੰਾਰ੍ ਅੰਦਰ੍ ਅਨੇਕਾਂ ਜੰਜੀਰ੍ਾਂ ਨਾਲ ਬੁੱਝੇ  ੋਏ 

ਦਰ੍ਸਾਇਆ  ੈ। ਨਜਸ-ਨਜਸ ਵਕਤ ਮਨ ੁੱ ਖ ਇਨਹਾਂ ਜੰਜੀਰ੍ਾਂ ਨੂੰ ਤੋੜਨ ਨ ਤ ਆਪਣ ੇ ਕਦਮ ਵਧਾਉੀਂਦਾ  ੈ, ਉ ਸ 

ਦ ਆਰ੍ਾ ਪਰਨਤਪਾਨਦਤ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਅੰਦਰ੍ ਉ ਸ ਦੀ ਅਸੰਤ ਸ਼ਟਤਾ ਆਪ-ਮ  ਾਰ੍ੇ ਤ ਰ੍ੀ ਆਉੀਂਦੀ  ੈ। ਇ ੀ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੀ 

ਸੰਸਨਕ੍ਰਤੀ ਦਾ ਨਵਸ਼ੇਸ਼ ਖ਼ਾਸਾ  ੈ। ਨਜ ੜਾ ਨਕ ਇਨਤ ਾਸ ਦੇ  ਰ੍ ਇਕ ਪੰਨੇ ਉੱਪਰ੍ ਨਚਤਨਰ੍ਆ ਨਪਆ  ੈ। 

(ੲ) ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ: ਰਿਰਭੰਨ ਸਰੂਪ੍ ਤ ੇਸਥਾਪ੍ਨਾਿਾਂ  

ਇ  ਬੇ ੁੱਦ  ੈਰ੍ਾਨੀਜਨਕ ਗੁੱਲ  ੈ ਨਕ  ਜਾਰ੍ਾਂ ਸਾਲਾਂ ਤੋੀਂ ਮਨ ੁੱ ਖੀ ਜੀਵਨ ਦਾ ਇਕ ਅਨ ਮ ਅੰਗ ਬਣ ੇ ੋਏ 

‘ਧਰ੍ਮ’ ਨੂੰ ਆਧ ਨਨਕ ਨਗਆਨ-ਪੁੱਧਤੀਆਂ ਦੇ ਇਕਨ ਰ੍ੇ ਨਦਰਸ਼ਟੀਕੋਣ ਦੀ ਬਦੌਲਤ ਇਕ ਅਨਜ ਾ ਅਨ ਸ਼ਾਸਨ 

ਸਵੀਕਾਰ੍ਨ ਦੀ ਰ੍ ਚੀ ਦਾ ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ ਨਵਕਾਸ  ੋ ਨਰ੍ ਾ  ੈ, ਨਜ ੜਾ ਨਕ ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਦਮਨ ਅਤੇ ਉਤਪੀੜਣ ਦਾ ਇਕ 

ਮ ੁੱਤਵ ਪੂਰ੍ਨ ਸਾਧਨ  ੋਣ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਮਨ ੁੱ ਖੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਨਵਘਟਨ ਤੇ ਮਾਨਵੀ ਨਨਘਾਰ੍ ਦਾ ਅਨ ਮ ਸਰ੍ੋਤ 

ਸਵੀਕਾਰ੍ ਕਰ੍ ਨਲਆ ਨਗਆ  ੈ। ਇਸ ਦੇ ਨਵਸਥਾਰ੍ ਸਨ ਤ ਕਾਰ੍ਨਾਂ ਦੀ ਪੜਤਾਲ ਅਸੀੀਂ ਆਖ਼ਰ੍ੀ ਅਨਧਆਇ 

ਅੰਦਰ੍ ਕਰ੍ਨ ਦੀ ਕੋਨਸ਼ਸ਼ ਕੀਤੀ  ੈ, ਇਸ ਲਈ ਇੁੱਥੇ ਨਫ਼ਲ ਾਲ ਇ  ਆਖਣਾ  ੀ ਵਾਨਜਬ ਰ੍ ੇਗਾ ਨਕ ਅਨਜ ੀਆਂ 

ਨਵਚਾਰ੍-ਨਦਰਸ਼ਟੀਆਂ ਸਸੰਾਰ੍ ਧਾਰ੍ਨਮਕ ਇਨਤ ਾਸ ਦੇ ਨਕਸੇ ਗਨ  ਰ੍-ਗੰ  ੀਰ੍ ਨਚੰਤਨ ਦੀ ਬਜਾਏ ਕ ਝ ਨਵਸ਼ੇਸ਼ ਧਰ੍ਮਾਂ 

ਨਾਲ ਜ ੜੀਆਂ ਸਸੰਥਾਗਤ ਨਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵਾਂ ਦ ੇਉ ਸ ਸਰ੍ਪੂ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਸਾ ਮਣੇ ਆਈਆਂ  ਨ, ਨਜਨਹਾਂ ਨੂੰ ਸੰਬੰਨਧਤ ਧਰ੍ਮ ਦੇ 

ਇਨਤ ਾਨਸਕ ਪਾਸਾਰ੍ ਨਵਚੋੀਂ ਸਤ ੀ ਨਜ ੇ ਪੁੱਧਰ੍ ’ਤੇ ਜਾ ਕੇ ਦੇਖਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਨਗਆ  ੈ। ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ  ੀ 

ਮਾਰ੍ਕਸਵਾਦ ਦ ਆਰ੍ਾ ਸਾ ਮਣੇ ਆਏ ਚੇਤਨਾ ਦ ੇਪਦਾਰ੍ਨਥਕ ਸਰ੍ੂਪ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਵੀ ਇਸ ਗੁੱ ਲ ਨੂੰ ਉ ਾਨਰ੍ਆ ਨਗਆ  ੈ 

ਨਕ ਧਰ੍ਮ ਨਾਲ ਡੂੰਘੇ ਰ੍ੂਪ ਨਵਚ ਜ ੜ ੇ ੋਏ ਰ੍ ੁੱਸਵਾਦ ਦੀ ਸੰਕਲਪਨਾ ਮਨ ਜ ਇਕ ਬ ਰ੍ਜੂਆਵਾਦੀ ਨਵਚਾਰ੍-ਦਰ੍ਸ਼ਨ 

ਤੋੀਂ ਵੁੱਧ  ੋਰ੍ ਕ ਝ ਨ ੀੀਂ  ੈ। ਅਨਜ ੀਆਂ ਸਥਾਪਨਾਵਾਂ ਦੀ ਬਦਲੌਤ  ੀ ਸੰਸਾਰ੍ ਪੁੱਧਰ੍ ’ਤੇ ਧਰ੍ਮ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਦਾ 

ਇਕ ਅਨਜ ਾ ਅਨਧਆਇ ਸਾ ਮਣੇ ਆਇਆ  ੈ, ਨਜਸ ਨ ੇ ਆਧ ਨਨਕ ਕਾਲ ਅੰਦਰ੍ ਇਸ ਦੀ  ੂਨਮਕਾ ਉੱਪਰ੍ ਇਕ 

ਵੁੱਡਾ ਸਵਾਲੀਆ ਨਚੰਨਹ ਲਗਾ ਨਦੁੱਤਾ  ੈ। ਇਸ ਨਚੰਨਹ ਦੇ ਕਾਰ੍ਨ  ੀ  ਾਰ੍ਤੀ ਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਨ ੁੱਤ ਨਚੰਤਨ ਅੰਦਰ੍ ਕਈ 

ਅਨਜ ੇ ਨਵਚਾਰ੍ਾਂ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ  ੋਣ ਲੁੱਗੀ  ੈ, ਨਜ ੜੇ ਨਕ ਆਧਨਨ ਕ ਪੁੱਛਮੀ ਨਚੰਤਨ ਦੇ   ਬ ੂ ਅਨ ਸਰ੍ਨ ਦ ੇਨਾਲ-

ਨਾਲ  ਾਰ੍ਤੀ ਉੱਪ-ਮ ਾਂਦੀਪ ਦੀਆਂ ਸਮਾਨਜਕ ਅਤ ੇ  ੂਗੋਨਲਕ ਨਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਈਆਂ ਤੋੀਂ ਪੂਰ੍ੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਟ ੁੱਟੇ  ੋਏ  ਨ। 
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ਇਸ ਤੋੀਂ ਇਲਾਵਾ ਧਰ੍ਮ ਸੰਬਧੰੀ  ਾਰ੍ਤੀ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਨਚੰਤਨ ਅੰਦਰ੍ਲੀ ਆਲੋਚਨਾਤਨਮਕ ਪਰਨਵਰ੍ਤੀ ਦਾ ਪਰਮ ੁੱਖ 

ਆਧਾਰ੍ ਸ਼ ੁੱਧ ਰ੍ੂਪ ਨਵਚ ਪੁੱਛਮੀ ਨਗਆਨ-ਪਰ੍ਪੰਰ੍ਾ ਅਤ ੇਉਸ ਦ ਆਰ੍ਾ ਨਸਰ੍ਨਜਤ ਇਕਨ ਰ੍ਾ ਪਰਵਚਨ  ੀ  ੈ। ਇਸ 

ਪਰਵਚਨ ਦੀ ਪਰ ਾਨਵਕਤਾ ਸਦਕਾ  ੀ ਪੰਜਾਬੀ ਨਚੰਤਨ ਜਗਤ ਅੰਦਰ੍ ਧਾਰ੍ਨਮਕ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੀ  ੂਨਮਕਾ ਨੂੰ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੇ 

ਖ਼ੇਤਰ੍ ਨਵਚੋੀਂ ਮਨਫ਼ੀ ਕਰ੍ਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਜਾ ਨਰ੍ ਾ  ੈ।30 ਇਸ ਤੋੀਂ ਇਲਾਵਾ ਧਾਰ੍ਨਮਕ ਪਰਵਚਨ ਦੇ ਆਪ-  ਦਰੇ੍ 

ਅਰ੍ਥਾਂ ਦੀ ਬ ਦੌਲਤ ਅਨਜ ੇ ਨਤੀਜੇ ਕੁੱਢੇ ਜਾ ਰ੍ ੇ  ਨ, ਨਜਨਹਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ੍ ’ਤੇ ਇ  ਦਾਅਵਾ ਕੀਤਾ ਜਾਣ ਲੁੱਗਾ  ੈ 

ਨਕ, “ਸੁੱਤਾ ਮਨ ੁੱ ਖੀ ਮਨ ਨੂੰ ਕੰਟਰ੍ੋਲ ਕਰ੍ਨ ਲਈ ਧਾਰ੍ਨਮਕ ਪਰਵਚਨ ਦਾ ਆਸਰ੍ਾ ਲੈੀਂਦੀ  ੈ ਤੇ ‘ਮਨਨ ਜੀਤ ੈ ਜਗ  

ਜੀਤ’ ਵਰ੍ਗੇ ਪਰਵਚਨ ਨਸਰ੍ਜਦੀ  ੈ। ਅਨਜ ੇ ਪਰਵਚਨਾਂ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਮਨ  ੁੱ ਖ ਨੂੰ ਨਕਸੇ ਵੀ ਅਨਜ ੇ ਸੰਘਰ੍ਸ਼ ਤੋੀਂ ਰ੍ੋਕਣ ਦੀ 

ਕੋਨਸ਼ਸ਼ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ  ੈ, ਜ ੋਨਕਸੇ ਵੀ ਸਥਾਨਪਤ ਸੁੱਚ ਨੂੰ ਡਗਮਗਾ ਸਕਦਾ  ੋਵੇ।”31  ਾਲਾਂਨਕ ਇਸ ਗੁੱਲ ਤੋੀਂ ਕਦੀ ਵੀ 

ਇਨ ਕਾਰ੍ ਨ ੀੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਨਕ ਸੁੱਤਾ ਦ ਆਰ੍ਾ ਧਰ੍ਮ ਦੀ ਆਪਣੇ ਨ ਤ ਸਾਧਨ ਵਾਸਤੇ ਨਨਰੰ੍ਤਰ੍ ਵਰ੍ਤੋੀਂ ਕਰ੍ਨ 

ਦੇ ਯਤਨ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ  ਨ, ਨਜਨਹਾਂ ਦੀ ਧਰ੍ਮ ਇਨਤ ਾਸ ਅੰਦਰ੍ ਸਾਨੂੰ ਅਨਜ ੇ ਪਰਵਚਨਾਂ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ   ੰ ਦੀ  ੈ, ਨਜ ੜੇ 

ਨਕ ਸ਼ ੁੱ ਧ ਨਵਚ ਸੁੱਤਾ ਅਤੇ  ਾਕਮ ਜਮਾਤ ਦੇ ਮ ਨਾਫ਼ੇ ਤੇ ਨ ਤਾਂ ਨਾਲ ਜ ੜੇ   ੰ ਦੇ  ਨ, ਪਰ੍ ਪੰਜਾਬੀ ਮਨ ਦਾ ਉ  

ਨ ੁੱਸਾ ਨਜ ੜਾ ਇੁੱਥੋੀਂ ਦੀ ਨਸੁੱਖ ਲਨ ਰ੍ ਦੇ ਨ ਾਂ-ਮਾਤਰ੍ ਇਨਤ ਾਸ ਤੋੀਂ ਵਾਕਫ਼  ੈ, ਉ   ਇ   ਲੀ- ਾਂਤ ਜਾਣਦਾ  ੈ ਨਕ 

ਉਪਰ੍ੋਕਤ ਵਾਕ ਅੰਦਰ੍ ਗ ਰ੍ਬਾਣੀ ਦ ੇਨਜਸ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰ੍ਤੋੀਂ ਕਰ੍ਦੇ  ੋਏ, ਉਪਰ੍ੋਕਤ ਲੇਖਕਾ ਆਪਣੇ ਨ ਤ ਸਾਧਣ 

ਲਈ ਕਰ੍ ਰ੍ ੀ  ੈ, ਉ   ਨ ਾ ਨਸਰ੍ਫ਼ ਪਰਸੰਗ ਨਾਲੋੀਂ ਪੂਰ੍ੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਟ ੁੱਟੀ  ੋਈ  ੈ, ਬਲਨਕ ਬਨੌਧਕ ਬੇਈਮਾਨੀਆਂ ਦਾ ਇਕ 

ਅਨ ਮ ਉਦਾ ਰ੍ਨ ਵੀ ਪੇਸ਼ ਕਰ੍ਦੀ  ੈ। ਇਸ ਦਾ ਇਕ ਵੁੱਡਾ ਕਾਰ੍ਨ ਇ   ੈ ਨਕ ਨਜਵੇੀਂਨਕ ਅਸੀੀਂ ਇਸ ਖੋਜ-ਕਾਰ੍ਜ 

ਅੰਦਰ੍ ਵੇਖਾਂਗੇ, ਗ ਰ੍ਬਾਣੀ ਨਕਧਰ੍ੇ ਵੀ ਅਨਜ ੇ ਪਰਵਚਨ ਦੀ ਨਸਰ੍ਜਣਾ ਨ ੀੀਂ ਕਰ੍ਦੀ, ਨਜ ੜਾ ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ 

ਪਰਤੀਰ੍ਨੋਧਕ ਸਰ੍ੂਪ ਨੂੰ ਸੀਮਾ-ਬੁੱਧ ਕਰ੍ਦਾ  ੋਇਆ, ਸੁੱਤਾ ਦੇ  ੁੱਕ ਨਵਚ   ਗਤਦਾ  ੈ, ਬਲਨਕ ਅਨਜ ੇ ਨਸਧਾਂਤਾਂ ਤੇ 

ਪਰਵਚਨਾਂ ਨੂੰ ਨਸਰ੍ਜਦੀ  ੈ, ਨਜ ੜੇ ਪਰਤੁੱਖ ਰ੍ੂਪ ਨਵਚ ਸੁੱਤਾ ਪਰਤੀ ਆਪਣਾ ਸਪਸ਼ਟ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਪਰਗਟ ਕਰ੍ ਰ੍ ੇ ਸਨ। 

ਇਸ ਤੋੀਂ ਇਲਾਵਾ ਉਪਰ੍ੋਕਤ ਧਾਰ੍ਨਾ ਸਸੰਾਰ੍ ਇਨਤ ਾਸ ਪਰਤੀ ਵੀ ਆਪਣੀ ਅਨਜਾਣਤਾ ਪਰਗਟ ਕਰ੍ਦੀ  ੈ, ਨਜਸ ਦੀ 

ਸੰਬੰਧੀ ਡਾਕਟਰ੍ ਬੀ.ਆਰ੍.ਅੰਬੇਦਕਰ੍ ਨ ੇ ਸੰਸਾਰ੍ ਪੁੱਧਰ੍ ਉੱਪਰ੍  ੋਈਆਂ ਰ੍ਾਜਨੀਨਤਕ ਕ੍ਰਾਂਤੀਆਂ ਦੇ ਸੰਬੰਧ ਨਵਚ 

ਸਾਲ 1936 ਦੌਰ੍ਾਨ ਇਕ ਨਸਧਾਂਤ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਸੀ। ਨਜਸ ਦ ੇਰ੍ਾ ੀੀਂ ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਆਖਣਾ  ੈ:  

ਦ ਨੀਆ ਦਾ ਇਨਤ ਾਸ ਸਾਨੂੰ ਦੁੱਸਦਾ  ੈ ਨਕ ਸਮਾਨਜਕ ਅਤੇ ਧਾਰ੍ਨਮਕ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਦੀ ਬ ਨਨਆਦ ਉੱਪਰ੍  ੀ 

ਰ੍ਾਜਨੀਨਤਕ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਖੜਹੀ   ੰਦੀ  ੈ। ਨਜਸ ਰ੍ਾਜਨੀਨਤਕ ਅੰਦਲੋਨ ਦੇ ਦ ਆਰ੍ਾ ਯੂਰ੍ਪੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਮ ਕਤੀ 

 ੋਈ ਸੀ, ਉ   ਅੰਦੋਲਨ ਮਾਰ੍ਨਟਨ ਲੂਥਰ੍ ਦ ਆਰ੍ਾ ਕੀਤੇ ਗਏ ਧਾਰ੍ਨਮਕ ਸ ਧਾਰ੍ਾਂ ਉੱਪਰ੍  ੀ ਕਾਇਮ 
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 ੋਇਆ ਸੀ। ਇੰ ਗਲੈੀਂਡ ਅੰਦਰ੍  ੋਏ ਨਪਯੂਰ੍ੇਨਟਨਨਜ਼ਮ ਅੰਦਲੋਨ ਨ ੇ ਰ੍ਾਜਨੀਨਤਕ ਸ ਤੰ ਤਰ੍ਤਾ ਨੂੰ ਜਨਮ 

ਨਦੁੱਤਾ ਸੀ। ਨਜਸ ਨਾਲ ਇਕ ਨਵੇੀਂ ਨਵਸ਼ਵ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ  ਈੋ। ਇ  ਇਕ ਧਾਰ੍ਨਮਕ ਅਦੰੋਲਨ  ੀ ਸੀ। 

ਇਸੇ ਧਾਰ੍ਨਮਕ ਅੰਦੋਲਨ ਨੇ ਅਮਰ੍ੀਕਾ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਨੂੰ ਜਨਮ ਨਦੁੱਤਾ । ਮ ਸਨਲਮ ਸਾਮ ਰ੍ਾਜ ਉੱਪਰ੍ ਵੀ 

ਇ ੀ ਨਸਧਾਂਤ ਲਾਗੂ   ੰਦਾ  ੈ। ਇਕ ਰ੍ਾਜਨੀਨਤਕ ਸ਼ਕਤੀ ਦ ੇ ਰ੍ੂਪ ਨਵਚ ਅਰ੍ਬਾਂ ਦੇ ਉਦੈ  ਣੋ ਤੋੀਂ ਪਨ ਲਾਂ 

ਪੈਗ਼ੰਬਰ੍ ਮ  ੰਮਦ ਨ ੇਧਾਰ੍ਨਮਕ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਨੂੰ ਸਾਕਾਰ੍ ਕਰ੍ ਨਦੁੱਤਾ ਸੀ।  ਾਰ੍ਤੀ ਇਨਤ ਾਸ ਦੇ ਅਨਧਐਨ ਅੰਦਰ੍ 

ਵੀ ਇ ੀ ਨਤੀਜਾ ਨਨਕਲ਼ਦਾ  ੈ।  ਾਰ੍ਤ ਅੰਦਰ੍ ਚੰਦਰ੍ਗ ਪਤ ਨ ੇ ਨਜ ੜੀ ਰ੍ਾਜਨੀਨਤਕ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਕੀਤੀ ਸੀ, 

ਉ ਸ ਦੀ ਬ ਨਨਆਦ ਬ ੁੱ ਧ ਦੀ ਸਮਾਨਜਕ ਅਤੇ ਧਾਰ੍ਨਮਕ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਅੰਦਰ੍  ੀ ਮੌ ਜੂਦ ਸੀ। ਛਤਰ੍ਪਤੀ ਨਸ਼ਵਾਜੀ 

ਨ ੇ ਨਜਸ ਰ੍ਾਜਨੀਨਤਕ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਦੀ ਅਗਵ ਾਈ ਕੀਤੀ, ਉ ਸ ਦੀ ਨੀੀਂ  ਤਾਂ ਮ ਾਰ੍ਾਸ਼ ਟਰ੍ ਦੇ ਸੰਤ-ਸਮੂ  ਨ ੇ

ਧਾਰ੍ਨਮਕ ਅਤੇ ਸਮਾਨਜਕ ਸ ਧਾਰ੍ਾਂ ਦ ੇਦ ਆਰ੍ਾ ਪਨ ਲਾਂ  ੀ ਰ੍ੁੱਖ ਨਦੁੱਤੀ ਸੀ। ਨਸੁੱਖਾਂ ਦੀ ਰ੍ਾਜਨੀਨਤਕ ਕ੍ਰਾਂਤੀ 

ਦਾ ਆਧਾਰ੍ ਗ ਰ੍ੂ ਨਾਨਕ ਦ ਆਰ੍ਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਧਾਰ੍ਨਮਕ ਅਤ ੇਸਮਾਨਜਕ ਕ੍ਰਾਂਤੀ  ੀ ਰ੍ ੀ ਸੀ।32 

ਡਾਕਟਰ੍ ਅੰਬੇਦਕਰ੍ ਦ ਆਰ੍ਾ ਪਰਗਟਾਇਆ ਨਗਆ ਇ  ਨਵਚਾਰ੍ ਨਜਵੇੀਂਨਕ ਅਸੀੀਂ ਅਗਲ ੇ ਅਨਧਆਇਆਂ 

ਨਵਚ ਦੇਖਾਂਗੇ ਏੀਂਗਲ ਜ਼ ਤੋੀਂ ਲ ੈਕੇ ਰ੍ਾਮ ਪ ਨਨਆਨੀ ਤੁੱਕ ਦੇ ਪਦਾਰ੍ਥਵਾਦੀ ਨਚੰਤਕਾਂ ਦ ਆਰ੍ਾ ਪਰਨਤਪਾਦਤ ਨਵਚਾਰ੍ਾਂ ਦੇ 

ਸਮਾਨ  ੀ ਧਰ੍ਮ ਦੀ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰ੍ੀ  ੂਨਮਕਾ ਦਾ ਪਰਗਟਾਵਾ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ।  ਨਜਸ ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਧਰ੍ਮ ਦੀ ਨਾਂ -ਪੁੱਖੀ  ੂਨਮਕਾ 

ਦੇ ਸਰ੍ੂਪ ਸਮਾਨਾਂਤਰ੍ ਇਕ  ਾਂ-ਪੁੱਖੀ  ੂਨਮਕਾ ਨੂੰ ਉ ਾਰ੍ਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਨਗਆ  ੈ।  ਾਵੇੀਂਨਕ ਇ  ਯਤਨ 

ਆਪਣੀ ਇਨਤ ਾਨਸਕ ਅਤੇ ਸਮਾਨਜਕ ਪਨਰ੍ਸਨਥਤੀਆਂ ਦੀ  ੀ ਉਪਜ  ੈ, ਪਰ੍ ਇਸ ਉਪਜ ਦਾ ਉਸਾਰ੍ ਆਪਣੇ 

ਸਮ ੁੱਚ ਅੰਦਰ੍ ਪੂਰ੍ੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਨ  ੁੱਖ ਨਵਰ੍ੋਧੀ  ੀ ਨ ੀੀਂ  ੈ। ਸਗੋੀਂ ਸੰਸਾਰ੍ ਧਰ੍ਮ ਇਨਤ ਾਸ ਇਸ ਦੀ ਪ ਸ਼ਟੀ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ 

ਨਕ ਸਮੇੀਂ-ਸਮੇ ੀਂ ’ਤ ੇ ਧਰ੍ਮ ਨ ੇ ਉਨਹਾਂ  ੂਨਮਕਾਵਾਂ ਦੀ ਨਸਰ੍ਜਣਾ ਕੀਤੀ  ੈ, ਨਜਨਹਾਂ ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਮ ਕਤੀ ਦ ੇ ਨਵੇੀਂ 

ਨਦਸਨ ੁੱਨਦਆਂ ਦੀ ਸਥਾਪਤੀ  ੋਈ  ੈ। ਇਸ ਗੁੱ ਲ ਨਵਚ ਕੋਈ ਦੋ ਰ੍ਾਵਾਂ ਨ ੀੀਂ ਨਕ ਇ  ਸਥਾਪਤੀ ਧਰ੍ਮ ਦੀ 

ਪਰਤੀਰ੍ੋਧਾਤਨਮਕ ਪਰਨਵਰ੍ਤੀ ਦਾ  ੀ ਪਰਤੁੱਖ ਪਰਮਾਣ  ੈ। ਨਜ ੜਾ ਨਕ ਸਾਨੂੰ  ਜ਼ਰ੍ਤ ਮੂਸਾ ਤੋੀਂ ਲ ੈਨਕ ਗ ਰ੍ ੂਗੋਨਬੰਦ ਨਸੰਘ 

ਤੁੱਕ ਬਾਖ਼ੂਬੀ  ਾਸਲ   ੰ ਦਾ  ੈ।  

ਧਾਰ੍ਨਮਕ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧ ਦੇ ਇਸ ਨਬਰ੍ਤਾਂਤ ਦੀਆਂ ਅਨ ਮ ਪਛਾਣਾਂ ਇਸ ਤੁੱਥ ਨਵਚ ਛ ਪ ੀਆਂ  ੋਈਆਂ  ਨ ਨਕ 

ਮੁੱ ਧ-ਕਾਲ ਤੋੀਂ ਪਨ ਲਾਂ ਦ ੇਸਸੰਾਰ੍ ਇਨਤ ਾਸ ਅੰਦਰ੍ ਧਰ੍ਮ  ੀ ਇਕ ਅਨਜ ਾ ਮ ੁੱਤਵਪੂਰ੍ਨ ਅਨ ਸ਼ਾਸਨ ਸੀ, ਨਜਸ 

ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਮਨ  ੁੱ ਖ ਦੀਆਂ ਨਵਨ ੰਨ ਇੁੱ ਛਾਵਾਂ ਅਤੇ ਉਦੇਸ਼ਾਂ ਦੀ ਨਤਰਪਤੀ ਦਾ ਸਾਧਨ ਮ  ੁੱਈਆ   ੰਦਾ ਸੀ। ਨਜਵੇੀਂਨਕ ਅਸੀੀਂ 

ਅੁੱਗੇ ਦੇਖਾਂਗੇ ਇ  ਕਵੇਲ ਸ਼ ਰ੍ੂਆਤੀ ਮਨ ੁੱ ਖ ਦੇ ਡਰ੍, ਜਾਦ,ੂ ਟਬੈੂ ਜਾਂ ਕ ਦਰ੍ਤੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਪਰਤੀ ਉਪਜ ੇਸਨਤਕਾਰ੍ 
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ਦਾ ਪਰਣਾਮ ਮਾਤਰ੍ ਨ ੀੀਂ ਸੀ, ਸਗੋ ੀਂ ਇਸ ਅੰਦਰ੍ ਮਨ ੁੱ ਖ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਸ ਚੇਤਤਾ ਦਾ ਅਨ ਮ ਪਰਗਟਾਵਾ ਵੀ ਸ਼ਾਮਲ ਸੀ। 

ਨਜਸ ਦੀ ਬਦੌਲਤ ਇਸ ਨ ੇਨ ਾ ਨਸਰ੍ਫ਼ ਮਾਨਵੀ ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ ਨੀੀਂ ਾਂ ਨੂੰ ਸਨਥਰ੍ਤਾ ਪਰਦਾਨ ਕੀਤੀ, ਬਲਨਕ ਉ ਸ ਦੀ 

ਕਲਪਨਾ ਨੂੰ ਬਰਨ ਮੰ ਡੀ ਪਾਸਾਰ੍ ਦੇ ਰ੍ ਬਰ੍ੂ ਵੀ ਕਰ੍ਵਾਇਆ। ਇ  ਧਰ੍ਮ  ੀ ਸੀ, ਨਜਸ ਨੇ ਸੁੱਤਾ ਅਤੇ ਨਗਆਨ ਦੋਵ ਾਂ 

ਨੂੰ ਬਰ੍ਾਬਰ੍ ਰ੍ੂਪ ਨਵਚ ਸੰਚਾਨਲਤ ਕੀਤਾ,  ਾਲਾਂਨਕ ਇਸ ਸੰਚਾਨਲ ਕਤਾ ਅੰਦਰ੍ ਸ਼ਾਮਲ ਸੁੱਤਾ ਦ ਆਰ੍ਾ ਸ਼ ਰ੍ੂ  ੋਈ 

ਧਰ੍ਮ ਦੀ ਕ ਵਰ੍ਤੋੀਂ ਨ ੇ ਇਸ ਦੇ ਬੇ ੁੱਦ ਨਘਰਨਣਤ ਸਰ੍ੂਪਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਸਾਡ ੇ ਸਾ ਮਣੇ ਨਲਆਂਦਾ, ਨਜ ੜੇ ਨਕ ਮਨ  ੁੱਖੀ 

ਆਚਰ੍ਨ ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਦ ੇ ਨਵਘਟਨ ਦਾ ਨਸੁੱਧਾ ਕਾਰ੍ਨ ਬਣ ਕੇ ਉੱ ਰ੍ਦੇ ਸਨ, ਪਰ੍ ਨਜਵੇੀਂਨਕ ਅਸੀੀਂ ਅਗਲੇ 

ਅਨਧਆਇ ਦੇਖਾਂਗੇ, ਇ  ਧਰ੍ਮ  ੀ ਸੀ ਨਜਸ ਨ ੇ ਆਪਣੇ ਇਸ ਨਘਰਨਣਤ ਸਰ੍ੂਪ ਨਖ਼ਲਾਫ਼  ੀ ਇਕ ਸੰਗਨਠਤ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧ 

ਦੀ ਨਸਰ੍ਜਣਾ ਕੀਤੀ। ਇਸ ਲਈ ਸੰਸਾਰ੍ ਧਰ੍ਮ ਗਰੰਥ ਪਰ੍ਪੰਰ੍ਾ ਅੰਦਰ੍ ਅਸੀੀਂ ਅਨਜ ੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ  ੀ ਉਦਾ ਰ੍ਨਾਂ 

ਪਰਾਪਤ ਕਰ੍ਦੇ  ਾਂ, ਨਜ ੜੀਆਂ ਨਕ ਇਸ ਗੁੱਲ ਨੂੰ ਨਦਰੜ ਕਰ੍ਵਾਉੀਂਦੀਆਂ ਨਕ ਜੇਕਰ੍ ਧਰ੍ਮ ਅੰਦਰ੍ ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਉੱਥਾਨ ਨੂੰ 

ਬੰਧਨ-ਗਰਸਤ ਕਰ੍ਨ ਵਾਲੇ ਨਕਸੇ ਘਟਕਾਂ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ   ੰਦੀ  ੈ, ਤਾਂ ਧਰ੍ਮ ਇਨਹਾਂ ਪਰਤੀ ਆਪਣਾ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧੀ ਪਰਵਚਨ 

ਸਮਾਨਾਂਤਰ੍ ਨਸਰ੍ਜਦਾ ਜਾਂਦਾ  ੈ। ਧਰ੍ਮ ਦ ਆਰ੍ਾ ਨਸਰ੍ਨਜਤ ਇ  ਪਰਵਚਨ ਨਕਧਰ੍ੇ ਵੀ ਮਨ ੁੱਖੀ ਦਮਨ ਅਤ ੇਸੁੱਤਾ ਦੇ 

ਨ ਤਾਂ ਦੀ ਪੂਰ੍ਤੀ ਦਾ ਸਾਧਨ ਨ ੀੀਂ ਬਣਦਾ, ਸਗੋੀਂ ਇਸ ਦ ੇ ਉਲਟ ਇ  ਸੁੱਤਾ ਨਾਲ ਅਨਕੇਾਂ ਵਾਰ੍ ਨਸੁੱਧੇ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ 

ਨਵਚ ਵੀ ਸ਼ਾਮਲ   ੰ ਦਾ  ੈ, ਨਜਵੇੀਂਨਕ ਅਸੀੀਂ ਯ ੂਦੀ ਇਨਤ ਾਸ ਅਤੇ ਇਸਲਾਮੀ ਪਰ੍ਪੰਰ੍ਾ ਤੋੀਂ ਲ ੈਮੁੱ ਧ-ਕਾਲੀ  ਾਰ੍ਤੀ 

 ਗਤੀ ਦੇ ਇਨਤ ਾਸ ਨੂੰ ਵੇਖਦੇ  ਾਂ। ਇਸ ਆਧਾਰ੍ ’ਤੇ ਇ  ਨਤੀਜਾ ਕੁੱਢ ਲੈਣਾ ਨਕ ਧਰ੍ਮ ਮਨ  ੁੱਖ ਨੂੰ ਆਤਮ-

 ੁੱਨਤਆ ਨਜ ਾ ਇਕ ਪਰਤੀਰ੍ਧੋੀ ਸਰ੍ੂਪ ਪਰਦਾਨ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ, ਆਪਣ-ੇਆਪ ਨਵਚ ਧਰ੍ਮ ਦੀ ਉਕਤ  ੂਨਮਕਾ ਤੋੀਂ 

ਅਨਜਾਣਤਾ ਪਰਗਟ ਕਰ੍ਨ ਦਾ ਸਬੂਤ ਮਾਤਰ੍  ੈ।  

ਜਦੋੀਂ ਅਸੀੀਂ ਧਰ੍ਮ ਦੇ ਪਰਤੀਰ੍ਧੋੀ ਨਬਰ੍ਤਾਂਤ ਦੀ ਗੁੱਲ ਕਰ੍ਦੇ  ਾਂ, ਉ ਸ ਵਕਤ ਸਾਨੂੰ ਇ  ਸਮਝ ਲੈਣਾ 

ਚਾ ੀਦਾ  ੈ ਨਕ ਧਰ੍ਮ ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਸਮਾਜ ਦਾ ਇਕ ਅਨਜ ਾ ਖ਼ਾਸਾ  ੈ, ਨਜ ੜਾ ਆਪਣੇ ਮੂਲ ਸਰ੍ੂਪ ਅਧੀਨ ਮਾਨਵੀ 

ਉੱਥਾਨ ਦਾ ਮ ੁੱਤਵਪੂਰ੍ਨ ਪਰਰੇ੍ਕ-ਤੁੱਤ   ੋ ਨਨੁੱਬੜਦਾ  ੈ, ਪਰ੍ ਇਸ ਤੁੱਤ ਨੂੰ ਕਾਰ੍ਜਸ਼ੀਲ ਕਰ੍ਨ ਨ ਤ ਧਰ੍ਮ ਦ ੇ

ਸੰਸਥਾਗਤ ਸਰ੍ੂਪ ਉੱਪਰ੍ ਕਾਬਜ਼ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦਾ ਆਪਣਾ ਇਕ ਅਨ ਮ ਰ੍ੋਲ   ੰ ਦਾ  ੈ, ਨਕਉੀਂਨਕ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਸਮਾਂ-

ਸੀਮਾ ਤੋੀਂ ਬਾਅਦ  ਰ੍ ਇਕ ਧਰ੍ਮ ਦੇ ਸਸੰਥਾਗਤ ਸਰ੍ਪੂ ਅੰਦਰ੍ ਅਨੇਕਾਂ ਪਰਕਾਰ੍ ਦੀਆਂ ਬ ਰ੍ਾਈਆਂ, ਗ਼ਰੈ੍-ਸਮਾਨਜਕ 

ਅਤੇ ਗ਼ਰੈ੍-ਮਨ ੁੱ ਖੀ ਪਰਨਵਰ੍ਤੀਆਂ ਦਾ ਉ ਾਰ੍  ੋਣਾ ਸ਼ ਰ੍ੂ  ੋ ਜਾਂਦਾ  ੈ, ਨਜ ੜਾ ਨਕ ਨ ਾ ਨਸਰ੍ਫ਼ ਧਾਰ੍ਨਮਕ ਪਰਵਚਨ ਦਾ 

ਮ  ਾਂਦਰ੍ਾ  ੀ ਬਦਲਦਾ  ੈ, ਸਗੋ ੀਂ ਨਾਲ  ੀ ਇਸ ਦ ੇਮੂਲ ਸਰ੍ਪੂ ਦੀ  ੂਨਮਕਾ ਉੱਪਰ੍ ਵੀ ਪਰਸ਼ਨ-ਨਚੰਨਹ ਲਗਾ ਨਦੰਦਾ  ੈ। 

ਇਸ ਲਈ ਧਾਰ੍ਨਮਕ ਪਰਵਚਨ ਦੀਆਂ ਇਨਤ ਾਨਸਕ ਪਛਾਣਾਂ ਆਪਣਾ ਮੂਲ ਚਨਰ੍ੁੱਤਰ੍  ਾਸ਼ੀਏ ’ਤੇ ਲ ੈ ਜਾਣਾ ਸ਼ ਰ੍ੂ 
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ਕਰ੍ ਨਦੰਦੀਆਂ  ਨ, ਨਜਨਹਾਂ ਨੂੰ ਮ ੜ ਉ ਾਰ੍ਨ ਨ ਤ ਨਕਸੇ ਨਾ ਨਕਸੇ ਪਰਕਾਰ੍ ਦੇ ਪਰਤੀਰੋ੍ਨਧਕ ਪਰਗਟਾਅ ਦੀ ਜ਼ਰ੍ੂਰ੍ਤ 

  ੰ ਦੀ  ੈ, ਨਕਉੀਂਨਕ ਇ ੀ ਉ   ਪਰਗਟਾਅ   ੰਦਾ  ੈ, ਨਜਸ ਨੇ ਧਰ੍ਮ ਦੀ ਮੌ ਨਲਕਤਾ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਰ੍ੁੱਖਦੇ  ੋਏ, ਉ ਸ ਦੀਆਂ 

ਇਨਤ ਾਨਸਕ ਪਛਾਣਾਂ ਨੂੰ ਜ਼ਮੀਨੀ ਧਰ੍ਾਤਲ ਉੱਪਰ੍ ਪਰਸਤ ਤ ਕਰ੍ਨਾ   ੰ ਦਾ  ੈ। ਨਜ ੜਾ ਧਰ੍ਮ ਇਸ ਨਵਚ ਸਫਲਤਾ 

 ਾਸਲ ਨ ੀੀਂ ਕਰ੍ਦਾ, ਉ   ਜਾਂ ਤਾਂ ਆਪਣੀ ਪਰਸਨੰਗਕਤਾ ਨੂੰ ਬਦਲਣ ਲਈ ਮਜ਼ਬੂਰ੍  ੋ ਜਾਂਦਾ  ੈ, ਜਾਂ ਨਫਰ੍ ਆਪਣੀ 

 ੋੀਂਦ ਗ ਆ ਬੈਠਦਾ  ੈ।  

ਇਸ ਸ  ਦੀ ਨਪੁੱਠ- ੂਮੀ ਨਵਚ  ੀ ਅਸੀੀਂ ਮੁੱਧ-ਕਾਲੀ  ਾਰ੍ਤੀ  ਗਤੀ ਲਨ ਰ੍ ਦ ੇਨਨਰ੍ਗ ਣਵਾਦੀ ਸਾਧਕਾਂ ਦੇ 

ਧਾਰ੍ਨਮਕ ਪਰਵਚਨ  ਾਸਲ ਕਰ੍ਦੇ  ਾਂ। ਇਨਹਾਂ ਸਾਧਕਾਂ ਦੀ ਖ਼ਾਸੀਅਤ ਇਸ ਗੁੱਲ ਨਵਚ ਸੀ ਨਕ ਇਨ ਹਾਂ ਸਸੰਾਰ੍ 

ਧਾਰ੍ਨਮਕ ਨਚੰਤਨ ਅਤ ੇਇਨਤ ਾਸ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਆਲੋਚਨਾ ਅੰਦਰ੍ ਪਰਾਪਤ ਧਰ੍ਮ ਦੇ ਉ ਸ ਸਮ ੁੱਚੇ ਸਮੂ  ਦਾ ਇਕ 

ਵੁੱਡਾ ਨ ੁੱਸਾ ਪੂਰ੍ੀ ਤਰਹਾਂ ਨਕਾਰ੍ਦੇ  ੋਏ, ਉਸ ਦੀ ਥਾਂ ਆਪਣੀਆਂ ਨਵੀੀਂਆਂ ਸਥਾਪਨਾਵਾਂ ਕੀਤੀਆਂ ਸਨ, ਨਜ ੜੀਆਂ 

ਨਕ ਨਜ਼ਆਦਾ ਉਨਹਾਂ ਆਧ ਨਨਕ ਨਚੰਤਕਾਂ ਦੇ ਅਨਧਐਨ ਪਾਸਾਰ੍ ਦਾ ਨਫ਼ਲ ਾਲ ਕੇੀਂਦਰ੍ ਨ ੀੀਂ ਬਣ ਸਕੀਆਂ, ਨਜ ਨੜਆਂ 

ਨਚੰਤਕਾਂ ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਧਰ੍ਮ ਦੀ ਵਰ੍ਤਮਾਨ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ੍  ੋੀਂਦ ਨੂੰ ਨਕਾਰ੍ਨ ਦੀਆਂ ਗੁੱ ਲਾਂ ਤ ਰ੍ਦੀਆਂ  ਨ । ਨਜਵੇੀਂਨਕ 

ਅਸੀੀਂ ਅਗਲ ੇ ਅਨਧਆਇਆਂ ਨਵਚ ਵੇਖਾਂਗੇ ਇਨ ਹਾਂ ਸਾਧਕਾਂ ਦ ਆਰ੍ਾ ਧਰ੍ਮ ਦਾ ਨ ਾ ਨਸਰ੍ਫ਼ ਸਮਾਨਜਕ ਅਤੇ 

ਮਨ  ੁੱ ਖਤਾਵਾਦੀ ਸਰ੍ੂਪ ਸਾ ਮਣੇ ਨਲਆਂਦਾ ਨਗਆ, ਸਗੋ ੀਂ ਅਨਧਆਤਮ ਅਤ ੇ ਰ੍ ੁੱਸਵਾਦ ਨਜ ੇ ਸਖ਼ੂਮ ਨਵਨਸ਼ਆਂ ਦੀ 

ਪ ਨ ਰ੍-ਉਸਾਰ੍ੀ ਵੀ ਕੀਤੀ ਗਈ। ਨਜਸ ਨਵਚੋੀਂ ਪਰਾਚੀਨ ਕਾਲ ਤੋੀਂ ਧਰ੍ਮ ਦਾ ਇਕ ਨਵਸ਼ੇਸ਼ ਅਗੰ ਬਣੇ ਈਸ਼ਵਰ੍ੀ ਸਰ੍ੂਪ, 

ਦੇਵ ਤਾਵਾਦ, ਸਵਰ੍ਗ-ਨਰ੍ਕ, ਪ ਨ ਰ੍-ਜਨਮ, ਆਤਮਾ ਅਤੇ ਕਰ੍ਮਫਲ ਨਜ ੇ ਸੰਕਲਪਾਂ ਦਾ ਪੂਰ੍ੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਖ਼ਾਤਮਾ ਕਰ੍ 

ਨਦੁੱਤਾ ਨਗਆ। ਇਸ ਨ ਵ-ਪਰਾਪਤ ਧਾਰ੍ਨਮਕ ਪਰਵਚਨ ਦਾ  ਾਸਲ ਨਸਧਾਂਤਕ ਅਤ ੇਨਵਵ ਾਨਰ੍ਕ ਸਰ੍ੂਪ ਨਕਸੇ ਵੀ ਪੁੱਖੋੀਂ 

ਸੁੱਤਾ ਜਾਂ  ਾਕਮ ਪਰਤੀ ਆਪਣੀ ਨਨਸ਼ਠਾ ਦਾ ਪਰਗਟਾਵਾ ਨ ੀੀਂ ਕਰ੍ਦਾ ਸੀ, ਸਗੋੀਂ ਉਸ ਨਾਲ ਨਸੁੱਧੇ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਨਵਚ 

ਸ਼ਾਮਲ   ੰ ਦਾ ਸੀ। ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਇ  ਉਨਹਾਂ ਧਾਰ੍ਨਮਕ ਨਦਰਸ਼ਟੀਕੋਣਾਂ ਅਤੇ ਸੰਕਲਪਾਂ ਦੀ  ੋੀਂਦ ਤੋੀਂ ਵੀ ਪੂਰ੍ੀ ਤਰ੍ਹਾਂ 

ਮ ਨਕਰ੍ ਸੀ, ਨਜ ੜਾ ਨਕ ਮਨ ੁੱਖੀ ਉੱਥਾਨ ਅਤ ੇਉ ਸ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਦ ੇਸ ਤੰ ਤਰ੍ ਸਰ੍ੂਪ ਨੂੰ ਨਕਸੇ ਪਰਕਾਰ੍ ਦੀਆਂ ਸੀਮਾਵਾਂ 

ਅੰਦਰ੍ ਰ੍ੁੱਖਣ ਦਾ ਸਮਰ੍ਥਕ ਸੀ। ਧਰ੍ਮ ਦ ੇ ਇਸ ਨਵੇੀਂ ਪਾਸਾਰ੍ ਅੰਦਰ੍ ਗ ਰ੍ਮਨਤ ਦ ਆਰ੍ਾ ਸਾ ਮਣੇ ਨਲਆਂਦਾ 

ਨਗਆ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧੀ ਪਰਵਚਨ ਸਸੰਾਰ੍ ਧਰ੍ਮ ਗਰੰਥ ਪਰੰ੍ਪਰ੍ਾ ਅਤੇ ਇਨਤ ਾਸ ਅੰਦਰ੍ ਆਪਣਾ ਇਕ ਨਵਸ਼ੇਸ਼ ਸਥਾਨ 

ਰ੍ੁੱਖਦਾ  ੈ। ਨਜ ਾ ਨਕ ਅਸੀੀਂ ਇਸ ਖੋਜ-ਪਰਬੰਧ ਅੰਦਰ੍ ਦਰ੍ਸਾਇਆ  ੈ, ਇ  ਸਾਡੇ ਆਧ ਨਨਕ ਨਚੰਤਨ ਅਤੇ 

ਅਨ ਆਸ ਦਾ ਉ   ਸਰ੍ੂਪ ਪਰਦਾਨ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ, ਨਜ ੜਾ ਨਕ ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਸ ਤੰ ਤਰ੍ਤਾ ਅਤੇ ਖ਼ ਸ਼ ਾਲੀ ਦ ੇ ਜਨ-ਨ ਤਵਾਦੀ 

ਪਾਸਾਰ੍ ਨਾਲ ਆਪਣ-ੇਆਪ ਨੂੰ ਸ ਮਨੇਲਤ ਦਰ੍ਸਾਉੀਂਦਾ  ੈ। ਇਸ ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਇਸ ਗੁੱਲ ਨੂੰ ਉ ਾਨਰ੍ਆ ਨਗਆ  ੈ ਨਕ 
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ਧਰ੍ਮ, ਮਨ  ੁੱਖ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦ  ਸਤੀ ਨੂੰ ਕਾਬੂ ਨਵਚ ਰ੍ੁੱਖਦੇ  ੋਏ, ਉ ਸ ਨੂੰ ਸੁੱਤਾ ਜਾਂ  ਾਕਮ ਜਮਾਤ ਦੀਆਂ 

ਕਠਪ ਤਲੀਆਂ ਦਾ ਕੇੀਂਦਰ੍ ਬਣਾਉਣ ਵਾਲੀ ਸ਼ੈਅ ਦਾ ਨਾਮ ਨ ੀੀਂ, ਸਗੋ ੀਂ ਇ  ਮਾਨਵ ਕਨਲਆਣ ਨ ਤ ਸੁੱਤਾ ਨਾਲ 

ਨਸਰ੍ਫ਼ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧ, ਬਲਨਕ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਦੇ ਪੁੱਧਰ੍ ’ਤ ੇ ਜਾ ਕੇ ਇਕ ਬਰ੍ਾਬਰ੍ੀਅਤਾ ਅਤੇ ਸਾਂਝੀਵਾਲਤਾ ਵਾਲਾ ਸਮਾਜ 

ਨਸਰ੍ਜਣ ਨ ਤ ਯਤਨਸ਼ੀਲ  ੀ ਨ ੀੀਂ ਰ੍ਨ ੰਦਾ, ਬਲਨਕ ਉ ਸ ਦੀ ਨਸਰ੍ਜਣਾ ਵੀ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ। 

ਸਾਡੇ ਇਸ ਖੋਜ-ਪਰਬੰਧ ਅੰਦਰ੍ ਗ ਰ੍ੂ ਗਰੰ ਥ ਸਾਨ ਬ ਦ ਆਰ੍ਾ ਪਰਤੀਪਾਨਦਤ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੇ ਇਸ ਵਡੇਰ੍ੇ ਪਨਰ੍ਪੇਖ 

ਨੂੰ ਦਰ੍ਸਾਉੀਂਦੇ  ੋਏ, ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੀਆਂ ਨਵਨ ੰਨ ਸ ਰ੍ਾਂ ਦ ੇਰ੍ਾਂ ੀੀਂ ਧਰ੍ਮ ਦੀ ਉਪਰੋ੍ਕਤ  ੂਨਮਕਾ ਨੂੰ ਸਾ ਮਣੇ ਨਲਆਉਣ 

ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਨਗਆ  ੈ। ਇਸ ਯਤਨ ਦਾ ਮੂਲ ਆਧਾਰ੍ ਧਰ੍ਮ ਦੀ ਸਮਾਨਜਕਤਾ ਨੂੰ ਬਣਾਇਆ ਨਗਆ  ੈ ਤੇ 

ਇ  ਵੇਖਣ ਦੀ ਕੋਨਸ਼ਸ਼ ਕੀਤੀ ਗਈ  ੈ ਨਕ ਆਧ ਨਨਕ ਕਾਲ ਅੰਦਰ੍ ਆਪਣੀਆਂ  ਜ਼ਾਰ੍ਾਂ  ੀ ਆਲੋਚਨਾਵਾਂ ਦੇ 

ਸਾ ਮਣੇ ਧਰ੍ਮ ਨਕਸ ਪਰਕਾਰ੍ ਆਪਣੀ  ੋੀਂਦ ਕਾਇਮ ਰ੍ੁੱਖਦਾ  ੋਇਆ, ਮਨ ੁੱ ਖੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਮੌ ਜੂਦਾ ਤੋਰ੍ ਨੂੰ ਬਦਲਣ 

ਦੇ ਸਮਰ੍ੁੱਥ  ੈ, ਨਕਉੀਂਨਕ ਉਤਰ੍ਆਧ ਨਨਕਤਾ ਅਤੇ ਸਾਪੇਖਤਾ ਤੇ ਕ ਆਂਟਮ ਨਫ਼ਨਜਕਸ ਦੇ ਇਸ ਦੌਰ੍ ਅੰਦਰ੍ ਜਦੋੀਂ 

ਮ ਾਂਨਬਰ੍ਤਾਂਤ ਾਂ ਦਾ ਖ਼ਾਤਮਾ  ੋ ਚ ੁੱ ਕਾ  ੈ ਤੇ ਪਦਾਰ੍ਥਵਾਦ ਆਪਣੇ ਜੋਬਨ ’ਤੇ  ੈ, ਧਰ੍ਮ  ੀ ਉ   ਸਾਧਨ  ੈ, ਜੋ 

ਮਨ  ੁੱ ਖਤਾ ਨੂੰ ਆਪਸੀ ਸਨ ਚਾਰ੍ ਦੇ ਸਦਕਾ, ਨਵੀੀਂਆਂ ਇਬਾਰ੍ਤਾਂ ਨਸਰ੍ਜਣ ਦ ੇ ਮਾਰ੍ਗ ਉੱਪਰ੍ ਤੋਰ੍ਨ ਦੀ ਸਮਰ੍ੁੱਥਾ 

ਰ੍ੁੱਖਦਾ  ੈ। 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



32 
 

ਹਿਾਲੇ ਅਤੇ ਰ ਿੱਪ੍ਣੀਆਂ 

1. ਪ ਰ ੇ ਮ ਪਰਕਾਸ਼, ਸੰਸਨਕ੍ਰਤ ਪੰਜਾਬੀ ਕੋਸ਼, ਪਬਲੀਕੇਸ਼ਨ ਨਬਊਰ੍ੋ, ਪੰਜਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰ੍ਨਸਟੀ, ਪਨਟਆਲਾ, 2000, 

ਪੰਨਾ-514. 

2. “…resistance can be seen as an escape from politics and a way to release 

discontent that might otherwise be expressed through political activity.” 

Steohen Duncombe, Cultural Resistance Reader, Adarsh Books, New Delhi, 

2012, p. 6. 

3. मैनेजर प ांडे, भ रतीय सम ज में प्रततरोध की परांपर , व णी प्रक शन, नई तिल्ली, 2013 

(भूतमक ) 

4. This word, which resonated in my desire and my imagination as the most 

beautiful word in the politics and history of this country, this word loaded with 

all the pathos of my nostalgia.” 

Howard Caygill, On Resistance: A Philosophy of Defiance, Bloomsbury, 

London, 2015, p. 7. 

5. “Resistance is not necessarily an oppositional act of political intention, nor is 

it the simple negation or the exclusion of the content of another culture, as 

difference one perceived…the effect of an ambivalence produced within the 

rules of recognition of dominating discourses as they articulate the signs of 

cultural difference.” 

Abhibrata Chakrabarty, Resistance in Imaging Woman in the Contemporary 

Visual Art of India: A Study of Five Artists, (Unpublished Thesis) Department 

of Visual Arts, Abanindranath Tagore School of Creative Arts and 

Communication Studies, Assam University, Silchar, p.4. 



33 
 

6. The production of ideas, concepts and consciousness is first of all directly 

interwoven with the material intercourse of man, the language of real life. 

Conceiving, thinking, the spiritual intercourse of men, appear here as the 

direct efflux of men’s material behavior…we do not proceed from what men 

say, imagine, conceive, nor from men as described, thought of, imagined, 

conceived, in order to arrive at corporeal man; rather we proceed from the 

really active man…Consciousness does not determine life: life determines 

consciousness. 

Terry Eagleton, Marxism and Literary Criticism, Routledge, London, 2002, p.4.  

7. In the social production which men carry on they enter into definite relations 

that are indispensable and independent of their will; these relations of 

production correspond to a definite stage of development of their material 

powers of production. The sum total of these relations of production 
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everywhere; not because it embraces everything, but because it comes from 
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later history, when nearly everywhere in the colonized world there emerged 
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ਪਰਕਾਸ਼ਨ, ਲੁਕਧਆਣਾ ਿੁਆਰਾ ਪਰਕਾਕਸ਼ਤ ਰਪੂ ਿਕੇਖਆ ਜਾ ਸਕਿਾ ਹੈ। 
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(ੳ) ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ: ਪ੍ਰਰਭਾਸ਼ਾ ਅਤੇ ਸਰੂਪ੍ 

ਸਮ ੁੱਚੇ ਵਸਤੂਗਤ ਜਗਤ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਜੀਵਨ ਵੀ ਨਨਰ੍ੰਤਰ੍ ਪਨਰ੍ਵਰ੍ਤਨਸ਼ੀਲ ਅਤੇ ਨਵਕਾਸਮਾਨ 

ਅਵਸਥਾਵਾਂ ਅੰਦਰ੍ ਗਤੀਮਾਨ ਰ੍ਨ ੰਦਾ  ੈ। ਇਸ ਨੂੰ ਅਸੀੀਂ ਕ੍ਰਨਮਕ ਅਤੇ ਛਲਾਂਗਮਈ ਵਰ੍ਤਾਰ੍ੇ ਦ ੇ ਰ੍ੂਪ ਨਵਚ ਦੇਖ 

ਸਕਦੇ  ਾਂ। ਇਸ ਵਰਤਾਰੇ ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ  ੀ ਸਾਡਾ   ਣ ਤੁੱਕ ਦਾ ਨਗਆਤ ਇਨਤ ਾਸ ਆਪਣਾ ਯਥਾਰ੍ਨਥਕ ਸਰ੍ੂਪ 

ਪਰਗਟ ਕਰ੍ਨ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਆਪਣੀਆਂ ਨਵਨ ਨੰ ਪਰ੍ਤਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਅਮਲੀ ਰ੍ੂਪ ਨਵਚ ਪਰਸਤ ਤ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ। ਇਨਤ ਾਸ 

ਦੀ ਇਸ ਪਰਸਤ ਤੀ ਅੰਦਰ੍ ਉਸ ਦੀਆਂ ਪਰੇਰ੍ਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਇਨਤ ਾਨਸਕ ਪਨਰ੍ਸਨਥਤੀਆਂ ਨਾਲ ਡੂੰਘੇ ਰ੍ਪੂ ਨਵਚ 

ਅੰਤਰ੍-ਸੰਬੰਧਤਾ ਦਰ੍ਸਾਉੀਂਦੀਆਂ  ਨ ਤ ੇ ਨਾਲ  ੀ ਇ  ਸਮਾਨਜਕ ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ ਉਤਪਾਦਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ 

ਸ ਾਇਤਾ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਕ ਦਰ੍ਤ ਨਾਲ ਮਨ ੁੱ ਖ ਦ ੇ ਸੰਬੰਧਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਪਰਗਟ ਕਰ੍ਦੀਆਂ  ਨ । ਉਤਪਾਦਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਅਤੇ 

ਉਤਪਾਦਨ ਸੰਬੰਧਾਂ ਦੀ ਇਸ ਸ ਮੇ ਲਤਾ ਦੇ ਨਾਲ  ੀ ਮਨ ੁੱ ਖੀ ਜੀਵਨ ਅੰਦਰ੍  ਨੌਤਕ ਵਸਤੂਆਂ ਦੀ ਉਤਪਾਦਨ ਪੁੱਧਤੀ 

ਆਪਣੀ ਇਕ ਅਨ ਮ  ੂਨਮਕਾ ਨਨ ਾਉੀਂਦੀ  ੈ, ਪਰ੍ ਇਸ ਦਾ ਅਰ੍ਥ ਇ  ਨ ੀੀਂ ਸਮਝ ਲਣੈਾ ਚਾ ੀਦਾ ਨਕ ਇਨ ਹਾਂ 

ਦੋਵ ਾਂ ਦਰ੍ਨਮਆਨ ਅੰਤਰ੍-ਨਵਰ੍ੋਧ ਆਪਣੀ  ੋੀਂਦ  ੀ ਨ ੀੀਂ ਪਰਗਟ ਕਰ੍ ਸਕਦੇ, ਨਕਉੀਂਨਕ ਅਸੀੀਂ ਜਾਣਦੇ  ਾਂ ਨਕ 

ਉਤਪਾਦਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਅਤੇ ਉਤਪਾਦਨ ਸੰਬੰਧ ਵੁੱਖਰ੍ੇ-ਵੁੱਖਰ੍ੇ ਤਰ੍ੀਨਕਆਂ ਕਾਰ੍ਨ ਬਦਲਦ ੇ ਰ੍ਨ ੰਦੇ  ਨ । ਇਸ ਦਾ 

ਇ  ਅਰ੍ਥ ਨਨਕਲ਼ਦਾ  ੈ ਨਕ ਉਤਪਾਦਨ ਇਕ ਥਾਂ ਰ੍ ਕ ਕੇ ਨ ੀੀਂ ਰ੍ਨ  ਜਾਂਦਾ, ਨਜਸ ਦੇ ਨਸੁੱਟੇ ਵਜੋੀਂ ਉਤਪਾਦਕ 

ਸ਼ਕਤੀਆਂ  ੋਰ੍ ਵਧੇਰੇ੍ ਗਤੀਸ਼ੀਲਤਾ ਦ ੇ ਨਾਲ ਕਾਰ੍ਜਸ਼ੀਲ   ੰਦੀਆਂ  ਨ । ਇਸ ਦੀ ਬਦੌਲਤ ਨਕਰ੍ਤ ਨੂੰ ਸ ੁੱ ਖ-ਮਈ 

ਬਣਾਉ ਣ ਨ ਤ, ਮਨ ੁੱ ਖ ਦ ਆਰ੍ਾ ਨਕਰ੍ਤ-ਔਜ਼ਾਰ੍ਾਂ ਦੀ ਕਾਢ ਉੱਪਰ੍ ਜ਼ੋਰ੍ ਦੇਣ ਦ ੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ, ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਵਰ੍ਤੋੀਂ ਤ ੇ

ਉੱਨਚਤ ਨਗਆਨ  ਾਸਲ ਕਰ੍ਨ ਨੂੰ ਤਰ੍ਜੀ  ਨਦੁੱਤੀ ਗਈ। ਨਜਸ ਦ ੇ ਫਲਸਰ੍ੂਪ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਇੁੱ ਛਾ/ਅਣ-ਇੁੱਛਾ ਦ ੇ

ਬਾਵਜੂਦ ਵੀ ਉਨਹਾਂ ਅੰਦਰ੍ ਇਕ ਪਰਕਾਰ੍ ਦ ੇਨਨਸ਼ਨਚਤ ਸੰਬੰਧ ਬਣਨੇ ਸ਼ ਰ੍ੂ   ੋਗਏ, ਨਜਨਹਾਂ ਨੂੰ ਅਸੀੀਂ ਉਤਪਾਦਨ ਸੰਬੰਧਾਂ 

ਦੇ ਨਾਮ ਨਾਲ ਜਾਣਦੇ  ਾਂ। ਇਨਹਾਂ ਉਤਪਾਦਨ ਸੰਬੰਧਾਂ ਦੇ ਕਾਰ੍ਨ  ੀ ਮਨ  ੁੱਖ ਅੰਦਰ੍ ਆਪਣੇ ਉਪ ੋਗ ਨ ਤ ਵਸਤੂਆਂ 

ਦੇ  ੰਡਾਰ੍ੀਕਰ੍ਨ ਦੀ ਪਰਨਵਰ੍ਤੀ ਦਾ ਉ ਾਰ੍  ੋਣਾ ਸ਼ ਰ੍ੂ  ਇੋਆ, ਨਜਸ ਨਵਚੋੀਂ ਅੁੱਗੇ ਚੁੱਲ ਕੇ ਇਨ ਹਾਂ ਦ ਆਰ੍ਾ ਮਾਲਕੀ 

ਦੇ ਸੰਬੰਧਾਂ ਨੂੰ ਪਰਗਟ ਕੀਤਾ ਨਗਆ । ਮਾਲਕੀ ਦੇ ਇਸ ਪਰਗਟੀਕਰ੍ਨ ਨ ੇ  ੀ ਇਨਤ ਾਸ ਅੰਦਰ੍ ਸੁੱਤਾ ਦ ੇ ਸਰ੍ੂਪ ਨੂੰ 

ਸਾ ਮਣੇ ਨਲਆਂਦਾ, ਨਜਸ ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਅਸੀੀਂ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੇ ਉਸ ਵਰ੍ਤਾਰ੍ੇ ਨੂੰ  ੋੀਂਦ ਨਵਚ ਆਇਆ ਦੇਖਦੇ  ਾਂ, ਨਜ ੜਾ 

ਨਕ ਵਰ੍ਤਮਾਨ ਮਨ  ੁੱਖੀ ਇਨਤ ਾਸ ਤੁੱਕ ਉਤਪਾਦਨ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਅਤੇ ਉਤਪਾਦਨ ਸੰਬੰਧਾਂ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਮਨ ੁੱ ਖੀ 

ਇਨਤ ਾਸ, ਸਮਾਨਜਕਤਾ, ਆਰ੍ਨਥਕਤਾ ਤ ੇ ਸਮੂ  ਨਵਵ ਾਰ੍ਨਕਤਾ ਦਾ ਅਮਲੀ ਸਰ੍ੂਪ ਪਰਗਟ ਕਰ੍ਨ ਨਵਚ ਇਕ 
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ਮ ੁੱਤਵ ਪੂਰ੍ਨ  ੂਨਮਕਾ ਨਨ ਾਉੀਂਦਾ  ੈ, ਨਕਉੀਂਨਕ ਸੁੱਤਾ ਅਤੇ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਇਕ-ਦੂਜ ੇ ਨਾਲ ਬ ੇੁੱਦ ਡੂੰਘੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅੰਤਰ੍-

ਸੰਬੰਨਧਤ   ੰ ਦੇ  ਨ।  

ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਮੂਲ ਰ੍ੂਪ ਨਵਚ ਅੰਗਰ੍ੇਜ਼ੀ ਦੇ Resistance ਦਾ ਨ ੰਦੀ ਅਨ ਵ ਾਦ  ੈ, ਨਜਸ ਨੂੰ ਨਜਉੀਂ ਦਾ ਨਤਉੀਂ 

ਪੰਜਾਬੀ ਨਵਚ ਵਰ੍ਨਤਆ ਨਗਆ  ੈ। ਸਧਾਰ੍ਨ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨਵਚ ਇਸ ਦਾ ਅਰ੍ਥ ਨਵਰ੍ੋਧੀ, ਨਵਪੁੱ ਖੀ ਅਤ ੇ ਮ ਖ਼ਾਲਫ਼  ੈ1, 

ਨਜ ੜਾ ਨਕ ਸਮਾਜ ਦਾ ਇਕ ਕ ਦਰ੍ਤੀ ਵਰ੍ਤਾਰ੍ਾ ਸਵੀਕਾਨਰ੍ਆ ਨਗਆ  ੈ। ਇਸ ਤੋੀਂ ਇਲਾਵਾ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਨੂੰ ਮਨ ੁੱ ਖੀ 

ਆਚਰ੍ਨ ਦੀਆਂ ਸਨ ਮਤੀਆਂ/ਅਸਨ  ਮਤੀਆਂ ਦੇ ਆਪਸੀ ਦਵੰਦਾਤਨਮਕ ਸੰਬੰਧਾਂ ਦਾ ਇਕ ਯਥਾਰ੍ਨਥਕ 

ਪਰਗਟੀਕਰ੍ਨ ਵੀ ਸਵੀਕਾਨਰ੍ਆ ਨਗਆ  ੈ। ਨਜਸ ਦ ੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ੍ਲੀਆਂ ਉਤਪਾਦਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਅਤੇ 

ਉਤਪਾਦਨ ਸੰਬੰਧਾਂ ਦੀ ਤੋਰ੍ ਨਨਰ੍ਧਾਨਰ੍ਤ   ੰਦੀ  ੈ, ਨਕਉੀਂਨਕ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧ ਦਾ ਪਰਨਕਨਰ੍ਆਤਨਮਕ ਸਰ੍ੂਪ ਸੰਸਨਕ੍ਰਤੀ ਦੇ 

ਅਤੀਤ ਅਤੇ ਵਰ੍ਤਮਾਨ ਦਵੰਦਾਂ ਨਵਚੋੀਂ ਆਪਣੀ  ੋੀਂਦ ਨੂੰ ਉ ਾਰ੍ਦਾ  ੈ। ਇਸ ਲਈ ਆਨਖਆ ਜਾ ਸਕਦਾ  ੈ ਨਕ  

ਇਸ ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਮਨ  ੁੱਖ ਆਪਣੀਆਂ ਉਨਹਾਂ ਇੁੱਛਾ ਵਾਂ ਦੀ ਪੂਰ੍ਤੀ ਦਾ ਸਾਧਨ ਉਤਪੰਨ ਕਰ੍ਦੇ  ਨ, ਨਜਨਹਾਂ ਨੂੰ ਸਮਾਨਜਕ 

ਬਣਤਰ੍ ਅੰਦਰ੍ ਨਕਸੇ ਨਾ ਨਕਸੇ ਪਰਕਾ ਰ੍ ਨਾਲ ਦਬਾਇਆ ਜਾਂ ਮ ਕਾਇਆ ਜਾਂਦਾ  ੈ।  ਾਲਾਂਨਕ ‘ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ’ ਮਾਤਰ੍ 

ਦਬਾਅ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਪਰਤੀ ਉਪਜੀ ਬਦਲਾ-ਲਊ ਕਾਰ੍ਵਾਈ ਦਾ ਨਾਮ ਵੀ ਨ ੀੀਂ  ੈ, ਪਰ੍  ਾਂ ਇਸ ਅੰਦਰ੍ ਬਦਲਵੀਆਂ 

ਪਨਰ੍ਸਨਥਤੀਆਂ ਦੀ ਕਾਇਮੀ ਅਤੇ ਪਰਾਪਤ ਨਵਵਸਥਾਵਾਂ ਨੂੰ ਉਲਟਾ ਕ ੇ ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਨਵੇੀਂ ਪਰਬੰਧਾਂ ਦੀ ਸਥਾਪਤੀ 

ਕਰ੍ਨ ਦੀਆਂ ਸੰਕਲਪਨਾਵਾਂ ਜ਼ਰ੍ੂਰ੍ ਸ਼ਾਮਲ   ੰਦੀਆ  ਨ, ਨਜਨਹਾਂ ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਸਮਾਨਜਕ ਪਰਬਧੰਾਂ ਦੀਆਂ ਪਰ੍ੰਪਰ੍ਾਗਤ 

ਸਥਾਪਨਾਵਾਂ ਦਾ ਇਕ ਪਰਗਤੀਸ਼ੀਲ ਅਤੇ ਉਚੇਰ੍ਾ ਸਰ੍ੂਪ ਸਾ ਮਣੇ ਨਲਆਂਦਾ ਜਾਂਦਾ  ੈ। ਇਸ ਦੀ ਬਦੌਲਤ ਸਮਾਨਜਕ 

ਢਾਂਚੇ ਅੰਦਰ੍ ਨ ਾ ਨਸਰ੍ਫ਼ ਉੱਚਤਮ ਪੁੱਧਰ੍ ਦੀਆਂ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਆਉੀਂਦੀਆਂ  ਨ, ਸਗੋ ੀਂ ਨਾਲ  ੀ ਨਾਲ ਇ  

ਨਵਕਾਸਗਤ ਮੰ ਜ਼ਲਾਂ ਦੀਆਂ ਨਵੀੀਂਆਂ ਪਛਾਣਾਂ ਦੇ ਰ੍ ਬਰ੍ੂ ਵੀ   ੰਦਾ  ੈ, ਜੋ ਨਕਸੇ ਵੀ ਨਵਕਨਸਤ ਸਮਾਜ ਦਾ ਇਕ ਅਨ ਮ 

ਅੰਗ ਸਵੀਕਾਰ੍ੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ  ਨ, ਨਕਉੀਂਨਕ ਇਨਹਾਂ ਦਾ ਸਮਾਨਜਕ ਨਵਕਾਸ ਅੰਦਰ੍ ਇਕ ਮ ੁੱਤਵਪੂਰ੍ਨ ਰੋ੍ਲ   ੰ ਦਾ 

 ੈ। 

ਪਰਨਸੁੱਧ ਪੁੱਛਮੀ ਨਚੰਤਕ ਸਟੀਫ਼ਨ ਡਕਾਂਬੇ (Stephen Duncombe) ਦਾ ਆਖਣਾ  ੈ ਨਕ, “ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ 

ਇਕ ਅਨਜ ੀ ਰ੍ਾਜਨੀਤੀ  ੈ, ਜੋ ਵਾਸਤਵ ਨਵਚ ਰ੍ਾਜਨੀਤੀ ਨਜ ੀ ਜਾਪਦੀ ਨ ੀੀਂ  ੈ।”2 ਇਸ ਪਨਰ੍ ਾਸ਼ਾ ਅੰਦਰ੍ 

ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੀਆਂ ਵੁੱਖ-ਵੁੱਖ ਪਰ੍ਤਾਂ ਦਾ ਇਕ ਸਮ ੁੱਚਾ ਇਨਤ ਾਸ ਛ ਨਪਆ  ੋਇਆ  ੈ। ਇਹ ਇਸ ਗੁੱਲ ਦੀ ਪਰੋੜਹਤਾ 

ਕਰ੍ਦਾ  ੈ ਨਕ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਕੋਈ ਸ਼ ੁੱ ਧ ਰ੍ਾਜਨੀਨਤਕ ਸੰਕਲਪ ਨ ਾ  ੋ ਕੇ ਵੀ ਰ੍ਾਜਨੀਨਤਕ ਧਰ੍ਾਤਲਾਂ ਨਾਲ ਡੂੰਘੀ ਤਰ੍ਹਾਂ 

ਜ ਨੜਆ   ੰ ਦਾ  ੈ। ਕਈ ਵਾਰ੍ ਅਨਜ ਾ   ੰ ਦਾ  ੈ ਨਕ ਇ  ਪਨ ਲਾਂ ਨਵਅਕਤੀਗਤ, ਨਫਰ੍ ਸਮਾਨਜਕ ਅਤੇ ਉ ਸ ਤੋੀਂ 
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ਬਾਅਦ ਰ੍ਾਜਨੀਨਤਕ ਪੁੱਧਰ੍ ’ਤੇ ਆਪਣੀ  ੂਨਮਕਾ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ। ਨਜਸ ਦੀ ਇਕ ਪਰਮ ੁੱਖ ਉਦਾ ਰ੍ਨ ਵਜੋੀਂ 

ਅਸੀੀਂ ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਜੀਵਨ ਅੰਦਰ੍ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੇ ਸਰ੍ੂਪ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ  ੂਨਮਕਾਵਾਂ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਕਰ੍ਦੇ  ਾਂ, ਨਜ ੜੀਆਂ ਕਕ 

ਸਾਡੇ ਘਰ੍ ਤੋੀਂ ਲ ੈ ਕੇ ਸਮ ੁੱਚੇ ਸਮਾਨਜਕ ਪਰਬੰਧ ਦੇ ਪਾਸਾਰਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਕਲਾਵੇ ਨਵਚ ਲੈੀਂਦੀਆਂ  ਨ ਤੇ ਨਜਨਹਾਂ ਰ੍ਾ ੀੀਂ 

ਮਨ  ੁੱ ਖ ਆਪਣੀ ਅਸਵੀਨਕ੍ਰਤੀ  ੀ ਨ ੀੀਂ, ਸਗੋ ੀਂ ਉ ਸ ਦਾ ਬਦਲਵਾਂ ਸਰ੍ੂਪ ਵੀ ਪਰਸਤ ਤ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ, ਨਕਉੀਂਨਕ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ 

ਦੀਆਂ ਨਨਰ੍ਧਾਰ੍ਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਅੰਦਰ੍ ਇਸ ਬਦਲਵੇੀਂ ਸਰ੍ਪੂ ਦੀ  ੋੀਂਦ ਨੂੰ ਓਨੀ  ੀ ਮ ੁੱਤਤਾ ਪਰਦਾਨ ਕੀਤੀ ਗਈ  ੈ, 

ਨਜੰਨ ੀ ਨਕ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੀਆਂ ਮ ੁੱਖ ਸ ਰ੍ਾਂ ਨੂੰ  ਾਸਲ  ੈ। ਇਸ ਲਈ ਇ  ਵੀ ਨਕ ਾ ਜਾ ਸਕਦਾ  ੈ ਨਕ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਆਮ 

ਤੌਰ੍ ’ਤੇ ਦਨਮਤ ਵਰ੍ਗ ਦਾ ਪਰਾਪਤ ਨਵਧਾਨਾਂ ਅਧੀਨ ਰ੍ਨ ਣ ਤੋੀਂ ਇਨ ਕਾਰ੍ ਕਰ੍ਨਾ  ੀ ਨ ੀੀਂ   ੰ ਦਾ, ਸਗੋ ੀਂ ਇਸ ਦੀ 

 ੂਨਮਕਾ ਅੰਦਰ੍ ਇ  ਗੁੱਲ ਵੀ ਸ਼ਾਮਲ   ੰ ਦੀ  ੈ ਨਕ ਨਜਸ ਪਰਤੀ ਮਨ  ੁੱਖ ਆਪਣਾ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਪਰਗਟ ਕਰ੍ ਨਰ੍ ਾ  ੈ। ਉ   

ਵੀ ਪੂਰ੍ਵ ਨਵਧਾਨ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ੍ ਕਰ੍ਨ ਤੋੀਂ ਇਨ ਕਾਰ੍ੀ  ੋ ਜਾਏ ਤਾਂ ਜੋ ਇਕ ਮੂਲੋੋਂ ਹੀ ਨਵੀੀਂ ਨਵਵਸਥਾ ਦੀ ਸਥਾਪਤੀ 

ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕੇ। ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੀ ਇ  ਸੰਕਲਪਨਾ ਇਸ ਗੁੱਲ ਦੀ ਵੀ  ਰ੍ਪੂਰ੍ ਸ਼ਾ ਦੀ  ਰ੍ਦੀ  ੈ ਨਕ ਇ  ਆਪਣੇ ਮੂਲ 

ਸ  ਾਅ ਅਨ ਸਾਰ੍ ਪੂਰ੍ੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਵਕਾ ਸਸ਼ੀਲ  ੈ। ਨਜਸ ਦ ੇਕਾਰ੍ਨ  ੀ ਸਮਾਜਗਤ ਢਾਂਚੇ ਅੰਦਰ੍ਲੀ  ਰ੍ ਇਕ ਨਕਨਰ੍ਆ 

ਪਰਤੀਰ੍ੋਧੀ ਸਰ੍ਪੂ ਦੀ  ੋ ਨਨੁੱਬੜਦੀ  ੈ। ਇਸ ਲਈ ਇ  ਵੀ ਆਨਖਆ ਜਾ ਸਕਦਾ  ੈ ਨਕ ਮਨ ੁੱ ਖੀ ਸਮਾਜ 

ਅੰਦਰ੍ਲੀਆਂ ਨਕਨਰ੍ਆਵਾਂ ਦਾ ਇਕ-ਦੂਸਰ੍ੇ ਅੰਦਰ੍ ਜਜ਼ਬ  ੋਣਾ, ਨਵਕਾਸ ਤੇ ਨਵਨਾਸ਼ ਦੀ ਪਰਨਕਨਰ੍ਆ ਅਧੀਨ ਇਕ 

ਪਰਤੀਰ੍ੋਧੀ ਵਰ੍ਤਾਰ੍ਾ  ੀ  ੈ। ਨਜਸ ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ   ਣ ਤੁੱਕ ਦਾ ਸਾਡਾ ਸਮ ੁੱ ਚਾ ਇਨਤ ਾਸ ਨਸਰ੍ਨਜਆ ਨਗਆ  ੈ। ਇਸ 

ਕਾਰ੍ਨ  ੀ ਨਾਮਵਰ੍  ਾਰ੍ਤੀ ਨਵਦਵਾਨ ਮਨੈੇਜਰ੍ ਪਾਂਡੇ ਦਾ ਆਖਣਾ  ੈ ਨਕ, “ਨਜੁੱਥੇ ਵੀ ਸੰਸਨਕ੍ਰਤੀ ਅੰਦਰ੍ ਦਮਨ, 

 ੇਦ- ਾਵ ਅਤੇ ਅਨਨਆਂ ਦੀਆਂ ਨਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵਾਂ   ੰ ਦੀਆਂ  ਨ, ਉੱਥੇ  ੀ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੀ ਪਰਨਕਨਰ੍ਆ ਵੀ ਚੁੱਲਦੀ ਰ੍ਨ ੰਦੀ 

 ੈ।”3 ਇਸ ਪਰਨਕਨਰ੍ਆ ਦ ੇ ਫਲਸਰ੍ੂਪ  ੀ ਇ  ਪਰਗਤੀਸ਼ੀਲ ਮਨ ੁੱ ਖੀ ਚੇਤਨਾ ਅੰਦਰ੍ ਸਨਮਾਨਜਨਕ ਸਨਥਤੀ ਦਾ 

ਧਾਰ੍ਨ ੀ ਬਣ ਉੱ ਰ੍ਦਾ  ੈ। ਇ ਸ ਦੀ ਇਕ ਉਦਾ ਰ੍ਨ ਪਸ਼ੇ ਕਰ੍ਦੇ  ੋਏ ਯਾੁੱਕ ਦਨੈਰ੍ਦਾ ਆਖਦੇ  ਨ ਨਕ, “ਇ  

ਸ਼ਬਦ ਇਸ ਦੇਸ਼ (ਫ਼ਰ੍ਾਂਸ) ਦੀ ਰ੍ਾਜਨੀਤੀ ਅਤੇ ਇਨਤ ਾਸ ਅੰਦਰ੍ ਮੌਜੂਦ ਸ  ਤੋੀਂ ਵੁੱਧ ਨਪਆਰ੍ੇ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਰ੍ੂਪ 

ਨਵਚ ਮੇ ਰ੍ੀ ਇੁੱਛਾ ਅਤ ੇ ਕਲਪਨਾ ਨਵਚ ਗੂੰ ਨਜਆ  ੈ। ਇ  ਸ਼ਬਦ ਮੇ ਰ੍ੀ ਨਸਮਰ੍ਤੀ ਦ ੇ ਰ੍ਗੋਾਂ ਨਾਲ  ਨਰ੍ਆ ਨਪਆ 

 ੈ।”4 ਅਨਜ ਾ ਇਸ ਕਾਰ੍ਨ   ੰ ਦਾ  ੈ ਨਕਉੀਂਨਕ ਮਨ ੁੱ ਖੀ ਜੀਵਨ ਅੰਦਰ੍ ਪਰਾਪਤ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧਾਤਨਮਕ ਨ ੰਸਾ  ੀ 

ਪਰਤੀਰ੍ੋਧਾਤਨਮਕ ‘ਯਾਦ’ ਨੂੰ ਜਨਮ ਨਦੰਦੀ  ੈ। ਇਸ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੀ ਪਰਨਵਰ੍ਤੀ ਅਤੇ ਪਰਨਕਨਰ੍ਆ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਨਾਲ  ੀ 

ਸੰਸਨਕ੍ਰ ਤੀ ਦੀ ਪੂਰ੍ੀ ਸਮਝ ਨਵਕਨਸਤ   ੰ ਦੀ  ੈ ਤੇ ਇਸ ਸਮਝ ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਸਮਾਨਜਕ ਨਵਕਾਸ ਦੀਆਂ ਨਵੀਆਂ 

ਸੰ ਾ ਵਨਾਵਾਂ  ੋੀਂਦ ਧਾਰ੍ਨ ਕਰ੍ਦੀਆਂ  ਨ । ਇਸ ਲਈ  ੀ ਆਨਖਆ ਜਾਂਦਾ  ੈ ਨਕ ਜ਼ਰ੍ੂਰ੍ੀ ਨ ੀੀਂ ਨਕ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧ 
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ਰ੍ਾਜਨੀਨਤਕ ਨਦਰਸ਼ਟੀ ਤੋੀਂ ਨਵਰੋ੍ਧਾ ਾਸ ਦੀ ਨਕਨਰ੍ਆ  ੀ  ੋਵੇ ਜਾਂ ਦੂਜੇ ਸੁੱਨ ਆਚਾਰ੍ ਦੀ  ਅਸਨ ਮਤੀ ਜਾਂ ਨਵਰੋ੍ਧ  ੀ 

 ੋਵੇ, …ਸਗੋ ੀਂ ਇਸ ਦ ਆਰ੍ਾ ਸੁੱਨ ਆਚਾਰ੍ਕ ਨ ੰਨਤਾ ਦ ੇ ਨਚੰਨਹਾਂ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰ੍ਨ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਸ਼ਾਨਸ਼ਤ ਉਪਦੇਸ਼ਾਂ 

ਦੇ ਨਨਯਮਾਂ ਨਵਚ ਨਮਨਲਆ-ਜ ਨਲਆ ਪਰ ਾਵ ਵੀ ਪੈਦਾ   ੰ ਦਾ  ੈ।5 

ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੀ ਇਨਤ ਾਨਸਕ ਨਪੁੱਠ- ੂਮੀ ਦਾ ਅਨਧਐਨ ਕਰ੍ਦ ੇ  ੋਏ ਅਸੀੀਂ ਦੇਖਦੇ  ਾਂ ਨਕ ਮਨ ੁੱ ਖੀ ਸਮਾਜ 

ਅੰਦਰ੍ ਅਨੇਕਾਂ ਪਰਕਾਰ੍ ਦੀਆਂ ਲੋਕ-ਮਾਨਤਾਵਾਂ, ਮ  ਾਵਰੇ੍ ਅਤੇ ਲੋਕ-ਕਥਾਵਾਂ ਪਰਾਪਤ   ੰ ਦੀਆਂ  ਨ, ਨਜਨਹਾਂ ਦੀਆਂ 

ਨਵਧਾਨਗਤ ਅਤੇ ਨਵਵ ਾਰ੍ਗਤ ਪ  ੰ ਚਾਂ ਦੀ ਬਦੌਲਤ ਮਨ  ੁੱਖ ਆਪਣੀ ਖ਼ਾਨ ਸ਼ਾਂ ਦੀ ਪਰੂ੍ਤੀ ਨ ਤ ਨਨਰੰ੍ਤਰ੍ 

ਕਾਰ੍ਜਸ਼ੀਲ ਰ੍ਨ ੰਦਾ  ੈ। ਉਸ ਦੀ ਇਸ ਕਾਰ੍ਜਸ਼ੀਲਤਾ ਅੰਦਰ੍ ਸਮਾਨਜਕ ਪੈਟਰ੍ਨਾਂ ਅਤ ੇ ਸੰਬੰਧਾਂ ਦਾ ਇਕ ਪੂਰ੍ਾ 

ਨਨਯਮੀਕਰ੍ਨ ਆਪਣੀ ਅਨ ਮ  ੂਨਮਕਾ ਨਨ ਾਉੀਂਦਾ  ੈ, ਨਜ ੜਾ ਨਕ ਪੂਰ੍ੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸੁੱਤਾ ਦ ਆਰ੍ਾ ਨਨਰ੍ਧਾਨਰ੍ਤ   ੰ ਦਾ  ੈ, 

ਨਕਉੀਂਨਕ ਅਸੀੀਂ ਨਜਸ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ੍ ਰ੍ਨ  ਰ੍  ੇ ਾਂ, ਉਸ ਸਮਾਜ ਦਾ ਇਕ ਮ ੁੱਤਵਪੂਰ੍ਨ ਖ਼ਾਸਾ ਇ   ੈ ਨਕ ਇ  

ਸੁੱਤਾ ਦੀ ਇਕ ਸੰਚਾਲਕ ਸਕਤੀ ਦਾ ਪਰਮ ੁੱਖ ਕੇੀਂਦਰ੍  ੈ। ਨਜਸ ਨਵਚ ਨਵਨ ਨੰ ਪਰਕਾਰ੍ ਦੇ ਸੁੱਤਾ-ਸੰਦ ਮਨ  ੁੱਖ ਦੀ  ੋਣੀ 

ਨੂੰ ਪਰ ਾਨਵਤ ਕਰ੍ਨ ਨਵਚ ਲਗਾਤਾਰ੍ ਗਤੀਮਾਨ ਰ੍ਨ ੰਦੇ  ਨ । ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਇ  ਪਰ ਾਨਵਕਤਾ ਸਮਾਨਜਕ ਨਵਕਾਸ ਦੀਆਂ 

ਨਕਸੇ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰ੍ੀ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਦੀ ਇੁੱ ਛਾ ਨਵਚੋੀਂ ਜਨਮ ਨ ੀੀਂ ਲੈੀਂਦੀ, ਸਗੋੀਂ ਇਸ ਦੀ ਕੋਨਸ਼ਸ਼ ਪਰਚੁੱਨਲਤ ਅਤੇ 

ਸਥਾਨਪਤ ਨਵਵਸਥਾਵਾਂ ਨੂੰ ਚਲਾਇਮਾਨ ਰ੍ੁੱਖਣ ਨਵਚ ਲੁੱਗੀ   ੰਦੀ  ੈ, ਨਕਉੀਂਨਕ ਸੁੱਤਾ ’ਤੇ ਕਾਬਜ਼ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦ ੇਨ ਤ 

ਇਸ ਨਾਲ ਨਸੁੱਧੇ ਰ੍ਪੂ ਨਵਚ ਜ ੜੇ   ੰ ਦੇ  ਨ । ਸਮਾਨਜਕ ਤੋਰ੍ ਦੇ ਇਸ ਸਰ੍ਪੂ ਨੂੰ  ੀ ਅਸੀੀਂ ਮੌ ਜੂਦਾ ਨਵਸ਼ਵੀਕਰ੍ਨ ਦ ੇ

ਰ੍ੂਪ ਨਵਚ  ਾਸਲ ਕਰ੍ਦੇ  ਾਂ। ਵਾਸਤਵ ਨਵਚ ਨਵਸ਼ਵੀਕਰ੍ਨ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਮ ੁੱਖ ਨਵਚਾਰ੍ਧਾਰ੍ਕ ਕਾਰ੍ਜ ਹੁਣ ਦ ਨੀਆ 

 ਰ੍ ਅੰਦਰ੍ਲ ੇਰ੍ਾਜਨੀਤੀ ਅਤੇ ਅਰ੍ਥ-ਨਵਵਸਥਾ ਸੰਬੰਧੀ ਖ਼ੇਤਰ੍ਾਂ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਸਨ ਆਚਾਰ੍ ਕਵਚ ਵੀ ਇਕ ਪਰਕਾਰ੍ 

ਅਕਜਹੇ ਅਕਹਸਾਸ ਨੂੰ ਪੈਦਾ ਕਰ੍ਨਾ  ੈ। ਨਜਸ ਦ ੇ ਨਾਲ ਜਨ-ਸਧਾਰਨ ਨੂੰ ਇ  ਯਕੀਨ ਕਿਵਾਇਆ ਜਾ ਸਕੇ ਨਕ 

ਅਸਲ ਨਵਚ   ਣ ਇਸ ਿਾ ਕਈੋ ਬਦਲ ਨ ੀੀਂ  ੈ।  ਾਲਾਂਨਕ ਬਦਲ ਪਰਨਕਰ੍ਤੀ ਦਾ ਮੂਲ ਸ  ਾਅ  ੈ, ਪਰ੍ ਨਫਰ੍ ਵੀ 

ਸੁੱਤਾ ਅਨਜ ੇ ਪਰਵਚਨਾਂ ਨੂੰ ਜਨਮ ਨਦੰਦੀ  ੈ, ਨਜਨਹਾਂ ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ  ਰ੍ਮ-ਮਈ ਐਲਾਨਾਂ ਦੀ ਬਦੌਲਤ ਮਨ ੁੱ ਖੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ 

ਕਾਬੂ ਨਵਚ ਰ੍ੁੱਖਣ ਦੀਆਂ ਕੋਨਸ਼ਸ਼ਾਂ ਕੀਤੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ  ਨ । ਨਜਨਹਾਂ ਦਾ ਮ ੁੱਖ ਕਾਰ੍ਨ ਨਬਆਨ ਕਰ੍ਦੇ  ੋਏ ਕਾਰ੍ਲ 

ਮਾਰ੍ਕਸ ਆਖਦੇ  ਨ ਨਕ, “ਮਨ  ੁੱ ਖ ਅੰਦਰ੍ ਨਵਚਾਰ੍ਾਂ, ਸੰਕਲਪਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਉਤਪਾਦਨ  ੌਨਤਕ ਜਗਤ 

ਨਾਲ ਉਸ ਦੀਆਂ ਅੰਤਰ੍-ਨਕਨਰ੍ਆਵਾਂ ਨਾਲ ਨਸੁੱਧਾ ਜ ਨੜਆ  ਇੋਆ  ੈ। ਨਜ ੜਾ ਨਕ ਵਾਸਤਨਵਕ ਜੀਵਨ  ਦੀ  ਾਸ਼ਾ 

 ੈ। ਸੋਚਣਾ, ਨਵਚਾਰ੍ਨਾ ਅਤੇ ਅਨਧਆਤਨਮਕ ਅੰ ਤਰ੍-ਨਕਨਰ੍ਆ ਆਦਮੀ ਦ ੇ  ੌਨਤਕ ਨਵਵ ਾਰ੍ ਰਾਹੀੋਂ ਵਕਹਿੰਿੇ   ੰ ਦ ੇ

 ਨ। ਅਸੀੀਂ ਆਦਮੀ ਿੀਆਂ ਪਕਰਕਲਪਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਕਵਚਾਰਾਂ ਤੋੋਂ ਸ਼ੁਰੂਆਤ ਨਹੀੋਂ ਕਰਿੇ, ਨਾ ਹੀ ਅਸੀੋਂ ਿੇਖਿੇ ਹਾਂ ਕਕ 
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ਉਸ ਿ ੇਬਾਰ ੇਕੀ ਕਵਵਰਨ ਸਕੋਚਆ, ਪਕਰਕਲਪਤ ਜਾਂ ਕਵਚਾਕਰਆ ਜਾ ਕਰਹਾ ਹੈ। ਕਜਊੋਂਿ ੇਮਨੁੁੱਖ ਬਾਰੇ ਇੁੱਥੋੋਂ ਸੋਚਣਾ 

ਸ਼ੁਰੂ ਨਹੀੋਂ ਹਿੰਿਾ। ਅਸੀੀਂ ਇਕ ਵਾਸਤਨਵਕ ਅਤੇ ਸਰ੍ਗਰ੍ਮ ਆਦਮੀ ਤੋੀਂ ਸ਼ ਰ੍ੂਆਤ ਕਰ੍ਦ ੇ  ਾਂ। ਚੇਤਨਾ ਜੀਵਨ ਨੂੰ 

ਪਨਰ੍ ਾਨਸ਼ਤ ਨ ੀੀਂ ਕਰ੍ਦੀ, ਜੀਵਨ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਪਨਰ੍ ਾਸ਼ਤ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ। ”6 ਇਸ ਨਵਚਾਰ੍ ਦਾ ਪੂਰ੍ਾ ਅਰ੍ਥ ਸਾਨੂੰ ਉਨਹਾਂ 

ਦੀ ਇਕ  ੋਰ੍ ਚਰ੍ਨਚੁੱਤ ਨਲਖ਼ਤ “A Contribution to the Political Economy” ਨਵਚੋੀਂ ਇਸ ਪਰਕਾਰ੍ 

ਨਮਲਦਾ  ੈ: 

ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ  ਦੇ ਸਮਾਨਜਕ ਨਵਕਾਸ ਅੰਦਰ੍ ਆਦਮੀ ਨੂੰ ਕਈ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸੰਬੰਧ ਬਣਾਉ ਣੇ ਪੈੀਂਦੇ  ਨ, ਜੋ 

ਲਾਜ਼ਮੀ ਵੀ   ੰ ਦ ੇ  ਨ ਅਤ ੇ ਉਸ ਦੀ ਇੁੱਛਾ ਉੱਪਰ੍ ਨਨਰ੍ ਰ੍ ਨ ੀੀਂ ਕਰ੍ਦੇ। ਉਤਪਾਦਨ ਦੇ ਸੰਬੰਧ ਉਸ ਦੀ 

ਉਤਪਾਦਨ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਨਵਕਾਸ ਦ ੇ ਪੁੱਧਰ੍ ਉੱਪਰ੍ ਨਨਰ੍ ਰ੍ ਕਰ੍ਦੇ  ਨ। ਉਤਪਾਦਨ ਦੇ ਸਬੰੰਧਾਂ ਦਾ ਕ ਲ 

ਜੋੜ ਸਮਾਜ ਦੇ ਆਰ੍ਨਥਕ ਢਾਂਚੇ ਨੂੰ ਪਨਰ੍ ਾਸ਼ਤ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ, ਨਜਸ ਦੇ ਆਧਾਰ੍ ’ਤ ੇ ਇਕ ਨਨਆਂਇਕ ਜਾਂ 

ਰ੍ਾਜਨੀਨਤਕ ਉਸਾਰ੍ ਖੜਾ   ੰਦਾ  ੈ ਅਤੇ ਉਸ ਤੋੀਂ ਇਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਮਾਨਜਕ ਚੇਤਨਾ ਉਪਜਦੀ  ੈ।  ੌ ਨਤਕ 

ਜੀਵਨ  ਅੰਦਰ੍ ਉਤਪਾਦਨ ਦੇ ਤਰ੍ੀਨਕਆਂ ਉੱਪਰ੍ ਸਮਾਨਜਕ ਰ੍ਾਜਨੀਨਤਕ ਅਤੇ ਬਨੌਧਕ ਜੀਵਨ  ਦੀ 

ਪਰਨਕਨਰ੍ਆ ਨਨਰ੍ ਰ੍ ਕਰ੍ਦੀ  ੈ। ਆਦਮੀ ਦ ੇ ਅਸਨਤਤਵ ਨੂੰ ਉਸ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਪਨਰ੍ ਾਸ਼ਤ ਨ ੀੀਂ ਕਰ੍ਦੀ, 

ਬਲਨਕ ਇਸ ਦੇ ਨਵਰ੍ ੁੱਧ ਉਸ ਦੇ ਸਮਾਨਜਕ ਅਸਨਤਤਵ ਤੋੀਂ ਉਸ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਪਨਰ੍ ਾਸ਼ਤ   ੰ ਦੀ  ੈ।7 

ਇਸ ਨੂੰ ਅਸੀੀਂ ਇੰਞ ਵੀ ਆਖ ਸਕਦੇ  ਾ ਨਕ ਮਨ ੁੱ ਖ ਦੇ ਸਮਾਨਜਕ ਸੰਬੰਧ ਉਸ ਦ ੇ  ੌਨਤਕ ਜੀਵਨ  ਉੱਪਰ੍ 

ਨਨਰ੍ ਰ੍ ਕਰ੍ਦ ੇ  ਨ । ਨਜਨਹਾਂ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਸਮਾਨਜਕ ਪਨਰ੍ਸਨਥਤੀਆਂ ਦਾ ਨਤੀਜਾ   ੰ ਦੀ  ੈ। ਨਜ ੜੀਆਂ ਨਕ ਖ਼ ਦ 

ਸੁੱਤਾ ਦੇ ਪਰਵਚਨ ਅਧੀਨ ਨਵਨ ੰਨ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪਰਕਾਰ੍ਾਂ ਰ੍ਾ ੀੀਂ  ੋੀਂਦ ਨਵਚ ਆਉੀਂਦੀਆਂ  ਨ । ਇਨ ਹਾਂ ਦੀ ਸ ਾਇਤਾ ਨਾਲ 

ਸੁੱਤਾ ਦਾ ਪਰਵਚਨ ਮਨ ੁੱ ਖੀ ਮਾਨਨਸਕਤਾ ਦਾ ਇਕ ਠੋਸ ਨ ੁੱਸਾ ਬਣਦਾ  ੋਇਆ, ਸੁੱਤਾ-ਪਰਬੰਧ ਲਈ ਇਕ ਅਨ ਮ 

ਸੰਦ ਵਜੋੀਂ ਸਾ ਮਣੇ ਆਉੀਂਦਾ  ੈ। ਨਜਸ ਦੀ ਸ ਾਇਤਾ ਨਾਲ ਸਥਾਨਪਤ ਪਰਬੰਧਾਂ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਰ੍ੁੱਖਣ ਦੇ ਯਤਨ ਕੀਤੇ 

ਜਾਂਦੇ  ਨ । ਇਨ ਹਾਂ ਯਤਨਾਂ ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ  ੀ ਸਮਾਨਜਕ ਸਰ੍ੂਪ ਦੀਆਂ ਪਰ੍ੰਪਰ੍ਾਗਤ ਅਤੇ ਸ਼ਸ਼ੋਕ ਅਵਧਾਰ੍ਨ ਾਵਾਂ ਨੂੰ ਅਮਲ 

ਨਵਚ ਨਲਆਂਦਾ ਜਾਂਦਾ  ੈ। ਨਜ ੜੀਆਂ ਨਕ ਨਸੁੱਧੇ ਰ੍ੂਪ ਨਵਚ ਦਨਮਤ ਵਰ੍ਗਾਂ ਦ ੇ ਸ਼ਸ਼ੋਣ ਨੂੰ ਆਧਾਰ੍ ਮ  ੁੱਈਆ 

ਕਰ੍ਵਾਉੀਂਦੀਆਂ  ਨ । ਸੁੱਤਾ ਦੀਆਂ ਇਨ ਹਾਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦਾ ਪਰਵਚਨੀ ਸਰ੍ੂਪ ਨ ਾ ਕੇਵਲ ਬ  - ਾਸ਼ਾਈ, ਬ  -ਸ ਰ੍ੀ ਅਤੇ 

ਬ  -ਆਯਾਮੀ   ੰ ਦਾ  ੈ, ਸਗੋ ੀਂ ਇਸ ਦੀਆਂ ਸੰਬੋਧਕੀ ਪੁੱਧਤੀਆਂ ਵੀ ਅਨੇਕਾਂ ਪੁੱਧਰ੍ਾਂ ’ਤੇ ਕਾਰ੍ਜਸ਼ੀਲ   ੰਦੀਆਂ  ਨ । 

ਨਜਸ ਦ ੇ ਕਾਰ੍ਨ ਸੁੱਤਾ ਪਰਵਚਨ ਦੀ ਸੂਖ਼ਮਤਾਈਆਂ ਨੂੰ ਸਮਝਣਾ ਬੇ ੁੱਦ ਮ ਸ਼ਕਲ ਅਤੇ ਗ ੰਝਲਦਾਰ੍   ੰ ਦਾ  ੈ। ਇਸ 

ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਇ  ਨਨਕਲ਼ਦਾ  ੈ ਨਕ ਸੁੱਤਾ ਪਰਵਚਨ ਦਾ ਪਰਬੰਧਕੀ ਪਾਸਾਰ੍ ਮਨ ੁੱ ਖ ਦੀ ਪਦਾਰ੍ਨਥਕ ਸਰ੍ਗਰ੍ਮੀ ਅਤੇ 
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ਵਰ੍ਤੋੀਂ-ਨਵਵ ਾਰ੍ ਨੂੰ ਨਾਲ ਜ ੜੀਆਂ ਵਾਸਤਨਵਕਤਾਵਾਂ ਦੇ ਆਪਸੀ ਸੰਬੰਧਾ ਨੂੰ ਨਵਘਟਤ ਕਰ੍ਨਾ ਸ਼ ਰ੍ੂ ਕਰ੍ ਨਦੰਦਾ  ੈ, 

ਨਜਸ ਦੇ ਫਲਸਰ੍ੂਪ ਇਸ ਪਰਵਚਨੀ ਨਵਧਾਨ ਦੀਆਂ ਕਾਰ੍ਜਸ਼ੀਲਤਾਵਾਂ  ੋਰ੍ ਵਧੇਰੇ੍ ਠਸੋ ਤੇ ਮਜਬੂਤ   ੰ ਦੀਆਂ ਜ ਾਂਦੀਆਂ 

 ਨ । ਨਜਨਹਾਂ ਦਾ ਸਪਸ਼ਟ ਅਰ੍ਥ ਉਤਪਾਦਨ ਸਾਧਨਾਂ ਦ ੇਨਵਕੇੀਂਦਰੀਕਰ੍ਨ ਦ ੇਰ੍ੂਪ ਨਵਚ ਸਾ ਮਣੇ ਆਉੀਂਦਾ  ੈ। ਨਜਸ ਦੇ 

ਕਾਰ੍ਨ  ੀ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ੍ ਸ਼ੋਨਸ਼ਤ ਅਤੇ ਸ਼ੋਸ਼ਕ ਵਰ੍ਗਾਂ ਦਰ੍ਨਮਆਨ ਪਰਾਪਤ ਖ਼ਾਈਆਂ  ੋਰ੍ ਵਧੇਰ੍ੇ ਡੂੰਘੀਆਂ   ੰ ਦੀਆਂ 

ਜਾਂਦੀਆਂ  ਨ ਤੇ ਇ  ਉ ਸ ਵਕਤ ਤੁੱਕ ਨਨਰ੍ੰਤਰ੍ ਵੁੱਧਦੀਆਂ  ੀ ਰ੍ਨ ੰਦੀਆਂ  ਨ, ਜਦੋੀਂ ਤੁੱਕ ਇਨ ਹਾਂ ਨਖ਼ਲਾਫ਼ ਇਕ 

ਸੰਗਨਠਤ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੀ ਨਸਰ੍ਜਣਾ ਨ ੀੀਂ  ੋ ਜਾਂਦੀ।  ਾਲਾਂਨਕ ਇਸ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੀਆਂ ਪਰੇਰ੍ਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੇ ਘਟਕ ਵੀ 

ਆਰ੍ਨਥਕ ਆਧਾਰ੍ਾਂ ’ਤੇ ਨਨਰ੍ ਰ੍ ਕਰ੍ਦੇ  ਨ । ਨਜਨਹਾਂ ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਉਤਪਾਦਨ ਪੁੱਧਤੀਆਂ ਅੰਦਰ੍ ਪੈਦਾ  ੋਏ ਅੰਤਰ੍-

ਨਵਰ੍ੋਧਾਂ ਨੂੰ ਦੂਰ੍ ਕਰ੍ਨ, ਪਰਾਪਤ ਉਤਪਾਦਨ ਸੰਬੰਧਾਂ ਨੂੰ ਮ ਕਾਉਣ ਤ ੇ ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਨਵੇੀਂ ਸੰਬੰਧਾਂ ਦੀ ਕਾਇਮੀ ਨ ਤ 

ਸਮਾਜ ਦਾ ਇਕ ਵੁੱਡਾ ਨ ੁੱਸਾ ਆਪਣੀ ਮ ੁੱਤਵਪੂਰ੍ਨ  ੂਨਮਕਾ ਨਨ ਾਉੀਂਦਾ  ੈ। ਨਜਸ ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਨ ਾ ਨਸਰ੍ਫ਼ ਸ਼ੋਨਸ਼ਤ 

ਵਰ੍ਗਾਂ ਦੀ ਰ੍ਾਜਨੀਨਤਕ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਉਚਤਮ ਸਰ੍ੂਪ ਸਾ ਮਣੇ ਆਉੀਂਦਾ  ੈ, ਸਗੋੀਂ ਨਾਲ  ੀ ਇਸ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਬਦੌਲਤ 

ਆਪਣੇ  ਨਵੁੱਖੀ ਨਕਸ਼ਾਂ ਦੀ ਨਨਸ਼ਾਨਦੇ ੀ ਕਰ੍ਨਦਆਂ, ਉ ਸ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਨ ਤ ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਸਰ੍ਗਰ੍ਮਤਾ ਵੀ ਤੀਬਰ੍ਤਾ 

ਸਨ ਤ ਪਰਗਟ   ੰ ਦੀ  ੈ। ਨਜਸ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਇ  ਨਨਕਲ਼ਦਾ  ੈ ਨਕ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ੍ ਸੁੱਤਾ ਪਰਵਚਨ ਦੀਆਂ ਸਮੂ  

ਸੰਚਾਨਲਕਤਾਵਾਂ ਆਪਣ ੇਨਨਸ਼ਨਚਤ ਧ ਰ੍ੇ ਤੋੀਂ ਨਖਸਕਣੀਆਂ ਸ਼ ਰ੍ੂ  ੋ ਜਾਂਦੀਆਂ। ਇਨ ਹਾਂ ਸੰਚਾਨਲਕਤਾਵਾਂ ਦੇ ਇਸ ਬਦਲ 

ਰ੍ ੇ ਆਧਾਰ੍ ਦੀ ਬਦੌਲਤ ਸਮਾਨਜਕ ਨਵਕਾਸ ਦੀਆਂ ਪਰ੍ਪੰਰ੍ਾਗਤ ਪਛਾਣਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਇਕ ਨਵੀੀਂ ਨਵਚਾਰ੍-ਨਦਰਸ਼ਟੀ ਦਾ 

ਆਗਮਨ   ੰਦਾ  ੈ। ਨਜ ੜੀ ਨਕ ਮੂਲ ਰ੍ੂਪ ਨਵਚ ਸੁੱਤਾ ਉੱਪਰ੍ ਕਾਬਜ਼ ਜਮਾਤ ਦੀਆਂ ਕੇੀਂਦਰ੍ੀਨਕ੍ਰਤ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨੂੰ 

ਉਲਟਾ ਕੇ ਜਨ-ਨ ਤ ਪੁੱਖੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਸਮਾਨਜਕ ਧਰ੍ਾਤਲ ਉੱਪਰ੍ ਲ ੈ ਕ ੇ ਆਉੀਂਦੀ  ੈ। ਇ  ਸਮ ੁੱ ਚਾ ਕਾਰ੍ਜ-

ਪਰਬੰਧ ਆਪਣੀਆਂ ਉਨਹਾਂ  ੀ ਸੰਚਾਨਲਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਸ ਾਇਤਾ ਨਾਲ  ੋੀਂਦ ਪਰਗਟ ਕਰ੍ ਨਰ੍ ਾ   ੰ ਦਾ  ੈ, ਨਜ ੜੀਆਂ 

ਨਕ ਸੁੱਤਾ ਅਤ ੇ  ਾਕਮ ਜਮਾਤ ਦ ਆਰ੍ਾ ਪਰਨਤਪਾਨਦਤ ਪਰਵਚਨੀ ਸ ਰ੍ਾਂ ਅਤੇ ਨਵਧਾਨਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਜਨ-ਸਧਾਰ੍ਨ ਦੀਆਂ 

ਸੰਬੋਧਕੀ ਸ ਰ੍ਾਂ ਤ ੇਪੁੱਧਤੀਆਂ ਨੂੰ ਕੇੀਂਦਰ੍ ਨਵਚ ਨਲਆਉਣ ਦੀਆਂ ਕੋਨਸ਼ਸ਼ਾਂ ਅੰਦਰ੍ ਸਰ੍ਗਰ੍ਮ   ੰ ਦੀ  ੈ। ਉਸ ਦੀ ਇ  

ਸਰ੍ਗਰ੍ਮੀ ਨਜੁੱਥੇ  ਾਕਮ ਜਮਾਤ ਦੀਆਂ ਬਾ ਰ੍ੀ ਪਛਾਣਾਂ ਨਾਲ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧ ਸਥਾਨਪਤ ਕਰ੍ਦੀ  ੈ, ਉੱਥੇ  ੀ ਉ ਸ ਦ ੇ

ਨਵਚਾਰ੍ਗਤ-ਪਰਬੰਧ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦਾ ਕੇੀਂਦਰ੍ ਬਣਾਉ ੀਂਦੀ  ੈ, ਨਕਉੀਂਨਕ ਇਸ ਨਵਚਾਰ੍ਗਤ ਪਰਬੰਧ ਦੀ ਬਦਲੌਤ  ੀ 

 ਾਕਮ ਜਮਾਤ ਦ ਆਰ੍ਾ ਸਮ ੁੱਚੇ ਸਮਾਨਜਕ ਪਰਬੰਧ ਦੀਆਂ ਸੰਚਾਨਲਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਅਤੇ ਜਨ-ਸਧਾਰ੍ਨ ਨੂੰ ਆਪਣ ੇ

ਪਰਵਚਨ ਅਧੀਨ ਕਾਰ੍ਜਸ਼ੀਲ ਰ੍ੁੱਨਖਆ ਜਾਂਦਾ  ੈ। ਨਜਸ ਦੀ ਇਕ ਬੇ ੁੱਦ ਅਨ ਮ ਉਦਾ ਰ੍ਨ ਨਦੰਦੇ  ੋਏ ਮਾਰ੍ਕਸ 

ਆਖਦੇ  ਨ:  
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 ਰ੍ ਯ ਗ ਨਵਚ  ਾਕਮ ਜਮਾਤ ਦੇ ਨਵਚਾਰ੍  ੀ  ਾਕਮ ਨਵਚਾਰ੍   ੰ ਦੇ  ਨ; ਅਰ੍ਥਾਤ ਉ  ਜਮਾਤ ਨਜ ੜੀ 

ਸਮਾਜ ਦੀ  ਾਕਮ ਪਦਾਰ੍ਨਥਕ ਸ਼ਕਤੀ   ੰ ਦੀ  ੈ ਨਾਲ  ੀ ਇਸ ਦੀ  ਾਕਮ ਬੌਨਧਕ ਸ਼ਕਤੀ ਵੀ   ੰ ਦੀ  ੈ। 

ਨਜਸ ਜਮਾਤ ਦ ੇ  ੁੱਥਾਂ ਨਵਚ ਪਦਾਰ੍ਨਥਕ ਉਤਪਾਦਨ ਦੇ ਸਾਧਨ   ੰ ਦੇ  ਨ, ਫਲਸਰ੍ੂਪ ਉ  ੋ  ੀ ਮਾਨਨਸਕ 

ਉਤਪਾਦਨ ਦੇ ਸਾਧਨਾਂ ਉੱਪਰ੍ ਕਬਜ਼ਾ ਰ੍ੁੱਖਦੀ  ੈ, ਇਸ ਕਰ੍ਕੇ ਉਨਹਾਂ ਦੇ ਨਵਚਾਰ੍ ਨਜਨਹਾਂ ਕੋਲ ਮਾਨਨਸਕ 

ਉਤਪਾਦਨ ਦ ੇ ਸਾਧਨ ਨ ੀੀਂ   ੰਦੇ ਸਮ ੁੱ ਚ ੇ ਰ੍ੂਪ  ਨਵਚ ਇਸ ਦ ੇ ਅਧੀਨ ਰ੍ਨ ੰਦ ੇ  ਨ।… ਾਕਮ ਜਮਾਤ ਦਾ 

ਰ੍ੂਪ ਧਾਰ੍ੀ ਬੈਠ ੇਨਵਅਕਤੀ  ੋਰ੍ ਗੁੱਲਾਂ ਦ ੇਨਾਲ  ੀ ਚੇਤੰਨਤਾ ਦੇ ਮਾਲਕ   ੰਦ ੇ ਨ ਅਤੇ ਇਸ ਲਈ ਨਚੰਤਨ 

ਕਰ੍ਦੇ  ਨ । ਇਸ ਲਈ, ਨਕਉੀਂਨਕ ਉ   ਇਕ ਜਮਾਤ ਦੀ  ੈਸੀਅਤ ਨਵਚ ਰ੍ਾਜ ਕਰ੍ਦੇ ਅਤੇ ਇਕ 

ਇਨਤ ਾਨਸਕ ਯ ਗ ਦਾ ਪਾਸਾਰ੍ ਤੇ ਦਾਇਰੇ੍ ਨਨਸ਼ਨਚਤ ਕਰ੍ਦੇ  ਨ, ਇ  ਸਵ-ੈਪਰਤੁੱਖ  ੈ ਨਕ ਉ   ਅਨਜ ਾ 

ਇਸ ਦੇ ਸਮ ੁੱਚੇ ਖ਼ੇਤਰ੍ ਨਵਚ ਕਰ੍ਦੇ  ਨ । ਇਸ ਕਾਰ੍ਨ  ੋਰ੍ ਗੁੱ ਲਾਂ ਦੇ ਨਾਲ  ੀ ਉ   ਨਚੰਤਕਾਂ ਦੀ  ੈਸੀਅਤ 

ਨਵਚ, ਨਵਚਾਰ੍ਾਂ ਦ ੇ ਉਤਪਾਦਕਾਂ ਦੇ ਰ੍ੂਪ ਨਵਚ ਰ੍ਾਜ ਕਰ੍ਦੇ  ਨ ਅਤ ੇ ਆਪਣ ੇ ਯ ਗ ਦੇ ਨਵਚਾਰ੍ਾਂ ਦ ੇ

ਉਤਪਾਦਨ ਅਤੇ ਵੰਡ ਨੂੰ ਨੇਮ-ਬੁੱਧ ਕਰ੍ਦੇ  ਨ: ਇਸ ਕਰ੍ਕ ੇਉਨਹਾਂ ਦੇ ਨਵਚਾਰ੍ ਯ ਗ ਦ ੇ ਾਕਮ ਨਵਚਾਰ੍   ੰਦੇ 

 ਨ ।8 

ਇਸ  ਲਈ ਇਨਹਾਂ ਨਵਚਾਰ੍ਾਂ ਦ ੇਰ੍ਾ ੀੀਂ  ਾਕਮ ਜਮਾਤ ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ ਸਮੂ  ਨਵਵਸਥਾਵਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਨ ਤਾਂ 

ਦੀ ਪੂਰ੍ਤੀ ਨ ਤ ਵਰ੍ਤਦੀ  ਈੋ, ਆਪਣੇ ਅਧੀਨ ਰ੍ੁੱਖਦੀ  ੈ। ਇਸ ਕਾਰ੍ਜ ਲਈ ਉ   ਸੰਚਾਰ੍, ਤਕਨੀਕ, ਫ਼ੌਜ, 

ਨਨਆਂ-ਪਰਬੰਧ ਆਨਦ ਨਜ ੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਬਦੌਲਤ ਇਕ ਅਨਜ ਾ ਨਵਧਾਨ-ਪਰਬੰਧ ਅਤੇ ਨਵਚਾਰ੍ਕ ਨਦਰਸ਼ਟੀਕੋਣ 

ਨਸਰ੍ਜਦੀ  ੈ, ਨਜਸ ਅੰਦਰ੍ ਸੁੱਤਾ ਦੇ ਕਨਲਆਣਕਾਰ੍ੀ ਸਰ੍ੂਪ ਦੀਆਂ ਯੂਟੋਪੀਅਨ ਅਵਸਥਾਵਾਂ ਤੇ  ੂਨਮਕਾਵਾਂ ਦਾ 

ਅਨੇਕਾਂ ਪੁੱਧਰ੍ਾਂ ’ਤੇ ਇਸ ਮਕਸਦ ਲਈ ਪਰਚਾਰ੍-ਪਰਸਾਰ੍ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ  ੈ ਨਕ ਸੁੱਤਾ ਸਮਾਜ ਦ ੇ ਰ੍ ਇਕ ਅੰਗ ਦੀਆਂ 

ਇੁੱ ਛਾਵਾਂ ਤ ੇਉਦੇਸ਼ਾਂ ਦਾ ਨਖ਼ਆਲ ਰ੍ੁੱਖਦੀ  ੋਈ, ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਪਰੂ੍ਤੀ ਨ ਤ ਉੱਨਚਤ ਮਾ ੌਲ ਅਤੇ ਸੰਸਾਧਨ ਉਪਲਬਧ 

ਕਰ੍ਵਾਉਣ ਲਈ ਪੂਰ੍ੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਯਤਨਸ਼ੀਲ  ੈ। ਸੁੱਤਾ ਦੀ ਇਸ ਯੂਟੋਪੀਅਨ ਨਸਰ੍ਜਣਾ ਦਾ ਨਸੁੱਧਾ ਅਸਰ੍ ਸਮਾਜ 

ਦੀਆਂ ਦਨਮਤ ਸ਼ਰੇਣੀਆਂ ਉੱਪਰ੍ ਪੈਣਾ ਲਾਜ਼ਮੀ   ੰ ਦਾ  ੈ ਤ ੇਉਨਹਾਂ ਦਾ ਇਕ ਵੁੱਡਾ ਨ ੁੱਸਾ ਚਾ  ੰ ਦੇ ਜਾਂ ਨ ਾ ਚਾ  ੰ ਦੇ  ੋਏ 

ਇਸ ਪਰ ਾਵ ਦਾ ਅਸਰ੍ ਕਬੂਲ ਕੇ ਤ ਰ੍ਨ ਲੁੱਗਦਾ  ੈ। ਮਾਰ੍ਕਸ ਦ ਆਰ੍ਾ ਪਰਨਤਪਾਨਦਤ ਇਸ ਨਵਚਾਰ੍-ਪਰਬੰਧ ਨੂੰ  ੋਰ੍ 

ਵਧੇਰ੍ੇ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰ੍ਨਦਆਂ ਫਰੈੀਂਚ ਨਚੰਤਕ ਨਮਸ਼ੈਲ ਫ਼ੂਕੋ ਨ ੇਆਪਣੀ ਜ ੋਸ਼ਕਤੀ ਸੰਬੰਧੀ ਸੰਕਲਪਨਾ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀ  ੈ, ਉ ਸ 

ਅੰਦਰ੍ ਵੀ ਇ  ਦਰ੍ਸਾਇਆ ਨਗਆ  ੈ ਨਕ ਸੁੱਤਾ ਆਪਣਾ ਨਵਚਾਰ੍ਕ ਅਤ ੇ ਨਵਵ ਾਨਰ੍ਕ ਸਰ੍ੂਪ ਕਾਇਮ ਰ੍ੁੱਖਣ 

ਨ ਤ ਅਨੇਕਾਂ ਪਰਕਾਰ੍ ਦ ੇਅਨਜ ੇ ਸਾਧਨਾਂ ਦੀ ਵਰ੍ਤੋੀਂ ਕਰ੍ਦੀ  ੈ, ਨਜਨਹਾਂ ਨੂੰ ਅਕਸਰ੍ ਸਮਾਨਜਕ ਨਵਕਾਸ ਜਾਂ ਉੱਥਾਨ 
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ਦਾ ਸਬੂਤ ਸਵੀਕਾਰ੍ ਕਰ੍ ਨਲਆ ਜਾਂਦਾ  ੈ। ਇਸ ਸੰਬੰਧੀ ਫ਼ਕੂੋ ਆਪਣ ੇਨਚੰਤਨ-ਪਰਬੰਧ ਅੰਦਰ੍ ਜੇਲਹਾਂ, ਦਵਾਖ਼ਾਨਨਆਂ 

ਆਨਦ ਦ ੇ ਵਾਨਲਆਂ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਇਨਹਾਂ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ। ਨਜਨਹਾਂ ਦ ੇਆਧਾਰ੍ ’ਤੇ ਉਸ ਦਾ ਆਖਣਾ  ੈ ਨਕ, “ਸੁੱਚ 

ਸ਼ਕਤੀ ਤੋੀਂ ਬਗ਼ਰੈ੍ ਨ ੀੀਂ  ੋ ਸ ਕਦਾ, ਨਕਉੀਂਨਕ  ਰ੍ ਸਮਾਜ ਦਾ ਆਪਣਾ ਇਕ ਸੁੱਚ-ਨਵਧਾਨ   ੰ ਦਾ  ੈ, ਨਜਸ ਦੀ 

ਰ੍ਾਜਨੀਤੀ ਵੀ ਆਪਣੀ  ੀ   ੰਦੀ  ੈ।”9 ਇਸ ਰ੍ਾਜਨੀਤੀ ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ  ੀ ਉ   ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਮਨ ਤ ੇਸਰ੍ੀਰ੍ ਨੂੰ ਆਪਣੀਆਂ 

ਨ ਤ-ਸੰਬੰਧੀ ਕਨੋਸ਼ਸ਼ਾਂ ਅੰਦਰ੍ ਸ਼ਾਮਲ ਕਰ੍ਦੀ  ੋਈ, ਉਨਹਾਂ ’ਤੇ ਆਪਣਾ ਅਨਧਕਾਰ੍ ਸਥਾਨਪਤ ਕਰ੍ ਲੈੀਂਦੀ  ੈ। ਫ਼ੂਕੋ ਦੇ 

ਇਸ ਨਸਧਾਂਤ ਤ ੇਮਾਰ੍ਕਸ ਦ ਆਰ੍ਾ ਪਰਗਟ ‘ ਾਕਮ ਜਮਾਤ ਦੇ  ਾਕਮ ਨਵਚਾਰ੍’ ਦਰ੍ਨਮਆਨ ਮ ੁੱਖ ਫ਼ਰ੍ਕ ਇ   ੈ 

ਨਕ, “ਫ਼ੂਕੋ ਆਰ੍ਨਥਕਤਾ, ਸਟੇਟ, ਜਮਾਤ ਅਤੇ ਦਵੰ ਦਾਤਨਮਕ ਪਦਾਰ੍ਥਵਾਦ ਨੂੰ ਯਗੋ ਸਥਾਨ ਨ ੀੀਂ ਨਦੰਦਾ ਅਤ ੇ

‘ ਾਕਮ ਨਵਚਾਰ੍ਧਾਰ੍ਾ’ ਦ ੇਨਸਧਾਂਤ ਨੂੰ ਸਾਨਜ਼ਸ਼ ਵਜੋੀਂ ਦੇਖਦਾ  ੈ। ਉ   ਵੁੱਖ-ਵੁੱਖ ਸੁੱਤਾਵਾਂ ਦੇ ਪਰਵਚਨ ਨੂੰ ਸਟੇਟ+ਪੂੰਜੀ 

ਨਾਲ ਜੋੜਨ ਦੀ ਬਜਾਏ ਨਵਸਥਾਪਤ ਰ੍ੂਪ ਨਵਚ ਪਰ੍ਖਦਾ  ੈ ਅਤੇ ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ ਦਾ ਇਕ ਸੂਤਰ੍ ਨਵਚਾਰ੍ਧਾਰ੍ਾ 

ਨ ੀੀਂ, ਸਗੋ ੀਂ ਵੁੱਖ-ਵੁੱਖ ਸੁੱਤਾਵਾਂ ਦੇ ਖਨੰਡਤ ਪਰਵਚਨ  ਨ ਅਤੇ ਉ   ਸਟੇਟ ਨੂੰ ਸੁੱਤਾਵਾਂ ਦੀ ਪਰਬੰਧਕੀ ਕਮੇ ਟੀ ਵਜੋੀਂ 

ਖ਼ਾਰ੍ਜ ਕਰ੍ ਨਦੰਦਾ  ੈ। ਰ੍ਾਜ ਦੇ ਖ਼ਾਰ੍ਜ ਕਰ੍ਨ ਨਾਲ  ੀ ਉ   ਇਸ ਨਸੁੱਟੇ ’ਤ ੇਪ  ੰ ਚਦਾ  ੈ ਨਕ ਸੁੱਤਾ   ੰ ਦੀ  ੈ ਤੇ ਇਸ 

ਦਾ ਪਰਵਚਨ ਵੀ   ੰ ਦਾ  ੈ ਅਤੇ ਇ   ਰ੍ ਜਗਹਾ   ੰ ਦੀ  ੈ। ਅਸੀੀਂ  ਰ੍ ਪਾਨਸਓੀਂ ਇਸ ਨਵਚ ਨਘਰ੍ੇ   ੰ ਦ ੇ ਾਂ, ਪਰ੍ ਇਸ 

ਦਬਾਅ ਨਵਚੋੀਂ ਨਨਕਲ਼ਣ ਦਾ ਕਈੋ ਰ੍ਾ  ਨ ੀੀਂ  ੈ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸੁੱਤਾ ਵੀ  ੈ, ਉ ਸ ਦਾ ਪਰਵਚਨ ਵੀ  ੈ ਤ ੇਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਵੀ 

 ੈ, ਪ ਰ੍ ਇਸ ਸ  ਨਵਚੋੀਂ ਬਾ ਰ੍ ਆਉਣ ਦਾ ਮਾਰ੍ਗ ਨ ੀੀਂ  ੈ, ਨਕਉੀਂਨਕ ਫ਼ੂਕੋ Discursive Practice ਨੂੰ ਕੇੀਂਦਰ੍ 

ਨਵਚ ਰ੍ੁੱਖਦਾ  ੈ। ਉ   ਆਰ੍ਨਥਕਤਾ ਉੱਪਰ੍ ਕੋਈ ਜ਼ੋਰ੍ ਨ ੀੀਂ ਨਦੰਦਾ। ਇਸ ਕਾਰ੍ਨ  ੀ ਉ   ਮਾਰ੍ਕਸਵਾਦੀ ਧਾਰ੍ਨਾ, 

ਨਜਸ ਮ ਤਾਬਕ ਨਵਚਾਰ੍ਧਾਰ੍ਾ ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਸਤਨ  ਅਤੇ ਤਨ  ਦੋਵ ਾਂ ਨਵਚ   ੰ ਦਾ  ੈ, ਨੂੰ ਰ੍ੁੱਦ ਕਰ੍ਨਦਆਂ 

ਬਦਲ ਵਜੋੀਂ ਬੇਨਸਲਨਸਲਾ ਅਮਲ ਨੂੰ ਸੰਕਲਪ ਵਜੋੀਂ ਪਰਚਾਰ੍ਦਾ  ੈ, ਨਕਉੀਂਨਕ ਉਸ ਲਈ ਨਗਆਨ/ਸੁੱਤਾ  ੀ  ੈ, ਜ ੋਛੋਟੇ 

ਅਤੇ ਵੁੱਡੇ ਰ੍ੂਪ ਨਵਚ ਪਸਰ੍ੀ  ੈ।”10 ਇਸ ਨਗਆਨ-ਸੁੱਤਾ ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ  ਾਕਮ ਜਮਾਤ ਦੀਆਂ ਨ ਤਕਾਰ੍ੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ 

ਸਮਾਨਜਕ ਧਰ੍ਾਤਲ ਉੱਪਰ੍ ਆਪਣੀਆਂ ਨਵਨ ੰਨ ਪਛਾਣਾਂ ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਜਨ-ਸਧਾਰ੍ਨ ਦੇ ਨ ਤਾਂ ਨੂੰ ਪਰ ਾਨਵਤ ਕਰ੍ਦੀਆਂ 

 ੋਈਆਂ ਉਤਪਾਦਕ ਪਰਬੰਧਾਂ ਉੱਪਰ੍ ਆਪਣੀ ਮਾਲਕੀ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਰ੍ੁੱਖਣ ਲਈ ਯਤਨਸ਼ੀਲ ਰ੍ਨ ੰਦੀਆਂ  ਨ । ਇਸ 

ਲਈ ਨਜਸ ਵਕਤ ਸਮਾਨਜਕ ਨਵਵਸਥਾ ਦੇ ਨਕਸੇ ਰ੍ਾਜਨੀਨਤਕ ਸਰ੍ੂਪ ਅੰਦਰ੍ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਆਉੀਂਦੀਆਂ  ਨ ਤਾਂ ਉ ਸ 

ਸਮੇ ੀਂ ਨ ਵ-ਸਥਾਨਪਤ ਜਮਾਤ ਸਮਾਜ ਦੇ ਸਮੂ  ਮੈੀਂਬਰ੍ਾਂ ਨੂੰ ਨਾਲ ਲ ੈ ਕ ੇ ਤ ਰ੍ਦੀ  ੈ। ਨਜਸ ਦਾ ਨਜਕਰ੍ ਕਰ੍ਦ ੇ  ੋਏ 

ਮਾਰ੍ਕਸ ਦਾ ਆਖਣਾ  ੈ: 
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 ਰ੍ ਨਵੀੀਂ ਜਮਾਤ ਨਜ ੜੀ ਆਪਣੇ ਤੋੀਂ ਪਨ ਲਾਂ ਰ੍ਾਜ ਕਰ੍ਨ ਵਾਲੀ ਜਮਾਤ ਦੀ ਥਾਂ ਮੁੱਲਦੀ  ੈ, ਮਨ ਜ਼ 

ਆਪਣੇ ਆਨਸ਼ਆਂ ਨੂੰ ਪੂਰ੍ਾ ਕਰ੍ਨ ਖ਼ਾਤਰ੍, ਆਪਣੇ ਨ ਤਾਂ ਨੂੰ ਸਮਾਜ ਦੇ ਸਾਰੇ੍ ਮੈੀਂਬਰ੍ਾਂ ਦੇ ਸਾਂਝੇ ਨ ਤਾਂ ਵਜੋੀਂ 

ਪੇਸ਼ ਕਰ੍ਨ ਲਈ, ਅਰ੍ਥਾਤ; ਆਦਰ੍ਨਸ਼ਕ ਰ੍ੂਪ ਨਵਚ ਪਰਗਟਾਉਣ ਲਈ ਮਜਬੂਰ੍   ੰ ਦੀ   ੈ: ਇਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ 

ਨਵਚਾਰ੍ਾਂ ਨੂੰ ਸਰ੍ਬ-ਨਵਆਪਕਤਾ ਦਾ ਰ੍ੂਪ ਦੇਣਾ ਪੈੀਂਦਾ  ੈ ਅਤ ੇ ਉਨਹਾਂ ਨੂੰ ਇਕੋ ਇਕ ਤਰ੍ਕ-ਸਗੰਤ, 

ਨਵਆਪਕ ਰ੍ੂਪ ਨਵਚ ਸਾਰ੍ਨਥਕ ਨਵਚਾ ਰ੍ਾਂ ਵਜੋੀਂ ਪੇਸ਼ ਕਰ੍ਨਾ ਪੈੀਂਦਾ  ੈ। ਇਨ ਕਲਾਬ ਕਰ੍ਨ ਵਾਲੀ ਜਮਾਤ 

ਮ ੁੱਢ ਤੋੀਂ  ੀ ਮੈਦਾਨ ਨਵਚ ਨਨੁੱਤਰ੍ ਆਉੀਂਦੀ  ੈ, ਕਾਰ੍ਨ ਇ   ੈ ਨਕ ਇ  ਇਕ ਜਮਾਤ ਦੇ ਰ੍ਪੂ ਨਵਚ ਨ ੀੀਂ, 

ਸਗੋ ੀਂ ਸਮ ੁੱਚ ੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਪਰਨਤਨਨਧ ਦ ੇ ਰ੍ੂਪ ਨਵਚ, ਇਕ  ਾਕਮ ਜਮਾਤ ਨਾਲ ਟਕਰ੍ਾਉ ੀਂਦ ੇ  ਏੋ ਸਮਾਜ ਦ ੇ

ਸਮ ੁੱਚੇ ਸਮੂ  ਦੇ ਰ੍ੂਪ ਨਵਚ, ਇਕ ਜਮਾਤ ਦੇ ਨਵਰ੍ ੁੱਧ   ੰ ਦੀ   ੈ।11 

ਇਸ ਦਾ ਸਪਸ਼ਟ ਅਰ੍ਥ ਨਕ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ੍ ਸੁੱਤਾ ਦਾ ਜੋ ਵੀ ਸਰ੍ੂਪ  ੋਵੇ, ਉ ਸ ਅੰਦਰ੍ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਨਨਰ੍ੰਤਰ੍ 

ਗਤੀਮਾਨ  ੀ ਰ੍ਨ ਣਗੇ, ਨਕਉੀਂਨਕ ਨਜਸ ਪਰਕਾਰ੍ ਫ਼ੂਕੋ ਨ ੇ ਆਪਣੀਆਂ ਨਲਖ਼ਤਾਂ ਅੰਦਰ੍ ਇਸ ਨਵਚਾਰ੍ ਨੂੰ ਨਵਸ਼ੇਸ਼ 

ਤਰ੍ਜੀ  ਨਦੁੱਤੀ ਨਕ ਨਜੁੱਥੇ ਸੁੱਤਾ  ੈ, ਉੱਥੇ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਵੀ  ਵੋੇਗਾ, ਉ   ਲਾਜ਼ਮੀ ਰ੍ੂਪ ਨਵਚ ਸੁੱਤਾ ਦੀ  ਰ੍ ਇਕ 

ਨਵਵਸਥਾ ਅੰਦਰ੍ ਕਾਰ੍ਜਸ਼ੀਲ ਰ੍ ੇਗਾ, ਨਕਉੀਂਨਕ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦਾ ਸ਼ਕਤੀ ਨਾਲ  ਬ  ਤ ਡੂੰਘਾ  ਸੰਬੰਧ  ੈ। ਪਰ ਤੀਰ੍ੋਧ 

ਸੰਬੰਨਧਤ ਸੁੱਨ ਆਚਾਰ੍ਕ ਬਣ ਤਰ੍ ਨਵ ਚ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ  ੋੀਂਦ ਨੂੰ ਉ ਾਰ੍ਣ ਤੇ ਦਬਾਉਣ ਦੋਵ ਾਂ ਦਾ ਕੰਮ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ। ਨਮਸ਼ੈਲ 

ਫ਼ੂਕੋ ਦੇ ਨਚੰਤਨ ਅਨ ਸਾਰ੍ ਸ਼ਕਤੀ ਕੇੀਂਦਰ੍ ਨਵੁੱਚੋੀਂ ਜਾਂ ਵਰ੍ਗੀ ਨਕ੍ਰਤ ਢਾਂਚੇ ਨਵੁੱਚੋੀਂ ਪੈ ਦਾ ਨ ੀੀਂ   ੰ ਦੀ, ਬਲਨਕ ਸਮਾਜ ਦ ੇ

ਛੋਟੇ-ਛੋਟ ੇ ਨ ੁੱਨਸਆਂ ਨਵਚ ਚ ੁੱ ਪ-ਚਾਪ ‘ਕਸ਼ੇੀਕਾ ਨਕਨਰ੍ਆ’ (molecular signs) ਵਾਂਗ ਅੁੱਗੇ ਤ ਰ੍ਦੀ  ੈ। ਸ਼ਕਤੀ 

 ਰ੍ ਜਗਹਾ  ੈ, ਇਸ ਲਈ ਨ ੀੀਂ ਨਕ ਇ  ਸ  ਕ ਝ ਪਰ ਾਨਵਤ ਕਰ੍ਦੀ  ੈ, ਬਲਨਕ ਇਸ ਲਈ ਨਕ ਇ   ਰ੍ ਥਾਂ ਤੋੀਂ 

ਆਉੀਂਦੀ  ੈ।12 ਇਸ ੇਕਾਰ੍ਨ ਰ੍ਾਜਨੀਤੀ-ਸ਼ਾਸਤਰ੍ ਅੰਦਰ੍ ਸਾਨੂੰ ‘Power Politics’ ਦਾ ਉ   ਨਵਚਾਰ੍  ਾਸਲ   ੰ ਦਾ 

 ੈ, ਨਜਸ ਮ ਤਾਬਕ ਰ੍ਾਜਨੀਤੀ ਮੂਲ ਰ੍ੂਪ ਨਵਚ ਨੈਨਤਕ ਨਸਧਾਂਤਾਂ ਉੱਪਰ੍ ਆਧਾਨਰ੍ਤ ਨ ਾ  ੋ ਕੇ, ਨਕਸੇ ਨਾ ਨਕਸੇ ਪਰਕਾਰ੍ 

ਸੁੱਤਾ ਪਰਾਪਤ ਕਰ੍ਨ ਜਾਂ ਉ ਸ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਰ੍ੁੱਖਣ ਦੀਆਂ ਯ ਕਤੀਆਂ ਉੱਪਰ੍ ਨਨਰ੍ ਰ੍   ੰਦੀ  ੈ। ਸੁੱਤਾ ਦੀ ਇਸ 

ਨਨਰ੍ ਰ੍ਤਾ ਦਾ ਆਧ ਨਨਕ ਕਾਲ ਤੁੱਕ ਇਕ ਲੰਮਾ ਇਨਤ ਾਸ ਨਰ੍ ਾ  ੈ, ਨਜਸ ਦੀਆਂ ਸਥਾਪਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਨਵਸਥਾਨਪਤ 

ਕਰ੍ਨ ਨ ਤ ਇਸ ਦ ੇ ਸਮਾਨਾਂਤਰ੍ ਪੈਦਾ  ੋਣ ਵਾਲੇ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧਾਂ ਦੀ ਵੀ ਇਕ ਲੰਮੀ  ੂਨਮਕਾ  ੈ। ਪਰਤੀਰੋ੍ਧਾਂ ਦੀ ਇਸ 

 ੂਨਮਕਾ ਅੰਦਰ੍ ਨਸਰ੍ਫ਼ ਸ਼ਕਤੀ-ਸੰਬੰਧਾਂ ਦੀ ਤਬਦੀਲੀ ਨੂੰ ਪਰਗਟ ਕਰ੍ਨਾ  ੀ ਸ਼ਾਮਲ ਨ ੀੀਂ   ੰਦਾ, ਸਗੋ ੀਂ ਇਸ ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ 

ਇਕ ਉੱਨਚਤ ਨਵਧਾਨ ਦੀ ਕਾਇਮੀ ਵੀ ਪੂਰ੍ੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਯਤਨਸ਼ੀਲ   ੰ ਦੀ  ੈ। ਨਜਸ ਨਵਚ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ 

ਪਰਨਵਰ੍ਤੀਆਂ ਅਤੇ ਪਰਨਕਨਰ੍ਆਵਾਂ ਗਤੀਸ਼ੀਲ   ੰਦੀਆਂ  ਨ । ਨਜਨਹਾਂ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਇਕ ਨਵੀੀਂ ਨਵਚਾਰ੍-ਨਦਰਸ਼ਟੀ ਦਾ ਆਗਮਨ 
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  ੰ ਦਾ  ੈ, ਨਜਸ ਨੂੰ ਨਵੀੀਂ ਸੰਸਨਕ੍ਰਤੀ ਦੀ ਪੈਦਾਇਸ਼ ਦ ੇਨਾਲ ਵੀ ਜੋਨੜਆ ਜਾ ਸਕਦਾ  ੈ, ਨਕਉੀਂਨਕ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧਾਂ ਦਾ ਇ  

ਸਰ੍ੂਪ ਆਪਣੀ ਪਰਾਪਤ ਸੰਸਨਕ੍ਰਤੀਆਂ ਦੇ ਆਚਾਰ੍-ਸ਼ਾਸਤਰ੍ ਨੂੰ ਵੀ ਆਪਣ ੇਘੇਰ੍ੇ ਨਵਚ ਲੈੀਂਦਾ  ੈ। ਇਸ ਤੋੀਂ ਇਲਾਵਾ 

ਆਪਣੇ ਸ਼ਕਤੀ ਸੰਬੰਧੀ ਇਨ ਹਾਂ ਨਵਚਾਰ੍ਾਂ ਦੇ ਕਾਰ੍ਨ  ੀ, “ਕੇੀਂਦਰ੍ੀਕਰ੍ਨ ਤ ੇ ਸ਼ਾਸਨ ਕਰ੍ਨ ਵੁੱਲ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਨਜ਼ਆਦਾ 

ਝ ਕੇ  ੋਣ ਨੂੰ ਫ਼ੂਕ ੋ ਨ ੇ ਛੋਟੀ ਉਪ-ਸ਼ਕਤੀ ਨਕ ਾ  ੈ, ਨਜ ੜੀ ਨਕ ਇਕ ਸਥਾਨਨਕ ਤੰਤਰ੍ ਨੂੰ ਸ਼ਕਤੀ ਪਰਦਾਨ ਕਰ੍ਦੀ  ੈ। 

ਫ਼ੂਕੋ ਤੋੀਂ ਬਾਅਦ ਸਰ੍ੰਚਨਾਵਾਦ ਦੇ ਯ ੁੱ ਗ ਨਵਚ ਸ਼ਕਤੀ ਸਮਾਨਤਾਵਾਦ ਦ ੇ ਨਵਗੜੇ  ੋਏ ਰ੍ੂਪ ਲਈ ਅਜ ੜਵਾਂ ਅੰਗ ਬਣ 

ਗਈ। ਬੌੀਂਦਰ੍ੀਲਾਦ ਦੇ ਅਨ ਸਾਰ੍ ਸ਼ਕਤੀ ਦ ੇ ਅਸਮਾਨ ਨਬਖਰ੍ੇ  ੋਣ ਕਰ੍ਕੇ ਇ  ਨਨਸ਼ਪਰ ਾਨਵਤ  ੋਣੀ ਚਾ ੀਦੀ  ੈ। 

ਫ਼ੂਕੋ ਦ ਆਰ੍ਾ ਬੌੀਂਦਰ੍ੀਲਾਦ ਦੀਆਂ ਨਲਖਤਾਂ ਨਵਚ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ‘ਚੂਰ੍-ਚੂਰ੍  ੋਏ  ਵਾ ਰ੍ੋਧੀ ਸ਼ੀਸ਼ੇ’ ਨਾਲ਼ ਤ ਲਨਾ ਕੀਤੀ 

ਗਈ  ੈ ਤ ੇ ਇ  ਨਵਚਾਰ੍ ਪਰਗਟਾਇਆ  ੈ ਨਕ, “ ਾਵੇੀਂਨਕ ਇ  ਸ਼ਕਤੀ ਇਕ ਰ੍ ੁੱਸ ਰ੍ਨ ੰਦੀ  ੈ...(ਪਰ੍) ਇ  

ਸਵੈਇੁੱਛਤ ਕੇੀਂਦਰ੍ੀਕਰ੍ਨ ਤੋੀਂ ਸ਼ ਰ੍ੂ  ੋ ਕੇ ਅੁੱਧ ਨਵਚਕਾਰ੍ ਜਾ ਕੇ ਸੰਬੰਧਾਂ ਦਾ  ਰ੍ਲਗੁੱਡ ਬਣਦੀ  ੈ...ਤੇ ਚਰ੍ਮ ਨਬੰਦੂ ’ਤ ੇ

ਜਾ ਕ ੇ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦ ੇ ਨਾਲ਼ ਨਸਖ਼ਰ੍ ’ਤ ੇ ਪ ੁੱਜਦੀ  ੈ।”13  ਾਰ੍ਤੀ ਨਚੰਤਕਾਂ ਦਾ ਨਵਚਾਰ੍  ੈ ਨਕ, “ਫ਼ੂਕੋ ਨ ੇ ਸ਼ਕਤੀ-

ਸੰਰ੍ਚਨਾਵਾਂ ਦ ੇ ਬਾਰ੍ ੇ ਕਈ ਰ੍ੌਚਕ ਸੂਤਰ੍ ਨਦੁੱਤੇ  ਨ। ਤਾਕਤ  ੇਠਾਂ ਤੋੀਂ ਉੱਪਰ੍ ਵੁੱਲ ਨੂੰ ਜਾਂਦੀ  ੈ। ਸ਼ਕਤੀ ਅਸਮਾਨ 

ਅਤੇ ਗਤੀਸ਼ੀਲ ਸੰਬੰਧਾਂ ਦੀ ਇਕ ‘ਖੇਡ’  ੈ। ਇ  ਨਵ ੇਦਾਂ, ਮ ਸ਼ਨਕਲਾਂ ਅਤ ੇ ਅਸੰਤ ਲਨਾਂ ਦਾ ਪਨਰ੍ਣਾਮ  ੈ। ਸ਼ਕਤੀ 

ਦੇ ਸੰਬੰਧ ਕਵੇਲ ਨਨਸ਼ੇਧ ਦ ੇ ਵੁੱਲ  ੀ ਨ ੀੀਂ ਜਾਂਦੇ, ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਇਕ ਉਤਪਾਦਕ  ੂਨਮਕਾ   ੰਦੀ  ੈ । ਉਤਪਾਦਨ ਦੀ 

ਨਵਵਸਥਾ, ਪਨਰ੍ਵਾਰ੍, ਛੋਟੇ-ਛੋਟੇ ਸਮੂ ਾਂ ਅਤੇ ਸਥਾਨਨਕ ਸਸੰਥਾਵਾਂ ਅੰਦਰ੍ ਆਪਣੀ  ੂਨਮਕਾ ਨਨ ਾਉੀਂਦੇ  ੋਏ ਇ  

ਸੰਬੰਧ ਦੂਰ੍-ਦੂਰ੍ ਤੁੱਕ ਇਕ ਸਮਗਰ੍ ਸਮਾਨਜ ਕ ਸੰਘਟਨਾ ਦਾ ਆਧਾਰ੍ ਬਣਾਉ ੀਂਦੇ  ਨ। ਇ  ਛੋਟੇ-ਛੋਟੇ ਸਥਾਨਨਕ 

ਨਕਸਮ ਦ ੇ ਸੰਬੰਧ ਤਾਕਤ ਦਾ ਇਕ ਸਮਾਨੀਕਰ੍ਨ ਪੈਦਾ ਕਰ੍ਦੇ  ਨ। ਇ  ਸਮਾਨੀਕਰ੍ਨ ਸਥਾਨਨਕ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧਾਂ ਨੂੰ 

ਪਾਰ੍ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ ਜਾਂ ਅਨਜ ੇ ਸਥਾਨਨਕ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧਾਂ ਨੂੰ ਆਪਸ ਨਵਚ ਜੋੜ ਕੇ, ਉਨਹਾਂ ਨੂੰ ਦ ਬਾਰ੍ਾ ਛਾਂਟ ਨਦੰਦਾ  ੈ, 

ਸਮਰ੍ੂਪਾਂ ਦੇ ਵੁੱਲ ਵਧਾਉੀਂਦਾ  ੈ, ਲੜੀਆਂ ਬਣਾਉ ੀਂਦਾ  ੈ ਅਤੇ ਰ੍ੂਪਾਂਤਰ੍ਨਾਂ ਦੇ ਵੁੱਲ ਜਾਂਦਾ  ੈ। ਕੋਈ ਅਨਜ ੀ ਸ਼ਕਤੀ 

ਨ ੀੀਂ  ੈ, ਨਜਸ ਦ ੇ ਨਪੁੱਛ ੇ ਉਦਸ਼ੇਾਂ ਅਤ ੇ ਨਨਸ਼ਾਨਨਆਂ ਦਾ ਨਸਲਨਸਲਾ ਨਾ  ੋਵੇ, ਪਰ੍ ਨਾਲ  ੀ ਸ਼ਕਤੀ ਸੰਘਟਨਾ ਨਕਸ ੇ

ਨਵਅਕਤੀ ਦੀ ਆਪਣੀ ਚੋਣ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਵੀ ਨ ੀੀਂ  ੈ। ਤਾਕਤ ਦਾ ਤਰ੍ਕ  ਮੇ ਸ਼ਾ ਤਾਕਤ ਦੀਆਂ ਰ੍ਣਨੀਤੀਆਂ 

ਅੰਦਰ੍ ਨਦਖਾਈ ਨਦੰਦਾ  ੈ। ਇ  ਰ੍ਣਨੀਤੀ ਆਂ ਨਬਖਰ੍ਾਵ ਾਂ ਨੂੰ ਪਾੜ ਦੇਣਾ ਚਾ  ੰ ਦੀ ਆਂ  ਨ । ਉ  ਆਪਣੇ ਆਧਾਰ੍ ਨੂੰ 

ਲਗਾ ਤਾਰ੍ ਚੌੜਾ ਕਰ੍ਦੇ ਰ੍ਨ ਣਾ ਅਤੇ ਪਨਰ੍ਸਨਥਤੀਆਂ ਦੀ ਇਕ ਸਰ੍ਬ ੌਨਮਕਤਾ ਨੂੰ ਵੀ ਰ੍ਚਨਾ ਚਾ  ੰ ਦੀ  ੈ।”14 ਨਜਸ 

ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਇਕ ਅਨਜ ੇ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰ੍ੀ ਪਰਬੰਧ ਦੀ ਨਸਰ੍ਜਣਾ  ੋ ਸਕੇ, ਨਜ ੜਾ ਨਕ ਨਨਰ੍ਪੇਖ ਅਤੇ ਅਨ ਪ ਾਨਤਕ ਸਮਾਨਤਾ 

ਦਾ ਧਾਰ੍ਨ ੀ  ੋਵੇ, ਨਜਵੇੀਂਨਕ ਅਰ੍ਸਤੂ ਆਪਣੀਆਂ ਨਲਖ਼ਤਾਂ ਅੰਦਰ੍ ਨਬਆਨ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ। ਸੰਸਾਰ੍ ਪਰਨਸੁੱਧ ਰ੍ਾਜਨੀਨਤਕ-
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ਸ਼ਾਸਤਰ੍ੀ ਨਵਲੀਅਮ ਆਰ੍ਕੀਬਾਲਡ ਡਨਨ ਗੰ ਮ ਤਾਬਕ, “ਅਰ੍ਸਤੂ ਦਾ ਨਖ਼ਆਲ  ੈ ਨਕ ਜਨਤਾ  ਮੇ ਸ਼ਾ ਨਨਰ੍ਪੇਖ 

ਸਮਾਨਤਾ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਨਵਚ   ੰਦੀ  ੈ। ਲੋਕ ਉਨਹਾਂ ਸਾਰ੍ੇ ਨਵਸ਼ੇਸ਼ ਅਨਧਕਾਰ੍ਾਂ ਅਤੇ ਸੁੱਤਾ ਦੀ ਮੰ ਗ ਕਰ੍ਦੇ  ਨ, ਜੋ ਕ ਝ 

ਉਨਹਾਂ ਦੇ ਕੋਲ  ੈ। ਕ ਝ ਚ ਣ ੇ ਲੋਕ ਅਨ ਪਾਨਤਕ ਸਮਾਨਤਾ ਦੀ ਬ ਾਲੀ ਨਵਚ ਲੁੱਗੇ ਰ੍ਨ ਦੰੇ  ਨ । ਉ   ਆਪਣੀ 

ਕਾਬਲੀਅਤ ਜਾਂ ਜਨਮ ਦੇ ਵਧੀਆਪਣ ਅਨ ਸਾਰ੍ ਅਨਧਕਾਰ੍ਾਂ ਅਤ ੇਸੁੱਤਾ ਦਾ ਵਧੀਆ  ਾਗ ਮੰਗਦੇ  ਨ ।”15 ਨਜਸ 

ਦੇ ਲਈ ਉ    ਰ੍ ਪਰਕਾਰ੍ ਦੀਆਂ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧਾਤਨਮਕ ਪਨਰ੍ਸਨਥਤੀਆਂ ਅਤੇ ਧਾਰ੍ਾਵਾਂ ਦੀ ਨਸਰ੍ਜਣਾ ਕਰ੍ਦੇ  ਨ । ਨਜਨਹਾਂ 

ਦੀ ਬਦੌਲਤ ਅਨੇਕਾਂ ਨਕਸਮਾਂ ਦ ੇ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧ ਦੀ ਸਾਨੂੰ ਪਰਾਪਤੀ   ੰ ਦੀ  ੈ, ਨਜ ੜੀਆਂ ਨਕ ਇਕ-ਦੂਜੇ ਨੂੰ ਪਰ ਾਨਵਤ 

ਕਰ੍ਦੀਆਂ  ਨ ਅਤੇ ਇ  ਨਕਸਮਾਂ, ਪਰ ਸੁੱਤਾ ਤ ੇ ਅਨਧਕਾਰ੍ਾਂ ਦੀਆਂ ਪਨਰ੍ਸਨਥਤੀਆਂ ਦੇ ਅਨ ਸਾਰ੍ ਬਨ ਸ 

ਕਰ੍ਦੀਆਂ  ਨ।  ਾਲਾਂਨਕ ਕਈ ਵਾਰ੍ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧ ਸ਼ਕਤੀ ਤੇ ਪਰ ੂ-ਸੁੱਤਾ ਦ ੇ ਨਖ਼ਲਾਫ਼ ਪਰ ਾਵਸ਼ਾਲੀ  ੂਨਮਕਾ ਨਨ ਾਉੀਂਦਾ 

 ੈ, ਪਰ੍ ਕਈ ਵਾਰ੍ ਇ  ਖ਼ਾਮੋਸ਼  ੂਨਮਕਾ ਨਨ ਾਉੀਂਦਾ  ੈ। ਖ਼ਾਮੋ ਸ਼ੀ ਪਰਤੀਰ੍ਨੋਧਤਾ ਦੀ ਤਾਕਤ ਦਾ ਪੈਮਾਨਾ ਨ ੀੀਂ  ੈ। 

(ਇਸ ਲਈ) ਇਸ ਨੂੰ ਪਰ ੂ-ਸੁੱਤਾ ਦੇ ਪੁੱਖ ਤੋੀਂ ਵੇਖਣਾ ਚਾ ੀਦਾ  ੈ। ਸੰ ਾਨਵਤ, ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ  ੂਨਮਕਾ ਤੇ ਇਸ ਗੁੱਲ ਦਾ 

ਸਰ੍ਵੇਖਣ ਕਰ੍ਨਾ ਜ਼ਰ੍ੂਰ੍ੀ  ੈ ਨਕ ਇ  ਆਪਣੀ ਨਵਵਸਥਾ ਨੂੰ ਨਕਸ ਤ ਰ੍ਹਾਂ ਚਲਾਉੀਂਦੀ  ੈ, ਜ ੋ ਨਕ ਨਵਸ਼ੇ ਦੀ ਅਸਲ 

ਪਰਸਨਥਤੀ ਨਵੁੱਚ ਆਵਗੇਾ  ਨਕ ‘ਸ਼ਕਤੀ ਤ ੇ ਕਪਟ’ ਦੀ ਪਰ ੂ-ਸੁੱਤਾ ਨਾਲ਼ ਕੌਣ ਦਬਾਇਆ ਨਗਆ  ੈ। ਇਸ ਲਈ 

ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਨੂੰ ਨਵਰ੍ੋਧਾ ਾਸ ਦੇ ਪੁੱਖ ਤੋੀਂ ਵੇਖਣਾ ਚਾ ੀ ਦਾ  ੈ ਨਾ ਨਕ ਅਸਨ ਮਤੀ ਦੇ ਪੁੱਖ ਤੋੀਂ, ਨਕਉੀਂਨਕ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਤੋੀਂ 

ਵੇਖਣ ਨਾਲ਼ ਨਵਰ੍ੋਧਾ ਾਸ ਸ਼ਾਨਸ਼ਤ ਤੇ ਸ਼ੋਨਸ਼ਤ ਸਮਾਜ ਦੇ ਫ਼ਰ੍ਕ  ਦੀ ਥਾਂ ਲੈ ਸਕਦਾ  ੈ। ਫ਼ੂਕੋ ਅਨ ਸਾਰ੍, ਨਜਸ ਵਕਤ 

ਸੁੱਤਾ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਰ੍ਨ ਨ ਮਾਈ ਦੀ ਤਬਦੀਲੀ ਦਾ ਤਰ੍ਕ  ਬਣ ਜਾਂਦੀ  ੈ। ਉਸ ਵਕਤ ਇਸ ਨੂੰ ‘ਦੂਨਜਆਂ/ ੋਰ੍ਾਂ ਦੇ ਕਰ੍ਮਾਂ 

ਉੱਪਰ੍ ਕੀਤੇ ਕਰ੍ਮ ਦਾ ਰ੍ੂਪ’ ਵਜੋੀਂ ਪਨਰ੍ ਾਸ਼ਤ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ। ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ  ੀ ਉ  ਇ  ਗੁੱ ਲ ਵੀ ਜੋੜਦਾ  ੈ ਨਕ, 

“ਸੁੱਤਾ ਕੇਵਲ ਆ ਜ਼ਾਦ ਮਨ ਕੂਮ ’ਤੇ  ੀ ਅਮਲ ਨਵਚ ਨਲਆਂਦੀ ਜਾ ਸਕਦੀ  ੈ। ਆਜ਼ਾਦੀ ਤੋੀਂ  ਾਵ  ੈ ਪਰਨਤਕਰ੍ਮ 

ਅਤੇ ਅਮਲਦਾਰ੍ੀ ਦੀਆਂ ਨਵਨ ੰਨ ਸੰ ਾਵਨਾਵਾਂ। ਜੇਕਰ੍ ਇ  ਸੰ ਾਵਨਾਵਾਂ ਨ ੰਸਾ ਜਾਂ ਗ਼ ਲਾਮੀ ਨਾਲ ਦਬਾ  ਨਦੁੱਤੀਆਂ 

ਜਾਣ ਤਾਂ ਇ  ਸੁੱਤਾ ਸੰਬੰਧਾਂ ਦਾ ਸਵਾਲ ਨ ੀੀਂ ਰ੍ਨ ੰਦਾ, ਬਲਨਕ ਸੀਮਾਵਾਂ ਦਾ ਪਰਸ਼ਨ ਬਣ ਜਾਂਦਾ  ੈ। ਸਪਸ਼ਟ  ੈ ਜੋ 

ਸੁੱਤਾ ’ਤੇ ਅਮਲ ਕਰ੍ ਰ੍ ੇ  ਨ, ਉ  ਧਮਕਾਅ ਵੀ ਸਕਦੇ  ਨ ਤੇ ਨ ਸੰਾ ’ਤੇ ਵੀ ਉਤਰ੍ ਸਕਦੇ  ਨ, ਪਰ੍ ਜੋ ਟਾਕਰ੍ ੇ

ਨਵਚ  ਨ ਉ  ਆਪਣ ੇ ਕਰ੍ਮਾਂ ਨੂੰ ਸ ਧਾਰ੍ਨ ਤੋੀਂ ਇਨ ਕਾਰ੍ ਵੀ ਕਰ੍ ਸਕਦ ੇ  ਨ। ਇਸ ਨਬਦੰੂ ਉੱਪਰ੍ ਸੁੱਤਾ ਸੰਬੰਧ 

ਟ ੁੱਟ ਜਾਂਦੇ  ਨ ਅਤੇ ਕ ਝ  ੋਰ੍  ੀ ਬਣ ਜਾਂਦੇ  ਨ।”16 ਫ਼ੂਕੋ ਇਸ ਬਾਰ੍ ੇਬੜੀ ਉਪਯਗੋੀ ਉਦਾ ਰ੍ਨ ਨਦੰਦਾ  ੈ: 

ਜੰਜ਼ੀਰ੍ਾਂ ਨਵਚ ਜਕਨੜਆ ਤ ੇ ਮਾਰ੍ ਖਾਧਾ ਆਦਮੀ ਆਪਣੇ ਉੱਪਰ੍ ਵਰ੍ਤੀਆਂ ਗਈਆਂ ਤਾਕਤਾਂ ਦਾ  ਾਗੀ 

 ੈ, ਪਰ੍ ਜੇ ਉ  ਕ ਝ ਬੋਲਣ ਵਾਸਤੇ ਪਰਨੇਰ੍ਤ  ੋ ਜਾਵੇ ਜਦੋੀਂ ਉਸ ਦੀ ਅੰਨਤਮ  ੋਣੀ ਕ ਝ ਬੋਲਣ ’ਤੇ ਮੌਤ  ੀ 
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 ੋਵੇ ਤਾਂ ਉਸ ਕਲੋ ਖ਼ਾਸ ਢੰਗ ਨਾਲ ਨਵ ਾਰ੍ ਕਰ੍ਨ ਦੇ ਕਾਰ੍ਨ   ੰ ਦੇ  ਨ। ਉਸ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਸੁੱਤਾ ਦੀ 

ਮਨ ਕੂਮੀ (Subjected) ’ਚ   ੰ ਦੀ  ੈ।… ਸੁੱਤਾ ਕਦੀ ਵੀ ਅਵੁੱਨਗਆ, ਨਾਬਰ੍ੀ ਤੇ ਨਵਦਰ੍ੋ  ਤੋੀਂ ਨਬਨਾਂ 

ਨ ੀੀਂ   ੰਦੀ,  ਾਵ ਨਜੁੱਥੇ ਸੁੱਤਾ  ੈ, ਉੱਥੇ ਇਨਕਾਰ੍ ਤ ੇਨਵਰ੍ੋਧ  ੋਵੇਗਾ  ੀ।17  

ਪ ਰ੍ ਇਸ ਦਾ ਅਰ੍ਥ ਇ  ਨ ੀੀਂ ਨਕ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਸੁੱਤਾ ਦੇ ਦਮਨ ਦਾ ਇਕ  ਨਥਆਰ੍ ਮਾਤਰ੍  ੀ  ੈ। ਇਸ ਦਾ ਇਕ 

ਵੁੱਡਾ ਕਾਰ੍ਨ ਦੁੱਸਦ ੇ  ੋਏ ਫ਼ਕੂੋ ਨ ੇ ਆਪਣੀ ਰ੍ਚਨਾ “The history of sexuality” ਨਵਚ ਇ  ਨਵਚਾਰ੍ ਪਸ਼ੇ 

ਕੀਤਾ  ੈ ਨਕ, “ਸੁੱਤਾ ‘ਦਮਨ’  ੀ ਨ ੀੀਂ, ਬਲਨਕ ‘ਉਤਪਾਦਨ’ ਵੀ ਕਰ੍ਦੀ  ੈ। ”18 ਨਜਸ ਨੂੰ ਨਕ ਜਨਵ ਾਦੀ ਨੀਤੀਆਂ ਦੇ 

ਤਨ ਤ ਨਪੇਰ੍ੇ ਚਾਨੜਹਆ ਜਾਂਦਾ  ੈ। ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦ ਆਰ੍ਾ ਉਤਪੰਨ ਉਤਪਾਦਨ ਨ ਾ ਨਸਰ੍ਫ਼ ਨਨਆਂਕਾਰ੍ੀ ਨਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਈਆਂ 

ਨਾਲ  ਰ੍ਪੂਰ੍   ੰਦਾ  ੈ, ਬਲਨਕ ਉ ਸ ਦੀਆਂ ਪਛਾਣਾਂ ਵੀ ਪੂਰ੍ੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਾਪੇਨਖਕ   ੰ ਦੀਆਂ  ਨ । ਨਜਨਹਾਂ ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ 

ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ੍ ਬਰ੍ਾਬਰ੍ੀਅਤਾ ਦੀ  ਾਵਨਾ ਅਤ ੇ ਲ ੁੱਟ-ਖਸ ੁੱ ਟ ਨਜ ੀਆਂ ਪਰਨਵਰ੍ਤੀਆਂ ਦਾ ਖ਼ਾਤਮਾ ਤਾਂ   ੰ ਦਾ  ੀ  ੈ 

ਨਾਲ  ੀ ਨਾਲ ਮਨ ੁੱ ਖ ਦ ਆਰ੍ਾ ਮਨ  ੁੱ ਖ ਦੇ ਸ਼ੋਸ਼ ਣ ਦਾ ਉਨਮੂਲਨ ਵੀ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ  ੈ। ਨਜਸ ਦੇ ਨਤੀਜੇ ਵਜੋੀਂ ਸਮਾਜ 

ਅਤੇ ਰ੍ਾਸ਼ਟਰ੍ਾਂ ਦ ੇ ਸ਼ਾਂਤੀ-ਪੂਰ੍ਨ ਸਨ -ਅਸਨਤਤਵ ਅਤ ੇ ਉਨਹਾਂ ਨਵਚਕਾਰ੍ ਦੋਸਤੀ ਦੀਆਂ ਨੀਤੀਆਂ ਦਾ ਪਰਸਾਰ੍ 

ਆਪਣੀਆਂ ਉੱਚਤਮ ਅਵਸਥਾਵਾਂ ਨੂੰ ਪਰਾਪਤ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ। ਨਜ ੜਾ ਨਕ ਸਪਸ਼ਟ ਰ੍ੂਪ ਨਵਚ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧੀ ਉਤਪਾਦਨ 

ਦ ਆਰ੍ਾ  ੋੀਂਦ ਨਵਚ ਆਈ ਵਰ੍ਗ-ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਨਤੀਜਾ   ੰਦਾ  ੈ। 

 ਫ਼ੂਕੋ ਦੇ ਸ਼ਕਤੀ ਅਤੇ ਸੁੱਤਾ ਸਬੰੰਧੀ ਪਰਾਪਤ ਨਵਚਾਰ੍ਾਂ ਅਨ ਸਾਰ੍ ਇ  ਵੀ ਤੁੱਥ ਸਾ ਮਣੇ ਆਇਆ  ੈ ਨਕ 

ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ, ਨਜ ੜਾ ਨਕ ਖ਼ ਦ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਇਕ ਮ ੁੱਤਵਪੂਰ੍ਨ ਸਰ੍ੂਪ  ੈ, ਸ਼ਕਤੀ ਸ਼ਾਸਨ ਅਧੀਨ ਲੋਕਾਂ ਉੱਪਰ੍ ਥਪੋੀ 

ਗਈ ਆਪਣੀ ਪਨ ਚਾਣ ਨੂੰ ਅਪਰ ਾਵੀ ਕਰ੍ ਨਦੰਦਾ  ੈ। ਨਜਸ ਦਾ ਨਜ਼ਕਰ੍ ਕਰ੍ਦੇ  ੋਏ ਪਰਨਸੁੱਧ ਪੁੱਛਮੀ ਨਚੰਤਕ ਨਾਥਨ 

ਨਵਡਰ੍ ਨੇ ਆਪਣੇ ਇਕ ਲੇਖ ਅੰਦਰ੍ ਆਨਖਆ  ੈ ਨਕ, ‘ਪਨ ਚਾਣ’ ਦੇ ਇਰ੍ਦ-ਨਗਰ੍ਦ ਘ ੰ ਮਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਅਤ ੇਪਰਤੀਰ੍ੋਧ 

ਦੀ ਸੰਕਲਪਨਾ ਨੂੰ ਫ਼ੂਕੋ  ਦੇ ਨਵਆਨਖਆਕਾਰ੍ਾਂ ਨੇ ਮਾਨਤਾ ਪਰਦਾਨ  ਕੀਤੀ  ੈ, ਪਰ੍ ਉਸ ਦੀ ‘ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਸੰਕਲਪਨਾ’ ਦ ੇ

ਨਵਸ਼ਲੇਸਣ ਨਵਚ ਉਨਹਾਂ ਤੋੀਂ  ਈੋ ਗੜਬੜ ਕਾਰ੍ਨ ਉਸ ਦ ੇ ਸ਼ਕਤੀ-ਸੰਬੰਧਾਂ ਦੀ ਸਮਝ ਵੀ ਪਰ ਾਨਵਤ   ੋ ਗਈ  ੈ। 

ਨਤੀਜੇ ਵਜੋੀਂ ਉ  ਫ਼ੂਕੋ  ਦੇ ਨਵਚਾਰ੍ਾਂ ਨੂੰ ਉਨਹਾਂ ਨਸਧਾਂ ਤਾਂ ਤ ੇ ਘਟਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਸੰਬੰਨਧਤ ਕਰ੍ ਨਦੰਦੇ  ਨ, ਨਜਨਹਾਂ ਨੂੰ ਖ਼ ਦ 

ਫ਼ੂਕੋ  ਨ ੇ ਅਸਵੀਕਾਰ੍ ਕੀਤਾ ਸੀ,  ਾਲਾਂਨਕ ਫ਼ੂਕੋ ਦ ੇ ਕਥਨਾਂ ਨਾਲ ਇਸ ਨਵਚਾਰ੍ ਨੂੰ ਬਲ਼ ਨਮਲਦਾ  ੈ ਨਕ ਸ਼ਕਤੀ ਅਤੇ 

ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਅਨਜ ੀਆਂ ਆਪਸੀ ਨਵਰ੍ੋਧੀ ਪਰਨਵਰ੍ਤੀਆਂ  ਨ, ਨਜ ੜੀਆਂ ਨਵਅਕਤੀ ਉੱਪਰ੍ ਪਨ ਚਾਣ ਥੋਪਦੀਆਂ  ਨ 

ਜਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਅਪਰ ਾਵੀ ਬਣਾ ਨਦੰਦੀਆਂ  ਨ। ਆਪਣੀ ਨਕਤਾਬ “The Subject and Power” ਅੰਦਰ੍ ਫ਼ੂਕੋ 

ਆਖਦਾ  ੈ ਨਕ ਸ਼ਕਤੀ-ਸੰਬੰਧਾਂ ਦੀ ਨਵਆਨਖਆ ਕਰ੍ਨ ’ਤੇ ਸ  ਤੋੀਂ ਪਨ ਲਾ ਨਵਚਾਰ੍ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ  ੀ ਆਉੀਂਦਾ  ੈ  
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ਨਕ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਨਵਰ੍ਧੋ ਤਾਂ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ, ਪਰ੍ ਵਾਸਤਵ ਨਵਚ  ਪਰਤੀਰੋ੍ਧ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਉਸ ਪਰ ਾਵ ਦਾ   ੰ ਦਾ  ੈ, 

ਨਜ ੜਾ ਨਗਆਨ, ਯਗੋਤਾ ਜਾਂ ਪਾਤਰ੍ਤਾ ਉੱਪਰ੍ ਆਧਾਨਰ੍ਤ   ੰ ਦਾ  ੈ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦ ਆਰ੍ਾ ਨਕਸੇ ਸ਼ਕਤੀ 

ਸੰਬੰਧ ਦਾ ਨ ੀੀਂ, ਸਗੋ ੀਂ ‘ਨਗਆਨ ਦੀ ਉਸ ਪਰ  ਤਾ’ ਦਾ ਨਵਰੋ੍ਧ   ੰ ਦਾ  ੈ, ਨਜ ੜੀ ਨਵਅਕਤੀ ਉੱਪਰ੍ ਇਕ ਪਨ ਚਾਣ 

ਥੋਪਦਾ  ੈ। ‘ਨਗਆਨ  ਦਾ ਪਰ  ਤਵ’  ੀ ਨਵਵ ਾਰ੍ ਅਤੇ  ਉਸ ਦੇ ਨਵਚਲਨ ਦੇ ਮਾਪਦੰਡ ਨਤਆਰ੍ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ ਅਤ ੇ 

ਅਨਜ ੇ ਅਨ ਸ਼ਾਸਨਾਤਨਮਕ ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਨਤਆਰ੍ ਕਰ੍ਨ ਦੀ ਅਸ ਫਲ ਕੋਨਸ਼ਸ਼ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ, ਨਜਸ ਅੰਦਰ੍ ਮਨ ੁੱ ਖ ਉਸ ਦ ੇ

ਮਾਪਦੰਡਾਂ ਮ ਤਾਬਕ ਆਚਰ੍ਨ ਕਰ੍ੇ।19 ਫ਼ੂਕੋ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਨਵਆਨਖਆਕਾਰ੍ਾਂ ਨੇ ‘ਸ਼ਕਤੀ’ ਅਤ ੇ‘ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ’ ਦੇ ਦਵੰ ਦ ਨੂੰ 

ਨਾ ਕਵੇਲ ਫ਼ੂਕੋ ਨਾਲ ਸੰਬੰਨਧਤ ਕੀਤਾ  ੈ, ਸਗੋ ੀਂ ਉਸ ਦੀ ਪ ਸ਼ਟੀ ਵੀ ਕੀਤੀ  ੈ,  ਾਵੇੀਂਨਕ ਕ ਝ ਨਵਦਵਾਨਾਂ ਦ ਆਰ੍ਾ ਇਸ 

ਉੱ ਪ ਰ੍ ਪਰਸ਼ਨ-ਨਚੰਨਹ ਵੀ ਲਗਾਏ ਗਏ  ਨ । 

ਫ਼ੂਕੋ ਦੇ ਸ਼ਕਤੀ ਸੰਬੰਧੀ ਨਵਚਾਰ੍ਾਂ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਕਰ੍ਨਦਆਂ ਜੂਨਡਥ ਬਟਲਰ੍ ਮੰਨਦੀ  ੈ ਨਕ ਫ਼ਕੂੋ  ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ 

ਦੀ ਸੰਕਲਪਨਾ ਨਵਚ  ੀ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਸ਼ਾਮਲ  ੈ, ਪਰ੍ ਉਸ ਦਾ ਦੋਸ਼  ੈ ਨਕ ਫ਼ੂਕੋ  ਇਸ ਨਵਚਾਰ੍ ਨਵਚ ਸਪਸ਼ਟ ਨ ੀੀਂ  ੈ। 

ਇਸ ਲਈ ਉ  ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਨੂੰ ‘ਸ਼ਕਤੀ ਤੋੀਂ ਬਾ ਰ੍’ ਸਥਾਨਪਤ ਕਰ੍ਦਾ ਪਰਤੀਤ   ੰ ਦਾ  ੈ। ਸ਼ਕਤੀ ਮਨ  ੁੱ ਖਾਂ ਉੱਪਰ੍ 

‘ਸਮਾਨਜਕ ਪਨ ਚਾਣ ਥੋਪਦੀ’  ੈ, ਪਰ੍ ਇਸ ਦ ੇ (ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ) ਦੋ ਪੁੱਖ  ਨ: ਆਪਣੇ ਕਾਨੂੰਨੀ ਅਤੇ ਨਨਯਮ ਬਣਾਉ ਣ 

ਵਾਲੇ ਸਰ੍ੂਪ ਨਵਚ ਇ  ‘ਪਨ ਚਾਣ ਥੋਪਦੀ’  ੈ, ਪਰ੍ ਉਸ ਦਾ ਅੁੱਤਵਾਦੀ ਸਰ੍ਪੂ ਉਸ ਪਨ ਚਾਣ ਨੂੰ ਨਸ਼ਟ ਵੀ ਕਰ੍ਦਾ 

 ੈ,  ਾਲਾਂਨਕ ਮਾਈਕਲ  ਾਰ੍ਟ ਅਤ ੇ ਅਨੰਤਨੋੀਓ ਨੇਗਰ ੀ ਦਾ ਇ  ਆਖਣਾ  ੈ ਨਕ ਫ਼ੂਕੋ ਨ ੇ ਸ਼ਕਤੀ ਅਤ ੇ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ 

ਅੰ ਦਰ੍ ਸ ੀ ਨਵਰ੍ੋਧ ਨਦਖਾਉਣ ਨਵਚ ਕੋ ਈ ਅਸਫਲਤਾ  ਾਸਲ ਨ ੀੀਂ ਕੀਤੀ, ਸਗੋੀਂ ਉ  ਉਸ ਦ ੇ ਨਵਚਾਰ੍ ਪੂਰ੍ਨ 

 ਨ ,20 ਪ ਰ੍ ਨਾਥਨ ਨਵਡਰ੍ ਅਨ ਸਾਰ੍, ‘ਪਨ ਚਾਣ’ ਫ਼ੂਕੋ  ਦ ੇ ਨਚੰਤਨ ਅੰਦਰ੍ ਇਕ ਮ ੁੱਤਵਪਰੂ੍ਨ  ੂਨਮਕਾ ਨਨ ਾਉੀਂਦੀ 

 ੈ, ਪਰ੍ ਇਸ ਸ਼ਕਤੀ-ਸੰਬੰਧਾਂ ਤੋੀਂ ਉਪਜੇ ‘ਪਰ੍ਛਾਵੇੀਂ’ ਦੇ ਰ੍ੂਪ ਨਵਚ   ੰ ਦੀ  ੈ, ਨਾ ਨਕ ਨਕਸੇ ‘ਵਾਸਤਨਵਕ’ ਰ੍ੂਪ ਨਵਚ, 

ਨਜਸ ਨੂੰ ਸ਼ਕਤੀ ਅਤੇ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧ ਕ੍ਰ ਮਵਾਰ੍ ਪੈਦਾ ਅਤ ੇ ਨਸ਼ਟ ਕਰ੍ਦੇ  ਨ। ਮੇ ਰ੍ੀ ਪਨਰ੍ਕਲਪਨਾ ਇ   ੈ ਨਕ ਸ਼ਕਤੀ-

ਸੰਬੰਧ ‘ਨਵਸਨਤਰਤ ਰ੍ੂਪ’ ਨਵਚ ਨਕਨਰ੍ਆਸ਼ੀਲ   ੰਦ ੇ  ਨ ਅਤੇ ਸ਼ਕਤੀ  ੋਰ੍ ਕ ਝ ਨ ੀੀਂ, ਸਗੋੀਂ ‘ਗਤੀਸ਼ੀਲਤਾ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ’ 

 ੈ। ਸ਼ਕਤੀ ਅਤੇ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਸ਼ਕਤੀ-ਸੰਬੰਧਾਂ ਦਾ ਨਦਰਸ਼ਟੀ  ਰ੍ਮ  ੈ,  ਾਵੇੀਂਨਕ ਇਸ  ਰ੍ਮ ਨੂੰ  ੀ ਗ਼ਲਤੀ ਨਾਲ 

‘ਵਾਸਤਨਵਕਤਾ’ (ਨਜ ੜੀ ਸ਼ਕਤੀ ਅਤੇ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਉਤਪੰਨ ਤੇ ਨਸ਼ਟ   ੰ ਦੀ  ੈ) ਮੰਨ ਨਲਆ ਜਾਂਦਾ  ੈ। ਇਸ 

ਗ਼ਲਤੀ ਦੇ ਕਾਰ੍ਨ ਫ਼ੂਕੋ ਦੇ ਨਵਚਾਰ੍ਾਂ ਦੀ ਨਵਆਨਖਆ ਪਰ ਾਨਵਤ  ੋ ਜਾਂਦੀ  ੈ,  ਾਲਾਂਨਕ ਉ   ਆਪਣੇ ਮੂਲ ਸਰ੍ੂਪ ਨਵਚ 

ਇਸ ਨਵਚਾਰ੍ ਨੂੰ  ੀ ਦਰ੍ਸਾਉਣਾ ਚਾ  ੰ ਦੇ  ਨ  ਨਕ ਸ਼ਕਤੀ ਸਬੰੰਧ  ਮਨ  ੁੱ ਖਾਂ ਦੇ ‘ਜਾਣਨ’ ਦੇ ਆਚਰ੍ਨਾਂ ਦੇ ਮਾਨਧਅਮ 

ਨਾਲ  ਤੇ ਇਨਹਾਂ ਆਚਰ੍ਨਾਂ ਅਦੰਰ੍ ਬਣਦੇ  ਨ ਅਤੇ ਲੋਕਾਂ ਦ ੇਵਰ੍ਗੀਕਰ੍ਨ, ਮਾਪਣ ਅਤੇ ਸਰ੍ਵੇਖਣ ਦੇ ਇ  ਪਰਯਗੋ 
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ਨਵਨ ਨੰ ਚਰ੍ਚਾਵਾਂ ਦ ੇਉ ਸ ਖ਼ੇਤਰ੍ ਤੋੀਂ ਪੈਦਾ   ੰ ਦ ੇ ਨ, ਨਜੁੱਥੇ ਜਨ-ਸਧਾਰ੍ਨ ਦੇ ਨਵਚਾਰ੍ ਅਤ ੇਵਰ੍ਨਣ ਨ ਨੰ-ਨ ੰਨ ਸ਼ਰੇਣੀ 

ਦੇ   ੰ ਦੇ  ਨ । ਇਸ ਦਾ ਅਰ੍ਥ ਇ  ਨਨਕਲ਼ਦਾ  ੈ ਨਕ ਮਨ ੁੱ ਖਤਾ ਦਾ ਨਵਕਾਸ ਅਨਧ-ਨਨਰ੍ਪੂਣਾਂ (Adjudications) 

ਦੀ ਇਕ ਲੜੀ  ੈ, ਨਜਸ ਦੀ ਪਸ਼ੇਕਾਰ੍ੀ ਕਰ੍ਦ ੇ ੋਏ ਫ਼ੂਕੋ ਤਰ੍ਕ-ਮੂਲਕ ਨਨਯਮਵ ਾਦ ਦੇ ਆਪਣੇ ਪਾਠ ਵੁੱਲ ਪਰ੍ਤਦ ੇ

 ਨ ।21  

ਫ਼ੂਕੋ  ਆਖਦਾ  ੈ ਨਕ, “ਨਜੁੱਥ ੇ ਤਾਕਤ  ੈ, ਉੱਥੇ  ੀ ਉਸ ਦਾ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧ ਵੀ  ੈ। ਇ  ਇਕ ਸ  ਾਨਵਕ 

ਪਰਨਕਨਰ੍ਆ  ੈ। ਇ  ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਵੀ ਸ਼ਕਤੀ-ਸੰਬੰਧਾਂ ਦ ੇ ਬਾ ਰ੍ ਤੋੀਂ ਨ ੀੀਂ, ਉਨਹਾਂ ਦ ੇ ਅੰਦਰ੍ੋੀਂ  ੀ ਉਪਜਦਾ  ੈ। ਇਨਤ ਾਸ 

ਨਕਉੀਂਨਕ ਤਰ੍ਕ ਦੀ ਇਕ ਠੁੱਗੀ  ੈ, ਤਾਕਤ ਇਨਤ ਾਸ ਦੀ ਇਕ ਧੋਖੇਬਾਜ਼ੀ  ੈ। ਸ਼ਕਤੀ-ਸਬੰੰਧਾਂ ਦਾ ਕਦੀ ਵੀ ਪੂਰ੍ੀ 

ਤਰ੍ਹਾਂ ਤਾਰ੍ਨਕਕ ਚਨਰ੍ੁੱਤਰ੍   ੰ ਦਾ  ੀ ਨ ੀੀਂ। ਤਾਕਤ ਦ ੇ ਨੈੁੱਟਵਰ੍ਕ ਅੰਦਰ੍ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧ ਦੀਆਂ ਥਾਂਵਾਂ  ਰ੍ ਜਗਹਾ ਮੌਜੂ ਦ 

ਰ੍ਨ ੰਦੀਆਂ  ਨ। ਇਸ ਲਈ ਅਸਨ ਮਤੀ ਨੂੰ ਇਕ ਥਾਂ ਲੁੱ ਣਾ ਜਾਂ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਨੂੰ ਨਕਸੇ ਇਕ ਨਵਅਕਤੀ ਤੁੱਕ ਸੀਨਮਤ 

ਕਰ੍ ਕੇ ਦੇਖਣਾ ਜਾਂ ਕ੍ਰਾਂਤੀਆਂ ਦੇ ਨਕਸੇ ਇਕ ਸ਼ਰੋ੍ਤ ਨੂੰ ਤਲਾਸ਼ਣਾ ਜਾਂ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਦਾ ਕਈੋ ਨਵਸ਼ ੁੱ ਧ ਨਨਯਮ ਬਣਾਉ ਣਾ 

ਸੰ ਵ  ੀ ਨ ੀੀਂ  ੈ। ਪਰਤੀਰ੍ੋਧਾਂ ਅੰਦਰ੍ ਵੀ ਨਵਨ ਨੰ ਪਰਕਾਰ੍ ਦੇ ਤੁੱਤ ਕਾਰ੍ਜਸ਼ੀਲ   ੰਦ ੇ  ਨ। ਕ ਝ ਤੇਜ਼ ਗਤੀ ਵਾਲੇ, 

ਬਰ੍ਬਰ੍, ਏਕਾਂਨਤਕ, ਦ ਰ੍ਗਮ ਅਤੇ ਨ ਸੰਕ ਤੁੱਤ  ਨ ਤਾਂ ਉਸ ੇ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੇ ਅੰਦਰ੍ ਕ ਝ ਤੁੱਤ ਸਮਝੌ ਤਾ-ਪਰਸਤ, 

ਸ ਆਰ੍ਥੀ ਜਾਂ ਸਮਰ੍ਨਪਤ ਨਕਸਮ ਦੇ   ੰਦੇ  ਨ। ਇ  ਸ  ਸ਼ਕਤੀ-ਸੰਬੰਧਾਂ ਦੀ ਯ ੁੱ ਧ-ਸੰਬੰਧੀ  ੂਮੀ ਅੰਦਰ੍ ਇਕ ਸਾਥ 

ਮੌ ਜੂਦ   ੰ ਦ ੇ  ਨ। ਇਨ ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਅਲੁੱਗ-ਅਲੁੱਗ ਪਨਰ੍ ਾਸ਼ਾਵਾਂ ਅਤੇ ਨਵਆਨਖਆਵਾਂ ਵੀ ਘੜੀ ਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ 

ਰ੍ਨ ੰਦੀਆਂ  ਨ। ਸਾਰ੍ ੇ ਪਰਤੀਰ੍ਧੋ ਤਾਕਤ ਦ ੇ ਸੰਬੰਧਾਂ ਦੇ ਅੰਦਰ੍ੋੀਂ  ੀ ਪੈਦਾ    ੰ ਦ ੇ  ਨ। ਸ਼ਕਤੀ-ਸੰਬੰਧਾਂ ਦ ੇ ਬਾ ਰ੍  ਕੋਈ 

‘ਏਕਾਂਨਤਕ’ ਜਗਹਾ ਨ ੀੀਂ  ੈ। ਇਸ ਲਈ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੇ ਇ  ਸ ਰ੍ ਇਕ ਗਠਨ ਦੇ ਅੰਦਰ੍ ਤੀੋਂ ਉਤਪਨੰ ਨਵਵਾਦੀ ਸ ਰ੍ 

  ੰ ਦੇ  ਨ। ਉ  ਇਕ ਸਮੇ ੀਂ ਅੰਦਰ੍ ਅਖੰਨਡਤ ਨਵਰੋ੍ਧ ਨੂੰ ਬਣਾਉ ੀਂਦੇ  ਨ, ਪਰ੍ ਦੂਜੇ ਸਮੇ ੀਂ ਨਵਚ ਉਨਹਾਂ ਦੇ ਨਬੰਦੂਆਂ, 

ਗੁੱ ਠਜੋੜਾਂ ਅਤ ੇ ਇਕਾਗਰ੍ਤਾਵ ਾਂ ਅੰਦਰ੍ ਪਨਰ੍ਵਰ੍ਤਨ   ੋ ਜਾਂਦ ੇ  ਨ। ਉ  ਸਮੇ ੀਂ ਅਤ ੇ ਕਾਲ ਦ ੇ ਨਵਸਥਾਰ੍ ਅੰਦਰ੍ ਮ ੜ 

ਵੰਡ ਜਾਂਦੇ  ਨ। ਨਜਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਤਾਕਤ ਦੇ ਸੰਬੰਧਾਂ ਦਾ ਨੈੁੱਟਵਰ੍ਕ ਨਵਨ ਨੰ ਉਪਕਰ੍ਨਾਂ ਅਤੇ ਸਸੰਥਾਵਾਂ ਨਵਚੋੀਂ   ੋ ਕੇ 

ਗ਼ ਜਰ੍ਦਾ ਰ੍ਨ ੰਦਾ  ੈ, ਪਰ੍ ਉ  ਕਦੀ ਉਨਹਾਂ ਨਾਲ ਬੰਨਨਹਆ   ੋਇਆ ਨ ੀੀਂ ਰ੍ਨ ੰਦਾ, ਉਸੇ ਪਰਕਾਰ੍ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧ ਦ ੇ ਨਬੰਦੂ 

ਵੀ ਸਮਾਨਜਕ ਨਵ ੇਦਾਂ ਅਤੇ ਨਵਅਕਤੀਗਤ ਏਕਤਾਵਾਂ ਤੋੀਂ  ੋ ਕੇ ਗ਼ ਜਰ੍ਦੇ  ਨ, ਪਰ੍ ਉਨਹਾਂ ਅੰਦਰ੍ ਕਦੀ ਸਨਥਰ੍ ਨ ੀੀਂ 

 ੋ ਪਾਉੀਂਦੇ।”22 “Archaeology of Knowledge” ਅੰਦਰ੍ ਫ਼ੂਕੋ ਨ ੇ ਉਨਹਾਂ ਸਾਰ੍ ੇ ਤੁੱਤਾਂ ਦਾ ਨਜ਼ਕਰ੍ ਕੀਤਾ  ੈ, 

ਨਜਨਹਾਂ ਨੂੰ ਅਸੀੀਂ ਸੀਮਾਂਤ-ਤੁੱਤ ਕਨ  ਸਕਦੇ  ਾਂ। ਇਨਤ ਾਸ ਦੇ ਮਲਬ ੇ ਅੰਦਰ੍ ਦੁੱਨਬਆ  ਇੋਆ ਅਨਜ ਾ ਨਗਆਨ 

ਨਜਸ ਨੂੰ ਸਰ੍ਬ-ਉੱਚਵਾਦੀ ਤਾਕਤਾਂ ਨੇ ਦਰ੍ਨਕਨਾਰ੍ ਕਰ੍ ਨਦੁੱਤਾ। ਅਨਜ ਾ ਬੇਦਖ਼ਲ ਨਗਆਨ ਜੋ ਨਵਚਾਰ੍ਾਂ ਦੇ 
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ਅਨਧਕਾਰ੍ਕ ਅਤੇ ਮਾਨਕ ਉਪਕਰ੍ਨਾਂ ਅੰਦਰ੍ ਸ਼ਾਮਲ  ਨ ੀੀਂ   ੋ ਪਾਇਆ ਅਤੇ ਇ  ਨ ਗਆਨ ਜੋ ਮ ੁੱਖ-ਧਾਰ੍ਾ ਤੋੀਂ ਨਕਤੇ 

ਦੂਰ੍ ਨਬਖਨਰ੍ਆ ਨਰ੍ ਾ- ਅਪਾਤਰ੍ ਅਤੇ ਪਦ-ਦਨਲਤ ਨਗਆਨ। ਫ਼ੂਕੋ  ਇਸ ਅੰਦਰ੍  ੀ ਸਘੰਰ੍ਸ਼ਾਂ ਅਤੇ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੇ 

ਇਨਤ ਾਨਸਕ ਬੋਧ ਨੂੰ ਉਪਲਬਧ ਕਰ੍ਦੇ  ਨ। ਨਜਸ ਦ ੇਕਾਰ੍ਨ ਉਨਹਾਂ ਦੇ ਨਚੰਤਨ ਅੰਦਰ੍ ਸਾਨੂੰ ਸੁੱਤਾ ਅਤ ੇਸਮਾਨਜਕ 

ਵਾਸਤਨਵਕਤਾਵਾਂ ਦਰ੍ਨਮਆਨ ਪਰਾਪਤ  ੋਣ ਵਾਲੀਆਂ ਕੜੀਆਂ ਦੇ ਉਦਾ ਰ੍ਨ ਪਰਾਪਤ ਨ ੀੀਂ   ੰ ਦੇ ,23 ਨਕਉੀਂਨਕ ਉਨਹਾਂ 

ਮ ਤਾਬਕ ਸੁੱਤਾ ਬਦਲੀ ਕੇਵਲ ਸੁੱਤਾ ਤਬਦੀਲੀ ਦੇ ਖ਼ੇਤਰ੍ ਨਵਚ ਅਨ ਆਸ ਕਰ੍ਦੀ  ੈ ਅਤ ੇਬਦੰੇ ਕੋਲ ਇ ੋ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ 

ਦਾ ਮਾਨਧਅਮ  ੈ।24  

ਫ਼ੂਕੋ ਅਤੇ ਮਾਰ੍ਕਸ ਦੀਆਂ ਰ੍ਚਨਾਵਾਂ ਅੰਦਰ੍ ਨਜਸ ਪਰਕਾਰ੍ ਨਗਆਨ ਅਤੇ ਨਵਚਾਰ੍ ਦੀਆਂ ਸੰਕਲਪਨਾਵਾਂ ਨੂੰ 

ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦ ੇ ਪਰਮ ੁੱ ਖ ਕੇੀਂਦਰ੍-ਨਬਦੰੂ ਵਜੋੀਂ ਉ ਾਨਰ੍ਆ ਨਗਆ  ੈ, ਉ   ਇਸ ਗੁੱਲ ਦੀ  ਰ੍ਪੂਰ੍ ਗਵਾ ੀ ਨਦੰਦਾ  ੈ, 

ਨਗਆਨ ਦੀ ਸੁੱਤਾ ਮਨ  ੁੱਖ ਅਦੰਰ੍ਲੀਆਂ ਯਥਾਰ੍ਨਥਕਤਾਵਾਂ ਨੂੰ ਕਾਬੂ ਕਰ੍ਨ ਨਵਚ ਆਪਣਾ ਇਕ ਅਨ ਮ ਰ੍ਲੋ ਅਦਾ 

ਕਰ੍ਦੀ  ੈ। ਨਗਆਨ ਅਤੇ ਸੁੱਤਾ ਦਾ ਪਰਵਚਨ ਮਨ  ੁੱਖੀ ਨਵਵ ਾਰ੍ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਕਾਬੂ ਨਵਚ ਰ੍ੁੱਖ ਕੇ ਉਤਪਾਦਨ-

ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦਾ ਨਜਵੇੀਂ ਇਕ ਸਦੰ ਬਣ ਉੱ ਰ੍ਦਾ  ੈ, ਉ ਸ ਦੀ ਅਨ ਮ ਉਦਾ ਰ੍ਨ ਅਸੀੀਂ ਨਪੁੱਛੇ ਦੇਖ ਆਏ  ਾਂ।   ਣ 

ਸਵਾਲ ਇ   ੈ ਨਕ ਨਗਆਨ ਅਤੇ ਸੁੱਤਾ ਦੀ ਨਵਵ ਾਨਰ੍ਕਤਾ ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ੍ ਪਰਾਪਤ  ੋਣ ਵਾਲੇ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧ ਦੇ 

ਸਰ੍ੂਪ ਨਕਸ ਪਰਕਾਰ੍ ਪਰ ਾਨਵਤ ਕਰ੍ਦੀ  ੈ। ਇਸ ਸੰਬੰਧੀ ਸਾਡੇ ਕੋਲ ਆਧ ਨਨਕ ਕਾਲ ਦ ੇਪਰਮ ੁੱਖ ਪੂਰ੍ਬਵਾਦੀ ਨਚੰਤਕ 

ਐਡਵਰ੍ਡ ਸਈਦ ਦੀ ਉਦਾ ਰ੍ਨ ਸਾ ਮਣੇ  ੈ। ਨਜਨਹਾਂ ਨ ੇ ਪੁੱਛਮੀ ਨਗਆਨ ਪਰੰ੍ਪਰ੍ਾ ਦੇ  ਾਕਮ ਵਰ੍ਤਾਰ੍ੇ ਨੂੰ 

ਆਪਣੀ ਨਕਤਾਬ “Orientalism” ਦ ੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਪਨ ਲੀ ਵਾਰ੍ ਸੰਸਾਰ੍ ਪੁੱਧਰ੍ ’ਤੇ ਸਾ ਮਣੇ ਨਲਆਂਦਾ । ਸਈਦ ਦੀ 

ਮਾਨਤਾ  ੈ ਨਕ ਪੁੱਛਮੀ ਨਗਆਨ-ਸ਼ਾਸਤਰ੍ ਅਤੇ ਅਨ ਆਸ ਸਾਡੇ ਮੌ ਜੂਦਾ ਨਚੰਤਨ-ਪਰਬੰਧ ਅੰਦਰ੍ ਇਕ ਨਕਸਮ ਦੀ 

ਅਨਜ ੀ ਇਜਾਰ੍ੇਦਾਰ੍ੀ ਕਾਇਮ ਕਰ੍ ਨਦੰਦਾ  ੈ, ਨਜਸ ਦੀ ਬਦੌਲਤ ਸਾਨੂੰ ਸ  ਕ ਝ ਉ ਸ ਦੇ ਮ ਤਾਬਕ ਦੇਖਣ ਦੀ 

ਆਦਤ ਪ ੈਜਾਂਦੀ  ੈ। ਨਜਵੇੀਂਨਕ ਅਸੀੀਂ ਅੁੱਗੇ ਚੁੱਲ ਕ ੇਗੁੱਲ ਕਰ੍ਾਂਗੇ ਇਸ ਖੋਜ-ਪਰਬੰਧ ਦੀਆਂ ਕੜੀਆਂ ਇਸੇ ਨਗਆਨ-

ਸ਼ਾਸਤਰ੍ ਦੇ ਇਕਨ ਰ੍ ੇ ਸਰ੍ਪੂ ਨੂੰ ਪਰਗਟ ਕਰ੍ਦੀਆਂ ਨਜ਼ਰ੍ ਆਉਣਗੀਆਂ। ਨਜਨਹਾਂ ਦ ੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਇਸ ਪਰਕਾਰ੍ ਦੀਆਂ 

ਧਾਰ੍ਨ ਾਵਾਂ ਸਾ ਮਣੇ ਨਲਆਂਦੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ  ਨ, ਨਜ ੜੀ ਨਕ ਆਪਣੇ ਪਰਸੰਨਗਕਤਾ-ਮੂਲਕ ਢਾਂਚੇ ਤੋੀਂ ਨ ਾ ਕਵੇਲ ਪੂਰ੍ੀ 

ਤਰ੍ਹਾਂ ਟ ੁੱਟੀਆਂ   ੰ ਦੀਆਂ  ਨ, ਸਗੋ ੀਂ ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਆਧਾਰ੍ ਵੀ ਨਗਆਨ-ਸੁੱਤਾ ਦੀ ਉ ਸ ਸੰਕਲਪਨਾ ਨਵਚੋੀਂ ਆਪਣਾ ਸਰ੍ੂਪ 

ਧਾਰ੍ਨ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ, ਨਜਸ ਦੀ ਚਰ੍ਚਾ ਅਸੀੀਂ ਮਾਰ੍ਕਸ ਅਤੇ ਫ਼ਕੂੋ ਦੀਆਂ ਧਾਰ੍ਨਾਵਾਂ ਨਵਚੋੀਂ ਦੇਖ ਆਏ  ਾਂ।  

ਸਈਦ ਦੇ ਨਚੰਤਨ ਅੰਦਰ੍ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦਾ ਨਜ ੜਾ ਸਰ੍ੂਪ ਉੱ ਰ੍ ਕੇ ਸਾ ਮਣੇ ਆਉੀਂਦਾ  ੈ, ਉ  ਨਗਆਨ ਦੇ 

 ਾਕਮ ਨਵਚਾਰ੍ਾਂ ਜਾਂ ਸੁੱਤਾ ਦੇ ਪਰਵਚਨ ਦਾ ਇਕ ਨਬ ਤਰ੍ੀਨ ਉਦਾ ਰ੍ਨ  ੈ। ਇਸ ਬਾਬਤ ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਆਖਣਾ  ੈ ਨਕ, 
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“ਕ ਝ ਪਰਕਾਰ੍ ਦੇ ਸੰਸਨਕ੍ਰਨਤਕ ਅਨ ਸ਼ਾਸ਼ਨਾਂ ਦਾ ਜਨਮ ਇਕ ਪੂਰ੍ਨ ਸਾਮਰ੍ਾਜਵਾਦੀ ਵਾਤਾਵਰ੍ਨ ਦੇ ਨਾਲ   ੰ ਦਾ  ੈ, 

 ਾਲਾਂਨਕ ਇਸ ਪਰਕਾਰ੍ ਦੇ ਸੰਯਗੋ ਨੂੰ ਬਾਅਦ ਦੇ ਇਨਤ ਾਸ ਦ ੇ ੀ ਸੰਦਰ੍  ਅੰਦਰ੍ ਮ ੁੱਤਵਪੂਰ੍ਨ ਠਨ ਰ੍ਾਇਆ ਜਾ 

ਸਕਦਾ  ੈ, ਜਦੋੀਂ ਲਗਪ ਗ ਪੂਰ੍ੇ ਉਪਨਨਵੇਸ਼ਕ ਨਵਸ਼ਵ ਅੰਦਰ੍ ਜੇਤੂ ਜਾਤੀਆਂ ਅਤੇ  ਾਸ਼ੀਏ ਦੇ ਖ਼ੇਤਰ੍ਾਂ  ਦ ੇ ਨਸਧਾਂਤ 

ਅਤੇ ਪੁੱਛੜੀ, ਅਨਵਕਨਸਤ ਅਤੇ ਆਨਦਮ ਸੰਸਨਕ੍ਰਤੀਆਂ ਦੀਆਂ ਧਾਰ੍ਨ ਾਵਾਂ ਨਜਵੇੀਂਨਕ ਸਾਮਰ੍ਾਜਵਾਦੀ ਸ਼ਾਸਨ ਦ ੇਕ ਝ 

ਦਮਨਕਾਰ੍ੀ ਪੁੱਖਾਂ ਦੇ ਨਵਰ੍ ੁੱਧ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਅਰੰ੍   ੋ ਜਾਂਦਾ  ੈ। ਇਸ ਦਸ਼ੇ ਆਧਾਨਰ੍ਤ ਪਰਤੀਰ੍ਧੋ ਦੇ ਉਦਾ ਰ੍ਨ ਲਈ 

 ਾਰ੍ਤ, ਕੈਰ੍ੇਨਬਆਈ ਦੀਪ-ਸਮੂ , ਅਫ਼ਰ੍ੀਕਾ ਅਤੇ ਮੁੱ ਧ-ਪਰੂ੍ਬ ਅੰਦਰ੍ ਰ੍ਾਸ਼ਟਰ੍ਵਾਦੀ ਸ ਤੰਤਰ੍ਤਾ ਅੰਦਲੋਨਾਂ ਦੇ 

ਜਨਮ ਦ ੇਕਾਰ੍ਨ   ਣ ਇ  ਸਪਸ਼ਟ   ੋਨਗਆ  ੈ ਨਕ ਸੰਸਨਕ੍ਰਤੀ ਅਤ ੇਪੁੱਛਮੀ ਸਾਮਰ੍ਾਜਵਾਦ ਇਕ-ਦੂਜ ੇਦ ੇਪੂਰ੍ਕ 

ਅਤੇ ਸਮਰ੍ਥਕ ਰ੍ ੇ  ਨ ।”25 ਆਪਣੇ ਇਸ ਨਵਚਾਰ੍ ਦੀ ਪਰੋੜਹਤਾ ਨ ਤ ਸਈਦ, ਟਗੈੋ ਰ੍, ਫੈਨਨ, ਸੀ.ਐਲ.ਆਰ੍. 

ਜੇਮਸ ਅਤੇ ਡਬਲਯੂ.ਬੀ. ਕੀਟਸ ਨਜ ੇ ਨਵਅਕਤੀਆਂ ਦੀਆਂ ਉਦਾ ਰ੍ਨਾਂ ਪੇਸ਼ ਕਰ੍ਦੇ  ਨ । ਇਸ ਤੋੀਂ ਇਲਾਵਾ 

ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਸੰਬੰਧੀ ਆਪਣੀਆਂ ਮਾਨਤਾਵਾਂ ਨੂੰ “Orientalism” ਦੇ ਪਰਸੰਗ ਨਵਚ ਨਬਆਨ ਕਰ੍ਦੇ  ੋਏ ਉ   ਇਸ ਦੀ 

 ੂਨਮਕਾ ਨਲਖਨਦਆਂ ਸ਼ ੁੱਧ ਅਤੇ ਰ੍ਾਜਨੀਨਤਕ ਨਗਆਨ ਦਰ੍ਨਮਆਨ ਫ਼ਰ੍ਕ ਰ੍ੁੱਖ ਕੇ ਚੁੱਲਦਾ  ੈ। ਉ ਸ ਦ ੇਨਵਚਾਰ੍ਾਂ ਤੋੀਂ 

ਇ  ਨਤੀਜਾ ਸਨ ਜੇ  ੀ ਨਨੁੱਕਲ ਆਉੀਂਦਾ  ੈ ਸਮਕਾਲੀਨ ਸਸੰਾਰ੍ ਇਨਤ ਾਸ ਅੰਦਰ੍ ਨਗਆਨ ਦਾ ਆਪਣਾ ਇਕ 

ਰ੍ਾਜਨੀਨਤਕ ਸਰ੍ੂਪ   ੰ ਦਾ  ੈ, ਨਜਸ ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ  ਾਕਮ ਜਮਾਤ ਜਨਤਾ ਉੱਪਰ੍ ਸ਼ਾਸਨ ਕਰ੍ਦੀ  ੈ। ਇਸ ਦਾ ਇਸ ਗੁੱਲ 

ਨਾਲ ਕੋਈ ਲੈਣਾ-ਦੇਣਾ ਨ ੀੀਂ ਨਕ ਸ਼ਾਸਨ ਦਾ ਸਰ੍ਪੂ ਅਤ ੇ ਨਵਧੀ ਕੀ  ੈ, ਨਕਉੀਂਨਕ ਨਜਵੇੀਂ ਅਸੀੀਂ ਨਪੁੱਛੇ ਦੇਖ ਆਏ  ਾਂ 

 ਾਕਮ ਬੇਸ਼ੁੱਕ ਕੋਈ ਵੀ  ਵੋੇ, ਜਨਤਾ ਅੰਦਰ੍ ਪਰਚੁੱਨਲਤ ਨਵਚਾਰ੍ ਉਸੇ ਦ ਆਰ੍ਾ ਨਨਰ੍ਧਾਨਰ੍ਤ   ੰ ਦੇ  ਨ । ਨਜਨਹਾਂ ਦਾ 

ਆਪਣਾ ਇਕ ਵੁੱਖਰ੍ਾ ਇਨਤ ਾਸ  ੈ। ਇਸ ਲਈ ਜਦੋੀਂ ਅਸੀੀਂ ਸੁੱਤਾ ਦੇ ਪਰਵਚਨ ਅਤ ੇ  ਾਕਮ ਨਵਚਾਰ੍ਾਂ ਦੀ ਗੁੱ ਲ 

ਕਰ੍ਦੇ  ਾਂ, ਉ ਸ ਵਕਤ ਇ  ਜ਼ਰ੍ੂਰ੍ ਯਾਦ ਰ੍ੁੱਖਣਾ ਚਾ ੀਦਾ  ੈ ਸੁੱਤਾ ਅਤ ੇ  ਾਕਮ ਨਵਚਾਰ੍ ਸੰਬੰਧੀ ਕ੍ਰਮਵਾਰ੍ ਫ਼ੂਕੋ 

ਅਤੇ ਮਾਰ੍ਕਸ ਦ ਆਰ੍ਾ ਜੋ ਨਵਚਾਰ੍ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਗਏ  ਨ, ਉਸ ਨਕਸੇ ਸੁੱਤਾ ਜਾਂ  ਾਕਮ ਨਵਸ਼ੇਸ਼ ਦ ਆਰ੍ਾ ਨਨਰ੍ਧਾਨਰ੍ਤ 

ਨੀਤੀਆਂ ਲਈ ਪੇਸ਼ ਨ ੀੀਂ ਕੀਤੇ ਗਏ, ਸਗੋੀਂ ਉ   ਸੁੱਤਾ ਅਤ ੇ ਾਕਮ ਦੇ ਨਵਨ ਨੰ ਰ੍ੂਪਾਂ ਉੱਪਰ੍   ਬ ੂ ਲਾਗੂ   ੰ ਦੇ  ਨ । 

ਇਨ ਹਾਂ ਨਵਚਾਰ੍ਾਂ ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ  ੀ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ੍ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੀ ਨਨਰ੍ੰਤਰ੍ ਪਰਾਪਤੀ   ੰ ਦੀ ਰ੍ਨ ੰਦੀ  ੈ, ਨਜ ੜੀ ਨਕ ਆਪਣ ੇ

 ੀ ਅੰਦਰ੍ੋੀਂ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੀ ਸਸੰਨਕ੍ਰਤੀ ਨੂੰ ਵੀ ਜਨਮ ਨਦੰਦੀ  ੈ।  
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(ਅ) ਪ੍ਰਤੀਰੋਧੀ ਸੰਸਰਿਤੀ: ਇਰਤਹਾਸਕ ਪ੍ਰਰਪੇ੍ਖ 

 ਾਲਾਂਨਕ ਇਸ ਸੰਬੰਧੀ ਕਈ ਨਚੰਤਕਾਂ ਦਾ ਇ  ਮੰਨਣਾ  ੈ ਨਕ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੀ ਆਪਣੀ ਕੋਈ ਸ ਤੰਤਰ੍ 

ਸੰਸਨਕ੍ਰਤੀ ਨ ੀੀਂ   ੰ ਦੀ, ਨਫਰ੍ ਵੀ ਕਈ ਨਵਚਾਰ੍ਕਾਂ ਦੀ ਇ  ਸਪਸ਼ਟ ਮਾਨਤਾ  ੈ ਨਕ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧ ਦੀ ਆਪਣੀ ਸੰਸਨਕ੍ਰਤੀ 

ਵੀ   ੰ ਦੀ  ੈ। ਨਜ ੜੀ ਨਕ ਬਲੋਦੀ ਵੀ  ੈ ਅਤੇ ਚ ੁੱਪ ਵੀ ਰ੍ਨ ਦੰੀ  ੈ। ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੀ ਬੋਲਦੀ ਸੰਸਨਕ੍ਰਤੀ ਦ ੇ ਵੀ ਅਨੇਕਾਂ  

 ੀ ਰ੍ੂਪ  ਨ ਅਤ ੇ ਇਸ ਦੀ ਚ ੁੱਪ ਸੰਸਨਕ੍ਰਤੀ ਵੀ ਆ ਪਣੇ ਅਨਕੇਾਂ ਰ੍ੂਪਾਂ ਸੰਗ ਰ੍ਨ ੰਦੀ  ੈ।26 ਇਸ ਦ ੇਕਾਰ੍ਨ  ੀ ਸਾਨੂੰ 

ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦ ੇ ਨਥਆਰ੍ਬੰਦ, ਗ਼ਰੈ੍- ਨਥਆਰ੍ਬੰਦ, ਨਵਚਾਰ੍ਧਾਰ੍ਕ ਅਤ ੇ ਫ਼ਾਸ਼ੀਵਾਦੀ ਸਰ੍ੂਪਾਂ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਵੀ   ੰ ਦੀ  ੈ, 

ਨਜਨਹਾਂ ਦਾ ਇਕ ਨਵਸਨਤਰਤ ਨਜ਼ਕਰ੍ Stephen Duncombe ਦ ਆਰ੍ਾ ਆਪਣੀ ਨਕਤਾਬ “Cultural 

Resistance Reader” ਅੰਦਰ੍ ਨਵਸਥਾਰ੍ ਸਨ ਤ ਕੀਤਾ ਨਗਆ  ੈ। ਇਸ ਨਜ਼ਕਰ੍ ਦ ੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਇਸ ਨਵਚਾਰ੍ ਨੂੰ 

ਮਾਨਤਾ ਪਰਾਪਤ   ੰ ਦੀ  ੈ ਨਕ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੀ ਇ  ਸੰਸਨਕ੍ਰਤੀ ਇਨਤ ਾਨਸਕ ਪਛਾਣਾਂ ਦੀ ਤਬਦੀਲੀ ਅੰਦਰ੍ ਆਪਣਾ 

ਇਕ ਅਨ ਮ ਰ੍ੋਲ ਅਦਾ ਕਰ੍ਦੀ  ੈ। ਇਸ ਦੀ ਬਦੌਲਤ  ੀ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧੀ ਮਨ ਨਜਸ ਦਾ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ, ਉਸ ਦਾ 

ਪੁੱਖ ਜਾਂ ਤਾਂ ਗੌਣ ਕਰ੍ ਨਦੰਦਾ  ੈ ਜਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਨਘਰਣਤ ਰ੍ਪੂ ਨਵਚ ਦਰ੍ਸਾਉਣ ਦ ੇਨਾਲ-ਨਾਲ, ਕਈ ਵਾਰ੍ ਮਜਾਕ ਦਾ 

ਨਵਸ਼ਾ ਵੀ ਬਣਾ ਨਦੰਦਾ  ੈ। ਇਸ ਤੋੀਂ ਇਲਾਵਾ ਉ ਸ ਦ ੇ ਇਸ ਉਦੇਸ਼ ਦੀ ਪੂਰ੍ਤੀ ਨ ਤ ਨਵਅੰਗ ਅਤ ੇ ਮਜ਼ਾਕ ਵੀ 

ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੇ ਮਜ਼ਬੂਤ ਪਰਕਾਰ੍ ਵਜੋੀਂ ਸਾ ਮਣੇ ਆਉੀਂਦੇ  ਨ। ਨਜਨਹਾਂ ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਸਾਨੂੰ ਇਸ ਗੁੱਲ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ   ੰ ਦੀ  ੈ ਨਕ 

ਸੰਸਾਰ੍ ਦੀਆਂ ਪਰਾਚੀਨ ਸਨ ਅਤਾਵਾਂ ਤੋੀਂ ਲ ੈਵਰ੍ਤਮਾਨ ਕਾਲ ਤੁੱਕ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੀਆਂ ਨਵਨ ਨੰ ਸੰਸਨਕ੍ਰਤੀਆਂ ਦ ਆਰ੍ਾ 

ਇਨਤ ਾਸ ਦੀ ਤੋਰ੍ ਨੂੰ ਨਨਰ੍ਧਾਨਰ੍ਤ ਕਰ੍ਨ ਨਵਚ ਆਪਣਾ ਇਕ ਅਨ ਮ ਰ੍ੋਲ ਅਦਾ ਕੀਤਾ ਨਗਆ  ੈ। ਨਜਸ ਦੀ 

ਅਨੇਕਾਂ ਉਦਾ ਰ੍ਨਾਂ ਸਾਨੂੰ  ਾਰ੍ਤੀ ਸਮਾਜ ਨਵਚੋੀਂ ਵੀ  ਾਸਲ   ੋਜਾਂਦੀਆਂ  ਨ ।  

 ਾਰ੍ਤੀ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ੍ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧ ਦੀ ਸਸੰਨਕ੍ਰਤੀ ਦਾ ਇਕ ਲਮੰਾ ਇਨਤ ਾਸ ਮੌ ਜੂਦ  ੈ। ਇਸ ਇਨਤ ਾਸ 

ਦੀਆਂ ਨਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਈਆਂ ਇਸ ਗੁੱਲ ਨਵਚ ਵੀ  ਨ ਨਕ ਇਸ ਨੇ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧ ਦ ੇ ਪਰਤੀਕਾਤਨਮਕ ਸਰ੍ੂਪ ਨੂੰ ਨਵਸ਼ੇਸ਼ 

ਅਨ ਮੀਅਤ ਪਰਦਾਨ ਕਰ੍ਦ ੇ ੋਏ, ਪਰਤੀਰ੍ੋਧਾਤਨਮਕ ਸੰਸਨਕ੍ਰਤੀ ਦੇ ਇਕ ਅਨ ਮ ਸੰਦ ਵਜੋੀਂ ਉ ਾਨਰ੍ਆ  ੈ। ਨਜਸ ਦੇ 

ਕਾਰ੍ਨ  ੀ ਅਸੀੀਂ  ਾਰ੍ਤੀ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ੍ ਪਰਤੀਕ ਅਤੇ ਪਰਤੀਕ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਉਤਪੰਨ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੀ ਅਨਤਅੰਤ ਪਰਾਚੀਨ 

ਪਰ੍ੰਪਰ੍ਾ ਨੂੰ  ਾਸਲ ਕਰ੍ਦੇ  ਾਂ। ਨਜਸ ਅੰਦਰ੍ ਨਵਅਕਤੀਗਤ ਅਤ ੇ ਸਮਾਨਜਕ ਦੋਵ ਾਂ  ਾਵਾਂ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ   ੰ ਦੀ  ੈ। 

ਪਰਤੀਕਾਂ ਦੀ ਇਸ ਨਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਕਾਰ੍ਨ ਅਨੇਕਾਂ ਦਨਮਤ ਸਮੂ , ਸਮ ਦਾਇ ਅਤੇ ਸੰਸਨਕ੍ਰਤੀਆਂ ਆਪਣੇ ਉੱਪਰ੍   ੋਰ੍ ੇ 

ਦਮਨ ਨਖ਼ਲਾਫ਼ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧ ਦੀ ਨਸਰ੍ਜਣਾ ਕਰ੍ਦੀਆਂ  ਨ । ਇ  ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਕਈ ਵਾਰ੍ ਆਪਣੇ ਅਚੇਤ ਸਰ੍ੂਪ ਅਤੇ 

ਸ ਚੇਤ ਸਰ੍ੂਪ ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਆਪਣੀ  ੋੀਂਦ ਪਰਗਟ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ। ਇਸ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਇਨ ਹਾਂ ਦਵੋਾਂ ਰ੍ਪੂਾਂ ਅੰਦਰ੍ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦਾ 
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 ਾਵ ਉਨਹਾਂ ਦ ੇ ਸਮਾਨਜਕ, ਸਸੰਨਕ੍ਰਨਤਕ ਅਤੇ ਰ੍ਾਜਨੀਨਤਕ ਸ ਰ੍ੂਪਾਂ ਅੰਦਰ੍ ਅਨ ਨਵਅਕਤ   ੰ ਦਾ  ੈ, ਨਜ ੜਾ ਨਕ 

ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਅਤੇ ਨਵਚਾਰ੍ ਦੀ ਸ ਮੇ ਲਤਾ ਨਾਲ ਇਨਤ ਾਸ ਨੂੰ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਨਦਸ਼ਾ ਪਰਦਾਨ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ। ਇਸ ਨਦਸ਼ਾ ਦੀਆਂ 

ਨਸਰ੍ਜਣ ਪਰਨਕਨਰ੍ਆਵਾਂ ਅੰਦਰ੍ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੀ ਸਸੰਨਕ੍ਰਤੀ ਨਜਸ ਇਕ  ੋਰ੍ ਸੰਕਲਪਨਾ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਸਾਧਨ ਬਣਾਉ ੀਂਦੀ 

 ੈ, ਉ ਸ ਨੂੰ ‘ਨਸਮਰ੍ਤੀ’ ਦ ੇਰ੍ੂਪ ਨਵਚ  ਾਸਲ ਕਰ੍ਦੇ  ਾਂ। ਨਜਵੇੀਂਨਕ ਪਨ ਲਾਂ ਨਜ਼ਕਰ੍  ੋ ਚ ੁੱ ਕਾ  ੈ ਨਕ ਪਰਤੀਰੋ੍ਨਧਕ ਨ ੰਸਾ 

ਦੀ ਬਦੌਲਤ  ੋੀਂਦ ਨਵਚ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧਾਤਨਮਕ ਯਾਦ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧੀ ਜਨਤਾ ਅੰਦਰ੍ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਉਤਨਜਤ ਕਰ੍ਦੀ 

 ੋਈ, ਉਨਹਾਂ ਅੰਦਰ੍ ਦਮਨ ਪਰਤੀ ਆਪਣੀ  ੋੀਂਦ ਦਰ੍ਜ ਕਰ੍ਵਾਉਣ ਦੀਆਂ ਕੋਨਸ਼ਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਰ੍ੁੱਖਦੀ  ੈ। ਇਸ ਦਾ 

ਇਕ ਵੁੱਡਾ ਕਾਰ੍ਨ ਨਬਆਨ ਕਰ੍ਦੇ  ੋਏ ਨਮਲਾਨ ਕ ੰ ਦੇਰ੍ਾ ਆਖਦੇ  ਨ ਨਕ ਆਦਮੀ ਦੀ ਸ  ਤੋੀਂ ਵੁੱਡੀ ਲੜਾਈ,   ੁੱ ਲ 

ਜਾਣ ਦੇ ਨਖ਼ਲਾਫ਼ ਯਾਦ ਦੀ ਲੜਾਈ  ੈ। ਇਸ ਪਰਕਾਰ੍ ਯਾਦ ਅੁੱਜ ਜਾਂ ਕਦੀ ਵੀ ਸੁੱਤਾ ਅਤੇ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧ- ਦਵੋਾਂ ਦੇ 

ਨਵਚਕਾਰ੍ ਦਾ ਆਪਣੇ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਤੋੀਂ ਬਾ ਰ੍ ਲੜੇ ਜਾ ਰ੍ ੇ ਨ ੰਸਾਤਨਮਕ ਯ ੁੱ ਧ ਦਾ ਖ਼ਨੂੀ ਮੈਦਾਨ ਵੀ  ੈ।27 ਯਾਦ ਦੇ 

ਇਸ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧੀ ਸਰ੍ੂਪ ਨੂੰ ਅਸੀੀਂ ਅੁੱਜ ਵੀ  ਾਰ੍ਤ ਅੰਦਰ੍ ਦਸ ਨ ਰ੍ੇ ਸੰਬੰਧੀ  ੋਣ ਵਾਲੀਆਂ ਗਤੀਨਵਧੀਆਂ ਨਵਚੋੀਂ 

ਆਰ੍ਾਮ ਨਾਲ ਵੇਖ ਸਕਦ ੇ  ਾਂ। ਨਜੁੱਥੇ ਇਕ ‘ਨਵਸ਼ਸ਼ੇ’ ਨਵਚਾਰ੍-ਪਰਬੰਧ ਅਤ ੇ ਨਵਵ ਾਰ੍ ਵੁੱਲੋੀਂ ਆਪਣੀ ਨਸਮਰ੍ਤੀ 

ਅੰਦਰ੍  ਜਾਰ੍ਾਂ ਸਾਲਾਂ ਤੋੀਂ ਸਮੋਈ  ੋਈ ਘਟਨਾ ਨਖ਼ਲਾਫ਼ ਅੁੱਜ ਵੀ ਆਪਣਾ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧ ਦਰ੍ਜ਼ ਕਰ੍ਵਾਇਆ ਜਾਂਦਾ  ੈ। 

ਯਾਦ ਦੇ ਇਸ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧਮਈ ਸ  ਾਅ ਨੂੰ ਅਸੀੀਂ ਸਸੰਾਰ੍ ਦੀਆਂ  ੋਰ੍ਨਾਂ ਕਈ ਸਨ ਅਤਾਵਾਂ ਅਤੇ ਸਸੰਨਕ੍ਰਤੀਆਂ ਅੰਦਰ੍ 

 ਲੀ- ਾਂਤ ਵੇ ਖ ਸਕਦੇ  ਾਂ। ਨਜਨਹਾਂ ਨਵਚੋੀਂ ਸ  ਤੋੀਂ ਵੁੱਧ ਅਨ ਮੀਅਤ ਅਫ਼ਰ੍ੀਕੀ ਲੋਕਾਂ ਦ ਆਰ੍ਾ ਆਪਣੇ ਉੱਪਰ੍ ਥੋਪੀ 

ਜਾ ਰ੍ ੀ ‘ਨਸਮਰ੍ਤੀਆਂ ਦੀ ਸਾਮਰ੍ਾਜਵਾਦੀ ਪੈਦਾਇਸ਼’ ਦੇ ਨਵਰ੍ ੁੱਧ ਉ ਾਰ੍ੀਆਂ ਗਈਆਂ ਆਪਣੀਆਂ ਲੋਕ-

ਨਸਮਰ੍ਤੀਆਂ ਨੂੰ ਨਦੁੱਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ  ੈ। ਨਜਨਹਾਂ ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਅਫ਼ਰ੍ੀਕੀ ਜਨਤਾ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧਾਤਨਮਕ ਸ ਰ੍ਾਂ ਨੂੰ 

ਪਰਗਟ ਕਰ੍ਦੇ  ੋਏ ਉਨਹਾਂ ਨਵਚੋੀਂ ਆਪਣੀ ਪਛਾਣ ਦੇ ਨਕਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਤਲਾਸ਼ਣ ਦੀਆਂ ਕੋਨਸ਼ਸ਼ਾਂ ਕੀਤੀਆਂ  ਨ । ਇਸ ਤੋੀਂ 

ਇਲਾਵਾ ਅਸੀੀਂ ਆਧ ਨਨਕ ਨਚੰਤਨ ਅੰਦਰ੍ ਐਡਵਰ੍ਡ ਸਈਦ ਦ ਆਰ੍ਾ ਰ੍ਨਚਤ ਨਕਤਾਬ “Orientalism” ਨੂੰ ਵੀ 

ਵੇ ਖ ਸਕਦੇ  ਾਂ, ਨਜ ੜੀ ਨਕ ਆਪਣੀ ਮੂਲ ਪਛਾਣ ਨੂੰ ਨਦਰੜ ਕਰ੍ਵਾਉਣ ਦੀਆਂ ਕੋਨਸ਼ਸ਼ਾਂ ਅਧੀਨ ਪੁੱਛਮੀ ਨਗਆਨ-

ਸ਼ਾਸਤਰ੍ ਦੇ ਸਾਮਰ੍ਾਜਵਾਦੀ ਸਰ੍ੂਪ ਪਰਤੀ ਇਕ ਬੌਨਧਕਤਾਮਈ ਨਬਰ੍ਤਾਂਤ ਦੀ ਸ ਾਇਤਾ ਨਾਲ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧਮਈ 

ਸੰਘਰ੍ਸ਼ ਉਤਪੰਨ ਕਰ੍ਦੀ  ੈ। ਇਸ ਲਈ  ੀ ਅਸੀੀਂ ਦੇਖਦੇ  ਾਂ ਨਕ ਰ੍ਾਜ ਅਤੇ ਸੁੱਤਾ ਆਪਣ ੇਸੰਗਨਠਤ ਪਰਵਚਨ ਦੀ 

ਮਦਦ ਨਾਲ ਲੋਕ-ਮਨ ਨਵਚੋੀਂ ‘ਯਾਦ’ ਦ ੇ ਇਸ ਸਰ੍ਪੂ ਨੂੰ ਨਮਟਾਉਣ ਜਾਂ ਕਾਬੂ ਕਰ੍ਨ ਨ ਤ ਨਵਸ਼ੇਸ਼ ਯਤਨ ਅਤ ੇ

ਨੀਤੀਆਂ ਨੂੰ ਉਲੀਕਦੀ  ੈ। ਨਜ ੜੀਆਂ ਨਕ ਨਸੁੱਨਖਆ ਸੰਸਥਾਨਾਂ ਅੰਦਰ੍ ਸ਼ਾਮਲ ਨਸਲੇਬਸਾਂ, ਸੰਚਾਰ੍ ਸਾਧਨਾਂ, 

ਮੀਡੀਆ, ਨਸਨੇਮਾ, ਰ੍ਾਜਨੀਨਤਕ ਪਰੋਗਰ੍ਾਮਾਂ ਅਤੇ ਸ ੂਲਤਾਂ ਆਨਦ ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਆਪਣਾ ਅਮਲੀ ਸਰ੍ੂਪ ਪਰਗਟ 
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ਕਰ੍ਦੀਆਂ  ਨ । ਇਨ ਹਾਂ ਨੀਤੀਆਂ ਦਾ ਨਦਰਸ਼ ਕਾਰ੍ਜ  ਾਲਾਂਨਕ ਜਨ-ਸਧਾਰ੍ਨ ਦੀ ਸ ੂਲਤਾਂ ਅਤੇ ਉਨਹਾਂ ਦ ੇਉੱਥਾਨ ਦਾ 

ਯਥਾਰ੍ਨਥਕ ਪਰਦਰ੍ਸ਼ਨ ਪੇਸ਼ ਕਰ੍ਦਾ ਨਜ਼ਰ੍ ਆਉੀਂਦਾ  ੈ, ਪਰ੍ ਵਾਸਤਵ ਨਵਚ ਇ  ਇਸ ਸੁੱਤਾ ਦ ਆਰ੍ਾ ਸੰਚਾਨਲਤ 

ਨਸਮਰ੍ਤੀ ਨੂੰ ਕਾਬੂ ਕਰ੍ਨ ਦ ੇਉਦੇਸ਼ਾਂ ਨਾਲ ਡੂੰਘੇ ਰ੍ੂਪ ਨਵਚ ਜ ਨੜਆ   ੰ ਦਾ  ੈ, ਨਕਉੀਂਨਕ ਸੁੱਤਾ ਇਸ ਗੁੱਲ ਤੋੀਂ ਬਾਖ਼ੂਬੀ 

ਜਾਣੂੰ   ੰ ਦੀ  ੈ ਨਕ ‘ਯਾਦ’ ਦਾ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧਮਈ ਵਰ੍ਤਾਰ੍ਾ ਕਦੀ ਵੀ ਉ ਸ ਦੀ  ੋੀਂਦ ਨੂੰ ਨ ਾ ਨਸਰ੍ਫ਼ ਨ ਕਸਾਨ  ੀ ਪ  ੰਚਾ 

ਸਕਦਾ  ੈ, ਸਗੋ ੀਂ ਉਸ ਨੂੰ ਪੂਰ੍ੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਸ਼ਟ ਕਰ੍ਨ ਦੀ ਸਮਰ੍ੁੱਥਾ ਵੀ ਰ੍ੁੱਖਦਾ  ੈ। ਇਸ ਲਈ ਸੁੱਤਾ ਦਾ ਇਸ ਗੁੱਲ 

ਵੁੱਲ ਨਵਸ਼ਸ਼ੇ ਨਧਆਨ ਰ੍ਨ ੰਦਾ  ੈ ਨਕ ਸਮੇ ੀਂ-ਸਮੇ ੀਂ ’ਤ ੇਅਨਜ  ੇਕਾਰ੍ਜਾਂ ਨੂੰ ਸਾ ਮਣੇ ਨਲਆਂਦਾ ਜਾਵੇ, ਨਜਨਹਾਂ ਦੀ ਬਦੌਲਤ 

ਜਨ-ਸਧਾਰ੍ਨ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਨਵਚੋੀਂ ਨ ਾ ਨਸਰ੍ਫ਼ ‘ਯਾਦ’ ਨੂੰ ਨਵਸਥਾਪਤ ਕਰ੍ ਕ ੇ ਉਸ ਦੀ ਥਾਂ ਆਪਣਾ 

ਨਵਚਾਰ੍ਧਾਰ੍ਾਤਨਮਕ ਪਰਵਚਨ ਸਥਾਨਪਤ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ, ਬਲਨਕ ‘ਯਾਦ’ ਨੂੰ ਨਬਲਕ ਲ  ੀ ਖ਼ਤਮ ਵੀ ਕਰ੍ ਨਦੁੱਤਾ ਜਾਵੇ । 

ਇਸ ਲਈ ਆਧ ਨਨਕ ਕਾਲ ਅੰਦਰ੍ ‘ਯਾਦ’ ਸੰਬੰਧੀ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧਮਈ ਸਸੰਨਕ੍ਰਤੀ ਦਾ ਇ  ਵਰ੍ਤਾਰ੍ਾ  ੋਰ੍ ਵੀ ਗ ੰਝਲਦਾਰ੍ 

ਰ੍ੂਪ ਨਵਚ ਸਾਡੇ ਸਾ ਮਣੇ ਆ ਨਰ੍ ਾ  ੈ, ਨਕਉੀਂਨਕ ਵਰ੍ਤਮਾਨ ਜਗਤ ਨਵਚ ਸਾਡੇ ਸਨਮ ੁੱਖ ਪੂੰਜੀਵਾਦ ਅਤ ੇ

ਸਮਾਜਵਾਦ ਨਾਮ ਦੇ ਦ ੋ ਪਰਮ ੁੱਖ ਮ ਾਨਬਰ੍ਤਾਂਤ  ਨ। ਨਜਨਹਾਂ ਦੋਵ ਾਂ ਦਾ ਮੂਲ ਸਪਸ਼ਟ ਰ੍ੂਪ ਨਵਚ ਪੂੰਜੀ  ੈ। ਇਨਹਾਂ ਦ ੇ

ਸ  ਾਅ ਦਾ ਨਵਸ਼ਲਸ਼ੇਣ ਕਰ੍ਦੇ  ੋਏ ਪਰਨਸੁੱਧ ਪੰਜਾਬੀ ਨਚੰਤਕ ਮਨ ਮੋ  ਨ ਦਾ ਆਖਣਾ  ੈ ਨਕ, “ਇਨ ਹਾਂ ਦੋ ਾਂ ਨਾਲ 

ਜ ੜੀਆਂ ਸਮਾਨਜਕ, ਸਸੰਨਕ੍ਰਨਤਕ ਅਤ ੇ ਰ੍ਾਜਨੀਨਤਕ ਸੰਸਥਾਮੂਲਕ ਸੰਰ੍ਚਨਾਵਾਂ ਦ ੇ ਆਪਣੇ-ਆਪਣੇ ਨ ਤ  ਨ। 

ਪੂੰਜੀਵਾਦ ਦਾ ਨ ਤ ਨਫ਼ਾ  ੈ ਤੇ ਸਮਾਜਵਾਦ ਦਾ ਮ ੁੱਦਾ ਨਨਆਂ। ਦੋਵੇੀਂ ਮ ਾਨਬਰ੍ਤਾਂਤ ਦਬਾਊ/ਦਮਨ ੀ  ਨ। ਦੋਵੇੀਂ 

ਇਕਨ ਰ੍ੇਪਣ ਤੇ ਇਕਾਗਰ੍ਤਾ ਦੇ ਪੈੀਂਤੜੇ ’ਤੇ ਖੜਹੇ  ਨ। ਇਸ ਪੈੀਂਤੜੇ ’ਚ ਦੂਜੇ ਲਈ ਕੋਈ ਥਾਂ ਨ ੀੀਂ। ਇਸ ਦੂਜੇ/ਪਰ੍ 

ਨੂੰ ਇਮੈਨੂਅਲ ਲੈਵੀਨ ਾਸ ਦ ੇ ਸੰਕਲਪ ਪਰ੍ਤਾ ਦੀ ਨ ਜ਼ਰ੍ ਤੋੀਂ ਸਵੰਾਦ ਦੇ ਮਾਨਧਅਮ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਸੰਬਨੋਧਤ ਨ ੀੀਂ   ੰ ਦੇ, ਸਗੋੀਂ 

ਦੂਜੇ/ਪਰ੍ ਦੀ  ੋੀਂਦ ਨੂੰ ਨਵਰ੍ੋਧ ਦੀ ਨਦਰਸ਼ਟੀ ਤੋੀਂ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਦਰ੍ਜ ਕਰ੍ਦ ੇ  ਨ। ਇਸ ਨਾਲ ਅਨੇਕਾਂ ਸਮੁੱਨਸਆਵਾਂ 

ਤੇ ਖੁੱਪ ੇ ਪੈਦਾ  ੋਏ ਨੇ, ਨਜਸ ਕਾਰ੍ਨ ਮਨ  ੁੱਖ ਇਕੁੱਲਾ, ਨਵਛ ੰਨਨਆ ਤੇ ਉਦਾਸੀਨ  ੋਇਆ  ੈ।”28 ਅਨਜ  ੇ ਸਨਮਆਂ 

ਅੰਦਰ੍ ਸੁੱਤਾ ਦ ਆਰ੍ਾ ਉਸ ਦੀ ‘ਨਸਮਰ੍ਤੀ’ ਨੂੰ ਕਾਬੂ ਕਰ੍ ਕੇ ਆਪਣੇ ਨ ਤਾਂ ਦੀ ਪੂਰ੍ਤੀ ਕਰ੍ਨਾ ਵਧੇਰ੍ੇ ਮ ਸ਼ਕਲ ਨ ੀੀਂ 

ਰ੍ਨ  ਨਗਆ  ੈ। ਅਸੀੀਂ ਨਨੁੱਤਾਪਰਤੀ ਦੇ ਜੀਵਨ ਅੰਦਰ੍ ਇਸ ਦੀਆਂ ਬੇਇੰ ਤ ਾ ਉਦਾਰ੍ ਨਾਂ  ਾਸਲ ਕਰ੍ਦ ੇ ਾਂ। ਨਜਨਹਾਂ 

ਦਾ ਇਕ ਵਡੇਰ੍ਾ ਪਾਸਾਰ੍ ਅਮਰ੍ੀਕੀ ਨਚੰਤਕ ਨੌਮ ਚੌਮਸਕੀ ਦ ਆਰ੍ਾ ਆਪਣੀਆਂ ਨਲਖ਼ਤਾਂ ਅੰਦਰ੍ ਨਬਆਨ ਕੀਤਾ 

ਨਗਆ  ੈ। ਚੌਮਸਕੀ ਨੇ ਇਨ ਹਾਂ ਗੁੱ ਲ ਵੁੱਲ ਨਵਸ਼ੇਸ਼ ਨਧਆਨ ਨਦੁੱਤਾ  ੈ। ਵਰ੍ਤਮਾਨ ਉਪ ਗੋ ਤਾ ਵਾਦੀ ਜਨ-ਜੀਵਨ 

ਅੰਦਰ੍ ਸਾਡੀਆਂ ਰ੍ ਚੀਆਂ, ਇੁੱਛਾਵਾਂ, ਨਤਰਪਤੀਆਂ, ਸ਼ੌੀਂਕ ਅਤ ੇ ਜੀਵਨ ਦੇ  ਰ੍ ਇਕ ਨਨੁੱਕੇ ਪੁੱਖ ਨੂੰ ਸੁੱਤਾ ਦ ਆਰ੍ਾ 

ਸੰਚਾਨਲਤ ਨੀਤੀਆਂ ਦ ਆਰ੍ਾ ਪਰ ਾਨਵਤ ਕੀਤਾ ਜਾ ਨਰ੍ ਾ  ੈ। ਅਸੀੀਂ ਚਾ  ੰ ਦ ੇਨਾ ਚਾ  ੰ ਦ ੇ ਏੋ ਵੀ  ਾਕਮ ਜਮਾਤ ਦੇ 
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ਨ ਤਾਂ ਦੀ ਪੂਰ੍ਤੀ ਦਾ ਸਾਧਨ ਬਣਦੇ ਜਾ ਰ੍ ੇ  ਾਂ। ਇਸ ਗੁੱ ਲ ਦਾ ਸੁੱਤਾ ਨਵਸ਼ਸ਼ੇ ਨਧਆਨ ਰ੍ੁੱਖਦੀ  ੈ ਨਕ ਇਸ ਸੰਬੰਧੀ 

ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੇ ਧਾਰ੍ਨ ੀ ਬਣਨ ਤੋੀਂ ਨਕਵੇੀਂ ਰ੍ੋਕਣਾ  ੈ। ਉ ਸ ਨੂੰ ਪਤਾ  ੈ ਨਕ ਮਨ ੁੱ ਖੀ ‘ਨਸਮਰ੍ਤੀ’ ਨਜਸ 

ਵਕਤ ਸੁੱਤਾ ਦ ੇਇਸ ਨਵਵ ਾਰ੍ ਦੀਆਂ ਪਛਾਣਾਂ ਦ ੇਸਨਮ ੁੱਖ  ੋਵੇਗੀ, ਉ ਸ ਵਕਤ ਉ   ਇਕ ਸਗੰਨ ਠਤ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੀ 

ਨਸਰ੍ਜਣਾ ਕਰ੍ ਸਕਦੀ  ੈ। ਨਜ ੜਾ ਨਕ ਨਸੁੱਧੇ ਰ੍ਪੂ ਨਵਚ ਉ ਸ ਦੇ ਅਵਚੇਤਨ ਅੰਦਰ੍ ਕਾਇਮ ‘ਯਾਦ’ ਦ ੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ 

ਆਪਣੀ  ੋੀਂਦ ਨੂੰ ਪਰਗਟ ਕਰ੍ਗੇਾ ।  ਇਸ ਦੇ ਕਾਰ੍ਨ  ੀ ਸੁੱਤਾ ਦ ਆਰ੍ਾ ‘ਯਾਦ’ ਦੇ ਇਸ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧਮਈ ਵਰ੍ਤਾਰੇ੍ ਨੂੰ 

ਕਾਬੂ ਕਰ੍ਨ ਨ ਤ ਮਾਨਵੀ ਚੇਤਨਾ ਅੰਦਰ੍ ‘ਯਾਦ’ ਦਾ ਇਕ ਨਵਾਂ ਸੁੱਤਾ-ਮਈ ਪਰਵਚਨ ਨਸਰ੍ਨਜਆ ਜਾਂਦਾ  ੈ। ਨਜਸ 

ਲਈ ਉ   ਆਪਣ ੇ ਨ ਤਾਂ ਨਾਲ ਜ ੜੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ, ਨਵਅਕਤੀ-ਨਵਸ਼ੇਸ਼, ਨੀਤੀਆਂ ਜਾਂ ਨਫਰ੍ ਮੌ ਨਕਆਂ ਆਨਦ ਨੂੰ 

ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਚੇਤਨਾ ਅੰਦਰ੍ ਨਵਸ਼ੇਸ਼ ਜ ਗਤਾਂ ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਸਥਾਨਪਤ ਕਰ੍ਨ ਨਵਚ ਖ਼ਾਸ ਨਦਲਚਸਪੀ ਨਦਖਾਉੀਂਦੀ  ੈ। ਉ   

ਅਨਜ ੇ ਕਾਰ੍ਜ ਜਾਂ ਯੋਜਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਸਾ ਮਣੇ ਨਲਆਉੀਂਦੀ  ੈ, ਨਜ ੜੇ ਨਕ ਜਾਂ ਤਾਂ ਜਨ-ਸਧਾਰ੍ਨ ਦੀ ਯਾਦ ਨਵਚੋੀਂ 

ਲਗਪ ਗ ਖ਼ਤਮ  ੀ  ੋ ਚ ੁੱ ਕੇ   ੰ ਦੇ  ਨ, ਜਾਂ ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਨਸਮਰ੍ਤੀ ਬੇ ੁੱਦ ਮੁੱ ਧਮ ਪ ੈ ਚ ੁੱ ਕੀ   ੰ ਦੀ  ੈ। ਸੁੱਤਾ ਇਸ 

ਮੁੱ ਧਮਤਾ ਨੂੰ ਮ ੜ-ਜਾਨਗਰ ਤ ਕਰ੍ਦੇ  ੋਏ, ਇਸ ਦੀ ਵਰ੍ਤੋੀਂ ਆਪਣੇ ਨ ਤਾਂ ਨੂੰ ਸਾਧਣ ਨ ਤ ਕਰ੍ਦੀ  ੈ। ਨਜਸ ਦੀਆਂ 

ਕਈ ਅਨ ਮ ਉਦਾ ਰ੍ਨਾਂ ਸਾਨੂੰ ਆਧ ਨਨਕ ਕਾਲ ਦੀ  ਾਰ੍ਤੀ ਰ੍ਾਜਨੀਤੀ ਨਵਚੋੀਂ  ਾਸਲ  ੋ ਜਾਂਦੀਆਂ  ਨ । 

ਨਜ ੜੀਆਂ ਪਰਨਸੁੱਧ ਮਾਰ੍ਕਸੀ ਨਚੰਤਕ ਜਾਰ੍ਜ ਲ ਕਾਚ ਅਤੇ ਗਰ ਾਮਸ਼ੀ ਦੀਆਂ ਉਨਹਾਂ ਸਥਾਪਨਾਵਾਂ ਨੂੰ  ੀ ਅਮਲ ਨਵਚ 

ਨਲਆਉਣ ਦੀਆਂ ਕਨੋਸ਼ਸ਼ਾਂ ਦਾ ਨਜ਼ਕਰ੍ ਪਰਦਾਨ ਕਰ੍ਦੀਆਂ  ਨ, ਨਜਨਹਾਂ ਦੇ ਤਨ ਤ ਇਨਹਾਂ ਦੀ ਮਾਨਤਾ ਸੀ ਨਕ ਬ ਰ੍ਜੂਆ 

ਵਰ੍ਗ ਵਧੇਰੇ੍ ਕਰ੍ ਕੇ ਰ੍ੁੱਨਖਆਤਨਮਕ ਪਰਨਵਰ੍ਤੀ ਦਾ ਧਾਰ੍ਨੀ   ੰ ਦਾ  ੈ ਅਤੇ ਉ   ਨਨਮਨ ਵਰ੍ਗਾਂ ਨੂੰ ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਇੁੱਛਾ 

ਦੇ ਨਵਰ੍ ੁੱਧ ਅਧੀਨਤਾ ਸਵੀਕਾਰ੍ ਕਰ੍ਾਉ ਣ ਦ ੇਯਤਨ ਨਵਚ ਲੁੱਗਾ ਰ੍ਨ ੰਦਾ  ੈ।  ਾਲਾਂਨਕ ਐਡਵਰ੍ਡ ਸਈਦ ਦਾ ਲੇਖਣ 

ਇਸ ਗੁੱਲ ਵੁੱਲ ਇਸ਼ਾਰ੍ਾ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ ਨਕ ਬ ਰ੍ਜੂਆ ਵਰ੍ਗ ਮਾਤਰ੍ ਰ੍ੁੱਨਖਆਤਨਮਕ  ੀ ਨ ੀੀਂ   ੰ ਦਾ, ਸਗੋ ੀਂ ਉ   ਨਨਮਨ 

ਵਰ੍ਗਾਂ ਨੂੰ ਇ  ਗੁੱਲ ਮੰਨਣ ਲਈ ਮਜਬੂਰ੍ ਵੀ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ ਨਕ ਸੁੱਤਾ ਦੀਆਂ ਰ੍ ਚੀਆਂ, ਉਸ ਦੇ ਆਪਣੇ ਸ ਆਰ੍ਥ 

ਅਤੇ ਰ੍ ਚੀਆਂ  ੀ  ਨ । ਇਸ ਕਾਰ੍ਜ ਲਈ ਉ   ਤਕਨੀਕ ਦਾ ਨਜੰਨਾ ਵੁੱਧ ਤੋੀਂ ਵੁੱਧ ਇਸਤੇਮਾਲ   ੰ ਦਾ  ੈ, ਕਰ੍ਦਾ  ੈ। 

ਇਸ ਦਾ ਇਹ ਨਤੀਜਾ ਸਾ ਮਣੇ ਆਉੀਂਦਾ  ੈ ਮਨ ੁੱ ਖੀ ਸਮਾਜ ਦਾ ਇਕ ਵੁੱਡਾ ਨ ੁੱਸਾ ਨ ਾ ਨਸਰ੍ਫ਼ ਆਪਣੀ ‘ਯਾਦ’ ਨੂੰ 

ਨਕਤੇ ਡੂੰਘੇ ਦਫ਼ਨ ਕਰ੍ ਨਦੰਦਾ  ੈ, ਸਗੋੀਂ ਨਾਲ  ੀ ਉ   ਸੁੱਤਾ ਦ ਆਰ੍ਾ ਪਰਦਾਨ ਕੀਤੇ ਗਏ ਯਾਦ ਦੇ ਸਰ੍ੂਪ ਨੂੰ ਆਪਣਾ 

ਮੌ ਨਲਕ ਸਰ੍ੂਪ ਸਵੀਕਾਰ੍ ਕਰ੍ ਲੈੀਂਦਾ  ੈ। ਆਧ ਨਨਕ ਕਾਲ ਦਾ ਸਸੰਾਰ੍ ਰ੍ਾਜਨੀਨਤਕ ਨਦਰਸ਼ ਇਸ ਦੀ ਬੇ ੁੱਦ ਖ਼ਾਸ 

ਉਦਾ ਰ੍ਨ  ੈ, ਨਜੁੱਥੇ ਮਨ ੁੱ ਖ ਬਸ਼ੇੁੱਕ ਖ਼ ਦ ਨੂੰ ਆਜ਼ਾਦ ਸਵੀਕਾਰ੍ਦਾ  ੋਇਆ, ਆਪਣਾ ਗ ਜ਼ਰ੍-ਬਸਰ੍ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ, ਪਰ੍ 

ਵਾਸਤਵ ਨਵਚ ਉ   ਸੁੱਤਾ ਦ ਆਰ੍ਾ ਸੰਚਾਨਲਤ ਪਰਬੰਧਾਂ ਦੀਆਂ ਕਠਪ ਤਲੀਆਂ ਤੋੀਂ ਵੁੱਧ  ਰੋ੍ ਕ ਝ ਨ ੀੀਂ ਰ੍ਨ  ਜਾਂਦਾ। 
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ਇਸ ਦਾ ਅਰ੍ਥ ਇ   ੈ ਨਕ ਉ   ਨ ਾ ਨਸਰ੍ਫ਼ ਆਪਣੀ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧਮਈ ਸੰਸਨਕ੍ਰਤੀ ਤੋੀਂ ਕੋਈ ਸੇਧ ਲੈਣ ਦੇ ਸਮਰ੍ੁੱਥ 

ਰ੍ਨ ੰਦਾ  ੈ, ਬਲਨਕ ਉ ਸ ਤੋੀਂ ਕਈ ਵਾਰ੍ ਨਕਨਾਰ੍ਾ ਵੀ ਕਰ੍ ਲੈੀਂਦਾ  ੈ। ਇ  ਸ  ਕ ਝ ਸੁੱਤਾ ਦੇ ਪਰਵਚਨ ਅਧੀਨ  ੀ 

ਵਾਪਰ੍ਦਾ  ੈ,  ਾਲਾਂਨਕ ਇਸ ਦਾ ਕਈੋ ਨਾਂ -ਪੁੱਖੀ ਅਰ੍ਥ ਕੁੱਢ ਲੈਣਾ ਉ ਸ ਵਕਤ ਤੁੱਕ ਜਾਇਜ ਨ ੀੀਂ ਸਵੀਕਾਨਰ੍ਆ 

ਜਾ ਸਕਦਾ, ਜਦੋੀਂ ਤੁੱਕ ਅਸੀੀਂ ਇਸ ਗੁੱ ਲ ਨੂੰ ਨ ੀੀਂ ਸਮਝਦ ੇਨਕ ਇਨ ਹਾਂ  ਾਲਾਤਾਂ ਅੰਦਰ੍ ਵੀ ‘ਯਾਦ’ ਦ ੇਪਰਤੀਰੋ੍ਧੀ ਸ ਰ੍ 

ਮਨ  ੁੱ ਖ ਅੰਦਰ੍ ਕਾਇਮ   ੰ ਦੇ  ਨ, ਨਜ ੜੇ ਨਕ ਉ ਸ ਵਕਤ ਮ ੜ-ਸ ਰ੍ਜੀਤ  ੋ ਜਾਂਦੇ  ਨ, ਜਦੋੀਂ ਨਕਤੇ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ੍ 

ਇਨ ਹਾਂ ਨੂੰ ਉਤੇ ਨਜਤ ਕਰ੍ਨ ਵਾਲੀ ਇਕ ਨ ਾਂ-ਮਾਤਰ੍ ਕੋਨਸ਼ਸ਼  ੀ ਜਨਮ ਲ ੈ ਲੈੀਂਦੀ। ਨਜਸ ਸਮੇ ੀਂ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ੍ ਇਸ 

ਕੋਨਸ਼ਸ਼ ਦਾ ਆਗਮਨ   ੰ ਦਾ  ੈ, ‘ਨਸਮਰ੍ਤੀ’ ਦਾ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧੀ ਸਰ੍ੂਪ ਆਪਣੀ  ੋੀਂਦ ਜਾਨਗਰਤ ਕਰ੍ ਲੈੀਂਦਾ  ੈ। ਨਜਸ ਦੀ 

ਪਛਾਣ ਸੁੱਤਾ ਨੂੰ ਵੀ ਬਰ੍ਾਬਰ੍ ਪਛਾਣ   ੰ ਦੀ  ੈ। ਇਸ ਲਈ ਉ   ਕਦੀ ਵੀ ਇਸ ਗੁੱ ਲੋੀਂ ਅਵੇਸਲੀ ਨ ੀੀਂ   ੰ ਦੀ ਨਕ 

ਮਨ  ੁੱ ਖ ਨਵਚੋੀਂ ਇਸ ‘ਯਾਦ’ ਦਾ ਪੂਰ੍ੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਸ਼  ੋ ਚ ੁੱ ਕਾ  ੈ। ਇਸੇ ਕਾਰ੍ਨ ਅਸੀੀਂ ਦੇਖਦੇ  ਾਂ ਨਕ ‘ਯਾਦ’ ਨੂੰ 

ਨਨਯੰਤਨਰ੍ਤ ਕਰ੍ਨ ਦੇ ਬਾਵਜਦੂ  ਾਕਮ ਜਮਾਤ ਇਸ ਉੱਪਰ੍ ਲਗਾ ਤਾ ਰ੍ ਨਜ਼ਰ੍ ਬਣਾਈੀਂ ਰ੍ੁੱਖਦੀ  ੈ, ਨਕਉੀਂਨਕ 

ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੀ ਸੰਸਨਕ੍ਰਤੀ ਦਾ ਇ  ਇਕ ਨਵਸ਼ਸ਼ੇ ਲੁੱਛਣ  ੈ ਨਕ ਇ  ਕਦੀ ਵੀ ਪੂਰ੍ੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਮਾਪਤ ਨ ੀੀਂ ਕੀਤੀ ਜਾ 

ਸਕਦੀ। ਇਸ ਲਈ ਸੁੱਤਾ ਅਤੇ  ਾਕਮ ਨਵਚਾਰ੍ ਇਸ ਦਾ ਟਾਕਰ੍ਾ ਕਰ੍ਨ ਨ ਤ ਨਵੇੀਂ-ਨਵੇੀਂ ਸੰਕਲਪਾਂ, ਨਦਰਸ਼ਟੀਆਂ, 

ਨਵਚਾਰ੍ਧਾਰ੍ਾਵਾਂ ਅਤੇ ਪਰਵਚਨਾਂ ਦੀ ਇਕ ਅਮ ੁੱਕ ਲੜੀ ਦੀ ਨਸਰ੍ਜਣਾ ਕਰ੍ਦੇ  ਨ । ਨਜਨਹਾਂ ਨਵਚੋੀਂ  ੀ ‘ਰ੍ਾਸ਼ਟਰ੍ਵਾਦ’, 

‘ਕੌਮੀ-ਪਛਾਣ’, ‘ ਾਸ਼ਾ’, ‘ਖ਼ੇਤਰ੍ਵਾਦ’ ਅਤੇ ‘ਈਕੋ-ਪਾਨਲਨਟਕਸ’ ਨਜ ੀਆਂ ਸ ਰ੍ਾਂ ਦਾ ਉ ਾਰ੍   ੰ ਦਾ  ੈ। ਨਜ ੜੀਆਂ 

ਨਕ ‘ਯਾਦ’ ਦੇ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧੀ ਸਰ੍ੂਪ ਨੂੰ ਸੁੱਤਾ ਅਧੀਨ ਰ੍ੁੱਖਣ ਦੀਆਂ ਸਗੰਨ ਠਤ ਕੋਨਸ਼ਸ਼ਾਂ ਦਾ ਇਕ ਮ ੁੱਤਵ ਪੂਰ੍ਨ ਪੜਾਅ 

ਸਾਬਤ   ੰ ਦੀਆਂ  ਨ, ਨਕਉੀਂਨਕ ਜਨਤਾ ਦਾ ਇਕ ਵੁੱਡਾ ਨ ੁੱਸਾ ਇਨ ਹਾਂ ਪਰਤੀ ਬੇ ੁੱਦ ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ ਆਪਣਾ  ਾਵਨਾਤਨਮਕ 

ਏਕੀਕਰ੍ਨ ਮਨ ਸੂਸ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ। ਨਜਸ ਨੂੰ ਨਕ ਸੁੱਤਾ  ਲੀ- ਾਂਤ ਸਮਝਦੀ  ੈ। ਇਸ ਲਈ ਜਦੋੀਂ ਵੀ ‘ਨਸਮਰ੍ਤੀ’ ਦਾ 

ਪਰਤੀਰ੍ੋਧੀ ਸਰ੍ੂਪ ਆਪਣੀ  ੋੀਂਦ ਪਰਗਟ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ, ਉ ਸ ਵਕਤ ਸੁੱਤਾ ਦ ਆਰ੍ਾ ਉਪਰ੍ਕੋਤ ਨਦਰਸ਼ਟੀਆਂ ਅਤੇ 

ਸਥਾਪਨਾਵਾਂ ਦੀ  ਰ੍ਪੂਰ੍ ਵਰ੍ਤੋੀਂ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ  ੈ। ਨਜ ੜੀ ਨਕ ‘ਯਾਦ’ ਦੇ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧੀ ਵਰ੍ਤਾਰ੍ੇ ਨੂੰ ਨ ੰਸਕ ਅਤ ੇਗ਼ਰੈ੍-

ਨ ੰਸਕ ਦੋਵ ਾਂ ਤਰ੍ੀਨਕਆਂ ਨਾਲ ਅਧੀਨ ਕਰ੍ਨ ਦੀ ਕੋਨਸ਼ਸ਼ ਨਵਚ ਰ੍ਨ ੰਦੀ  ੈ।  

ਇਸ ਤੋੀਂ ਇਲਾਵਾ ਅਸੀੀਂ ਇ  ਵੀ ਦੇਖਦੇ  ਾਂ ਨਕ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੀ ਇਸ ਪਰਾਪਤ ਸਸੰਨਕ੍ਰਤੀ ਅੰਦਰ੍ 

ਅਸੰਤ ਸ਼ਟਤਾ ਦਾ ਇਕ ਅਨ ਮ ਰ੍ੋਲ ਰ੍ਨ ੰਦਾ  ੈ, ਨਕਉੀਂਨਕ ਇ  ਅਸੰਤ ਸ਼ਟਤਾ  ੀ  ੈ, ਨਜ ੜੀ ਨਕ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੀ 

ਨਸਰ੍ਜਣਾ ਅੰਦਰ੍ ਆਪਣੀ ਇਕ ਅਨ ਮ  ੂਨਮਕਾ ਨਨ ਾਉੀਂਦੀ  ੈ। ਨਜਸ ਦਾ ਨਸੁੱਧਾ ਸੰਬੰਧ ਸਮਾਨਜਕ ਯਥਾਰ੍ਥ ਦੀਆਂ 

ਪਰਾਪਤ ਪਛਾਣਾਂ ਅਤੇ ਪਰਾਪਤੀਆਂ ਦੇ ਸਮਾਨਾਂਤਰ੍ ਇਕ ਪਰਕਾਰ੍ ਦੀਆਂ ਨਵੀਆਂ ਨਸਰ੍ਜਣਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਜ ਨੜਆ   ੰ ਦਾ 
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 ੈ।  ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਵਸੈੇ ਵੀ ਅਸੰਤ ਸ਼ਟਤਾ ਦਾ  ੀ ਨਤੀਜਾ   ੰ ਦਾ  ੈ। ਇ  ਉ ਸ ਸਮੇੀਂ  ੀ ਆਪਣੀ  ੋੀਂਦ ਪਰਗਟ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ, 

ਨਜਸ ਵਕਤ ਮਨ  ੁੱਖ ਅੰਦਰ੍ ਨਕਸੇ ਨ ਾ ਨਕਸੇ ਪਰਕਾਰ੍ ਦੀ ਅਸੰਤ ਸ਼ਟਤਾ ਦਾ ਜਨਮ   ੰ ਦਾ  ੈ। ਨਜਵੇੀਂਨਕ ਅਸੀੀਂ ਪਨ ਲਾਂ 

ਦੇਖ ਆਏ  ਾਂ ਮਨ  ੁੱਖ ਦੀ ਇ  ਅਸੰਤ ਸ਼ਟਤਾ ਅਨੇਕਾਂ ਪਰਕਾਰ੍ ਦੀ   ੰ ਦੀ  ੈ। ਨਜਸ ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਉ   ਆਪਣੀ 

ਪਰਤੀਰ੍ੋਧਮਈ ਸ ਰ੍ ਦਾ ਪਰਗਟਾਵਾ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ। ਇਸ ਸੰਬੰਧੀ ਆਪਣੀ ਨਕਤਾਬ “The Weight of the World: 

Social Suffering in Contemporary Society” ਅੰਦਰ੍ ਨਪਅਰੇ੍ ਬੋਰ੍ਦੋ ਨ ੇ ਨਵਸਥਾਰ੍ ਸਨ ਤ ਨਜ਼ਕਰ੍ 

ਕਰ੍ਦੇ  ੋਏ ਇ  ਸਥਾਪਨਾਵਾਂ ਪਸ਼ੇ ਕੀਤੀਆਂ  ਨ ਨਕ  ਾਕਮ ਜਮਾਤ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਨਧਆਨ ਉਨਹਾਂ ਚੀਜਾਂ ਵੁੱਲ 

ਲਗਾ ਉਣਾ ਚਾ ੀਦਾ  ੈ, ਨਜ ੜੀਆਂ ਨਕ ਸਰ੍ਬ-ਜਨਨਕ ਚਰ੍ਚਾ ਦੇ ਛਲ-ਪੂਰ੍ਨ ਆਸ਼ਾਵਾਦ ਦੀ ਚਕਾਚੌੀਂਧ ਅੰਦਰ੍ 

ਢਕੀਆਂ ਗਈਆਂ ਸਨ । ਇਨ ਹਾਂ ਚੀਜਾਂ ਅੰਦਰ੍ ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਅਸੰਤ ਸ਼ਟਤਾ ਦਾ ਇਕ ਲਮੰਾ ਨਵਸਥਾਰ੍ ਛ ਨਪਆ   ੰ ਦਾ  ੈ। 

ਨਜ ੜਾ ਨਕ ਸਮਾਨਜਕ, ਰ੍ਾਜਨੀਨਤਕ, ਆਰ੍ਨਥਕ, ਧਾਰ੍ਨਮਕ, ਸੰਸਨਕ੍ਰਨਤਕ ਆਨਦ ਸਰ੍ਪੂਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਕਲਾਵੇ ਨਵਚ 

ਲੈੀਂਦਾ  ੈ।  ਇਸ ਦੀ ਮ ੁੱਖ ਮੰਗ ਸੁੱਤਾ ਅਤੇ  ਾਕਮ ਪਰਧਾਨਤਾ ਦੇ ਪਰਾਪਤ ਸੰਦਰ੍ ਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਉਨਹਾਂ ਘਟਕਾਂ ਦੀ  ੋੀਂਦ ਨੂੰ 

ਸਥਾਨਪਤ ਕਰ੍ਨ ਵੁੱਲ ਅਗਰਸਰ੍   ੰ ਦੀ  ੈ, ਨਜ ੜੀ ਨਕ ਨਸੁੱਧੇ ਰ੍ਪੂ ਨਵਚ ਮਨ ੁੱ ਖ ਦੀ ਅਸੰਤ ਸ਼ਟਤਾ ਨਵਚੋੀਂ ਜਨਮਦ ੇ ਨ । 

ਇਸ ਅਸੰਤ ਸ਼ਟਤਾ ਦਾ ਪਰਗਟਾਵਾ  ੀ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧ ਦੀ ਉ ਸ ਸੰਸਨਕ੍ਰਤੀ ਨੂੰ ਅਮਲੀ ਰ੍ਪੂ ਨਵਚ ਪਰਗਟ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ, ਨਜ ੜੀ 

ਮਨ  ੁੱ ਖ ਦੇ ਨਾਲ ਸਦੀਆਂ ਤੋੀਂ ਬਾਦਸਤੂਰ੍ ਚੁੱਲਦੀ ਆ ਰ੍ ੀ  ੈ। ਮਨ  ੁੱਖ ਦਾ ਇ  ਪਰਗਟਾਵਾ ਨ ੰਸਕ ਅਤੇ ਅਨ ੰਸਕ 

ਦੋਵ ਾਂ ਸਰ੍ੂਪਾਂ ਦਾ ਧਾਰ੍ਨੀ   ੰ ਦਾ  ੈ।  ਇਸ ਤੋੀਂ ਇਲਾਵਾ ਇ  ਸੰਗਨਠਤ ਅਤੇ ਅਸੰਗਨਠਤ ਰ੍ਪੂ ਨਵਚ ਵੀ  ਾਸਲ   ੰ ਦਾ 

 ੈ। ਨਜਸ ਦ ੇਕਾਰ੍ਨ ਇ  ਉਨਹਾਂ  ਰ੍ ਪਰਕਾਰ੍ ਦੀਆਂ ਸੁੱਤਾ ਨਨਰ੍ਧਾਨਰ੍ਤ ਏਕਤਾਵਾਂ ਅਤ ੇਨਨਸ਼ਨਚਤਤਾਵਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ 

ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦਾ ਕੇੀਂਦਰ੍ ਬਣਾਉ ੀਂਦਾ  ੈ, ਨਜ ੜੀਆਂ ਨਕ ਉ ਸ ਦੀ ਸ ਤੰ ਤਰ੍ ਸੁੱਤਾ ਉੱਪਰ੍ ਪਰਸ਼ਨ-ਨਚੰਨਹ ਲਗਾਉੀਂਦੀਆਂ  ਨ। 

ਮਨ  ੁੱ ਖ ਦੀ ਇਸੇ ਪਰਨਵਰ੍ਤੀ ਦਾ ਅਨਧਐਨ ਕਰ੍ਦੇ  ੋਏ ਗਰਾਮਸ਼ੀ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਨਲਖ਼ਤਾਂ ਅੰਦਰ੍ ਉਨਹਾਂ ਪਰਨਵਰ੍ਤੀਆਂ 

ਦਾ ਤੀਬਰ੍ ਨਵਰ੍ੋਧ ਕੀਤਾ  ੈ, ਨਜ ੜੀਆਂ ਲਗਾ ਤਾਰ੍ ਚੀਜਾਂ ਨੂੰ ਇਕ-ਮੇਲ, ਸਮਰ੍ੂਪ ਤ ੇ ਸੂਤਰ੍-ਬੁੱਧ ਕਰ੍ਦੀਆਂ 

ਰ੍ਨ ੰਦੀਆਂ  ਨ । ਇਸ ਦ ੇਨਾਲ  ੀ ਅਸੀੀਂ ਇ  ਵੀ ਦੇਖਦੇ  ਾਂ ਨਕ, “ਗਰਾਮਸ਼ੀ ਦ ੇਸਰੋ੍ਕਾਰ੍ਾਂ ਦਾ ਇਕ ਵੁੱਡਾ ਨ ੁੱਸਾ 

 ਮੇ ਸ਼ਾ  ੀ ਸ਼ਾਸਕ ਤੇ ਸ਼ਾਨਸ਼ਤ ਵਾਲੇ ਸੰਸਾਰ੍ ਨਵਚ ਨਕਸੇ ਨਵਚਾਰ੍ ਦਾ ਇਨਤ ਾਸ ਜਾਂ ਨਵਚਾਰ੍ਾਂ ਦੀ ਪੁੱਧਤੀ ਨਾ  ੋ ਕ ੇ

ਨਵਚਾਰ੍ਾਂ, ਸਸੰਥਾਵਾਂ ਅਤੇ ਵਰ੍ਗਾਂ ਦੇ ਨਵਚਕਾਰ੍ਲੇ ਸੰਬੰਧਾਂ ਨਾਲ ਜ ਨੜਆ   ੰਦਾ  ੈ। ਇਸ ਤੀੋਂ ਇਲਾਵਾ ਗਰ ਾਮਸ਼ੀ ਦੇ 

ਕਾਰ੍ਜ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਨਵਚਾਰ੍ ਇਕ ਅਨਜ ੇ ਉਤਪਾਦ ਵਜੋੀਂ ਸਾ ਮਣੇ ਆਉੀਂਦੇ  ਨ, ਨਜ ੜੇ ਕੇਵਲ ਆਪਣੀ ਸ ਮੇ ਲਤਾ ਅਤੇ 

ਘਣਤਵ  ੀ ਨ ੀੀਂ, ਬਲਨਕ ਵੈਧਾਨਨਕਤਾ, ਪਰਮਾਨਣਕਤਾ ਅਤੇ ਆਤਮ-ਔਨ ਚਤਯ ਦਾ ਆਪਣਾ ਪਰ ਾ-ਮੰਡਲ ਵੀ 

ਉਤਪਾਨਦਤ ਕਰ੍ਦ ੇ ਨ ।”29 ਨਜਸ ਦ ੇਰ੍ਾ ੀੀਂ ਮਨ ੁੱ ਖੀ ਸ ਤੰ ਤਰ੍ਤਾ ਦੀਆਂ ਸੀਮਾਵਾਂ ਨੂੰ ਨਨਰ੍ਧਾਨਰ੍ਤ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ  ੈ। 
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ਇਸ ਲਈ  ੀ ਮਨ ੁੱ ਖ ਆਪਣੀਆਂ ਥੋਪੀਆਂ ਇਨਹਾਂ  ੀ ਨਨਰ੍ਧਾਨਰ੍ਤਨਾਵਾਂ ਨਖ਼ਲਾਫ਼ ਅਸੰਤ ਸ਼ਟਤਾ ਜ਼ਾ ਰ੍ ਕਰ੍ਦਾ 

 ੋਇਆ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧਮਈ ਆਵਾਜ ਕਾਇਮ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ। ਨਜ ੜੀ ਨਕ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ੍ ਉਸ ਦੀ  ੋੀਂਦ ਦੀ ਅਸਨਤਤਵਤਾ ਨੂੰ 

ਵੀ ਦਰ੍ਜ ਕਰ੍ਵਾਉੀਂਦੀ  ੈ। ਉਸ ਦੀ ਇਸ  ੋੀਂਦ ਅੰਦਰ੍ ਰ੍ਸੂੋ ਦੇ ਉ ਸ ਕਥਨ ਦੀਆਂ ਨਵਸ਼ਾਲ  ੂਨਮਕਾਵਾਂ   ੰ ਦੀਆਂ  ਨ, 

ਨਜਨਹਾਂ ਅੰਦਰ੍ ਉਸ ਨ ੇ ਮਨ ੁੱਖ ਨੂੰ ਸ ਤੰ ਤਰ੍ ਜਨਮਦੇ, ਪਰ੍ ਸਸੰਾਰ੍ ਅੰਦਰ੍ ਅਨੇਕਾਂ ਜੰਜੀਰ੍ਾਂ ਨਾਲ ਬੁੱਝੇ  ੋਏ 

ਦਰ੍ਸਾਇਆ  ੈ। ਨਜਸ-ਨਜਸ ਵਕਤ ਮਨ ੁੱ ਖ ਇਨਹਾਂ ਜੰਜੀਰ੍ਾਂ ਨੂੰ ਤੋੜਨ ਨ ਤ ਆਪਣ ੇ ਕਦਮ ਵਧਾਉੀਂਦਾ  ੈ, ਉ ਸ 

ਦ ਆਰ੍ਾ ਪਰਨਤਪਾਨਦਤ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਅੰਦਰ੍ ਉ ਸ ਦੀ ਅਸੰਤ ਸ਼ਟਤਾ ਆਪ-ਮ  ਾਰ੍ੇ ਤ ਰ੍ੀ ਆਉੀਂਦੀ  ੈ। ਇ ੀ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੀ 

ਸੰਸਨਕ੍ਰਤੀ ਦਾ ਨਵਸ਼ੇਸ਼ ਖ਼ਾਸਾ  ੈ। ਨਜ ੜਾ ਨਕ ਇਨਤ ਾਸ ਦੇ  ਰ੍ ਇਕ ਪੰਨੇ ਉੱਪਰ੍ ਨਚਤਨਰ੍ਆ ਨਪਆ  ੈ। 

(ੲ) ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ: ਰਿਰਭੰਨ ਸਰੂਪ੍ ਤ ੇਸਥਾਪ੍ਨਾਿਾਂ  

ਇ  ਬੇ ੁੱਦ  ੈਰ੍ਾਨੀਜਨਕ ਗੁੱਲ  ੈ ਨਕ  ਜਾਰ੍ਾਂ ਸਾਲਾਂ ਤੋੀਂ ਮਨ ੁੱ ਖੀ ਜੀਵਨ ਦਾ ਇਕ ਅਨ ਮ ਅੰਗ ਬਣ ੇ ੋਏ 

‘ਧਰ੍ਮ’ ਨੂੰ ਆਧ ਨਨਕ ਨਗਆਨ-ਪੁੱਧਤੀਆਂ ਦੇ ਇਕਨ ਰ੍ੇ ਨਦਰਸ਼ਟੀਕੋਣ ਦੀ ਬਦੌਲਤ ਇਕ ਅਨਜ ਾ ਅਨ ਸ਼ਾਸਨ 

ਸਵੀਕਾਰ੍ਨ ਦੀ ਰ੍ ਚੀ ਦਾ ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ ਨਵਕਾਸ  ੋ ਨਰ੍ ਾ  ੈ, ਨਜ ੜਾ ਨਕ ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਦਮਨ ਅਤੇ ਉਤਪੀੜਣ ਦਾ ਇਕ 

ਮ ੁੱਤਵ ਪੂਰ੍ਨ ਸਾਧਨ  ੋਣ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਮਨ ੁੱ ਖੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਨਵਘਟਨ ਤੇ ਮਾਨਵੀ ਨਨਘਾਰ੍ ਦਾ ਅਨ ਮ ਸਰ੍ੋਤ 

ਸਵੀਕਾਰ੍ ਕਰ੍ ਨਲਆ ਨਗਆ  ੈ। ਇਸ ਦੇ ਨਵਸਥਾਰ੍ ਸਨ ਤ ਕਾਰ੍ਨਾਂ ਦੀ ਪੜਤਾਲ ਅਸੀੀਂ ਆਖ਼ਰ੍ੀ ਅਨਧਆਇ 

ਅੰਦਰ੍ ਕਰ੍ਨ ਦੀ ਕੋਨਸ਼ਸ਼ ਕੀਤੀ  ੈ, ਇਸ ਲਈ ਇੁੱਥੇ ਨਫ਼ਲ ਾਲ ਇ  ਆਖਣਾ  ੀ ਵਾਨਜਬ ਰ੍ ੇਗਾ ਨਕ ਅਨਜ ੀਆਂ 

ਨਵਚਾਰ੍-ਨਦਰਸ਼ਟੀਆਂ ਸਸੰਾਰ੍ ਧਾਰ੍ਨਮਕ ਇਨਤ ਾਸ ਦੇ ਨਕਸੇ ਗਨ  ਰ੍-ਗੰ  ੀਰ੍ ਨਚੰਤਨ ਦੀ ਬਜਾਏ ਕ ਝ ਨਵਸ਼ੇਸ਼ ਧਰ੍ਮਾਂ 

ਨਾਲ ਜ ੜੀਆਂ ਸਸੰਥਾਗਤ ਨਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵਾਂ ਦ ੇਉ ਸ ਸਰ੍ਪੂ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਸਾ ਮਣੇ ਆਈਆਂ  ਨ, ਨਜਨਹਾਂ ਨੂੰ ਸੰਬੰਨਧਤ ਧਰ੍ਮ ਦੇ 

ਇਨਤ ਾਨਸਕ ਪਾਸਾਰ੍ ਨਵਚੋੀਂ ਸਤ ੀ ਨਜ ੇ ਪੁੱਧਰ੍ ’ਤੇ ਜਾ ਕੇ ਦੇਖਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਨਗਆ  ੈ। ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ  ੀ 

ਮਾਰ੍ਕਸਵਾਦ ਦ ਆਰ੍ਾ ਸਾ ਮਣੇ ਆਏ ਚੇਤਨਾ ਦ ੇਪਦਾਰ੍ਨਥਕ ਸਰ੍ੂਪ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਵੀ ਇਸ ਗੁੱ ਲ ਨੂੰ ਉ ਾਨਰ੍ਆ ਨਗਆ  ੈ 

ਨਕ ਧਰ੍ਮ ਨਾਲ ਡੂੰਘੇ ਰ੍ੂਪ ਨਵਚ ਜ ੜ ੇ ੋਏ ਰ੍ ੁੱਸਵਾਦ ਦੀ ਸੰਕਲਪਨਾ ਮਨ ਜ ਇਕ ਬ ਰ੍ਜੂਆਵਾਦੀ ਨਵਚਾਰ੍-ਦਰ੍ਸ਼ਨ 

ਤੋੀਂ ਵੁੱਧ  ੋਰ੍ ਕ ਝ ਨ ੀੀਂ  ੈ। ਅਨਜ ੀਆਂ ਸਥਾਪਨਾਵਾਂ ਦੀ ਬਦਲੌਤ  ੀ ਸੰਸਾਰ੍ ਪੁੱਧਰ੍ ’ਤੇ ਧਰ੍ਮ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਦਾ 

ਇਕ ਅਨਜ ਾ ਅਨਧਆਇ ਸਾ ਮਣੇ ਆਇਆ  ੈ, ਨਜਸ ਨ ੇ ਆਧ ਨਨਕ ਕਾਲ ਅੰਦਰ੍ ਇਸ ਦੀ  ੂਨਮਕਾ ਉੱਪਰ੍ ਇਕ 

ਵੁੱਡਾ ਸਵਾਲੀਆ ਨਚੰਨਹ ਲਗਾ ਨਦੁੱਤਾ  ੈ। ਇਸ ਨਚੰਨਹ ਦੇ ਕਾਰ੍ਨ  ੀ  ਾਰ੍ਤੀ ਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਨ ੁੱਤ ਨਚੰਤਨ ਅੰਦਰ੍ ਕਈ 

ਅਨਜ ੇ ਨਵਚਾਰ੍ਾਂ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ  ੋਣ ਲੁੱਗੀ  ੈ, ਨਜ ੜੇ ਨਕ ਆਧਨਨ ਕ ਪੁੱਛਮੀ ਨਚੰਤਨ ਦੇ   ਬ ੂ ਅਨ ਸਰ੍ਨ ਦ ੇਨਾਲ-

ਨਾਲ  ਾਰ੍ਤੀ ਉੱਪ-ਮ ਾਂਦੀਪ ਦੀਆਂ ਸਮਾਨਜਕ ਅਤ ੇ  ੂਗੋਨਲਕ ਨਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਈਆਂ ਤੋੀਂ ਪੂਰ੍ੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਟ ੁੱਟੇ  ੋਏ  ਨ। 
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ਇਸ ਤੋੀਂ ਇਲਾਵਾ ਧਰ੍ਮ ਸੰਬਧੰੀ  ਾਰ੍ਤੀ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਨਚੰਤਨ ਅੰਦਰ੍ਲੀ ਆਲੋਚਨਾਤਨਮਕ ਪਰਨਵਰ੍ਤੀ ਦਾ ਪਰਮ ੁੱਖ 

ਆਧਾਰ੍ ਸ਼ ੁੱਧ ਰ੍ੂਪ ਨਵਚ ਪੁੱਛਮੀ ਨਗਆਨ-ਪਰ੍ਪੰਰ੍ਾ ਅਤ ੇਉਸ ਦ ਆਰ੍ਾ ਨਸਰ੍ਨਜਤ ਇਕਨ ਰ੍ਾ ਪਰਵਚਨ  ੀ  ੈ। ਇਸ 

ਪਰਵਚਨ ਦੀ ਪਰ ਾਨਵਕਤਾ ਸਦਕਾ  ੀ ਪੰਜਾਬੀ ਨਚੰਤਨ ਜਗਤ ਅੰਦਰ੍ ਧਾਰ੍ਨਮਕ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੀ  ੂਨਮਕਾ ਨੂੰ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੇ 

ਖ਼ੇਤਰ੍ ਨਵਚੋੀਂ ਮਨਫ਼ੀ ਕਰ੍ਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਜਾ ਨਰ੍ ਾ  ੈ।30 ਇਸ ਤੋੀਂ ਇਲਾਵਾ ਧਾਰ੍ਨਮਕ ਪਰਵਚਨ ਦੇ ਆਪ-  ਦਰੇ੍ 

ਅਰ੍ਥਾਂ ਦੀ ਬ ਦੌਲਤ ਅਨਜ ੇ ਨਤੀਜੇ ਕੁੱਢੇ ਜਾ ਰ੍ ੇ  ਨ, ਨਜਨਹਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ੍ ’ਤੇ ਇ  ਦਾਅਵਾ ਕੀਤਾ ਜਾਣ ਲੁੱਗਾ  ੈ 

ਨਕ, “ਸੁੱਤਾ ਮਨ ੁੱ ਖੀ ਮਨ ਨੂੰ ਕੰਟਰ੍ੋਲ ਕਰ੍ਨ ਲਈ ਧਾਰ੍ਨਮਕ ਪਰਵਚਨ ਦਾ ਆਸਰ੍ਾ ਲੈੀਂਦੀ  ੈ ਤੇ ‘ਮਨਨ ਜੀਤ ੈ ਜਗ  

ਜੀਤ’ ਵਰ੍ਗੇ ਪਰਵਚਨ ਨਸਰ੍ਜਦੀ  ੈ। ਅਨਜ ੇ ਪਰਵਚਨਾਂ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਮਨ  ੁੱ ਖ ਨੂੰ ਨਕਸੇ ਵੀ ਅਨਜ ੇ ਸੰਘਰ੍ਸ਼ ਤੋੀਂ ਰ੍ੋਕਣ ਦੀ 

ਕੋਨਸ਼ਸ਼ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ  ੈ, ਜ ੋਨਕਸੇ ਵੀ ਸਥਾਨਪਤ ਸੁੱਚ ਨੂੰ ਡਗਮਗਾ ਸਕਦਾ  ੋਵੇ।”31  ਾਲਾਂਨਕ ਇਸ ਗੁੱਲ ਤੋੀਂ ਕਦੀ ਵੀ 

ਇਨ ਕਾਰ੍ ਨ ੀੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਨਕ ਸੁੱਤਾ ਦ ਆਰ੍ਾ ਧਰ੍ਮ ਦੀ ਆਪਣੇ ਨ ਤ ਸਾਧਨ ਵਾਸਤੇ ਨਨਰੰ੍ਤਰ੍ ਵਰ੍ਤੋੀਂ ਕਰ੍ਨ 

ਦੇ ਯਤਨ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ  ਨ, ਨਜਨਹਾਂ ਦੀ ਧਰ੍ਮ ਇਨਤ ਾਸ ਅੰਦਰ੍ ਸਾਨੂੰ ਅਨਜ ੇ ਪਰਵਚਨਾਂ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ   ੰ ਦੀ  ੈ, ਨਜ ੜੇ 

ਨਕ ਸ਼ ੁੱ ਧ ਨਵਚ ਸੁੱਤਾ ਅਤੇ  ਾਕਮ ਜਮਾਤ ਦੇ ਮ ਨਾਫ਼ੇ ਤੇ ਨ ਤਾਂ ਨਾਲ ਜ ੜੇ   ੰ ਦੇ  ਨ, ਪਰ੍ ਪੰਜਾਬੀ ਮਨ ਦਾ ਉ  

ਨ ੁੱਸਾ ਨਜ ੜਾ ਇੁੱਥੋੀਂ ਦੀ ਨਸੁੱਖ ਲਨ ਰ੍ ਦੇ ਨ ਾਂ-ਮਾਤਰ੍ ਇਨਤ ਾਸ ਤੋੀਂ ਵਾਕਫ਼  ੈ, ਉ   ਇ   ਲੀ- ਾਂਤ ਜਾਣਦਾ  ੈ ਨਕ 

ਉਪਰ੍ੋਕਤ ਵਾਕ ਅੰਦਰ੍ ਗ ਰ੍ਬਾਣੀ ਦ ੇਨਜਸ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰ੍ਤੋੀਂ ਕਰ੍ਦੇ  ੋਏ, ਉਪਰ੍ੋਕਤ ਲੇਖਕਾ ਆਪਣੇ ਨ ਤ ਸਾਧਣ 

ਲਈ ਕਰ੍ ਰ੍ ੀ  ੈ, ਉ   ਨ ਾ ਨਸਰ੍ਫ਼ ਪਰਸੰਗ ਨਾਲੋੀਂ ਪੂਰ੍ੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਟ ੁੱਟੀ  ੋਈ  ੈ, ਬਲਨਕ ਬਨੌਧਕ ਬੇਈਮਾਨੀਆਂ ਦਾ ਇਕ 

ਅਨ ਮ ਉਦਾ ਰ੍ਨ ਵੀ ਪੇਸ਼ ਕਰ੍ਦੀ  ੈ। ਇਸ ਦਾ ਇਕ ਵੁੱਡਾ ਕਾਰ੍ਨ ਇ   ੈ ਨਕ ਨਜਵੇੀਂਨਕ ਅਸੀੀਂ ਇਸ ਖੋਜ-ਕਾਰ੍ਜ 

ਅੰਦਰ੍ ਵੇਖਾਂਗੇ, ਗ ਰ੍ਬਾਣੀ ਨਕਧਰ੍ੇ ਵੀ ਅਨਜ ੇ ਪਰਵਚਨ ਦੀ ਨਸਰ੍ਜਣਾ ਨ ੀੀਂ ਕਰ੍ਦੀ, ਨਜ ੜਾ ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ 

ਪਰਤੀਰ੍ਨੋਧਕ ਸਰ੍ੂਪ ਨੂੰ ਸੀਮਾ-ਬੁੱਧ ਕਰ੍ਦਾ  ੋਇਆ, ਸੁੱਤਾ ਦੇ  ੁੱਕ ਨਵਚ   ਗਤਦਾ  ੈ, ਬਲਨਕ ਅਨਜ ੇ ਨਸਧਾਂਤਾਂ ਤੇ 

ਪਰਵਚਨਾਂ ਨੂੰ ਨਸਰ੍ਜਦੀ  ੈ, ਨਜ ੜੇ ਪਰਤੁੱਖ ਰ੍ੂਪ ਨਵਚ ਸੁੱਤਾ ਪਰਤੀ ਆਪਣਾ ਸਪਸ਼ਟ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਪਰਗਟ ਕਰ੍ ਰ੍ ੇ ਸਨ। 

ਇਸ ਤੋੀਂ ਇਲਾਵਾ ਉਪਰ੍ੋਕਤ ਧਾਰ੍ਨਾ ਸਸੰਾਰ੍ ਇਨਤ ਾਸ ਪਰਤੀ ਵੀ ਆਪਣੀ ਅਨਜਾਣਤਾ ਪਰਗਟ ਕਰ੍ਦੀ  ੈ, ਨਜਸ ਦੀ 

ਸੰਬੰਧੀ ਡਾਕਟਰ੍ ਬੀ.ਆਰ੍.ਅੰਬੇਦਕਰ੍ ਨ ੇ ਸੰਸਾਰ੍ ਪੁੱਧਰ੍ ਉੱਪਰ੍  ੋਈਆਂ ਰ੍ਾਜਨੀਨਤਕ ਕ੍ਰਾਂਤੀਆਂ ਦੇ ਸੰਬੰਧ ਨਵਚ 

ਸਾਲ 1936 ਦੌਰ੍ਾਨ ਇਕ ਨਸਧਾਂਤ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਸੀ। ਨਜਸ ਦ ੇਰ੍ਾ ੀੀਂ ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਆਖਣਾ  ੈ:  

ਦ ਨੀਆ ਦਾ ਇਨਤ ਾਸ ਸਾਨੂੰ ਦੁੱਸਦਾ  ੈ ਨਕ ਸਮਾਨਜਕ ਅਤੇ ਧਾਰ੍ਨਮਕ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਦੀ ਬ ਨਨਆਦ ਉੱਪਰ੍  ੀ 

ਰ੍ਾਜਨੀਨਤਕ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਖੜਹੀ   ੰਦੀ  ੈ। ਨਜਸ ਰ੍ਾਜਨੀਨਤਕ ਅੰਦਲੋਨ ਦੇ ਦ ਆਰ੍ਾ ਯੂਰ੍ਪੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਮ ਕਤੀ 

 ੋਈ ਸੀ, ਉ   ਅੰਦੋਲਨ ਮਾਰ੍ਨਟਨ ਲੂਥਰ੍ ਦ ਆਰ੍ਾ ਕੀਤੇ ਗਏ ਧਾਰ੍ਨਮਕ ਸ ਧਾਰ੍ਾਂ ਉੱਪਰ੍  ੀ ਕਾਇਮ 
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 ੋਇਆ ਸੀ। ਇੰ ਗਲੈੀਂਡ ਅੰਦਰ੍  ੋਏ ਨਪਯੂਰ੍ੇਨਟਨਨਜ਼ਮ ਅੰਦਲੋਨ ਨ ੇ ਰ੍ਾਜਨੀਨਤਕ ਸ ਤੰ ਤਰ੍ਤਾ ਨੂੰ ਜਨਮ 

ਨਦੁੱਤਾ ਸੀ। ਨਜਸ ਨਾਲ ਇਕ ਨਵੇੀਂ ਨਵਸ਼ਵ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ  ਈੋ। ਇ  ਇਕ ਧਾਰ੍ਨਮਕ ਅਦੰੋਲਨ  ੀ ਸੀ। 

ਇਸੇ ਧਾਰ੍ਨਮਕ ਅੰਦੋਲਨ ਨੇ ਅਮਰ੍ੀਕਾ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਨੂੰ ਜਨਮ ਨਦੁੱਤਾ । ਮ ਸਨਲਮ ਸਾਮ ਰ੍ਾਜ ਉੱਪਰ੍ ਵੀ 

ਇ ੀ ਨਸਧਾਂਤ ਲਾਗੂ   ੰਦਾ  ੈ। ਇਕ ਰ੍ਾਜਨੀਨਤਕ ਸ਼ਕਤੀ ਦ ੇ ਰ੍ੂਪ ਨਵਚ ਅਰ੍ਬਾਂ ਦੇ ਉਦੈ  ਣੋ ਤੋੀਂ ਪਨ ਲਾਂ 

ਪੈਗ਼ੰਬਰ੍ ਮ  ੰਮਦ ਨ ੇਧਾਰ੍ਨਮਕ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਨੂੰ ਸਾਕਾਰ੍ ਕਰ੍ ਨਦੁੱਤਾ ਸੀ।  ਾਰ੍ਤੀ ਇਨਤ ਾਸ ਦੇ ਅਨਧਐਨ ਅੰਦਰ੍ 

ਵੀ ਇ ੀ ਨਤੀਜਾ ਨਨਕਲ਼ਦਾ  ੈ।  ਾਰ੍ਤ ਅੰਦਰ੍ ਚੰਦਰ੍ਗ ਪਤ ਨ ੇ ਨਜ ੜੀ ਰ੍ਾਜਨੀਨਤਕ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਕੀਤੀ ਸੀ, 

ਉ ਸ ਦੀ ਬ ਨਨਆਦ ਬ ੁੱ ਧ ਦੀ ਸਮਾਨਜਕ ਅਤੇ ਧਾਰ੍ਨਮਕ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਅੰਦਰ੍  ੀ ਮੌ ਜੂਦ ਸੀ। ਛਤਰ੍ਪਤੀ ਨਸ਼ਵਾਜੀ 

ਨ ੇ ਨਜਸ ਰ੍ਾਜਨੀਨਤਕ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਦੀ ਅਗਵ ਾਈ ਕੀਤੀ, ਉ ਸ ਦੀ ਨੀੀਂ  ਤਾਂ ਮ ਾਰ੍ਾਸ਼ ਟਰ੍ ਦੇ ਸੰਤ-ਸਮੂ  ਨ ੇ

ਧਾਰ੍ਨਮਕ ਅਤੇ ਸਮਾਨਜਕ ਸ ਧਾਰ੍ਾਂ ਦ ੇਦ ਆਰ੍ਾ ਪਨ ਲਾਂ  ੀ ਰ੍ੁੱਖ ਨਦੁੱਤੀ ਸੀ। ਨਸੁੱਖਾਂ ਦੀ ਰ੍ਾਜਨੀਨਤਕ ਕ੍ਰਾਂਤੀ 

ਦਾ ਆਧਾਰ੍ ਗ ਰ੍ੂ ਨਾਨਕ ਦ ਆਰ੍ਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਧਾਰ੍ਨਮਕ ਅਤ ੇਸਮਾਨਜਕ ਕ੍ਰਾਂਤੀ  ੀ ਰ੍ ੀ ਸੀ।32 

ਡਾਕਟਰ੍ ਅੰਬੇਦਕਰ੍ ਦ ਆਰ੍ਾ ਪਰਗਟਾਇਆ ਨਗਆ ਇ  ਨਵਚਾਰ੍ ਨਜਵੇੀਂਨਕ ਅਸੀੀਂ ਅਗਲ ੇ ਅਨਧਆਇਆਂ 

ਨਵਚ ਦੇਖਾਂਗੇ ਏੀਂਗਲ ਜ਼ ਤੋੀਂ ਲ ੈਕੇ ਰ੍ਾਮ ਪ ਨਨਆਨੀ ਤੁੱਕ ਦੇ ਪਦਾਰ੍ਥਵਾਦੀ ਨਚੰਤਕਾਂ ਦ ਆਰ੍ਾ ਪਰਨਤਪਾਦਤ ਨਵਚਾਰ੍ਾਂ ਦੇ 

ਸਮਾਨ  ੀ ਧਰ੍ਮ ਦੀ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰ੍ੀ  ੂਨਮਕਾ ਦਾ ਪਰਗਟਾਵਾ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ।  ਨਜਸ ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਧਰ੍ਮ ਦੀ ਨਾਂ -ਪੁੱਖੀ  ੂਨਮਕਾ 

ਦੇ ਸਰ੍ੂਪ ਸਮਾਨਾਂਤਰ੍ ਇਕ  ਾਂ-ਪੁੱਖੀ  ੂਨਮਕਾ ਨੂੰ ਉ ਾਰ੍ਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਨਗਆ  ੈ।  ਾਵੇੀਂਨਕ ਇ  ਯਤਨ 

ਆਪਣੀ ਇਨਤ ਾਨਸਕ ਅਤੇ ਸਮਾਨਜਕ ਪਨਰ੍ਸਨਥਤੀਆਂ ਦੀ  ੀ ਉਪਜ  ੈ, ਪਰ੍ ਇਸ ਉਪਜ ਦਾ ਉਸਾਰ੍ ਆਪਣੇ 

ਸਮ ੁੱਚ ਅੰਦਰ੍ ਪੂਰ੍ੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਨ  ੁੱਖ ਨਵਰ੍ੋਧੀ  ੀ ਨ ੀੀਂ  ੈ। ਸਗੋੀਂ ਸੰਸਾਰ੍ ਧਰ੍ਮ ਇਨਤ ਾਸ ਇਸ ਦੀ ਪ ਸ਼ਟੀ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ 

ਨਕ ਸਮੇੀਂ-ਸਮੇ ੀਂ ’ਤ ੇ ਧਰ੍ਮ ਨ ੇ ਉਨਹਾਂ  ੂਨਮਕਾਵਾਂ ਦੀ ਨਸਰ੍ਜਣਾ ਕੀਤੀ  ੈ, ਨਜਨਹਾਂ ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਮ ਕਤੀ ਦ ੇ ਨਵੇੀਂ 

ਨਦਸਨ ੁੱਨਦਆਂ ਦੀ ਸਥਾਪਤੀ  ੋਈ  ੈ। ਇਸ ਗੁੱ ਲ ਨਵਚ ਕੋਈ ਦੋ ਰ੍ਾਵਾਂ ਨ ੀੀਂ ਨਕ ਇ  ਸਥਾਪਤੀ ਧਰ੍ਮ ਦੀ 

ਪਰਤੀਰ੍ੋਧਾਤਨਮਕ ਪਰਨਵਰ੍ਤੀ ਦਾ  ੀ ਪਰਤੁੱਖ ਪਰਮਾਣ  ੈ। ਨਜ ੜਾ ਨਕ ਸਾਨੂੰ  ਜ਼ਰ੍ਤ ਮੂਸਾ ਤੋੀਂ ਲ ੈਨਕ ਗ ਰ੍ ੂਗੋਨਬੰਦ ਨਸੰਘ 

ਤੁੱਕ ਬਾਖ਼ੂਬੀ  ਾਸਲ   ੰ ਦਾ  ੈ।  

ਧਾਰ੍ਨਮਕ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧ ਦੇ ਇਸ ਨਬਰ੍ਤਾਂਤ ਦੀਆਂ ਅਨ ਮ ਪਛਾਣਾਂ ਇਸ ਤੁੱਥ ਨਵਚ ਛ ਪ ੀਆਂ  ੋਈਆਂ  ਨ ਨਕ 

ਮੁੱ ਧ-ਕਾਲ ਤੋੀਂ ਪਨ ਲਾਂ ਦ ੇਸਸੰਾਰ੍ ਇਨਤ ਾਸ ਅੰਦਰ੍ ਧਰ੍ਮ  ੀ ਇਕ ਅਨਜ ਾ ਮ ੁੱਤਵਪੂਰ੍ਨ ਅਨ ਸ਼ਾਸਨ ਸੀ, ਨਜਸ 

ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਮਨ  ੁੱ ਖ ਦੀਆਂ ਨਵਨ ੰਨ ਇੁੱ ਛਾਵਾਂ ਅਤੇ ਉਦੇਸ਼ਾਂ ਦੀ ਨਤਰਪਤੀ ਦਾ ਸਾਧਨ ਮ  ੁੱਈਆ   ੰਦਾ ਸੀ। ਨਜਵੇੀਂਨਕ ਅਸੀੀਂ 

ਅੁੱਗੇ ਦੇਖਾਂਗੇ ਇ  ਕਵੇਲ ਸ਼ ਰ੍ੂਆਤੀ ਮਨ ੁੱ ਖ ਦੇ ਡਰ੍, ਜਾਦ,ੂ ਟਬੈੂ ਜਾਂ ਕ ਦਰ੍ਤੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਪਰਤੀ ਉਪਜ ੇਸਨਤਕਾਰ੍ 
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ਦਾ ਪਰਣਾਮ ਮਾਤਰ੍ ਨ ੀੀਂ ਸੀ, ਸਗੋ ੀਂ ਇਸ ਅੰਦਰ੍ ਮਨ ੁੱ ਖ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਸ ਚੇਤਤਾ ਦਾ ਅਨ ਮ ਪਰਗਟਾਵਾ ਵੀ ਸ਼ਾਮਲ ਸੀ। 

ਨਜਸ ਦੀ ਬਦੌਲਤ ਇਸ ਨ ੇਨ ਾ ਨਸਰ੍ਫ਼ ਮਾਨਵੀ ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ ਨੀੀਂ ਾਂ ਨੂੰ ਸਨਥਰ੍ਤਾ ਪਰਦਾਨ ਕੀਤੀ, ਬਲਨਕ ਉ ਸ ਦੀ 

ਕਲਪਨਾ ਨੂੰ ਬਰਨ ਮੰ ਡੀ ਪਾਸਾਰ੍ ਦੇ ਰ੍ ਬਰ੍ੂ ਵੀ ਕਰ੍ਵਾਇਆ। ਇ  ਧਰ੍ਮ  ੀ ਸੀ, ਨਜਸ ਨੇ ਸੁੱਤਾ ਅਤੇ ਨਗਆਨ ਦੋਵ ਾਂ 

ਨੂੰ ਬਰ੍ਾਬਰ੍ ਰ੍ੂਪ ਨਵਚ ਸੰਚਾਨਲਤ ਕੀਤਾ,  ਾਲਾਂਨਕ ਇਸ ਸੰਚਾਨਲ ਕਤਾ ਅੰਦਰ੍ ਸ਼ਾਮਲ ਸੁੱਤਾ ਦ ਆਰ੍ਾ ਸ਼ ਰ੍ੂ  ੋਈ 

ਧਰ੍ਮ ਦੀ ਕ ਵਰ੍ਤੋੀਂ ਨ ੇ ਇਸ ਦੇ ਬੇ ੁੱਦ ਨਘਰਨਣਤ ਸਰ੍ੂਪਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਸਾਡ ੇ ਸਾ ਮਣੇ ਨਲਆਂਦਾ, ਨਜ ੜੇ ਨਕ ਮਨ  ੁੱਖੀ 

ਆਚਰ੍ਨ ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਦ ੇ ਨਵਘਟਨ ਦਾ ਨਸੁੱਧਾ ਕਾਰ੍ਨ ਬਣ ਕੇ ਉੱ ਰ੍ਦੇ ਸਨ, ਪਰ੍ ਨਜਵੇੀਂਨਕ ਅਸੀੀਂ ਅਗਲੇ 

ਅਨਧਆਇ ਦੇਖਾਂਗੇ, ਇ  ਧਰ੍ਮ  ੀ ਸੀ ਨਜਸ ਨ ੇ ਆਪਣੇ ਇਸ ਨਘਰਨਣਤ ਸਰ੍ੂਪ ਨਖ਼ਲਾਫ਼  ੀ ਇਕ ਸੰਗਨਠਤ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧ 

ਦੀ ਨਸਰ੍ਜਣਾ ਕੀਤੀ। ਇਸ ਲਈ ਸੰਸਾਰ੍ ਧਰ੍ਮ ਗਰੰਥ ਪਰ੍ਪੰਰ੍ਾ ਅੰਦਰ੍ ਅਸੀੀਂ ਅਨਜ ੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ  ੀ ਉਦਾ ਰ੍ਨਾਂ 

ਪਰਾਪਤ ਕਰ੍ਦੇ  ਾਂ, ਨਜ ੜੀਆਂ ਨਕ ਇਸ ਗੁੱਲ ਨੂੰ ਨਦਰੜ ਕਰ੍ਵਾਉੀਂਦੀਆਂ ਨਕ ਜੇਕਰ੍ ਧਰ੍ਮ ਅੰਦਰ੍ ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਉੱਥਾਨ ਨੂੰ 

ਬੰਧਨ-ਗਰਸਤ ਕਰ੍ਨ ਵਾਲੇ ਨਕਸੇ ਘਟਕਾਂ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ   ੰਦੀ  ੈ, ਤਾਂ ਧਰ੍ਮ ਇਨਹਾਂ ਪਰਤੀ ਆਪਣਾ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧੀ ਪਰਵਚਨ 

ਸਮਾਨਾਂਤਰ੍ ਨਸਰ੍ਜਦਾ ਜਾਂਦਾ  ੈ। ਧਰ੍ਮ ਦ ਆਰ੍ਾ ਨਸਰ੍ਨਜਤ ਇ  ਪਰਵਚਨ ਨਕਧਰ੍ੇ ਵੀ ਮਨ ੁੱਖੀ ਦਮਨ ਅਤ ੇਸੁੱਤਾ ਦੇ 

ਨ ਤਾਂ ਦੀ ਪੂਰ੍ਤੀ ਦਾ ਸਾਧਨ ਨ ੀੀਂ ਬਣਦਾ, ਸਗੋੀਂ ਇਸ ਦ ੇ ਉਲਟ ਇ  ਸੁੱਤਾ ਨਾਲ ਅਨਕੇਾਂ ਵਾਰ੍ ਨਸੁੱਧੇ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ 

ਨਵਚ ਵੀ ਸ਼ਾਮਲ   ੰ ਦਾ  ੈ, ਨਜਵੇੀਂਨਕ ਅਸੀੀਂ ਯ ੂਦੀ ਇਨਤ ਾਸ ਅਤੇ ਇਸਲਾਮੀ ਪਰ੍ਪੰਰ੍ਾ ਤੋੀਂ ਲ ੈਮੁੱ ਧ-ਕਾਲੀ  ਾਰ੍ਤੀ 

 ਗਤੀ ਦੇ ਇਨਤ ਾਸ ਨੂੰ ਵੇਖਦੇ  ਾਂ। ਇਸ ਆਧਾਰ੍ ’ਤੇ ਇ  ਨਤੀਜਾ ਕੁੱਢ ਲੈਣਾ ਨਕ ਧਰ੍ਮ ਮਨ  ੁੱਖ ਨੂੰ ਆਤਮ-

 ੁੱਨਤਆ ਨਜ ਾ ਇਕ ਪਰਤੀਰ੍ਧੋੀ ਸਰ੍ੂਪ ਪਰਦਾਨ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ, ਆਪਣ-ੇਆਪ ਨਵਚ ਧਰ੍ਮ ਦੀ ਉਕਤ  ੂਨਮਕਾ ਤੋੀਂ 

ਅਨਜਾਣਤਾ ਪਰਗਟ ਕਰ੍ਨ ਦਾ ਸਬੂਤ ਮਾਤਰ੍  ੈ।  

ਜਦੋੀਂ ਅਸੀੀਂ ਧਰ੍ਮ ਦੇ ਪਰਤੀਰ੍ਧੋੀ ਨਬਰ੍ਤਾਂਤ ਦੀ ਗੁੱਲ ਕਰ੍ਦੇ  ਾਂ, ਉ ਸ ਵਕਤ ਸਾਨੂੰ ਇ  ਸਮਝ ਲੈਣਾ 

ਚਾ ੀਦਾ  ੈ ਨਕ ਧਰ੍ਮ ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਸਮਾਜ ਦਾ ਇਕ ਅਨਜ ਾ ਖ਼ਾਸਾ  ੈ, ਨਜ ੜਾ ਆਪਣੇ ਮੂਲ ਸਰ੍ੂਪ ਅਧੀਨ ਮਾਨਵੀ 

ਉੱਥਾਨ ਦਾ ਮ ੁੱਤਵਪੂਰ੍ਨ ਪਰਰੇ੍ਕ-ਤੁੱਤ   ੋ ਨਨੁੱਬੜਦਾ  ੈ, ਪਰ੍ ਇਸ ਤੁੱਤ ਨੂੰ ਕਾਰ੍ਜਸ਼ੀਲ ਕਰ੍ਨ ਨ ਤ ਧਰ੍ਮ ਦ ੇ

ਸੰਸਥਾਗਤ ਸਰ੍ੂਪ ਉੱਪਰ੍ ਕਾਬਜ਼ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦਾ ਆਪਣਾ ਇਕ ਅਨ ਮ ਰ੍ੋਲ   ੰ ਦਾ  ੈ, ਨਕਉੀਂਨਕ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਸਮਾਂ-

ਸੀਮਾ ਤੋੀਂ ਬਾਅਦ  ਰ੍ ਇਕ ਧਰ੍ਮ ਦੇ ਸਸੰਥਾਗਤ ਸਰ੍ਪੂ ਅੰਦਰ੍ ਅਨੇਕਾਂ ਪਰਕਾਰ੍ ਦੀਆਂ ਬ ਰ੍ਾਈਆਂ, ਗ਼ਰੈ੍-ਸਮਾਨਜਕ 

ਅਤੇ ਗ਼ਰੈ੍-ਮਨ ੁੱ ਖੀ ਪਰਨਵਰ੍ਤੀਆਂ ਦਾ ਉ ਾਰ੍  ੋਣਾ ਸ਼ ਰ੍ੂ  ੋ ਜਾਂਦਾ  ੈ, ਨਜ ੜਾ ਨਕ ਨ ਾ ਨਸਰ੍ਫ਼ ਧਾਰ੍ਨਮਕ ਪਰਵਚਨ ਦਾ 

ਮ  ਾਂਦਰ੍ਾ  ੀ ਬਦਲਦਾ  ੈ, ਸਗੋ ੀਂ ਨਾਲ  ੀ ਇਸ ਦ ੇਮੂਲ ਸਰ੍ਪੂ ਦੀ  ੂਨਮਕਾ ਉੱਪਰ੍ ਵੀ ਪਰਸ਼ਨ-ਨਚੰਨਹ ਲਗਾ ਨਦੰਦਾ  ੈ। 

ਇਸ ਲਈ ਧਾਰ੍ਨਮਕ ਪਰਵਚਨ ਦੀਆਂ ਇਨਤ ਾਨਸਕ ਪਛਾਣਾਂ ਆਪਣਾ ਮੂਲ ਚਨਰ੍ੁੱਤਰ੍  ਾਸ਼ੀਏ ’ਤੇ ਲ ੈ ਜਾਣਾ ਸ਼ ਰ੍ੂ 
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ਕਰ੍ ਨਦੰਦੀਆਂ  ਨ, ਨਜਨਹਾਂ ਨੂੰ ਮ ੜ ਉ ਾਰ੍ਨ ਨ ਤ ਨਕਸੇ ਨਾ ਨਕਸੇ ਪਰਕਾਰ੍ ਦੇ ਪਰਤੀਰੋ੍ਨਧਕ ਪਰਗਟਾਅ ਦੀ ਜ਼ਰ੍ੂਰ੍ਤ 

  ੰ ਦੀ  ੈ, ਨਕਉੀਂਨਕ ਇ ੀ ਉ   ਪਰਗਟਾਅ   ੰਦਾ  ੈ, ਨਜਸ ਨੇ ਧਰ੍ਮ ਦੀ ਮੌ ਨਲਕਤਾ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਰ੍ੁੱਖਦੇ  ੋਏ, ਉ ਸ ਦੀਆਂ 

ਇਨਤ ਾਨਸਕ ਪਛਾਣਾਂ ਨੂੰ ਜ਼ਮੀਨੀ ਧਰ੍ਾਤਲ ਉੱਪਰ੍ ਪਰਸਤ ਤ ਕਰ੍ਨਾ   ੰ ਦਾ  ੈ। ਨਜ ੜਾ ਧਰ੍ਮ ਇਸ ਨਵਚ ਸਫਲਤਾ 

 ਾਸਲ ਨ ੀੀਂ ਕਰ੍ਦਾ, ਉ   ਜਾਂ ਤਾਂ ਆਪਣੀ ਪਰਸਨੰਗਕਤਾ ਨੂੰ ਬਦਲਣ ਲਈ ਮਜ਼ਬੂਰ੍  ੋ ਜਾਂਦਾ  ੈ, ਜਾਂ ਨਫਰ੍ ਆਪਣੀ 

 ੋੀਂਦ ਗ ਆ ਬੈਠਦਾ  ੈ।  

ਇਸ ਸ  ਦੀ ਨਪੁੱਠ- ੂਮੀ ਨਵਚ  ੀ ਅਸੀੀਂ ਮੁੱਧ-ਕਾਲੀ  ਾਰ੍ਤੀ  ਗਤੀ ਲਨ ਰ੍ ਦ ੇਨਨਰ੍ਗ ਣਵਾਦੀ ਸਾਧਕਾਂ ਦੇ 

ਧਾਰ੍ਨਮਕ ਪਰਵਚਨ  ਾਸਲ ਕਰ੍ਦੇ  ਾਂ। ਇਨਹਾਂ ਸਾਧਕਾਂ ਦੀ ਖ਼ਾਸੀਅਤ ਇਸ ਗੁੱਲ ਨਵਚ ਸੀ ਨਕ ਇਨ ਹਾਂ ਸਸੰਾਰ੍ 

ਧਾਰ੍ਨਮਕ ਨਚੰਤਨ ਅਤ ੇਇਨਤ ਾਸ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਆਲੋਚਨਾ ਅੰਦਰ੍ ਪਰਾਪਤ ਧਰ੍ਮ ਦੇ ਉ ਸ ਸਮ ੁੱਚੇ ਸਮੂ  ਦਾ ਇਕ 

ਵੁੱਡਾ ਨ ੁੱਸਾ ਪੂਰ੍ੀ ਤਰਹਾਂ ਨਕਾਰ੍ਦੇ  ੋਏ, ਉਸ ਦੀ ਥਾਂ ਆਪਣੀਆਂ ਨਵੀੀਂਆਂ ਸਥਾਪਨਾਵਾਂ ਕੀਤੀਆਂ ਸਨ, ਨਜ ੜੀਆਂ 

ਨਕ ਨਜ਼ਆਦਾ ਉਨਹਾਂ ਆਧ ਨਨਕ ਨਚੰਤਕਾਂ ਦੇ ਅਨਧਐਨ ਪਾਸਾਰ੍ ਦਾ ਨਫ਼ਲ ਾਲ ਕੇੀਂਦਰ੍ ਨ ੀੀਂ ਬਣ ਸਕੀਆਂ, ਨਜ ਨੜਆਂ 

ਨਚੰਤਕਾਂ ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਧਰ੍ਮ ਦੀ ਵਰ੍ਤਮਾਨ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ੍  ੋੀਂਦ ਨੂੰ ਨਕਾਰ੍ਨ ਦੀਆਂ ਗੁੱ ਲਾਂ ਤ ਰ੍ਦੀਆਂ  ਨ । ਨਜਵੇੀਂਨਕ 

ਅਸੀੀਂ ਅਗਲ ੇ ਅਨਧਆਇਆਂ ਨਵਚ ਵੇਖਾਂਗੇ ਇਨ ਹਾਂ ਸਾਧਕਾਂ ਦ ਆਰ੍ਾ ਧਰ੍ਮ ਦਾ ਨ ਾ ਨਸਰ੍ਫ਼ ਸਮਾਨਜਕ ਅਤੇ 

ਮਨ  ੁੱ ਖਤਾਵਾਦੀ ਸਰ੍ੂਪ ਸਾ ਮਣੇ ਨਲਆਂਦਾ ਨਗਆ, ਸਗੋ ੀਂ ਅਨਧਆਤਮ ਅਤ ੇ ਰ੍ ੁੱਸਵਾਦ ਨਜ ੇ ਸਖ਼ੂਮ ਨਵਨਸ਼ਆਂ ਦੀ 

ਪ ਨ ਰ੍-ਉਸਾਰ੍ੀ ਵੀ ਕੀਤੀ ਗਈ। ਨਜਸ ਨਵਚੋੀਂ ਪਰਾਚੀਨ ਕਾਲ ਤੋੀਂ ਧਰ੍ਮ ਦਾ ਇਕ ਨਵਸ਼ੇਸ਼ ਅਗੰ ਬਣੇ ਈਸ਼ਵਰ੍ੀ ਸਰ੍ੂਪ, 

ਦੇਵ ਤਾਵਾਦ, ਸਵਰ੍ਗ-ਨਰ੍ਕ, ਪ ਨ ਰ੍-ਜਨਮ, ਆਤਮਾ ਅਤੇ ਕਰ੍ਮਫਲ ਨਜ ੇ ਸੰਕਲਪਾਂ ਦਾ ਪੂਰ੍ੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਖ਼ਾਤਮਾ ਕਰ੍ 

ਨਦੁੱਤਾ ਨਗਆ। ਇਸ ਨ ਵ-ਪਰਾਪਤ ਧਾਰ੍ਨਮਕ ਪਰਵਚਨ ਦਾ  ਾਸਲ ਨਸਧਾਂਤਕ ਅਤ ੇਨਵਵ ਾਨਰ੍ਕ ਸਰ੍ੂਪ ਨਕਸੇ ਵੀ ਪੁੱਖੋੀਂ 

ਸੁੱਤਾ ਜਾਂ  ਾਕਮ ਪਰਤੀ ਆਪਣੀ ਨਨਸ਼ਠਾ ਦਾ ਪਰਗਟਾਵਾ ਨ ੀੀਂ ਕਰ੍ਦਾ ਸੀ, ਸਗੋੀਂ ਉਸ ਨਾਲ ਨਸੁੱਧੇ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਨਵਚ 

ਸ਼ਾਮਲ   ੰ ਦਾ ਸੀ। ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਇ  ਉਨਹਾਂ ਧਾਰ੍ਨਮਕ ਨਦਰਸ਼ਟੀਕੋਣਾਂ ਅਤੇ ਸੰਕਲਪਾਂ ਦੀ  ੋੀਂਦ ਤੋੀਂ ਵੀ ਪੂਰ੍ੀ ਤਰ੍ਹਾਂ 

ਮ ਨਕਰ੍ ਸੀ, ਨਜ ੜਾ ਨਕ ਮਨ ੁੱਖੀ ਉੱਥਾਨ ਅਤ ੇਉ ਸ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਦ ੇਸ ਤੰ ਤਰ੍ ਸਰ੍ੂਪ ਨੂੰ ਨਕਸੇ ਪਰਕਾਰ੍ ਦੀਆਂ ਸੀਮਾਵਾਂ 

ਅੰਦਰ੍ ਰ੍ੁੱਖਣ ਦਾ ਸਮਰ੍ਥਕ ਸੀ। ਧਰ੍ਮ ਦ ੇ ਇਸ ਨਵੇੀਂ ਪਾਸਾਰ੍ ਅੰਦਰ੍ ਗ ਰ੍ਮਨਤ ਦ ਆਰ੍ਾ ਸਾ ਮਣੇ ਨਲਆਂਦਾ 

ਨਗਆ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧੀ ਪਰਵਚਨ ਸਸੰਾਰ੍ ਧਰ੍ਮ ਗਰੰਥ ਪਰੰ੍ਪਰ੍ਾ ਅਤੇ ਇਨਤ ਾਸ ਅੰਦਰ੍ ਆਪਣਾ ਇਕ ਨਵਸ਼ੇਸ਼ ਸਥਾਨ 

ਰ੍ੁੱਖਦਾ  ੈ। ਨਜ ਾ ਨਕ ਅਸੀੀਂ ਇਸ ਖੋਜ-ਪਰਬੰਧ ਅੰਦਰ੍ ਦਰ੍ਸਾਇਆ  ੈ, ਇ  ਸਾਡੇ ਆਧ ਨਨਕ ਨਚੰਤਨ ਅਤੇ 

ਅਨ ਆਸ ਦਾ ਉ   ਸਰ੍ੂਪ ਪਰਦਾਨ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ, ਨਜ ੜਾ ਨਕ ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਸ ਤੰ ਤਰ੍ਤਾ ਅਤੇ ਖ਼ ਸ਼ ਾਲੀ ਦ ੇ ਜਨ-ਨ ਤਵਾਦੀ 

ਪਾਸਾਰ੍ ਨਾਲ ਆਪਣ-ੇਆਪ ਨੂੰ ਸ ਮਨੇਲਤ ਦਰ੍ਸਾਉੀਂਦਾ  ੈ। ਇਸ ਦੇ ਰ੍ਾ ੀੀਂ ਇਸ ਗੁੱਲ ਨੂੰ ਉ ਾਨਰ੍ਆ ਨਗਆ  ੈ ਨਕ 
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ਧਰ੍ਮ, ਮਨ  ੁੱਖ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦ  ਸਤੀ ਨੂੰ ਕਾਬੂ ਨਵਚ ਰ੍ੁੱਖਦੇ  ੋਏ, ਉ ਸ ਨੂੰ ਸੁੱਤਾ ਜਾਂ  ਾਕਮ ਜਮਾਤ ਦੀਆਂ 

ਕਠਪ ਤਲੀਆਂ ਦਾ ਕੇੀਂਦਰ੍ ਬਣਾਉਣ ਵਾਲੀ ਸ਼ੈਅ ਦਾ ਨਾਮ ਨ ੀੀਂ, ਸਗੋ ੀਂ ਇ  ਮਾਨਵ ਕਨਲਆਣ ਨ ਤ ਸੁੱਤਾ ਨਾਲ 

ਨਸਰ੍ਫ਼ ਪਰਤੀਰੋ੍ਧ, ਬਲਨਕ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਦੇ ਪੁੱਧਰ੍ ’ਤ ੇ ਜਾ ਕੇ ਇਕ ਬਰ੍ਾਬਰ੍ੀਅਤਾ ਅਤੇ ਸਾਂਝੀਵਾਲਤਾ ਵਾਲਾ ਸਮਾਜ 

ਨਸਰ੍ਜਣ ਨ ਤ ਯਤਨਸ਼ੀਲ  ੀ ਨ ੀੀਂ ਰ੍ਨ ੰਦਾ, ਬਲਨਕ ਉ ਸ ਦੀ ਨਸਰ੍ਜਣਾ ਵੀ ਕਰ੍ਦਾ  ੈ। 

ਸਾਡੇ ਇਸ ਖੋਜ-ਪਰਬੰਧ ਅੰਦਰ੍ ਗ ਰ੍ੂ ਗਰੰ ਥ ਸਾਨ ਬ ਦ ਆਰ੍ਾ ਪਰਤੀਪਾਨਦਤ ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੇ ਇਸ ਵਡੇਰ੍ੇ ਪਨਰ੍ਪੇਖ 

ਨੂੰ ਦਰ੍ਸਾਉੀਂਦੇ  ੋਏ, ਪਰਤੀਰ੍ੋਧ ਦੀਆਂ ਨਵਨ ੰਨ ਸ ਰ੍ਾਂ ਦ ੇਰ੍ਾਂ ੀੀਂ ਧਰ੍ਮ ਦੀ ਉਪਰੋ੍ਕਤ  ੂਨਮਕਾ ਨੂੰ ਸਾ ਮਣੇ ਨਲਆਉਣ 

ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਨਗਆ  ੈ। ਇਸ ਯਤਨ ਦਾ ਮੂਲ ਆਧਾਰ੍ ਧਰ੍ਮ ਦੀ ਸਮਾਨਜਕਤਾ ਨੂੰ ਬਣਾਇਆ ਨਗਆ  ੈ ਤੇ 

ਇ  ਵੇਖਣ ਦੀ ਕੋਨਸ਼ਸ਼ ਕੀਤੀ ਗਈ  ੈ ਨਕ ਆਧ ਨਨਕ ਕਾਲ ਅੰਦਰ੍ ਆਪਣੀਆਂ  ਜ਼ਾਰ੍ਾਂ  ੀ ਆਲੋਚਨਾਵਾਂ ਦੇ 

ਸਾ ਮਣੇ ਧਰ੍ਮ ਨਕਸ ਪਰਕਾਰ੍ ਆਪਣੀ  ੋੀਂਦ ਕਾਇਮ ਰ੍ੁੱਖਦਾ  ੋਇਆ, ਮਨ ੁੱ ਖੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਮੌ ਜੂਦਾ ਤੋਰ੍ ਨੂੰ ਬਦਲਣ 

ਦੇ ਸਮਰ੍ੁੱਥ  ੈ, ਨਕਉੀਂਨਕ ਉਤਰ੍ਆਧ ਨਨਕਤਾ ਅਤੇ ਸਾਪੇਖਤਾ ਤੇ ਕ ਆਂਟਮ ਨਫ਼ਨਜਕਸ ਦੇ ਇਸ ਦੌਰ੍ ਅੰਦਰ੍ ਜਦੋੀਂ 

ਮ ਾਂਨਬਰ੍ਤਾਂਤ ਾਂ ਦਾ ਖ਼ਾਤਮਾ  ੋ ਚ ੁੱ ਕਾ  ੈ ਤੇ ਪਦਾਰ੍ਥਵਾਦ ਆਪਣੇ ਜੋਬਨ ’ਤੇ  ੈ, ਧਰ੍ਮ  ੀ ਉ   ਸਾਧਨ  ੈ, ਜੋ 

ਮਨ  ੁੱ ਖਤਾ ਨੂੰ ਆਪਸੀ ਸਨ ਚਾਰ੍ ਦੇ ਸਦਕਾ, ਨਵੀੀਂਆਂ ਇਬਾਰ੍ਤਾਂ ਨਸਰ੍ਜਣ ਦ ੇ ਮਾਰ੍ਗ ਉੱਪਰ੍ ਤੋਰ੍ਨ ਦੀ ਸਮਰ੍ੁੱਥਾ 

ਰ੍ੁੱਖਦਾ  ੈ। 
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network of power. After Foucault power became a discursive issue for the 



35 
 

distorted vision of egalitarianism in the era of post-structuralism. According to 

Baudrillard power is to be totally neutralized because of its evenly diffused 

character. In the writing of Forget Foucault Jean Baudrillard compared power 

with, a shattered windscreen still holding together and analyzed it in the 

following manner, However, this power remains a mystery-starting from 

despotic centrality, it becomes by the half-way point a ‘multiplicity of 

relations’ …and it culminates, at the extreme pole, with resistances. 
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Prophet Mohammad. Even Indian History supports the same conclusion. The 

political revolution led by Chandragupta was preceded by the religious and 

social revolution of Buddha. The political revolution led by Shivaji was 

preceded by the religious and social reform brought about by the saints of 
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ਮੱਧ-ਕਾਲੀ ਭਾਰਤੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਾਮੰਤੀ-ਵਿਿਸਥਾ ਦੁਆਰਾ ਅਮਲ ਵਿਚ ਵਲਆਂਦੀ ਜਾ ਰਹੀ ਦਮਨਕਾਰੀ 

ਪ੍ਰਭੁਤਾ ਵਿਲਾਫ਼ ਆਪ੍ਣਾ ਪ੍ਰਤੀਰੋਵਧਕ ਪ੍ਰਿਚਨ ਵਸਰਜਵਦਆਂ ਹੋੋਂਦ ਵਿਚ ਆਈ ਬਹੁਲਤਾਿਾਦੀ ਪ੍ਰਿਚਨ ਦੀ ਧਾਰਨੀ 

ਇਕ ਅਨੂਠੀ ਟਕੈਸਟ “ਗੁ ਰੂ ਗਰ ੰ ਥ ਸਾਹਿਬ” ਦੀ ਮੌਵਲਕਤਾ ਨੂੰ ਵਕਸੇ ਿੀ ਤਰਹਾਂ ਵਕਸੇ ਵਕਸਮ ਦੇ ਇਕਸਾਰਿਾਦੀ 

ਪ੍ਰਮ-ਵਬਰਤਾਤਾਂ ਦੀ ਸੁਮੇਲਤਾ ਜਾਂ ਸੰਧੀ ਨਹੀੋਂ ਆਵਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ, ਬਲਵਕ ਇਹ ਇਕ ਅਵਜਹੀ ਵਕਸਮ ਦਾ ਬਹੁ-

ਪ੍ਵਰਪ੍ੇਿੀ ਅਤ ੇਸੰਿਾਦੀ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਹੈ, ਵਜਸ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੁਆਰਾ ਸਥਾਵਪ੍ਤ ‘ਵਨਰਮਲ-ਪੰ੍ਥ’ ਦੀਆਂ 

ਿਾਲਸ-ਮੌਵਲਕਤਾਿਾਂ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੁੰਦੀਆਂ  ਹਨ। ਇਨਹਾਂ ਮੌਵਲਕਤਾਿਾਂ ਦਾ ਿਾਸਾ ਬੇਸ਼ੱਕ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੁਆਰਾ 

ਆਪ੍ਣਾਏ ਗਏ ਚੇਤਨਾ ਦ ੇਧਾਰਵਮਕ ਮੁਹਾਿਰੇ ਕਾਰਨ ਸ਼ੁੱਧ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਨਾਲ਼ ਸੰਬੰਵਧਤ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਹਿਰ 

ਵ ੀ ਇਸ ਵਿਚੋੋਂ ਵਕਸੇ ਿੀ ਤਰਹਾਂ ਨਾਲ਼ ਮਨੁੱਿੀ ਅਸਵਤਤਿ ਅਤੇ ਉਸ ਨਾਲ਼ ਜੁੜ੍ੀਆਂ ਕੀਮਤਾਂ ਨੂੰ ਮਨਫ਼ੀ ਨਹੀੋਂ ਕੀਤਾ 

ਵਗਆ, ਸਗੋੋਂ ਵਜਿੇੋਂਵਕ ਅਸੀੋਂ ਅੱਗੇ ਚੱਲ ਕ ੇਦੇਿਾਂਗੇ ਇਹ ਮਾਨਿੀ ਮਨ ਅਤੇ ਅਕਾਲ-ਸੱਤਾ ਨਾਲ਼ ਅੰਤਰ-ਸੰਬੰਧਤਾ 

ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਇਕ ਅਵਜਹੀ ਅੰਤਰ-ਸੰਬੰਧਤਾ ਹੈ, ਵਜਸ ਦੀਆਂ ਮੌਵਲਕਤਾਿਾਂ ਸਨਾਤਨੀ ਸਵਭਆਚਾਰਕ 

ਮੁੱਲਾਂ ਦਾ ਵਨਸ਼ੇਧ ਕਰਵਦਆਂ, ਜ਼ਾਹਰਾ ਤੌਰ ’ਤ ੇਮਨੁੱਿੀ ਅਨਭੁਿ ਦੇ ਰਚਨਾਤਵਮਕ ਮਹੱਤਿ ਨੂੰ ਉਜਾਗਰ ਕਰਨ ਦ ੇ

ਨਾਲ਼-ਨਾਲ਼ ਸਨਾਤਨੀ ਵਗਆਨ-ਵਿਧੀਆਂ ਅਤੇ ਵਿਿਹਾਰਾਂ ਨੂੰ ਿੀ ਪ੍ਰਸ਼ਨ-ਵਚੰਨਹ ਲਗਾਉੋਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਅੰਦਰ 

ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਇਨਹਾਂ ਪ੍ਰਸ਼ਨ-ਵਚੰਨਹਾਂ ਦੀ ਆਪ੍ਣੀ ਇਕ ਇਵਤਹਾਵਸਕ ਭੂਵਮਕਾ ਅਤੇ ਵਪ੍ਛੋਕੜ੍ ਹੈ। ਵਜਸ ਨੂੰ ਅਸੀੋਂ ਇਸ 

ਅਵਧਆਇ ਵਿਚ ਵਿਸਥਾਰ ਸਵਹਤ ਦੇਿਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਾਂਗੇ, ਪ੍ਰ ਉਸ ਤੋੋਂ ਪ੍ਵਹਲਾਂ ਸਾਡ ੇਲਈ ਇਹ ਜਾਣ ਲੈਣਾ 

ਲਾਹੇਿੰਦ ਰਹੇਗਾ ਵਕ “ਗੁ ਰੂ ਗਰ ਥੰ ਸਾਹਿਬ” ਮਨੁੱਿੀ ਅਨੁਭਿ, ਵਗਆਨ ਅਤੇ ਵਿਹਾਰ ਦਾ ਇਕ ਅਵਜਹਾ ਵਮਸ਼ਰਨ ਹੈ, 

ਵਜਸ ਦੀ ਸ਼ਾਬਵਦਕ ਸੰਰਚਨਾ ਰਾਹੀੋਂ ਮਨੁੱਿੀ ਦੇਹ ਅਤ ੇਮਨ ਦੀਆਂ ਸੂਿਮ ਹਰਕਤਾਂ ਨੂੰ ਜਾਣਨ/ਸਮਝਣ ਤੋੋਂ ਇਲਾਿਾ 

ਅਸੀੋਂ ਜਾਤੀ/ਜਮਾਤੀ ਢਾਂਚੇ ਅੰਦਰਲੀਆਂ ਵਿਿਹਾਵਰਕਤਾਿਾਂ ਨੂੰ ਿੀ ਿਾਚਣ ਦ ੇ ਯੋਗ ਹੁੰਦੇ ਹਾਂ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਰਾਹੀੋਂ 

ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਇਹ ਯੋਗਤਾ ਪ੍ੂਰਿ ਮੱਧ-ਕਾਲੀ ਧਾਰਵਮਕ ਪ੍ਰਬੰਧਾਂ ਦੀ ਸਿੈ-ਕੇੋਂਦਵਰਕਤਾ ਅਤੇ ਸਿੈ ਹੋੋਂਦ-ਮੁਿੀ ਧਰਾਤਲਾਂ 

ਉੱਪ੍ਰ ਵਸਰਜੀ ਗਈ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਸਮੂਵਹਕਤਾ ਦਾ ਜਾਮਾ ਪ੍ਵਹਨਾਉੋਂਦੀ ਹਈੋ, ਮੱਧ-ਕਾਲੀ ਭਗਤੀ ਅਤ ੇਸਫ਼ੂੀ ਲਵਹਰ 

ਦੇ ਸਮਾਂਨਾਤਰ ਵਸਰਜੇ ਗਏ ਪ੍ਾਠ ਵਿਚੋੋਂ ਆਪ੍ਣੀ ਵਨਿੇਕਲਤਾ ਅਤੇ ਹੋੋਂਦ-ਮੁਿਤਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ 

ਇਸ ਹੋੋਂਦ-ਮੁਿਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਾਭਵੌਤਕ ਪ੍ਾਸਾਰ ਆਪ੍ਣੇ ਪ੍ੂਰਿ-ਕਾਲੀ ਧਾਰਵਮਕ ਪ੍ਾਠਾਂ ਦੀ ਤਰਹਾਂ ਸ਼ੁੱਧ ਵਗਆਨ-

ਮੀਮਾਂਸਕ ਆਧਾਰਾਂ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਜੁਵੜ੍ਆ ਹੋਇਆ, ਸਗੋੋਂ ਇਸ ਅੰਦਰ ਅਕਾਲ-ਸੱਤਾ ਦਾ ਹੁਕਮ ਆਧਾਵਰਤ 

ਅਮਲ ਿੀ ਆਪ੍ਣੀ ਿਜ਼ੂਦਾਤਵਮਕਤਾ ਨੂੰ ਉਜਾਗਰ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਨਜ਼ਰੀੋਂ ਪ੍ੈੋਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਅਮਲ ਦਾ ਅਨੁਭਿ 

“ਗੁ ਰੂ ਗਰੰ ਥ ਸਾਹਿਬ” ਅੰਦਰ ਮਾਨਿੀ ਵਿਹਾਰ ਅਤੇ ਨੈਵਤਕਤਾ ਨਾਲ਼ ਵਸੱਧੇ ਰਪੂ੍ ਵਿਚ ਜੁੜ੍ੀ ਹੋਈ ਅਵਧਆਤਵਮਕਤਾ 
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ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਪ੍ਰਾਭੌਵਤਕ ਸੱਚ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਰਨ ਦਾ ਸੰਦੇਸ਼ ਵਦਦੰਾ ਹੈ। ਇੱਥੇ ਇਹ ਿੀ ਵਧਆਨ ਦੇਣਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ ਵਕ 

ਇਸ ਸੱਚ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਦਾ ਕੁਦਰਤੀ ਜਲ ੌਮਾਨਿੀ ਜੀਿਨ ਦੀ ਵਕਸੇ ਬਾਹਰਮੁਿੀ ਧਰਾਤਲਤਾ ਦੀ ਸਵਹਯੋਗਤਾ ਨਾਲ਼ 

ਆਪ੍ਣੀ ਸਾਕਾਰਤਾ ਹਾਸਲ ਨਹੀੋਂ ਕਰਦਾ, ਬਲਵਕ ਇਸ ਦੇ ਸਾਕਾਰ ਸਰਪੂ੍ ਨੂੰ ਅਸੀੋਂ ਪ੍ਵਹਲੀ ਿਾਰ ਭਾਰਤੀ ਧਰਮ 

ਇਵਤਹਾਸ ਅਤ ੇਅਵਧਆਤਵਮਕਤਾ ਅੰਦਰ ਮਨੁੱਿੀ ਜੀਿਨ ਦੀ ਸਮੂਵਹਕਤਾ ਨਾਲ਼ ਜੁੜ੍ੀ ਗਤੀਵਿਧੀ ਅਤ ੇਅਮਲਤਾ 

ਰਾਹੀੋਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਦੇਿਦ ੇਹਾਂ। “ਗੁ ਰੂ ਗਰ ੰ ਥ ਸਾਹਿਬ” ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਗਟ ਇਸ ਪ੍ਰਗਟਤਾ ਦਾ ਸਭੁਾਅ ਵਨੱਜ-ਮੂਲਕ ਜਾਂ 

ਵਨੱਜ ਦੇਹਗਤ ਢਾਂਚੇ ਦੀਆਂ ਰਿਾਇਤੀ ਕੀਮਤਾਂ ਨੂੰ ਨਾ ਵਸਰਫ਼ ਰੱਦ ਹੀ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਬਲਵਕ ਉਨਹਾਂ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲਤਨ 

ਇਕ ਉਸਾਰੂ ਵਸਧਾਂਤਕ ਅਤੇ ਵਿਿਹਾਵਰਕ ਅਮਲ ਦੀ ਪ੍ਸ਼ੇਕਾਰੀ ਿੀ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਵਜਹੜ੍ੀ ਵਕ ਪ੍ਵਹਲੀ ਿਾਰ ਭਾਰਤੀ 

ਉੱਪ੍-ਮਹਾਂਦੀਪ੍ ਅੰਦਰ ਿਾਸ ਕਰ ਕੇ ਆਪ੍ਣਾ ਯਥਾਰਵਥਕ ਅਸਵਤਤਿ ਧਾਰਨ ਕਰਦੀ ਹੈ। “ਗੁ ਰੂ ਗਰੰ ਥ ਸਾਹਿਬ” 

ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਗਟ ਇਸ ਯਥਾਰਵਥਕ ਅਸਵਤਤਿ ਦੀਆਂ ਪ੍ਛਾਣਾਂ ਵਿਕਾਸ-ਮੁਿੀ ਜਾਂ ਗਤੀਸ਼ੀਲ ਸਮਾਵਜਕ ਪ੍ਰਬੰਧ ਨਾਲ਼ 

ਵਸੱਧੇ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਜੁੜ੍ੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਸਨ। ਵਜਨਹਾਂ ਕਾਰਨ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੁਆਰਾ ਜਨ-ਸਧਾਰਨ ਨੂੰ ਧਾਰਵਮਕ ਕਦਰਾਂ-

ਕੀਮਤਾਂ ਅਤੇ ਮਾਨਤਾਿਾਂ ਨਾਲ਼ ਜੁੜ੍ੀਆਂ ਆਸਥਾਿਾਂ ਦੇ ਿਸਤੂ-ਵਨਸ਼ਠ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਅਿਚੇਤਨ ਨੂੰ ਪ੍ਛਾਣਨ ਅਤ ੇ

ਆਪ੍ਣਾਉਣ ਉੱਪ੍ਰ ਜ਼ੋਰ ਵਦੱਤਾ ਵਗਆ। ਇਸ ਜ਼ੋਰ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਇਹ ਵਨਕਵਲ਼ਆ ਵਕ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੁਆਰਾ 

ਅਵਧਆਤਵਮਕ ਪ੍ਰਿਚਨ ਨੂੰ ਵਸਰਜਵਦਆਂ ਮੂਲ ਵਚਹਨ ਦ ੇ ਸਰੋਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਸਮਾਵਜਕ ਅਤ ੇ ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਜਾਮਾ 

ਪ੍ਵਹਨਾਇਆ ਵਗਆ। ਵਜਸ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਹੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਸ਼ਿੀ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਸਰੋਕਾਰ ਬਣ ਕ ੇਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਹੁੰਦੀ ਹੋਈ, 

ਭਾਰਤੀ ਜਨ-ਚੇਤਨਾ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਤੀਰਵੋਧਕ ਅਿਚੇਤਨ ਦਾ ਵਨਰਮਾਣ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ਼ ਿੀ ਇਹ ਇਕ 

ਅਵਜਹਾ ਅਿਚੇਤਨ ਵ ੀ ਵਸਰਜਦੀ ਹੈ, ਵਜਸ ਦੀਆਂ ਬਹੁ-ਪ੍ਰਤੀ ਅਤ ੇਬਹੁ-ਪ੍ੱਿੀ ਪ੍ਛਾਣਾਂ ਅਦੰਰ ਨਾ ਵਸਰਫ਼ ਆਪ੍ਣੇ 

ਪ੍ੂਰਿ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਧਾਰਵਮਕ ਪ੍ਾਠ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਰੋਵਧਕ ਉਭਾਰ ਉੱਭਰ ਕੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉੋਂਦਾ ਹੈ, ਬਲਵਕ ਇਹ ਆਪ੍ਣੇ 

ਸਮਕਾਲੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਪ੍ਾਠ ਨੂੰ ਿੀ ਇਸ ਉਭਾਰ ਅੰਦਰ ਸ਼ਾਮਲ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦਆੁਰਾ ਉਭਾਰੇ ਗਏ ਇਸ 

ਪ੍ਰਤੀਰਵੋਧਕ ਪ੍ਾਠ ਅਤ ੇਸੁਰ ਨੂੰ ਅਸੀੋਂ ਵਿਵਭੰਨ ਰਪੂ੍ਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਰਦੇ ਹਾਂ।  

 ਗੁਰਬਾਣੀ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਪ੍ਰਤੀਰੋਵਧਕ ਉਭਾਰ ਵਕਉੋਂਵਕ ਮੂਲ ਰਪੂ੍ ਵਿਚ ਇਕ ਅਵਧਆਤਮਿਾਦੀ 

ਸੰਕਲਪ੍ਨਾ ਦੀ ਪ੍ਰਸਤੁਤੀ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ “ਗੁ ਰ ੂ ਗਰਥੰ ਸਾਹਿਬ” ਦਾ ਪ੍ਰਿਚਨ ਮੂਲ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਧਾਰਵਮਕ 

ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਦਾ ਧਾਰਨੀ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਇਹ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਇਸ ਸੰਕਲਪ੍ਨਾ ਦਾ ਇਕਮਾਤਰ ਝਲਕਾਰਾ ਪ੍ੇਸ਼ ਨਹੀੋਂ ਕਰਦਾ, 

ਬਲਵਕ ਇਹ ਜੀਿਨ-ਸੱਤਾ ਦੇ ਹਰ ਇਕ ਪ੍ੱਿ ਅਤੇ ਰੂਪ੍ ਨੂੰ ਆਪ੍ਣੇ ਕਲਾਿੇ ਵਿਚ ਲੈੋਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਦਾ 

ਕੇੋਂਦਰ-ਵਬੰਦੂ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਦੇਹ ਦੇ ਆਤਮਗਤ ਅਤ ੇ ਸਮਾਵਜਕ ਪ੍ਵਰਪ੍ੇਿ ਦੀ ਭਰਪ੍ੂਰ ਆਲੋਚਨਾ ਕਰਦਾ, ਉਸ ਦ ੇ
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ਸਮਾਨਾਂਤਰ ਇਕ ਉੱਚਤਮ ਪ੍ਰੁਸ਼ ਦੀ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਵਜਹੜ੍ਾ ਵਕ ਗੁਰਬਾਣੀ ਅੰਦਰ ‘ਗੁਰਮੁਿ’ ਦ ੇਨਾਮ ਨਾਲ਼ 

ਸਾਹਮਣੇ ਆਉੋਂਦਾ ਹੈ। 

‘ਗੁਰਮੁਿ’ ਦਾ ਸੰਕਲਪ੍ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰ ਕੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੁਆਰਾ ਰਵਚਤ ਬਾਣੀ ‘ਵਸਧ ਗੋਸਵਟ’ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ 

ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਵਸੱਧ ਮਤ ਦੇ ਟਾਕਰੇ ’ਤੇ ਆਪ੍ਣੀਆਂ ਧਾਰਵਮਕ/ਸਮਾਵਜਕ ਮਾਨਤਾਿਾਂ ਅਤੇ ਸਥਾਪ੍ਨਾਿਾਂ 

ਦੇ ਆਧਾਰ ’ਤੇ ਵਜਸ ਆਦਰਸ਼ਕ ਮਨੁੱਿ ਦੀ ਕਲਪ੍ਨਾ/ਵਸਰਜਣਾ ਕੀਤੀ ਸੀ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਅੰਦਰ ਉਸੇ ਨੂੰ ਹੀ 

‘ਗੁਰਮੁਿ’ ਦੇ ਨਾਮ ਨਾਲ਼ ਸੰਬੋਵਧਤ ਕੀਤਾ ਵਗਆ ਹੈ। ਸਧਾਰਨ ਤੌਰ ’ਤ ੇ‘ਗੁਰਮੁਿ’ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਅਰਥ– ਗੁਰ ੂਦਾ ਮੁੱਿ 

ਜਾਂ ਗੁਰੂ ਦਾ ਵਚਹਰਾ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਜਦੋੋਂ ਅਸੀੋਂ ‘ਗੁਰਮੁਿ’ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦ ੇਹਾਂ ਤਾਂ ਅਕਸਰ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਤੋੋਂ ਭਾਿ ਇਕ 

ਅਵਜਹੇ ਇਨਸਾਨ ਤੋੋਂ ਵਲਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਵਜਸ ਦੀ ਸੁਰਵਤ ਗੁਰੂ ਿੱਲ ਹੈ ਜਾਂ ਉਹ ਵਿਅਕਤੀ ਵਜਹੜ੍ਾ ਆਪ੍ਣ ੇਜੀਿਨ 

ਦੀ ਹਰ ਇਕ ਵਕਵਰਆ ਆਵਦ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਅਨੁਸਾਰੀ ਹ ੋਕ ੇਸੰਪ੍ਰੂਨ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ‘ਗੁਰਮੁਿ’ ਹੈ। ਇਨਹਾਂ ਅਰਥਾਂ ਤੋੋਂ 

ਇਲਾਿਾ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਲਈ ਿੀ ਿਰਵਤਆ ਵਗਆ ਹੈ। 

ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਕੇੋਂਦਰ-ਵਬੰਦ ੂ ਵਕਉੋਂਵਕ ਮਨੁੱਿ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਵਸਧਾਂਤਕ ਅਤੇ ਵਿਹਾਵਰਕ 

ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਮਨੁੱਿ ਦੁਆਲ਼ੇ ਹੀ ਕੇੋਂਦਵਰਤ ਹੈ। ਮਨੁੱਿ ਦ ੇ ਜੀਿਨ ਦਾ ਅਵੰਤਮ ਉਦੇਸ਼ ‘ਗੁਰਮੁਿ’ ਬਣਨਾ ਹੀ 

ਸਿੀਕਾਵਰਆ ਵਗਆ ਹੈ ਤੇ ਇਹ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ ਵਗਆ ਹੈ ਵਕ ਇਸ ਬਰਵਹਮੰਡੀ ਪ੍ਾਸਾਰੇ ਦੀ ਵਸਰਜਣਾ 

ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਨੇ ਅਵਜਹੇ ਹੀ ਇਕ ਜੀਿ ਦੀ ਵਸਰਜਣਾ ਵਹਤ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਵਜਸ ਨੂੰ ਅਸੀੋਂ ‘ਗੁਰਮੁਿ’ ਦੇ ਨਾਮ ਨਾਲ਼ 

ਜਾਣਦੇ ਹਾਂ। ਇਸ ਲਈ ਗੁਰਬਾਣੀ ਅੰਦਰ ‘ਗੁਰਮੁਿ’ ਦੀ ਸ਼ਿਸੀਅਤ ਦ ੇਕਈ ਪ੍ੱਿਾਂ ਦਾ ਉੱਲੇਿ ਕੀਤਾ ਵਗਆ ਹੈ। 

ਇਹ ਅਵਜਹੇ ਪ੍ੱਿ ਹਨ, ਵਜਹੜ੍ੇ ਵਕ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੁਆਰਾ ਆਪ੍ਣੀਆਂ ਪ੍ੂਰਿ-ਕਾਲੀ ਧਾਰਵਮਕ ਮਾਨਤਾਿਾਂ ਅਤ ੇ

ਵਿਚਾਰਧਾਰਾਿਾਂ ਦੇ ਵਿਲਾਫ਼ ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਕਰਵਦਆਂ ਹੋੋਂਦ ਅਤੇ ਅਮਲ ਵਿਚ ਆਏ ਸਨ। 

ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨ ੇ ਆਪ੍ਣੀਆਂ ਰਚਨਾਿਾਂ ਅੰਦਰ ‘ਗੁਰਮੁਿ’ ਦੀ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਵਹਤ ਵਜਹੜ੍ੀਆਂ ਵਨਯਮਾਂਿਲੀਆਂ ਜਾਂ 

ਵਦਰਸ਼ਟੀਆਂ ਦੀ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਕੀਤੀ, ਉਹ ਸਾਰੀਆਂ ਵਦਰਸ਼ਟੀਆਂ ਜਾਂ ਸਥਾਪ੍ਨਾਿਾਂ ਭਾਰਤੀ ਧਰਮ ਸਾਧਨਾ ਅਤ ੇਵਿਹਾਰ 

ਪ੍ਰਤੀ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤੇ ਗਏ ਪ੍ਰਤੀਰਧੋ ਦੀਆਂ ਸੰਚਾਲਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਿਜੋੋਂ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉੋਂਦੀਆਂ ਹਨ।  

ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਅਸੀੋਂ ਇਹ ਿੀ ਦੇਿਦ ੇਹਾਂ ਵਕ ਗੁਰਬਾਣੀ ਪ੍ਰਿਚਨ ਭਾਿੇੋਂ ਵਕ ‘ਗੁਰਮੁਿ’ ਦੀ ਸਥਾਪ੍ਨਾ 

ਵਹਤ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਉਸ ਦੀ ਇਹ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲਤਾ ਹਕੁਮ ਅਤੇ ਨਦਵਰ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹੀ ਗਤੀਮਾਨ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। 

ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਨਦਵਰ ਸਮੁੱਚੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਅੰਦਰ ਇਕ ਵਿਸ਼ਾਲ ਸੰਕਲਪ੍ਨਾਤਵਮਕ ਪ੍ਰਬੰਧ ਦੇ ਧਾਰਨੀ ਵਦਰਸ਼ਟੀਕੋਣ ਹਨ। 

ਵਜਨਹਾਂ ਦੇ ਪ੍ਾਸਾਰ ਅੰਦਰ ਮਨੁੱਿੀ ਸੁਭਾਅ ਅਤੇ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦੀ ਦਿੈੀ-ਸੱਤਾ ਦਾ ਇਕ ਅੰਤਰ-ਸੰਬੰਵਧਤ ਤੇ 
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ਵਿਿਸਵਥਤ ਢਾਂਚਾਗਤ ਵਿਧਾਨ ਸਰਗਰਮ ਰਵਹੰਦਾ ਹੈ।  ਹੁਕਮ ਆਪ੍ਣੇ ਵਸਰਜਣਾਤਵਮਕ ਪ੍ੱਿ ਤੋੋਂ ਇਸ ਸਰੂਪ੍ 

ਅਧੀਨ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉੋਂਦਾ ਹੈ ਵਕ ਬਰਵਹਮੰਡ ਅੰਦਰ ਗਤੀਸ਼ੀਲ ਹਰ ਇਕ ਸ਼ੈਅ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦੀ ਰਜ਼ਾ ਰਾਹੀੋਂ ਹੀ 

ਚਲਾਇਮਾਨ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਅਸੀੋਂ ਜੋ ਿੀ ਕੁਝ ਇਸ ਜੀਿਨ ਦਰੌਾਨ ਦੇਿਦੇ ਹਾਂ, ਜਾਂ ਨਹੀੋਂ ਦਿੇ ਪ੍ਾਉੋਂਦੇ, ਉਹ ਸਭ 

ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਹੁਕਮ ਅਧੀਨ ਹੀ ਗਤੀ ਕਰ ਵਰਹਾ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਇੱਥੇ ਇਹ ਵਧਆਨ ਦੇਣਾ ਬਣਦਾ ਹੈ ਵਕ ਹੁਕਮ ਦਾ 

ਗੁਰਮਵਤ ਪ੍ਵਰਪ੍ੇਿ Order ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਨਹੀੋਂ, ਬਲਵਕ ਵਨਯਮ ਦੇ ਅਰਥ ਅੰਦਰ ਆਪ੍ਣੀ ਹੋੋਂਦ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦਾ 

ਹੈ। ਹੁਕਮ ਦੇ ਇਸ ਰਹੱਸ ਨੂੰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਥਾਂ-ਥਾਂ ਵਬਆਵਨਆ ਵਗਆ ਹੈ। ਉ ਦਾਿਰਨ ਵਜ ੋਂ ਅਸੀੋਂ ਵੇਖਦੇ ਿਾਂ ਹਿ 

‘ਜਪ੍ੁ’ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਹੋੋਂਦ ਵਿਚ ਹੋਣ ਅਤ ੇਅਣਹੋੋਂਦ ਵਿਚ ਜਾਣ ਦਾ ਇਕ ਮੋਟਾ ਵਜਹਾ ਵਨਯਮ ਸੰਯੋਗ ਤੇ ਵਿਯੋਗ ਨੂੰ 

ਦੱਵਸਆ ਵਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਵਨਯਮ ਅਨੁਸਾਰ ਜੀਿ ਅਤ ੇਆਕਾਰ ਬਣਦੇ ਤ ੇਨਾਸ਼ ਹੁੰਦ ੇਹਨ। ਇਹ ਇਕ ਵਿਵਚੱਤਰ 

ਅਤੇ ਵਦਲਚਸਪ੍ ਿਰਤਾਰਾ ਹੈ, ਵਜਸ ਨੂੰ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦੀ ਨਦਵਰ ਤੋੋਂ ਬਗ਼ਰੈ ਸਮਝਣਾ ਕਦੀ ਿੀ ਸੰਭਿ ਨਹੀੋਂ ਹੋ 

ਸਕਦਾ। 

ਗੁਰਬਾਣੀ ਅੰਦਰ ਨਦਵਰ ਦਾ ਸੰਕਲਪ੍ ਮੂਲ ਰਪੂ੍ ਵਿਚ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦੇ ਸੁਭਾਅ ਨਾਲ਼ ਸੰਬਵੰਧਤ ਹੈ। ਵਜਸ 

ਮੁਤਾਬਕ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨੇ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਨੂੰ ‘ਵਮਹਰਿਾਨ’, ‘ਵਦਆਲੂ’, ‘ਰਹੀਮ’, ‘ਕਰੀਮ’ ਅਤੇ ‘ਵਕਰਪ੍ਾਲੂ’ ਆਵਦ 

ਨਾਿਾਂ ਨਾਲ਼ ਸੰਬਵੋਧਤ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਭਾਿੇੋਂ ਵਕ ਸਮੁੱਚੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਇਸ ਸਰੂਪ੍ ਦਾ ਹੀ ਵਜ਼ਆਦਾ 

ਿੇਰਿਾ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਅਸੀੋਂ ਉਸ ਦੇ ‘ਉਪ੍ੱਠੀ’ ਨਜ਼ਰ ਿਾਲੇ ਸਰਪੂ੍ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਿੀ ਕਰਦੇ 

ਹਾਂ, ਭਾਿੇੋਂ ਵਕ ਇਹ ਸਰੂਪ੍ ਸਾਮੀ ਸੰਕਲਪ੍ਾਂ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਅਕਾਲ-ਸੱਤਾ ਦੇ ਸਰੂਪ੍ ਤੋੋਂ ਕਾਫ਼ੀ ਵਭੰਨਤਾ ਭਵਰਆ ਹੈ। 

ਨਦਵਰ ਦੇ ਇਸ ਸਰਪੂ੍ ਰਾਹੀੋਂ ਹੀ ਅਸੀੋਂ ‘ਗੁਰਮੁਿ’ ਦੀ ਸਜੀਿਤਾ ਨੂੰ ਸਮੁੱਚੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਨਾਲ਼ ਅਮਲ 

ਵਿਚ ਆਇਆ ਦੇਿਦੇ ਹਾਂ। ਇਹ ਇਕ ਅਵਜਹੀ ਸਜੀਿਤਾ ਹੈ, ਵਜਹੜ੍ੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦਾ ਇਕ ਉੱਚਤਮ 

ਨਮੂਨਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਸਾਵਹਬਾਨ ਦੁਆਰਾ ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਸ਼ੇਕਾਰੀ ਆਪ੍ਣੀਆਂ ਪ੍ੂਰਿ-ਕਾਲੀ ਵਦਰਸ਼ਟੀਆਂ ਦੇ ਸਮਾਨਾਂਤਰ 

ਅਵਧਆਤਵਮਕ ਅਤੇ ਸਮਾਵਜਕ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧਤਾ ਦੇ ਫਲਸਰੂਪ੍ ਕੀਤੀ ਗਈ ਸੀ। ਇਸ ਪ੍ਰਤੀਰਵੋਧਕਤਾ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਇਸ 

ਤੱਥ ਵਿਚੋੋਂ ਿੀ ਲੱਭੀਆਂ ਜਾ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ ਵਕ ਭਾਰਤੀ ਧਰਮ ਇਵਤਹਾਸ ਅੰਦਰ ਪ੍ਵਹਲੀ ਿਾਰ ਅਕਾਲ-ਸੱਤਾ ਦੇ 

ਦਿੈੀ-ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਨੂੰ ਵਕਸੇ ਵਕਸਮ ਦੇ ਬੰਦ ਚੌਿਟ ੇਵਿਚੋੋਂ ਬਾਹਰ ਕੱਢਣ ਵਿਚ ਸਫਲਤਾ ਹਾਸਲ ਕੀਤੀ ਸੀ। ਵਜਿੇੋਂਵਕ ਅਸੀੋਂ 

ਵਪ੍ਛਲੇ ਅਵਧਆਇਆਂ ਵਿਚ ਦੇਵਿਆ ਹੈ, ਪ੍ੂਰਿ-ਗੁਰਬਾਣੀ ਪ੍ਰੰਪ੍ਰਾ ਅਤ ੇਇਵਤਹਾਸ ਅਦੰਰ ਇਸ ਸੰਬੰਧੀ ਕੁਝ 

ਯਤਨ ਤਾਂ ਜਰੂਰ ਹੋਏ, ਪ੍ਰ ਆਪ੍ਣੀ ਸੀਵਮਤਤਾ ਕਾਰਨ ਉਨਹਾਂ ਵਿਚ ਉਹ ਿਧੇਰੇ ਸਫਲਤਾ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਨਹੀੋਂ ਕਰ ਪ੍ਾਏ 

ਸਨ। “ਗੁਰੂ ਗਰੰ ਥ ਸਾਹਿਬ” ਇਨਹਾਂ ਸੀਵਮਤਤਾਈਆਂ ਨੂੰ ਨਾ ਵਸਰਫ਼ ਪ੍ਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਬਲਵਕ ਇਨਹਾਂ ਦਾ ਘੇਰਾ ਿੀ 
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ਵਕਤੇ ਿਧੇਰੇ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਦਾ ਧਾਰਨੀ ਬਣਦਾ ਹੈ। ਵਜਸ ਦੀ ਬਦਲੌਤ ਹੀ ਬਾਣੀਕਾਰ ਮਨੁੱਿੀ ਜੀਿਨ ਦੇ ਹਰ ਇਕ ਪ੍ੱਿ 

ਨੂੰ ਆਪ੍ਣ ੇਕਲਾਿੇ ਵਿਚ ਲੈੋਂਦੇ ਹੋਏ, ਉਸ ਸੰਬੰਧੀ ਆਪ੍ਣਾ ਇਕ ਅਲਵਹਦਾ ਅਤੇ ਿਡੇਰਾ ਪ੍ਵਰਪ੍ੇਿ ਵਸਰਜਦੇ ਹਨ। 

ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੇ ਇਨਹਾਂ ਪ੍ਵਰਪ੍ੇਿੀ ਧਰਾਤਲਾਂ ਦਾ ਆਧਾਰ-ਵਬੰਦੂ ਵਕਸੇ ਵਕਸਮ ਦੀ ਪ੍ਨੁਰ-ਸੰਗਠਨਤਾ ਦਾ ਧਾਰਨੀ ਨਾ ਹੋ 

ਕੇ ਆਪ੍ਣ ੇਿਡੇਰੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਸ਼ੁੱਧ ਮੌਵਲਕਤਾ ਦਾ ਧਾਰਨੀ ਸੀ, ਵਜਨਹਾਂ ਨ ੇਆਪ੍ਣੇ ਸਮੇੋਂ ਦੀਆਂ ਸੰਰਚਨਾਿਾਂ ਅਤ ੇ

ਪ੍ਰਵਕਵਰਆਿਾਂ ਨੂੰ ਆਪ੍ਣਾ ਵਿਸ਼ਾ ਬਣਾਉੋਂਦੇ ਹੋਏ, ਉਸ ਨੂੰ ਵਸਧਾਂਤਕ ਤੇ ਵਿਿਹਾਵਰਕ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਪ੍ਰਸ਼ਨ-ਵਚੰਨਹਤ ਕੀਤਾ। 

ਗੁਰੂ ਸਾਵਹਬਾਨ ਦੁਆਰਾ ਅਮਲ ਵਿਚ ਵਲਆਂਦੀ ਗਈ ਇਸ ਪ੍ਰਸ਼ਨ-ਵਚੰਵਨਹਤਾ ਦੀ ਅਵਭਵਿਅਕਤੀ ਦਾ ਮਾਵਧਅਮ ਉਹ 

‘ਧਰਮ’ ਬਵਣਆ, ਵਜਹੜ੍ਾ ਵਕ ਆਪ੍ਣੇ ਮੂਲ ਸੁਭਾਅ ਪ੍ੱਿੋੋਂ ਿਦੁ ਹੀ ਆਪ੍ਣੀਆਂ ਪ੍ੂਰਿ-ਕਾਲੀ ਅਤੇ ਚਵਰੱਤਰ-ਮੂਲਕ 

ਕੀਮਤਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਕਾਇਮ ਕਰ ਵਰਹਾ ਸੀ। ਉਸ ਦੇ ਇਸ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਅੰਦਰ ਸਰਬ-ਭੌਵਮਕ, ਸਰਬ-ਲਵੌਕਕ, 

ਸਰਬ-ਸਮਰੱਥਾਿਾਨ ਅਤ ੇਅਸੀਮ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਨਿ-ਵਸਰਵਜਤ ਸਰੂਪ੍ ਸੁਭਾਇਮਾਨ ਸੀ ਅਤੇ ਵਜਸ ਨੇ ਅੱਗੇ ਚੱਲ 

ਕੇ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੁਆਰਾ ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦੇ ਵਿਹਾਵਰਕ ਸਰੂਪ੍ ਨੂੰ ‘ਗੁਰਮੁਿ’ ਦੇ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨਾ ਸੀ। 

ਗੁਰੂ ਸਾਵਹਬਾਨ ਦੁਆਰਾ ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਇਸ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦੀ ਸ਼ੁਰੂਆਤ ‘ਗੁਰਮੁਿ’ ਦੀ ਵਸਰਜਣਾ ਅੰਦਰ 

ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਪ੍ਰਮੁੱਿ ਤੱਤ ‘ਧਰਮ’ /ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੀ ਪ੍ਨੁਰ-ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਸਵਹਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਭਾਰਤੀ ਧਰਮ ਵਚੰਤਨ ਅੰਦਰ 

ਇਹ ਇਕ ਅਵਜਹੀ ਸੰਕਲਪ੍ਨਾਤਵਮਕ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਸੀ, ਵਜਸ ਨੇ ਆਪ੍ਣੀਆਂ ਵਿਵਭੰਨ ਪ੍ਰਤਾਂ ਅਤੇ ਸਰੂਪ੍ਾਂ ਕਾਰਨ 

ਮਾਨਿੀ ਚੇਤਨਾ ਦ ੇ ਵਿਹਾਰ ਨੂੰ ਅਕਾਲ-ਸੱਤਾ ਦ ੇਇਕ ਅਵਜਹੇ ਸਰੂਪ੍ ਨਾਲ਼ ਸੰਬੰਵਧਤ ਕਰ ਵਦੱਤਾ ਸੀ, ਵਜਹੜ੍ਾ ਵਕ 

ਿਧੇਰੇ ਕਰ ਕ ੇਮਨੁੱਿੀ ਦੇਹ ਦੇ ਕੇੋਂਦਰ ਤੋੋਂ ਅਲਵਹਦਾ ਇਕ ਿੱਿਰੀ ਹੋੋਂਦ ਦਾ ਧਾਰਨੀ ਸੀ। ਇਸ ਨੂੰ ਅਸੀੋਂ ਇਸ ਤਰਹਾਂ 

ਿੀ ਆਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਵਕ ਧਰਮ ਮਨੁੱਿ ਤੋੋਂ ਬਾਹਰੀ ਇਕ ਅਵਜਹੀ ਦਿੈੀਅਤ ਭਰਪ੍ੂਰ ਸ਼ਕਤੀ ਿਜੋੋਂ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਸੀ, 

ਵਜਸ ਦੀ ਘੱਟ ਤੋੋਂ ਘੱਟ ਇਸ ਜੀਿਨ ਜਾਂ ਸੰਸਾਰ ਅੰਦਰ ਕੋਈ ਹੋੋਂਦ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਸਿੀਕਾਰੀ ਜਾ ਰਹੀ ਸੀ। 

ਧਰਮ/ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਵਜਹੜ੍ੀ ਵਕ ਸਦੀਆਂ ਤੋੋਂ ਭਾਰਤੀ ਲੋਕ-ਮਨਾਂ ਅੰਦਰ ਧੁਰ ਿਸੀ ਹੋਈ ਸੀ, ਆਪ੍ਣਾ ਯਥਾਰਵਥਕ 

ਅਮਲ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨ ਦੀ ਥਾਂ ਅਨੇਕਾਂ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦ ੇਰਸਮਾਂ-ਵਰਿਾਜਾਂ, ਰੂੜ੍ਹੀਆਂ, ਕੀਮਤਾਂ, ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ ਅਤੇ ਮਨੌਤਾਂ 

ਆਵਦ ਵਿਚ ਫਸ ਕ ੇਰਵਹ ਗਈ ਸੀ। ਵਜਸ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਇਹ ਵਨਕਵਲ਼ਆ ਵਕ ਧਰਮ ਭਾਰਤੀ ਜਨ-ਮਾਨਸ ਅੰਦਰ 

ਵਕਸੇ ਵਕਸਮ ਦੀ ਅਗਾਂਹਿਧੂ ਭੂਵਮਕਾ ਵਨਭਾਉਣ ਦੀ ਥਾਂ, ਉਸ ਦ ੇ ਵਨਘਾਰ ਦਾ ਕਾਰਨ ਬਣ ਚੁੱਕਾ ਸੀ, ਵਜਿੇੋਂ ਵਕ 

ਅਸੀੋਂ ਅੱਗੇ ਚੱਲ ਕੇ ਦੇਿਾਂਗੇ ਇਸ ਵਨਘਾਰ ਦੀ ਬਦੌਲਤ ਹੀ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਹਵਦੇਸ਼ ੀ ਸਲਤਨ ਤਾਂ ਦੀ ਸਥਾਪ੍ਤੀ ਹੋਈ।  

ਗੁਰਬਾਣੀ ਰਚਨਾਕਾਰਾਂ ਨ ੇ ਇਸ ਸਮੱਵਸਆ ਦ ੇ ਮੂਲ ਨੂੰ ਪ੍ਕੜ੍ਣ ਦੀ ਕਵੋਸ਼ਸ਼ਾਂ ਦੇ ਨਤੀਜੇ ਿਜੋੋਂ ਹੀ 

ਧਰਮ/ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਵਜਹੇ ਦਿੈੀ ਸੰਕਲਪ੍ਾਂ ਦੀ ਪ੍ੁਨਰ-ਉਸਾਰੀ ਕਰਵਦਆਂ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦੇ ਸਕੰਲਪ੍ ਨੂੰ ਨਿੀੋਂ ਵਦਰਸ਼ਟੀ 
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ਸਵਹਤ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤਾ ਤ ੇਇਹ ਪ੍ਵਹਲੀ ਿਾਰ ਹੋਇਆ ਵਕ ਭਾਰਤੀ ਧਰਮ-ਚੇਤਨਾ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਆਪ੍ਣੇ ਨਿੇੋਂ 

ਸਰੂਪ੍ ਅਤ ੇ ਅਮਲ ਸਵਹਤ ਸਾਹਮਣੇ ਆਇਆ। ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਇਸ ਸਰਪੂ੍ ਨੂੰ ਅਸੀੋਂ ‘ਮੂਲ-ਮੰਤਰ’ ਅੰਦਰ 

ਆਸਾਨੀ ਨਾਲ਼ ਉੱਘਵੜ੍ਆ ਹੋਇਆ ਿੇਿਦੇ ਹਾਂ। ‘ਮੂਲ-ਮੰਤਰ’ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਜੋ 

ਵਿਆਵਿਆ ਸਾਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਉਸ ਦੇ ਆਧਾਰ ’ਤੇ ਅਸੀੋਂ ਆਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਵਕ ਗੁਰੂ ਸਾਵਹਬਾਨ ਦੁਆਰਾ 

ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਧਰਮ ਦੀ ਮੂਲ ਆਤਮਾ ਵਨੱਜ/ਆਪ੍ੇ ਦੀਆਂ ਅਨੁਭਿਤਾਿਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਗਤੀਮਾਨ ਹੁੰਦੀ ਹੋਈ, ਇਸ ਬਰਵਹਮੰਡੀ 

ਪ੍ਾਸਾਰੇ ਅੰਦਰ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਇਸ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਵਕਸੇ ਵਕਸਮ ਦ ੇਮੰਤਰ-ਉਚਾਰਨ, ਤਪ੍, ਯੱਗ, 

ਯੋਗ, ਕੁਰਬਾਨੀ ਆਵਦ ਵਜਹੇ ਕਾਰਜਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਕਰਨ ਦੀ ਬਜਾਏ, ਵਨੱਜਤਿ ਦੇ ਨਵੈਤਕ ਅਨੁਭਿ ਭਰਪ੍ੂਰ ਦਿੈੀ ਹੋੋਂਦ ਦ ੇ

ਮਵਹਸੂਸੀਕਰਨ ਵਿਚੋੋਂ ਕਰਨਾ ਹੀ ਧਰਮ ਦੇ ਮੂਲ ਆਸ਼ੇ ਨੂੰ ਵਜਊਣ ਬਰਾਬਰ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਆਵਿਆ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਗੁਰੂ 

ਸਾਵਹਬਾਨ ਨੇ ਿੇਦ-ਦਰਸ਼ਨ ਤੋੋਂ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਣ ਿਾਲੀ ਭਾਰਤੀ ਧਰਮ-ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ ਵਿਆਵਿਆ ਅਤੇ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਕਰਮ-

ਕਾਂਡੀ ਦਰਸ਼ਨ (Ritualistic Philosophy) ਦੀ ਬਜਾਏ ‘ਵਨਰਮਲ-ਕਰਮ’ ਦੀ ਧਾਰਨੀ ਬਣਾ ਵਦੱਤਾ ਸੀ। ਵਜਸ 

ਦੀ ਬਦੌਲਤ ਪ੍ਵਹਲੀ ਿਾਰ ਧਰਮ ਮਾਨਿੀ ਜੀਿਨ ਦ ੇਹਰ ਇਕ ਪ੍ੱਿ ਨਾਲ਼ ਅੰਤਰ-ਸੰਬਵੰਧਤ ਹੁੰਵਦਆਂ, ਇਕ ਅਵਜਹੇ 

ਸਰੂਪ੍ ਸਵਹਤ ਸਾਡ ੇਸਾਹਮਣੇ ਆਇਆ, ਵਜਸ ਦ ੇਰਾਹੀੋਂ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦੀ ਹੋੋਂਦ ਨੂੰ ਮਵਹਸੂਸ ਕਰਨ ਜਾਂ ਉਸ ਦੀ 

ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਨੂੰ ਇਸ ਸੰਸਾਰ ਅਦੰਰ ਹੀ ਵਨੱਤਾ-ਪ੍ਰਤੀ ਦ ੇ ਕਾਰਜ-ਵਿਹਾਰ ਕਰਵਦਆਂ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਰਨ ਦੀ ਉਹ ਗੱਲ 

ਸਿੀਕਾਰੀ ਜਾਣ ਲੱਗੀ, ਵਜਹੜ੍ੀ ਵਕ ਭਾਰਤੀ ਧਰਮ-ਦਰਸ਼ਨ, ਚੇਤਨਾ ਅਤ ੇਵਿਹਾਰ ਅੰਦਰ ਆਪ੍ਣੀ ਵਕਸਮ ਦੀ ਇਕ 

ਿਡੇਰੀ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧਾਤਵਮਕਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਿਾ ਕਰਦੀ ਸੀ। 

ਇਸ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧਾਤਵਮਕਤਾ ਦੀ ਿਾਸੀਅਤ ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਿੀ ਸੀ ਵਕ ਇਸ ਨੇ ਧਰਮ ਅਤੇ ਰਾਜਨੀਤੀ ਦੇ 

ਇਕ ਅਵਜਹੇ ਸੁਮਲੇ ਦੀ ਸਾਜਨਾ ਕੀਤੀ, ਵਜਸ ਨੇ ਪ੍ਵਹਲੀ ਿਾਰ ਇਸ ਭੂਗੋਵਲਕ ਵਿੱਤੇ ਅੰਦਰ ਧਰਮ ਦੀਆਂ 

ਭੂਵਮਕਾਿਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਸੀਵਮਤ ਜਾਂ ਬੰਦ ਦਾਇਰੇ ਵਿਚੋੋਂ ਬਾਹਰ ਕੱਢ ਕੇ ਜੀਿਨ ਦ ੇਹੋਰਨਾਂ ਪ੍ੱਿਾਂ ਨਾਲ਼ ਿੀ ਸੰਬਵੰਧਤ 

ਕੀਤਾ। ਅਸੀੋਂ ਵਪ੍ਛਲੇ ਅਵਧਆਇਆਂ ਵਿਚ ਦੇਿ ਆਏ ਹਾਂ ਵਕ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਆਵਰਆਈ ਧਰਮ 

ਪ੍ਰੰਪ੍ਰਾ ਸਮੇਤ ਸੂਫ਼ੀ ਅਤੇ ਮੱਧ-ਕਾਲੀ ਭਗਤੀ ਲਵਹਰ ਦ ੇ ਸੰਸਥਾਪ੍ਕਾਂ/ਸੰਚਾਲਕਾਂ ਨੇ ਧਰਮ ਨੂੰ ਵਿਅਕਤੀ ਦ ੇ

ਵਨੱਜ/ਆਪੇ੍ ਤੱਕ ਸੀਵਮਤ ਕਰ ਕ ੇਇਸ ਦੀ ਵਿਆਵਿਆ ਕਝੁ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਕਰ ਰੱਿੀ ਸੀ ਵਕ ਇਹ ਇਕ ਨੀਰਸ 

ਵਜਹੀ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਤੋੋਂ ਇਲਾਿਾ ਹੋਰ ਿਧੇਰੇ ਕੁਝ ਨਹੀੋਂ ਰਵਹ ਵਗਆ ਸੀ। ਇਸ ਦੀ ਨੀਰਸਤਾ ਏਨੀ ਿੱਧ ਚੁੱਕੀ ਸੀ ਵਕ 

ਇਹ ਰਾਜਨੀਤੀ ਵਜਹੇ ਵਿਵਸ਼ਆਂ ਤਾਂ ਕੀ, ਸਮਾਜ-ਵਿਵਗਆਨ ਵਜਹੇ ਵਿਵਸ਼ਆਂ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਸਸੰਥਾਿਾਂ ਤੋੋਂ ਿੀ 

ਵਬਲਕੁਲ ਟੁੱਟ ਚੁੱਕਾ ਸੀ। ਸ਼ਾਇਦ ਇਹੀ ਕਾਰਨ ਸੀ ਵਕ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਅਨੇਕਾਂ ਹਮਲਾਿਰ ਆਉੋਂਦੇ ਤ ੇਇੱਥੋੋਂ ਦ ੇ
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ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਗ਼ੁਲਾਮ ਬਣਾ ਕ ੇਉਨਹਾਂ ਉੱਪ੍ਰ ਰਾਜ ਕਰਨ ਲੱਗ ਜਾਂਦੇ। ਵਜਿੇੋਂਵਕ ਅਸੀੋਂ ਜਾਣਦ ੇਹਾਂ ਰਾਜ ਕਰਨ ਿਾਲੀਆਂ 

ਵਧਰਾਂ ਵਿਲਾਫ਼ ਵਕਸੇ ਵਕਸਮ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਜਾਂ ਅਿਾਜ਼ ਕਰਨ ਦੀ ਬਜਾਏ ਇੱਥੋੋਂ ਦ ੇਿਸਨੀਕਾਂ ਅੰਦਰ ਮੰਤਰ ਜਾਂ ਯੱਗ 

ਆਵਦ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਨਾਲ਼ ਹਮਲਾਿਰਾਂ ਦਾ ਟਾਕਰਾ ਕਰਨ ਿਾਲੀ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਵਕਤੇ ਿਧੇਰੇ ਭਾਰੂ ਸੀ, ਵਜਸ ਨ ੇਕਦੀ 

ਆਪ੍ਣਾ ਅਸਰ ਤਾਂ ਨਾ ਵਿਿਾਇਆ, ਪ੍ਰ ਇੱਥੋੋਂ ਦ ੇਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਗ਼ੁਲਾਮ ਬਣਾਉਣ ਵਹਤ ਇਕ ‘ਅਵਹਮ’ ਭੂਵਮਕਾ ਜਰੂਰ 

ਵਨਭਾਈ। ਇਸ ਲਈ ਇਸ ਭੂਵਮਕਾ ਦੇ ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਿਰਤਾਰੇ ਨੂੰ “ਗੁ ਰੂ ਗਰੰ ਥ ਸਾਹਿਬ” ਰਾਹੀੋਂ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨੇ ਪ੍ਵਹਲੀ 

ਿਾਰ ਿਗੰਾਰ ਪੇ੍ਸ਼ ਕੀਤੀ। ਅਸੀੋਂ ਅੱਗੇ ਿੇਿਾਂਗੇ ਵਕ ਵਕਸ ਤਰਹਾਂ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਵਹਲਾਂ ਵਸਧਾਂਤ ਦੇ ਪ੍ੱਧਰ ’ਤੇ 

ਅਤੇ ਵਫ਼ਰ ਵਸੱਿ ਇਵਤਹਾਸ ਅੰਦਰ ਅਮਲ ਦੇ ਪ੍ੱਧਰ ’ਤੇ ਇਨਹਾਂ ਪ੍ਵਰਸਵਥਤੀਆਂ ਨੂੰ ਬਦਲਣ ਤੇ ਿਤਮ ਕਰਨ ਵਹਤ 

ਸਿਤ ਕਦਮ ਪ੍ੁੱਟੇ ਗਏ। ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦਾ ਮੁੱਿ ਉਦੇਸ਼ ਇਸ ਗੱਲ ਨੂੰ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕਰਨਾ ਸੀ ਵਕ ਉੱਚ ਪ੍ੱਧਰ ਦੀ 

ਰੂਹਾਨੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਮਾਣਨ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਰਨ ਦੇ ਰਾਹ ਹਰ ਵਕਸਮ ਦੀ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਦ ੇਬੰਧਨਾਂ ਨੂੰ ਕੱਟਣ ਤੋੋਂ 

ਬਾਅਦ ਹੀ ਹਾਸਲ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਮਨੋਰਥ ਵਹਤ “ਗੁ ਰੂ ਗਰੰ ਥ ਸਾਹਿਬ” ਨੇ ਪ੍ਵਹਲੀ ਿਾਰ ਇਕ ਅਵਜਹੀ ਵਸਧਾਂਤਕ 

ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਅਤ ੇਵਦਸ਼ਾ ਦੀ ਪ੍ਰਸਤਤੁੀ ਕੀਤੀ, ਵਜਸ ਨੇ ਧਰਮ ਅਤੇ ਰਾਜਨੀਤੀ ਦੇ ਇਕ ਅਵਜਹ ੇਸੁਮਲੇ ਦੀ ਦੱਸ ਪ੍ਾਈ, 

ਵਜਹੜ੍ਾ ਵਕ ਭਾਰਤੀ ਧਰਮ ਗਰੰਥ ਪ੍ਰਪੰ੍ਰਾ ਵਿਚ ਅਸੀੋਂ ਪ੍ਵਹਲਾਂ ਕਦੀ ਨਹੀੋਂ ਦੇਿ ਪ੍ਾਉੋਂਦੇ। ਇਸ ਸੁਮਲੇਤਾ ਦਾ ਅਸਰ 

ਇਹ ਹੋਇਆ ਵਕ ਵਜੱਥੇ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੁਆਰਾ “ਗੁ ਰੂ ਗਰ ੰ ਥ ਸਾਹਿਬ” ਵਜਹੀ ਧਾਰਵਮਕ ਟਕੈਸਟ ਅੰਦਰ ਧਾਰਵਮਕ 

ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦੀ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਕੀਤੀ, ਉੱਥੇ ਹੀ ਇਸ ਅੰਦਰ ਸਾਨੂੰ ਰਾਜਨੀਵਤਕ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦੀਆਂ ਸੁਰਾਂ ਦੀ ਿੀ ਇਕ ਿਡੇਰੀ 

ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਹੋਈ, ਵਜਨਹਾਂ ਨੂੰ ਅਸੀੋਂ ਇਸ ਅਵਧਆਇ ਅੰਦਰ ਵਿਸਥਾਰ ਸਵਹਤ ਜਾਣਨ/ਸਮਝਣ ਦੀ ਕੋਵਸ਼ਸ਼ ਕਰਾਂਗੇ। 

ਰਾਜਨੀਤੀ ਤੋੋਂ ਇਲਾਿਾ “ਗੁ ਰੂ ਗਰ ੰ ਥ ਸਾਹਿਬ” ਦੁਆਰਾ ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਨੂੰ ਅਸੀੋਂ ਸਵਭਆਚਾਰਕ ਅਤੇ 

ਸਮਾਵਜਕ ਜਨ-ਜੀਿਨ ਅਤ ੇ ਇਸ ਨਾਲ਼ ਜੁੜ੍ੀਆਂ ਮਾਨਤਾਿਾਂ ਅੰਦਰ ਿੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਰਦ ੇ ਹਾਂ। ਗੁਰ ੂ ਸਾਵਹਬਾਨ 

ਦੁਆਰਾ ਵਜਿੇੋਂਵਕ ਅਸੀੋਂ ਉੱਪ੍ਰ ਆਵਿਆ ਹੈ ਮਾਨਿੀ ਜੀਿਨ ਦੇ ਹਰ ਇਕ ਪ੍ੱਿ ਪ੍ਰਤੀ ਆਪ੍ਣੀ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧੀ ਸੁਰ ਦਾ 

ਪ੍ਰਗਟਾਿਾ ਕੀਤਾ ਵਗਆ, ਸਮਾਵਜਕਤਾ ਉਸ ਤੋੋਂ ਬਾਹਰ ਨਹੀੋਂ ਸੀ। ਸਮਾਵਜਕ ਪ੍ੱਿ, ਵਕਉੋਂਵਕ ਸਦੀਆਂ ਤੋੋਂ ਧਰਮ 

ਦੁਆਰਾ ਵਨਰਧਾਵਰਤ ਅਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਹੁੰਦਾ ਆ ਵਰਹਾ ਸੀ, ਇਸ ਲਈ ਲਾਜ਼ਮੀ ਸੀ ਵਕ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ 

ਧਰਮ-ਚੇਤਨਾ ਇਸ ਨੂੰ ਆਪ੍ਣੇ ਕਲਾਿੇ ਵਿਚ ਲੈੋਂਦੀ, ਪ੍ਰ ਇੱਥੇ ਸਮੱਵਸਆ ਇਹ ਸੀ ਵਕ ਇਸ ਚੇਤਨਾ ਨੇ ਵਜੰਨਾ ਿੱਧ 

ਇਸ ਨੂੰ ਆਪ੍ਣੇ ਅੰਦਰ ਸਮੋਇਆ, ਓਨਾ ਹੀ ਵਜ਼ਆਦਾ ਇਹ ਸੁੰਘੜ੍ਦਾ ਤੇ ਇਕ ਪ੍ਰਕਾਰ ਨਾਲ਼ ਦੂਵਸ਼ਤ ਹੁੰਦਾ ਵਗਆ। 

ਅਸੀੋਂ ਪ੍ਵਹਲੇ ਅਵਧਆਇਆਂ ਅੰਦਰ ਦੇਵਿਆ ਹੈ ਵਕ ਇਨਹਾਂ ਧਰਮ ਗਰੰਥਾਂ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਮਾਨਤਾਿਾਂ, ਵਸਧਾਂਤਾਂ ਅਤ ੇ

ਵਦਸ਼ਾ-ਵਨਰਦੇਸ਼ਾਂ ਆਵਦ ਨੇ ਭਾਰਤੀ ਲੋਕ-ਮਨ ਨੂੰ ਇਕ ਵਕਸਮ ਦੀ ਵਨਘਾਰਤਾ ਦਾ ਪ੍ਾਤਰ ਬਣਾ ਛੱਵਡਆ ਸੀ, ਵਜਸ ਨੂੰ 
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ਦੂਰ ਕਰਨ ਵਹਤ ਸਮੇੋਂ-ਸਮੇੋਂ ’ਤੇ ਅਨੇਕਾਂ ਧਰਮਾਂ, ਵਫਰਵਕਆਂ, ਮੱਤਾਂ, ਲਵਹਰਾਂ ਆਵਦ ਦਾ ਇੱਥੇ ਉਭਾਰ ਬਸ਼ੇੱਕ 

ਹੋਇਆ, ਪ੍ਰ ਉਨਹਾਂ ਵਿਚਲੀਆਂ ਬੰਦ-ਵਦਰਸ਼ਟੀਆਂ ਦੇ ਕਾਰਨ ਭਾਰਤੀ ਮਾਨਵਸਕਤਾ ਆਪ੍ਣਾ ਇਕ ਸੰਤਵੁਲਤ 

ਧਾਰਵਮਕ ਆਧਾਰ ਜਾਂ ਮਰਯਾਦਾ ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਨਾ ਕਰ ਸਕੀ। ਇਸ ਿਰਤਾਰੇ ਨੂੰ ਿਤਮ ਕਰਨ ਜਾਂ ਇਸ ਵਿਲਾਫ਼ 

ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਕਰਨ ਵਹਤ ਹੋੋਂਦ ਵਿਚ ਆਏ ਚਾਰਿਾਕ ਵਜਹੇ ਭੌਵਤਕਿਾਦੀ ਫਲਸਵਫ਼ਆਂ ਦੀ ਦੇਹ-ਆਧਾਵਰਤ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 

ਵਨਕਟ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਿੀ ਇਸ ਪ੍ਾਸੇ ਕੋਈ ਬਹੁਤੀ ਸਫਲਤਾ ਨਾ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਰ ਪ੍ਾਈ ਤੇ ਨਾ ਹੀ ਯਗੋ/ਨਾਥ ਮਤ ਵਜਹੀਆਂ 

ਵਨਰਲੇਪ੍ੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾਿਾਂ ਨੇ ਭਾਰਤੀ ਜਨ-ਮਾਨਸ ਦੇ ਧਰਮ ਦੁਆਰਾ ਸੰਚਾਵਲਤ ਸਮਾਵਜਕ-ਜੀਿਨ ਨੂੰ ਸੁਧਾਰਨ ਵਹਤ 

ਕੋਈ ਿਡੇਰੀਆਂ ਭੂਵਮਕਾਿਾਂ ਵਨਭਾਈਆਂ। ਹਾਂ, ਇਹ ਜਰੂਰ ਵਕਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਵਕ ਮੱਧ-ਕਾਲੀ ਭਗਤੀ ਲਵਹਰ ਨੇ 

ਇਸ ਪ੍ਾਸੇ ਿੱਲ ਆਪ੍ਣੇ ਕਦਮ ਜ਼ਰੂਰ ਪ੍ੁੱਟੇ, ਪ੍ਰ ਕੁਝ ’ਕੁ ਸਾਧਕਾਂ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਵਜ਼ਆਦਾਤਰ ਦਾ ਵਿਚਾਰਧਾਵਰਕ 

ਵਦਰਸ਼ਟੀਕੋਣ ਇਸ ਪ੍ਾਸੇ ਨਾਂ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਹੀ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਵਰਹਾ ਸੀ। ਵਜਸ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਇਹ ਵਨਕਵਲ਼ਆ ਵਕ ਇਕ 

ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਿਡੇਰੇ ਮਨੋਰਥਾਂ ਨੂੰ ਮੱਦੇਨਜ਼ਰ ਰੱਿਵਦਆਂ ਉੱਭਰਨ ਿਾਲੀ ਇਸ ਭਗਤੀ ਲਵਹਰ ਦੇ ਅੰਦਰ ਜਲਦ ਹੀ 

ਿੜ੍ੌਤ ਆ ਗਈ ਤ ੇਇਹ ਆਪ੍ਣੀ ਹੋੋਂਦ ਪ੍ਗੁਾ ਕੇ ਲਗਪ੍ਗ ਿਤਮ ਹੀ ਹ ੋਗਈ, ਜਦੋੋਂਵਕ “ਗੁ ਰੂ ਗਰੰ ਥ ਸਾਹਿਬ” ਦੀ 

ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨਾਲ਼ ਅਵਜਹਾ ਕੁਝ ਨਾ ਿਾਪ੍ਵਰਆ ਤ ੇ ਇਸ ਨ ੇ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਧਾਰਵਮਕ ਵਚੰਤਨ ਅਤੇ ਵਿਹਾਰ ਅੰਦਰ 

ਸਮਾਵਜਕਤਾ ਦ ੇਪ੍ਰਤੀ ਇਕ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਕਰਵਦਆਂ ਉਸ ਦੁਆਰਾ ਵਨਰਧਾਵਰਤ ਕੀਤੇ ਮੁੱਲਾਂ ਨੂੰ 

ਪ੍ੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਰੱਦ ਕਰ ਸੁੱਵਟਆ। 

“ਗੁ ਰੂ ਗਰੰ ਥ ਸਾਹਿਬ” ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਵਤਪ੍ਾਵਦਤ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਆੁਰਾ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦਾ ਅਗਲਾ ਪ੍ੜ੍ਾਅ 

ਅਰਥ-ਚਾਰਾ ਅਤੇ ਭਾਸ਼ਾ-ਬਲੋੀ ਆਵਦ ਦੇ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉੋਂਦਾ ਹੈ। ਭਾਿੇੋਂ ਵਕ ਓਪ੍ਰੀ ਨਜ਼ਰੇ ਦਵੇਿਆਂ ਇਨਹਾਂ 

ਪ੍ੱਿਾਂ ਨੂੰ ਵਜ਼ਆਦਾਤਰ ਧਰਮ ਬਾਹਰੀ ਸਿੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਵਰਹਾ ਹੈ, ਪ੍ਰ “ਗੁ ਰ ੂ ਗਰੰ ਥ ਸਾਹਿਬ” ਦੁਆਰਾ 

ਪ੍ਰਵਤਪ੍ਾਵਦਤ ਆਦਰਸ਼ਕ ਮਨੁੱਿ ‘ਗੁਰਮੁਿ’ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਵਹਤ ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਕੀਤੇ ਜਾ ਰਹੇ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦ ੇਿਡੇਰੇ ਿੇਤਰ 

ਅੰਦਰ ਇਨਹਾਂ ਦੀ ਆਪ੍ਣੀ ਇਕ ਮਹੱਤਿਪ੍ੂਰਨ ਭੂਵਮਕਾ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਸਾਵਹਬਾਨ ਦੁਆਰਾ ਦਰਸਾਏ ਗਏ ਮਾਰਗ 

ਅਨੁਸਾਰ ਧਰਮ ਦਾ ਜ ੋਸਰੂਪ੍ ਸਾਡੇ ਸਾਹਮਣੇ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਇਹ ਸਾਰੇ ਉਸ ਸਰੂਪ੍ ਨਾਲ਼ ਡੂੰਘੀ ਤਰਹਾਂ ਜੁੜ੍ੇ ਹੋਏ 

ਹਨ, ਵਜਿੇੋਂਵਕ ਅਸੀੋਂ ਦੇਿਾਂਗੇ, ਇਹ ਆਦਰਸ਼ਕ ਮਨੁੱਿ ਦੀ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਅਤ ੇ ਵਿਹਾਰ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨ ਿਾਲੇ ਅਵਹਮ 

ਘਟਕਾਂ ਦੇ ਿਜੋੋਂ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਹੁੰਦੇ ਹਨ।  

“ਗੁ ਰੂ ਗਰ ੰ ਥ ਸਾਹਿਬ” ਤੋੋਂ ਪ੍ਵਹਲਾਂ ਵਜਹੜ੍ੀਆਂ ਧਾਰਵਮਕ ਸਥਾਪ੍ਨਾਿਾਂ ਤ ੇਕੀਮਤਾਂ ਦੀ ਸਾਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, 

ਉਨਹਾਂ ਸਾਵਰਆਂ ਦੀ ਹਾਲਾਂਵਕ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸਥਾਨ ਤ ੇਭੂਵਮਕਾ ਰਹੀ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਅੰਦਰ ਇਨਹਾਂ ਦੇ ਅਸਵਤਤਿ 
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ਦੀ ਅਵਹਮੀਅਤ ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਹੈ ਵਕ ਗੁਰੂ ਸਾਵਹਬਾਨ ਦਆੁਰਾ ਇਨਹਾਂ ਨੂੰ ਧਰਮ ਅਧੀਨ ਕਰਵਦਆਂ ਨਾ ਵਸਰਫ਼ 

ਇਨਹਾਂ ਸਾਵਰਆਂ ਦੀ ‘ਹੋੋਂਦ’ ਨੂੰ ਮਾਨਤਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀ ਗਈ, ਬਲਵਕ ਇਸ ਮਾਨਤਾ ਨੂੰ ਧਰਮ ਅਨੁਸਾਰ ਚਲਾਇਮਾਨ 

ਕਰਨ ਵਹਤ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਵਦਸ਼ਾ-ਵਨਰਦੇਸ਼ ਿੀ ਜਾਰੀ ਕੀਤੇ ਗਏ। ਵਜਨਹਾਂ ਮੁਤਾਬਕ ਪ੍ੂੰਜੀ, ਵਨਆਂ ਅਤੇ ਧਰਮ ਅਧੀਨ 

ਗਤੀਮਾਨ ਕੀਤੀ ਗਈ ਅਤ ੇਭਾਸ਼ਾ ਨੂੰ ਸਥਾਵਨਕਤਾ ਦੇ ਮਾਣ ਦਾ ਜਾਮਾ ਪ੍ਵਹਨਾਇਆ ਵਗਆ। ਇਨਹਾਂ ਸਾਵਰਆਂ ਦੀ 

ਇਹ ਭੂਵਮਕਾ ‘ਗੁਰਮੁਿ’ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਅੰਦਰ ਇਕ ਮਹੱਤਿਪ੍ੂਰਨ ਰਲੋ ਅਦਾ ਕਰ ਰਹੀ ਸੀ/ਹੈ। ਵਜਸ ਨੂੰ ਵਕ 

ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧਾਤਵਮਕ ਚੇਤਨਾ ਨ ੇਅੱਡਰੀ ਸਦੀਿਤਾ ਤ ੇ ਵਨਰਮਲਤਾ ਦਾ ਰੂਪ੍ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਵਦਆਂ, ਪ੍ੂਰਨ 

ਪ੍ਵਰਿਰਤਨ ਦੀ ਜ਼ਮੀਨ ਵਤਆਰ ਕੀਤੀ। ਇਹ ਇਕ ਅਵਜਹਾ ਪ੍ਵਰਿਰਤਨ ਸੀ, ਵਜਸ ਨ ੇਸਦੀਆਂ ਤੋੋਂ ਚੱਲੀ ਆ 

ਰਹੀ ਭਾਰਤੀ ਧਰਮ ਗਰੰਥ ਪ੍ਰੰਪ੍ਰਾ ਨੂੰ ਮੁੱਢੋੋਂ ਹੀ ਇਕ ਨਿੀੋਂ ਵਦੱਿ ਅਤੇ ਸਰੂਪ੍ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤਾ, ਵਜਸ ਨੇ ਨਾ ਵਸਰਫ਼ 

ਇੱਥੋੋਂ ਦ ੇਧਰਾਤਲ, ਬਲਵਕ ਬਰਵਹਮੰਡੀ ਅਵਨਕ-ਪ੍ਰਤਾ ਦ ੇਹਰ ਇਕ ਸੂਿਮ ਪ੍ੱਿ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਕਰਵਦਆਂ, ਦੇਹ ਅਤੇ 

ਚੇਤਨਾ ਦੀਆਂ ਨਿੀਆਂ ਇਬਾਰਤਾਂ ਦੀ ਵਸਰਜਣਾ ਕੀਤੀ, ਬਲਵਕ ਇਸ ਵਸਰਜਣਾ ਦਾ ਸਰੂਪ੍ ਹਲਤਮੁਿੀ ਤੇ 

ਪ੍ਲਤਮੁਿੀ ਸੰਬੰਧਾਂ ਵਿਚ ਇਸ ਕਦਰ ਬੱਝਾ ਹੋਇਆ ਸੀ ਵਕ ਇਸ ਨੂੰ ਅਸੀੋਂ ਵਭਨੰਤਾ (Distinctiveness) ਤਾਂ 

ਸਿੀਕਾਰ ਸਕਦੇ ਹਾਂ, ਪ੍ਰ ਇਹ ਵਿਵਭੰਨਤਾ (Difference) ਸੀ, ਇਹ ਆਿਣਾ ਕਦੀ ਿੀ ਸਹੀ ਨਹੀੋਂ ਰਹੇਗਾ। ਇਸ 

ਤੋੋਂ ਇਲਾਿਾ ਇਸ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦੀਆਂ ਕੀਮਤਾਂ ਨੂੰ ਅਸੀੋਂ ਇਸ ਤੱਥ ਵਿਚੋੋਂ ਿੀ ਸਮਝ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਵਕ ਇਹ ਇਕ ਅਵਜਹਾ 

ਿਰਤਾਰਾ ਸੀ, ਵਜਸ ਨੇ ਪ੍ੁਰਾਣੇ ਸਮਾਜੀ ਸੰਤੋਿ (Equilibrium) ਨੂੰ ਜੜ੍ਹੋੋਂ ਉਿਾੜ੍ ਸੁੱ ਵਟਆ। ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੁਆਰਾ 

ਵਜਸ ਤੀਬਰਤਾ ਤ ੇ ਸਪ੍ਸ਼ਟਤਾ ਸਵਹਤ ਇਸ ਅਮਲ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤਾ ਵਗਆ, ਉਹ ਸੰਸਾਰ ਧਰਮ-ਗਰੰਥ ਪ੍ਰੰਪ੍ਰਾ 

ਅੰਦਰ ਇਕ ਅਦੁੱਤੀ ਕਾਰਜ ਸੀ। 

ਇਸ ਅਵਧਆਇ ਅੰਦਰ ਅਸੀੋਂ ਇਨਹਾਂ ਅਦੁੱਤੀ ਕਾਰਜਾਂ ਦੇ ਵਿਸਥਾਵਰਤ ਸਰੂਪ੍ ਨੂੰ ਜਾਣਨ ਦੀ ਕੋਵਸ਼ਸ 

ਕਰਾਂਗੇ। ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ਼ ਇਹ ਿੀ ਸਮਝਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਾਂਗੇ ਵਕ ਮੱਧ-ਕਾਲੀ ਭਾਰਤੀ ਇਵਤਹਾਸ ਅੰਦਰ “ਗੁਰੂ ਗਰੰ ਥ 

ਸਾਹਿਬ” ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਵਤਪ੍ਾਵਦਤ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਵਕਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਗਤੀਮਾਨ ਹੁੰਦਾ ਹਇੋਆ, ਆਪ੍ਣੀਆਂ ਭੂਵਮਕਾਿਾਂ 

ਵਨਭਾਉੋਂਦਾ ਹੈ। ਵਜਨਹਾਂ ਦੇ ਵਿਚ ਧਾਰਵਮਕ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦਾ ਸਥਾਨ ਇਕ ਅਵਹਮ ਘਟਕ ਿਜੋੋਂ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉੋਂਦਾ ਹੈ। 
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(ੳ) ਵੈਦਿਕ ਧਰਮ ਸੰਬੰਧੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ 

ਹਾਲਾਂਵਕ ਸੰਸਾਰ ਭਰ ਦੇ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕਾਂ, ਧਰਮ-ਸ਼ਾਸਤਰੀਆਂ, ਵਿਦਿਾਨਾਂ, ਇਵਤਹਾਸਕਾਰਾਂ, ਲੇਿਕਾਂ ਅਤੇ 

ਸੰਤਾਂ-ਮਹਾਂ-ਪ੍ੁਰਸ਼ਾਂ ਆਵਦ ਦਆੁਰਾ ਇਸ ਸੰਬੰਧੀ ਅਨੇਕਾਂ ਹੀ ਵਿਚਾਰ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ, ਪ੍ਰ ਅਜੇ ਤੱਕ ਇਸ 

ਬਾਰੇ ਕੋਈ ਅੰਵਤਮ ਰਾਏ ਕਾਇਮ ਨਹੀੋਂ ਹੋ ਪ੍ਾਈ ਵਕ ਆਿਰ ਧਰਮ1 ਕੀ ਹੈ? “ਗੁ ਰੂ ਗਰ ੰ ਥ ਸਾਹਿਬ” ਦਾ ਮੂਲ ਵਿਸ਼ਾ 

ਵਕਉੋਂਵਕ ਧਰਮ ਅਤੇ ਉਸ ਨਾਲ਼ ਜੁੜ੍ੀ ਕੀਮਤ-ਮੀਮਾਂਸਾ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਸਾਡੇ ਲਈ ਇਹ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਵਕ 

ਅਸੀੋਂ ਉਸ ਸਭ ਨੂੰ ਜਾਣਨ ਤੋੋਂ ਪ੍ਵਹਲਾਂ ਇਹ ਦੇਿੀਏ ਵਕ “ਗੁ ਰੂ ਗਰੰ ਥ ਸਾਹਿਬ” ਦੀ ਪ੍ੂਰਿ-ਕਾਲੀ ਪ੍ਰਪੰ੍ਰਾ ਅੰਦਰ 

ਧਰਮ ਦਾ ਸਰੂਪ੍ ਜਾਂ ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਵਰਭਾਸ਼ਾ ਕੀ ਸੀ। ਇਸ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਹੀ ਅਸੀੋਂ ਇਸ ਤੱਥ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਵਿਚ ਸਫਲਤਾ 

ਹਾਸਲ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਵਕ “ਗੁ ਰੂ ਗਰੰ ਥ ਸਾਹਿਬ” ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਵਤਪ੍ਾਵਦਤ ਧਾਰਵਮਕ ਪ੍ਰਤੀਰਧੋ ਦੀਆਂ ਵਦਸ਼ਾਿਾਂ ਅਤ ੇ

ਭੂਵਮਕਾਿਾਂ ਵਕਹੜ੍ੀਆਂ-ਵਕਹੜ੍ੀਆਂ ਸਨ।  

ਪ੍ਰਵਸੱਧ ਭਾਰਤੀ ਵਿਦਿਾਨ ਪ੍ੀ.ਿੀ.ਕਾਣੇ ਅਨੁਸਾਰ, “ਧਰਮ ਸ਼ਬਦ ਉਨਹਾਂ ਸਸੰਵਿਤ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚੋੋਂ ਇਕ ਹੈ, 

ਵਜਨਹਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਕਈ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਹੁੰਦਾ ਆਇਆ ਹੈ। ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਅਨੇਕਾਂ ਪ੍ਵਰਿਰਤਨਾਂ ਅਤ ੇਉੱਥਲ-ਪ੍ੁੱਥਲ 

ਭਰੇ ਚੱਕਰਾਂ ਵਿਚ ਘੁੰਮ ਚੁੱਕਾ ਹੈ। “ਵਰਗਿੇਦ” ਦੀਆਂ ਵਰਚਾਿਾਂ ਅੰਦਰ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਜਾਂ ਤਾਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣ ਦ ੇਰੂਪ੍ ਵਿਚ 

ਆਇਆ ਹੈ ਜਾਂ ਸੰਵਗਆ ਦ ੇਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਿਰਵਤਆ ਵਗਆ ਹੈ। (ਪ੍ਰ) ਿੇਦ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਉਨਹਾਂ ਵਦਨਾਂ ਦੌਰਾਨ 

ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਿਾਸਤਵਿਕ ਅਰਥ ਕੀ ਸੀ, ਇਹ ਆਿਣਾ ਅਸੰਭਿ ਹੈ। ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਇਹ ‘ਧਰੀ’ ਧਾਤੂ ਤੋੋਂ 

ਬਵਣਆ ਹੈ, ਵਜਸ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ– ਧਾਰਨ ਕਰਨਾ, ਪ੍ਾਲ਼ਣ ਕਰਨਾ, ਆਸਰਾ ਦੇਣਾ। ਵਜ਼ਆਦਾਤਰ ਸਥਾਨਾਂ ’ਤੇ 

‘ਧਰਮ’, ਧਾਰਵਮਕ ਵਿਧੀਆਂ ਜਾਂ ਧਾਰਵਮਕ ਵਕਵਰਆ-ਸੰਸਕਾਰਾਂ ਦੇ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਹੀ ਿਰਵਤਆ ਵਗਆ ਹੈ।”2 ਵਜਸ ਦੀ 

ਵਨਸ਼ਾਨਦੇਹੀਆਂ ਸਾਨੂੰ ਿੇਦ ਅਤੇ ਬਰਾਹਮਣ ਸਾਵਹਤ ਵਿਚੋੋਂ ਿੀ ਆਸਾਨੀ ਨਾਲ਼ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹ ੋ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਨਹਾਂ 

ਮੁਤਾਬਕ ਧਰਮ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਧਾਰਵਮਕ ਵਕਵਰਆ-ਸਸੰਕਾਰ ਕਰਨ ਨਾਲ਼ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹਣੋ ਿਾਲੇ ਗੁਣ ਦੇ ਅਰਥ 

ਵਿਚ ਿਰਵਤਆ ਵਗਆ ਹੈ।3 ਇਸ ਤੋੋਂ ਇਲਾਿਾ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ‘ਐਤਰੇਯ ਬਰਾਹਮਣ’ ਅੰਦਰ ਸਮੂਹ ਧਾਰਵਮਕ ਕਰਤੱਿਾਂ 

ਦੇ ਅਰਥ ਵਿਚ ਿੀ ਆਇਆ ਹੈ।4 ਜਦੋੋਂਵਕ ‘ਛਾਂਦਗੋਯ ਉਪ੍ਵਨਸ਼ਦ’ ਮੁਤਾਬਕ ਧਰਮ ਵਤਨੰ ਸ਼ਾਿਾਿਾਂ ਵਿਚ ਿੰਵਡਆ 

ਹੋਇਆ ਸਿੀਕਾਵਰਆ ਵਗਆ ਹੈ, ਵਜਨਹਾਂ ਅੰਦਰ ਯੱਗ, ਤਪ੍ੱਵਸਆ ਅਤੇ ਆਚਾਰੀਆ ਦੇ ਗਰਵਹ ਵਿਿੇ ਅਵੰਤਮ ਸਮੇੋਂ 

ਤੱਕ ਰਵਹਣਾ; ਸ਼ਾਮਲ ਹਨ।5 ਇਸ ਦ ੇਨਾਲ਼ ਹੀ ਜਵੈਮਨੀ ਨ ੇ ਇਸ ਗੱਲ ਨੂੰ ਿੀ ਉਭਾਵਰਆ ਹੈ ਵਕ ਿੇਦਾਂ ਅੰਦਰ 

ਇਸਤੇਮਾਲ ਕੀਤੇ ਗਏ ਅਨਸ਼ੁਾਸਨਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਚੱਲਣਾ ਹੀ ਧਰਮ ਹੈ।6 ਇਸ ਵਿਚਾਰ ਦੀ ਪ੍ਰੋੜ੍ਹਤਾ ਸਾਨੂੰ 

“ਭਗਵ ਦਗੀਤਾ ” ਵਿਚੋੋਂ ਿੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਵਜੱਥੇ ਸ਼ਰੀ ਵਿਸ਼ਨ ਦੁਆਰਾ ਅਰਜਨੁ ਨੂੰ ਵਦੱਤੇ ਗਏ ਉਪ੍ਦੇਸ਼ਾਂ ਦ ੇਰਾਹੀੋਂ 
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ਸਾਨੂੰ ਧਰਮ ਦਾ ਉਹੀ ਸਰਪੂ੍ ਹਾਸਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਵਜਹੜ੍ਾ ਵਕ ਿੈਵਦਕ ‘ਵਰਤ’ ਦ ੇਅਨਸੁਾਰੀ ਹੈ7, ਪ੍ਰ ਇੱਥੇ ਇਕ ਹੋਰ 

ਅਵਹਮ ਗੱਲ ਸਾਨੂੰ ਇਹ ਿੀ ਦਿੇਣ ਨੂੰ ਵਮਲਦੀ ਹੈ ਵਕ “ਗੀਤਾ ” ਅੰਦਰ ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ ਆਪ੍ਣੇ ‘ਜਨਮ-ਜਾਤ’ ਧਰਮ 

ਵਿਚ  ਸਵਥਰ ਰਵਹਣ ਦਾ ਉਪ੍ਦੇਸ਼ ਵਦੰਵਦਆਂ, ਿੈਵਦਕ ਧਰਮ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਉੱਪ੍ਰ ਵਜੰਨਾ ਜ਼ਰੋ ਵਦੱਤਾ ਵਗਆ ਹੈ, ਓਨਾ 

ਹੋਰਨਾਂ ਿੈਵਦਕ ਗਰੰਥਾਂ ਵਿਚ ਦੇਿਣ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਘੱਟ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਉ ਦਾਿਰਨ ਵਜ ੋਂ “ਭਗਵਦਗੀਤਾ ” ਦਾ ਆਿਣਾ 

ਹੈ:  

शे्रयान्स्वधर्मो विगुणः  परधर्माात्स्वनुवितात्। 

वभािवनयतं कर्मा कुिान्नाप्नोवत वकल्बिषर््म॥8  

ਇਸ ਦਾ ਅਰਥ ਇਹ ਵਨਕਲ਼ਦਾ ਹੈ ਵਕ ਆਪ੍ਣ ੇਧਰਮ ਦਾ ਜੇਕਰ ਅਪ੍ੂਰਨ ਢਗੰ ਨਾਲ਼ ਿੀ ਪ੍ਾਲ਼ਣ ਕੀਤਾ 

ਜਾਿੇ ਤਾਂ ਿੀ ਉਹ ਦੂਸਰੇ ਦੇ ਧਰਮ ਨਾਲੋੋਂ, ਵਜਸ ਦਾ ਪ੍ਾਲ਼ਣ ਪ੍ਰੂਨਤਾ ਦ ੇਨਾਲ਼ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਿਧੇਰੇ ਚੰਗਾ ਹੈ। 

ਪ੍ਰਵਸੱਧ ਭਾਰਤੀ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਰਾਧਾ ਵਿਸ਼ਨਨ ਨੇ ਇਸ ਸ਼ਲੋਕ ਦੀ ਵਿਆਵਿਆ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਹਾਲਾਂਵਕ ਇਸ ਨੂੰ ਧਰਮ 

ਰੂਪ੍ੀ ਵਨਯਮ ਦ ੇਨਾਲ਼ ਜੋੜ੍ਵਦਆਂ ਵਕਹਾ ਹੈ ਵਕ ਆਪ੍ਣ ੇਸੁਭਾਅ ਦੇ ਦੁਆਰਾ ਵਨਯਤ ਕੀਤੇ ਗਏ ਕਰਤੱਿ ਦਾ ਪ੍ਾਲ਼ਣ 

ਕਰਨ ਿਾਲੇ ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ ਪ੍ਾਪ੍ ਨਹੀੋਂ ਲੱਗਦਾ9, ਪ੍ਰ ਵਫਰ ਿੀ ਅਸੀੋਂ ਦੇਿਦੇ ਹਾਂ ਵਕ ਿਵੈਦਕ ਗਰੰਥਾਂ ਅੰਦਰ ਧਰਮ 

ਵਨਯਮ ਦੀ ਬਜਾਏ ਉਸ ਸੱਤਾ ਨੂੰ ਆਪ੍ਣਾ ਮੂਲ ਆਧਾਰ ਸਿੀਕਾਰਦਾ ਹੈ, ਵਜਸ ਨੂੰ ਵਬਆਨਦੇ ਹੋਏ ‘ਗੌਤਮ ਧਰਮ-

ਸੂਤਰ’ ਦਾ ਆਿਣਾ ਹੈ ਵਕ ਿਦੇ ਧਰਮ ਦਾ ਮੂਲ ਹਨ।10 ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰੋੜ੍ਹਤਾ ਸਾਨੂੰ “ਗੀਤਾ ” ਦੇ ਉਸ ਸ਼ਲੋਕ ਵਿਚੋੋਂ ਿੀ 

ਹੁੰਦੀ ਹੋਈ ਵਦਿਾਈ ਵਦੰਦੀ ਹੈ, ਵਜਸ ਵਿਚ ਸ਼ਰੀ ਵਿਸ਼ਨ ਆਿਦ ੇਹਨ: 

यदा यदा वि धर्मास्य ग्लावनभािवत भारत। 

अभु्यत्थानर्मधर्मास्य तदात्मानं सृजाम्यिर््म॥11  

ਭਾਿ ਵਕ ਜਦੋੋਂ ਿੀ ਕਦੀ ਧਰਮ ਦਾ ਨਾਸ਼ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਅਧਰਮ ਵਿਚ ਿਾਧਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਦੋੋਂ ਹੀ ਮੈੋਂ (ਅਿਤਾਰ ਰੂਪ੍ 

ਵਿਚ) ਜਨਮ ਲੈੋਂਦਾ ਹਾਂ। ਵਿਸ਼ਨ ਦਾ ਇਹ ਿਾਕ ਉਸ ਵਿਿਸਥਾ ਿੱਲ ਹੀ ਸੰਕੇਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਵਜਸ ਨੂੰ ‘ਿੇਦ-ਧਰਮ’ 

ਆਵਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ।  

ਿੈਵਦਕ ਧਰਮ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ‘ਧਰਮ’ ਦੀ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕਤਾ ਸਬੰੰਧੀ ਕਥਨ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ‘ਮਨੂੰ-ਵਸਮਰਤੀ’ ਦਾ 

ਆਿਣਾ ਹੈ ਵਕ, “ਸ਼ੁਤੀ, ਵਸਮਰਤੀ, ਸਦਾਚਾਰ ਅਤ ੇਆਪ੍ਣੀ ਆਤਮਾ ਦਾ ਸੰਤੋਿ ਇਹੀ ਧਰਮ ਦੇ ਚਾਰ ਲੱਛਣ ਆਿ ੇ

ਗਏ ਹਨ।12 ਇਸ ਵਿਸ਼ੇ ਨੂੰ ਹਰੋ ਵਿਸਥਾਰ ਸਵਹਤ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਵਦਆਂ “ਹਿੰ ਦੂ ਧਰਮਿ ਸ਼” ਵਿਚ ਵਲਵਿਆ ਵਗਆ ਹੈ 

ਵਕ ਧਰਮ ਦੇ ਹੋਰ ਿੀ ਿਰਗੀਕਰਨ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਵਜਿੇੋਂ- ਵਨਤਯ, ਨੈਵਮਵਤਕ, ਕਾਮਯ ਅਤੇ ਆਪ੍ਦਧਰਮ ਆਵਦ। 
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ਇਨਹਾਂ ਦੀ ਵਿਆਵਿਆ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਵਕਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਵਕ ਵਨਤਯ ਉਹ ਧਾਰਵਮਕ ਕਾਰਜ ਹੈ, ਵਜਸ ਨੂੰ ਕਰਨਾ 

ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ ਅਤੇ ਵਜਸ ਦਾ ਨਾ ਕਰਨਾ ਪ੍ਾਪ੍ ਮੰਵਨਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਨਵੈਮਵਤਕ ਧਰਮ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਮੌਵਕਆਂ ’ਤੇ ਵਨਭਾਉਣਾ 

ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਕਾਮਯਧਰਮ ਉਹ ਧਰਮ ਹੈ ਵਜਸ ਨੂੰ ਵਕਸੇ ਵਿਸ਼ਸ਼ੇ ਉਦਸ਼ੇ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਦੇ ਲਈ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, 

ਪ੍ਰ ਵਜਸ ਦੇ ਨਾ ਕਰਨ ’ਤੇ ਕਈੋ ਪ੍ਾਪ੍ ਨਹੀੋਂ ਲੱਗਦਾ। ਆਪ੍ਦਧਰਮ ਉਹ ਹੈ, ਜ ੋਸੰਕਟ ਦੀ ਸਵਥਤੀ ਅੰਦਰ ਸਧਾਰਨ 

ਅਤੇ ਵਿਵਸ਼ਸ਼ਟ ਧਰਮ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕ ੇਕਰਨਾ ਪ੍ੈੋਂਦਾ ਹੈ।13 ਿੈਵਦਕ ਧਰਮ ਅੰਦਰ ‘ਧਰਮ’ ਦੀ ਇਸੇ ਮਾਨਤਾ ਦਾ ਅਸੀੋਂ 

ਅੱਗੇ ਚੱਲ ਕ ੇਵਸਮਰਤੀ ਅਤ ੇਧਰਮ-ਸੂਤਰ ਸਾਵਹਤ ਅੰਦਰ ਵਿਵਸਤਰਤ ਿੇਰਿਾ ਹਾਸਲ ਕਰਦੇ ਹਾਂ।  

ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਵਿਚ ਧਰਮ ਲਈ ‘ਧਮ’14 ਸ਼ਬਦ ਿਰਵਤਆ ਵਗਆ ਹੈ। ਵਜਹੜ੍ਾ ਵਕ ਧਰਮ ਦਾ ਪ੍ਾਲੀ ਰਪੂ੍ ਹੈ। 

ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਅੰਦਰ ‘ਧਮ’ ਧਰਮ ਅਤੇ ਸਦਾਚਾਰ ਦੇ ਅਟੱਲ ਵਨਯਮਾਂ ਦਾ ਵਗਆਨ ਕਰਿਾਉੋਂਦਾ ਹੈ। ਬੁੱਧ-ਦਰਸ਼ਨ 

ਵਿਚ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਿਾਸਤਵਿਕ ਫ਼ਰਜ ਤੇ ਸੱਚੇ ਵਗਆਨ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਕਰਿਾਉੋਂਦਾ ਹੈ।15 ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਜਨੈ ਧਰਮ 

ਅੰਦਰ ਧਰਮ ਮੁਕਤੀ ਹਾਸਲ ਕਰਨ ਦੇ ਸਹਾਇਕ ਸਾਧਨਾਂ ਿਜੋੋਂ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉੋਂਦਾ ਹੈ। ਜਨੈ-ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ ਆਮ 

ਤੌਰ ’ਤੇ ‘ਧਰਮ’  ਦਾ ਅਰਥ ‘ਗਤੀ’  ਅਤੇ ਅਧਰਮ ਦਾ ਅਰਥ ‘ਸਵਥਰਤਾ’ ਕੀਤਾ ਵਗਆ ਹੈ।16 ਇਸ ਤੋੋਂ ਇਲਾਿਾ 

ਜਨੈ ਦਰਸ਼ਨ ਦਾ ਇਹ ਿੀ ਆਿਣਾ ਹੈ ਵਕ ਜ ੋਸੰਸਾਰ ਤੋੋਂ ਰੱਵਿਆ ਕਰੇ ਜਾਂ ਸੁਭਾਅ ਵਿਚ ਧਾਰਨ ਕੀਤਾ ਜਾਿੇ, ਧਰਮ 

ਹੈ।17 ਇਸ ਲਈ ਜੈਨ-ਮਤ ਅਦੰਰ ਧਰਮ ਦਾ ਇਕ ਮਹੱਤਿਪ੍ੂਰਨ ਲੱਛਣ ਅਵਹਸੰਾ ਅਤ ੇਦਇਆ ਸਿੀਕਾਵਰਆ 

ਵਗਆ ਹੈ। ਵਜਸ ਦ ੇਰਾਹੀੋਂ ਇਹ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ ਵਕ ਜੋ ਪ੍ਰਾਣੀਆਂ ਨੂੰ ਸੰਸਾਰ ਦ ੇਦੁੱਿਾਂ ਤੋੋਂ ਉੱਪ੍ਰ ਉਠਾ ਕ ੇ

ਉੱਤਮ ਸੁੱਿ ਵਿਚ ਧਾਰਨ ਕਰੇ, ਉਸ ਨੂੰ ‘ਧਰਮ’ ਵਕਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਧਰਮ ਕਰਮਾਂ ਦਾ ਵਿਨਾਸ਼ਕ ਅਤੇ ਵਨਆਂ-

ਸੰਗਤ ਹੈ। 

ਇਸ ਤੋੋਂ ਇਲਾਿਾ ਸਾਮੀ ਪ੍ਰੰਪ੍ਰਾ ਅੰਦਰ ਮਹੱਤਿਪ੍ੂਰਨ ਸਥਾਨ ਰੱਿਣ ਿਾਲੇ ਈਸਾਈ ਧਰਮ ਅੰਦਰ ਸੇੋਂਟ 

ਪ੍ਾਲ ਿੱਲੋੋਂ ਿਰਵਤਆ ਵਗਆ ਸ਼ਬਦ ‘ਵਰਲੀਜਨ’ ਪ੍ੂਜਾ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਸੰਤ ਯਾਕੂਬ ਨੇ ‘ਯਾਕੂਬ ਦੀ 

ਪ੍ੱਤਰੀ’ ਨਾਮੀੋਂ ਆਪ੍ਣੀ ਪੋ੍ਥੀ ਅੰਦਰ ‘ਵਰਲੀਜਨ’ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਿਰਤੋੋਂ ਨਵੈਤਕ ਕਰਮਾਂ ਨੂੰ ਕਰਮ-ਕਾਂਡੀ ਵਿਹਾਰ ਨਾਲ਼ 

ਤੁਲਨਾਉਣ ਲਈ ਦ ੋਿਾਰ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਇਸ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਸੰਤ ਯਾਕੂਬ ਦੁਆਰਾ ਵਦੱਤੀ ਗਈ ਸ਼ੁੱਧ ਅਤੇ ਸਹੀ ਧਰਮ 

ਦੀ ਪ੍ਵਰਭਾਸ਼ਾ ‘ਸਦਾਚਾਵਰਕ ਪ੍ਵਹਲੂ’  ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਵਜਸ ਮੁਤਾਬਕ, ਭਾਸ਼ਾ ਦ ੇਸੰਜਮ ਅਤੇ ਅੰਤਰ-ਸ਼ੁੱਧਤਾ 

ਉੱਪ੍ਰ ਜ਼ੋਰ ਵਦੱਤਾ ਵਗਆ ਹੈ। “ਨਿਾਂ ਅਵਹਦਨਾਮਾ” ਦੀ ਵਕਤਾਬ ਅੰਦਰ ਯਾਕੂਬ ਨੇ ਵਲਵਿਆ ਹੈ, “ਸਾਡੇ ਪ੍ਰਮੇਸ਼ਰ 

ਅਤੇ ਵਪ੍ਤਾ ਦ ੇਅੱਗੇ ਸ਼ੁੱਧ ਅਤੇ ਵਨਰਮਲ ਭਗਤੀ ਇਹ ਹੈ ਵਕ ਭਈ ਅਨਾਥਾਂ ਅਤੇ ਵਿਧਿਾਿਾਂ ਦੀ ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਵਬਪ੍ਤਾ 

ਦੇ ਿੇਲੇ ਸੁੱਧ ਲੈਣੀ ਅਤ ੇਆਪ੍ਣੇ-ਆਪ੍ ਨੂੰ ਜਗਤ ਤੋੋਂ ਵਨਹਕਲੰਕ ਰੱਿਣਾ।”18 ਇਸ ਪ੍ਵਰਭਾਸ਼ਾ ਦ ੇਰਾਹੀੋਂ ਈਸਾਈ 
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ਧਰਮ ਅੰਦਰ ‘ਧਰਮ’  ਦਾ ਜੋ ਸਰੂਪ੍ ਉੱਭਰ ਕੇ ਆਉੋਂਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਪ੍ਰਉਪ੍ਕਾਰੀ ਵਬਰਤੀ ਅਤੇ ਸਿੇਾ-ਭਾਿਨਾ ਨੂੰ 

ਪ੍ਰਣਾਇਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਵਜਸ ਦੇ ਕਾਰਨ ਈਸਈਅਤ ਅੰਦਰ ਇਨਹਾਂ ਭਾਿਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਧਰਮ ਦਾ ਮੂਲ ਗੁਣ 

ਸਿੀਕਾਵਰਆ ਵਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਦ ੇਨਾਲ਼ ਹੀ ਇਸਲਾਮ ਦ ੇਪ੍ਰਮੁੱਿ ਧਰਮ-ਗਰੰਥ ‘ਕੁਰਾਨ’ ਅੰਦਰ ਧਰਮ ਦੀ ਥਾਂ ਸ਼ਬਦ 

‘ਦੀਨ’ ਿਰਵਤਆ ਵਗਆ ਹੈ। ਵਜਸ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਪ੍ੈਗ਼ੰਬਰ ਪ੍ਰਪੰ੍ਰਾ ਅਤ ੇ ਕੁਰਾਨ ਅੰਦਰ ਿਰਵਣਤ ਧਾਰਵਮਕ 

ਸਰੋਕਾਰਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਸਤੁਤੀ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਕੁਰਾਨ ਵਿਚ ਦੀਨ ਅੱਲਾਹ ਦਾ ਰਾਹ, ਜੀਿਨ-ਜਾਚ ਅਤੇ ਸਹੀ ਮਾਰਗ ਆਵਦ 

ਦੀ ਦੱਸ ਪ੍ਾਉੋਂਦਾ ਹੈ। ਸੂਰੇ-ਫਾਵਤਹਾ ਵਿਚ ਦਰਜ ‘ਅਲ ਦੀਨ’ ਸ਼ਬਦ ਇਸ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ, ਵਜਸ ਮੁਤਾਬਕ ਅੱਲਾਹ 

ਤੋੋਂ ਤੋੋਂ ਇਹ ਦੁਆ ਮੰਗੀ ਗਈ ਹੈ ਵਕ ਉਹ ਸਾਨੂੰ ਵਸੱਧੇ ਰਸਤੇ ਉੱਪ੍ਰ ਚਲਾਿੇ, ਉਨਹਾਂ ਲੋਕਾਂ ਦ ੇਰਸਤੇ ’ਤੇ, ਵਜਨਹਾਂ ਉੱਤੇ 

ਤੂੰ ਆਪ੍ਣਾ ਫ਼ਜ਼ਲ ਅਤ ੇਕਰਮ ਫ਼ੁਰਮਾਉੋਂਦਾ ਵਰਹਾ।19 

ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ ਭੌਵਤਕਿਾਦੀ ਵਿਆਵਿਆ ਅੰਦਰ ਧਰਮ ਨੂੰ ਇਕ ਅਵਜਹੀ ਸੱਤਾ ਦ ੇਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤਾ 

ਵਗਆ ਹੈ, ਵਜਹੜ੍ੀ ਵਕ ਈਸ਼ਿਰੀਵਿਤ ਨਾ ਹੋ ਕੇ ਸ਼ੁੱਧ ਰਪੂ੍ ਵਿਚ ਮਾਨਿੀਵਿਤ ਸਿੀਕਾਰੀ ਗਈ ਹੈ। “ਦਰਸ਼ਨ-ਕਸ਼ੋ” 

ਅਨੁਸਾਰ, “ਧਰਮ ਸਮਾਵਜਕ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਰਪੂ੍, ਵਜਸ ਦਾ ਵਿਵਸ਼ਸ਼ਟ ਲੱਛਣ ਲਕੋਾਂ ਦੇ ਮਨ ਉੱਪ੍ਰ ਹਾਿੀ 

ਉਨਹਾਂ ਬਾਹਰੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦਾ ਅਵਜਹਾ ਭਰਮ-ਪ੍ੂਰਨ ਪ੍ਵਰਿਰਤਨ ਹੈ, ਵਜਸ ਅੰਦਰ ਸੰਸਾਵਰਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ, ਸੰਸਾਰ 

ਬਾਹਰੀ ਰੂਪ੍ ਗਰਵਹਣ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਮਾਰਕਸਿਾਦ-ਲੈਵਨਨਿਾਦ ਧਰਮ ਨੂੰ ਸਮਾਵਜਕ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਇਵਤਹਾਵਸਕ ਰੂਪ੍ 

ਤੋੋਂ ਅਸਥਾਈ ਰਪੂ੍ ਮੰਨਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਨਹਾਂ ਮੁੱ ਿ ਕਾਰਕਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵਿਚ ਵਲਆਉੋਂਦਾ ਹੈ, ਵਜਹੜ੍ੇ ਸਮਾਜ ਦ ੇਵਿਕਾਸ 

ਦੀਆਂ ਵਭੰਨ-ਵਭੰਨ ਮੰਵਜ਼ਲਾਂ ਅੰਦਰ ਉਸ ਦਾ ਅਸਵਤਤਿ ਵਨਰਧਾਵਰਤ ਕਰਦੇ ਹਨ। …ਧਰਮ ਦਾ ਵਿਵਗਆਵਨਕ 

ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਇਸ ਮਾਨਤਾ ਉੱਪ੍ਰ ਆਧਾਵਰਤ ਹੈ ਵਕ ਉਹ ਇਕ ਬੇਹਦ ਜਵਟਲ ਸਮਾਵਜਕ ਪ੍ਵਰਘਟਨਾ ਹੈ, ਵਿਵਸ਼ਸ਼ਟ 

ਵਿਚਾਰਾਂ, ਭਾਿਨਾਿਾਂ ਅਤੇ ਅਨੁਸ਼ਠਾਨਾਂ ਦੀ ਅਤ ੇਿਰਗ-ਗਤ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਅਵਜਹੇ ਸੰਸਥਾਨਾਂ ਦੀ ਿੀ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਹੈ, 

ਜੋ ਪ੍ਸ਼ੇੇਿਰ ਪ੍ਾਦਰੀ-ਪ੍ੁਰੋਹਤਾਂ ਨੂੰ ਇਕ-ਜੁੱਟ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਧਰਮ ਨੂੰ ਉਪ੍ਰੋਕਤ ਤੱਤ ਵਸੱਧੇ ਸਮਾਵਜਕ ਸੰਬੰਧਾਂ ਨਾਲ਼ 

ਜੁੜ੍ੇ ਹੋਏ ਹਨ ਅਤੇ ਉਨਹਾਂ ਸਬੰੰਧਾਂ ਅੰਦਰ ਪ੍ਵਰਿਰਤਨ ਆਉਣ ਤੇ, ਇਨਹਾਂ ਵਿਚ ਿੀ ਬਦਲਾਅ ਆਉੋਂਦ ੇਹਨ।”20 

ਆਧੁਵਨਕ ਕਾਲ ਦੇ ਨਾਮਿਰ ਪ੍ਦਾਰਥਿਾਦੀ ਵਚੰਤਕ ਕਾਰਲ ਮਾਰਕਸ ਅਨੁਸਾਰ, “ਧਰਮ ਉਤਪ੍ੀਵੜ੍ਹਤ ਪ੍ਰਾਣੀ ਦੀ 

ਆਹ, ਵਨਰਦਈ ਸੰਸਾਰ ਦਾ ਮਰਮ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਇਹ ਵਨਰ-ਉਤਸ਼ਾਹ ਪ੍ਵਰਸਵਥਤੀਆਂ ਦਾ ਉਤਸ਼ਾਹ 

(ਉਮੰਗ) ਿੀ ਹੈ। ਇਹ ਜਨਤਾ ਦੀ ਅਫ਼ੀਮ ਹੈ,”21 ਭਾਿੇੋਂ ਵਕ ਕਾਰਲ ਮਾਰਕਸ ਦੁਆਰਾ ਵਦੱਤੀ ਗਈ ਧਰਮ ਦੀ ਇਸ 

ਸੰਕਲਪ੍ਨਾ ਰਾਹੀੋਂ ਇਹ ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਕੀਤਾ ਵਗਆ ਹੈ ਵਕ ਧਰਮ ਮੂਲ ਰਪੂ੍ ਵਿਚ ਇਕ ਅਵਜਹੀ ਸੱਤਾ ਦਾ ਨਾਮ ਹੈ, ਜੋ 

ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ ਦੀ ਮਦਦ ਕਰਨ ਅਤ ੇਲੋਕਾਂ ਅੰਦਰ ਅੰਧ-ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਦੀ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਕਰਨ ਦਾ ਇਕ ਮਹੱਤਿਪ੍ੂਰਨ 
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ਸਾਧਨ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਰੂਸੀ ਸਾਵਹਤ ਦੇ ਕੁਝ ਨਾਮਿਰ ਵਚੰਤਕਾਂ ਦਆੁਰਾ ਧਰਮ ਦੀ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਮਹੱਤਤਾ ਨੂੰ ਵਨਰਸੰਕੋਚ 

ਸਿੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹੋਏ, ਇਸ ਦੀਆਂ ਇਵਤਹਾਵਸਕ ਭੂਵਮਕਾਿਾਂ ਦੀ ਵਨਸ਼ਾਨਦੇਹੀ ਿੀ ਕੀਤੀ ਹੈ।22 ਵਜਨਹਾਂ ਨੂੰ ਉਸ ਸਮੇੋਂ 

ਹੋਰ ਅਵਹਮੀਅਤ ਹਾਸਲ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਜਦੋੋਂ ਪ੍ੱਛਮ ਦੇ ਇਕ ਨਾਮਚੀਨ ਵਚੰਤਕ ਇਮਾਇਲ ਦੁਰਿੀਮ ਇਹ ਆਿਦੇ 

ਹਨ ਵਕ, “ਸਮਾਜ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੀ ਧਰਮ ਦੀ ਆਤਮਾ ਹੈ।”23 ਇਸ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਦੁਰਿੀਮ ਨ ੇਸਪ੍ੈੋਂਸਰ ਅਤ ੇ

ਮੈਕਸਮੂਲਰ ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਤੋੋਂ ਉਲਟ ਇਹ ਮਤ ਵਦੱਤਾ ਹੈ ਵਕ ਧਰਮ ਵਿਚ ਅਲੌਵਕਕ ਸ਼ਕਤੀ ਜਾਂ ਰਹੱਸਿਾਦ ਦੀ 

ਵਿਸ਼ਸ਼ੇ ਥਾਂ ਨਹੀੋਂ ਹੁੰਦੀ, ਵਕਉੋਂਵਕ ਦੁਰਿੀਮ ਦਾ ਮੰਨਣਾ ਹੈ ਵਕ ਰਹੱਸਿਾਦ ਅਤੇ ਹੋਰ ਅਲੌਵਕਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦਾ 

ਮਹੱਤਿ ਨਿੇੋਂ ਧਰਮਾਂ ਵਿਚ ਤਾਂ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਮੁੱਢਲ ੇ ਧਰਮਾਂ ਅੰਦਰ ਇਨਹਾਂ ਦੀ ਕੋਈ ਮਹੱਤਤਾ ਨੂੰ ਿਧੇਰੇ ਨਹੀੋਂ 

ਸਿੀਕਾਵਰਆ ਵਗਆ। ਦੁਰਿੀਮ ਦਾ ਇਹ ਿੀ ਵਿਚਾਰ ਸੀ ਵਕ ਦੇਿਤਿ ਿੀ ਧਰਮ ਦਾ ਲੱਛਣ ਨਹੀੋਂ ਹੈ। ਇਸ ਸੰਬੰਧੀ 

ਉਹ ਬੁੱਧ ਅਤੇ ਜਨੈ ਧਰਮ ਦੀ ਉਦਾਹਰਨ ਵਦੰਦਾ ਹੈ ਤੇ ਆਿਦਾ ਹੈ ਵਕ ਇਨਹਾਂ ਧਰਮਾਂ ਅਵਧਆਤਵਮਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਜਾਂ 

ਦੇਿਤਿ ਵਿਚ ਕੋਈ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਨਹੀੋਂ ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ ਵਗਆ।24 ਆਪ੍ਣੀਆਂ ਧਾਰਨਾਿਾਂ ਦੀ ਹਰੋ ਪ੍ੁਿਤਗੀ ਸਥਾਵਪ੍ਤ 

ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਉਹ ਵਲਿਦਾ ਹੈ, “ਇਉੋਂ ਅਵਜਹੇ ਸੰਸਕਾਰ ਹਨ, ਵਜਨਹਾਂ ਵਿਚ ਦੇਿਤੇ ਨਹੀੋਂ ਹੁੰਦੇ ਅਤੇ ਅਵਜਹੇ 

ਸੰਸਕਾਰ ਿੀ ਹਨ, ਵਜਨਹਾਂ ਤੋੋਂ ਦੇਿਤ ੇਦੀ ਉਤਪ੍ਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਸਭ ਧਾਰਵਮਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦਿੈੀ-ਸ਼ਿਸ਼ੀਅਤਾਂ ਦੁਆਰਾ 

ਉਤਪ੍ਨੰ ਨਹੀੋਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਅਤੇ ਅਵਜਹੇ ਮਤ ਿੀ ਹਨ ਜ ੋਮਨੁੱਿ ਦੇ ਰੱਬ ਨਾਲ਼ ਵਮਲਣ ਤੋੋਂ ਇਲਾਿਾ ਕਈ ਹੋਰ ਗੱਲਾਂ 

ਨਾਲ਼ ਸੰਬੰਵਧਤ ਹਨ। ਧਰਮ ਦਿੇਵਤਆਂ ਅਤ ੇਆਤਮਾਿਾਂ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਦੇ ਇਲਾਿਾ ਕੁਝ ਹੋਰ ਿੀ ਹੈ, ਅਤ ੇਇਸ ਲਈ 

ਕੇਿਲ ਇਨਹਾਂ ਸੰਬੰਧਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ਉੱਪ੍ਰ ਹੀ ਇਸ ਨੂੰ ਪ੍ਵਰਭਾਸ਼ਤ ਨਹੀੋਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ।”25 ਇਸ ਲਈ ਦੁਰਿੀਮ 

ਆਪ੍ਣੀਆਂ ਵਲਿਤਾਂ ਅੰਦਰ ਧਰਮ ਦੇ ਦ ੋਮੂਲ ਆਧਾਰ ਵਿਚਾਰ ਅਤ ੇਆਚਾਰ ਨੂੰ ਵਿਸਥਾਰ ਸਵਹਤ ਪ੍ਰਗਟਾਉੋਂਦਾ 

ਹੋਇਆ, ਧਰਮ ਦੀ ਪ੍ਵਰਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚੋੋਂ ਜਾਦੂ ਆਵਦ ਨੂੰ ਿੱਿ ਕਰਦਾ ਹੈ।  

ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਅਸੀੋਂ ਦੇਿਦੇ ਹਾਂ ਵਕ ਧਰਮ ਸੰਬੰਧੀ ਆਦਰਸ਼ਿਾਦੀ ਅਤ ੇਭੌਵਤਕਿਾਦੀ ਵਦਰਸ਼ਟੀਕੋਣ ਰਾਹੀੋਂ ਦ ੋ

ਤਰਹਾਂ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਉੱਭਰ ਕੇ ਸਾਡੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉੋਂਦੇ ਹਨ, ਵਜਨਹਾਂ ਵਿਚੋੋਂ ਪ੍ਵਹਲੇ ਵਿਚਾਰ ਮੁਤਾਬਕ ਧਰਮ ਇਕ ਦਿੈੀ-

ਸੱਤਾ ਰਾਹੀੋਂ ਅਸਵਤਤਿ ਵਿਚ ਆਈ ਉਹ ਧਾਰਨਾ ਹੈ, ਵਜਸ ਦੀ ਬਦੌਲਤ ਜੀਿ ਆਪ੍ਣ ੇਜੀਿਨ ਦੇ ਅੰਵਤਮ ਮਨੋਰਥ 

ਅਰਥਾਤ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਦੇ ਸਨਮੁਿ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜਦੋੋਂ ਵਕ ਦੂਜੇ ਵਿਆਲ ਮੁਤਾਬਕ ਇਹ ਸਮਾਜ ਦੁਆਰਾ 

ਉਤਪ੍ਨੰ ਇਕ ਅਵਜਹਾ ਵਿਧਾਨ ਹੈ, ਵਜਸ ਨੇ ਮਨੁੱਿ ਨੂੰ ਇਕ ਪ੍ਰਕਾਰ ਨਾਲ਼ ਸੰਮੋਵਹਤ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਸ 

ਵਿਆਲ ਅਨੁਸਾਰ ਜਦੋੋਂ ਇਹ ਸੰਮੋਹੀਕਰਨ ਟੁੱਟੇਗਾ, ਮਨੁੱਿ ਆਪ੍ਣੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਉੱਚਤਮ ਵਬੰਦੂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਕਰਦਾ 

ਹੋਇਆ, ਸਮਾਵਜਕ ਪ੍ਰਗਤੀ ਅਦੰਰ ਆਪ੍ਣੀ ਇਕ ਿਾਂਤੀਕਾਰੀ ਭੂਵਮਕਾ ਵਨਭਾਏਗਾ। ਇਨਹਾਂ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ’ਤੇ 
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ਆਵਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਵਕ ਧਰਮ ਇਕ ਅਵਜਹੀ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਹੈ, ਵਜਸ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਮਨੁੱਿ ਆਪ੍ਣੇ ਸਿੈ ਦੀ 

ਿੋਜ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ, ਸਮਾਵਜਕ ਅਤੇ ਅਵਧਆਤਵਮਕ ਪ੍ਰਗਤੀ ਦੇ ਰਸਤੇ ਉੱਪ੍ਰ ਤੁਰਦਾ ਹੈ। ਵਜਸ ਦ ੇਇਵਤਹਾਵਸਕ 

ਨਕਸ਼ਾਂ ਦੀ ਪ੍ਛਾਣ ਕਰਵਦਆਂ ਅਸੀੋਂ ਦੇਿਦ ੇਹਾਂ ਵਕ ਸਮਾਵਜਕ ਅਤ ੇਅਵਧਆਤਵਮਕ ਪ੍ਰਗਤੀ ਦਾ ਇਹ ਸਫ਼ਰ ਪ੍ੂਰਿ 

ਗੁਰੂ ਕਾਲ-ਪ੍ਰਪੰ੍ਰਾ ਅੰਦਰ ਬਹੇੱਦ ਵਨਮਨ-ਿਰਤੀ ਪ੍ੱਧਰ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੋ ਚੁੱਕਾ ਸੀ। ਇਸ ਦਾ ਸਰੂਪ੍ ਅਤ ੇਮੁੱਲ ਵਜਨਹਾਂ 

ਕਾਰਕਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਗਤੀਮਾਨ ਸੀ, ਉਨਹਾਂ ਵਿਚ ਧਾਰਵਮਕ ਗਰੰਥ, ਅਨੁਸ਼ਠਾਨ, ਮਾਨਤਾਿਾਂ ਤੇ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਆਵਦ ਅਵਹਮ 

ਭੂਵਮਕਾ ਵਨਭਾਅ ਰਹੇ ਸਨ। “ਗੁ ਰੂ ਗਰੰ ਥ ਸਾਹਿਬ” ਦ ੇ ਵਲਿਣ ਕਾਲ ਮੌਕੇ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਵਜਹੜ੍ੀਆਂ-ਵਜਹੜ੍ੀਆਂ 

ਧਾਰਵਮਕ ਗਰੰਥ ਪ੍ਰਪੰ੍ਰਾਿਾਂ ਦੀ ਸਾਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਅਵਧਐਨ ਅਸੀੋਂ ਵਪ੍ਛਲੇ 

ਅਵਧਆਇਆਂ ਅੰਦਰ ਦੇਿ ਚੁੱਕੇ ਹਾਂ। ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਆਿਣਾ ਗ਼ਲਤ ਨਹੀੋਂ ਹੋਿਗੇਾ ਵਕ ਧਰਮ ਆਪ੍ਣੇ ਵਨਮਨਤਮ 

ਸਰੂਪ ਅਧੀਨ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਸੀ। ਵਨਮਨਤਾ ਦਾ ਇਹ ਪ੍ੱਧਰ ਨਾ ਵਸਰਫ਼ ਿੈਵਦਕ ਮਤ ਅੰਦਰ ਹੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਿ  ਵਰਹਾ ਸੀ, 

ਬਲਵਕ ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਸਾਨੂੰ ਬੁੱਧ, ਜੈਨ ਆਵਦ ਤੋੋਂ ਇਲਾਿਾ ਨਿ-ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਹੋ ਰਹ ੇਇਸਲਾਮ ਅੰਦਰ ਿੀ ਹਾਸਲ 

ਹੋ ਰਹੀ ਸੀ। ਵਜਸ ਦੇ ਪ੍ਛਾਣ-ਵਚੰਨਹਾਂ ਨੂੰ ਅਸੀੋਂ “ਗੁ ਰੂ ਗਰੰ ਥ ਸਾਹਿਬ” ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹਿਾਵਲਆਂ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਇਸ 

ਪ੍ਰਕਾਰ ਵਬਆਨ ਹੋਇਆ ਿੇਿਦੇ ਹਾਂ: 

ਕਵਲ ਕਾਤੀ ਰਾਜੇ ਕਾਸਾਈ ਧਰਮੁ ਪੰ੍ਿ ਕਵਰ ਉਡਵਰਆ॥ 

ਕੂੜ੍ੁ ਅਮਾਿਸ ਸਚੁ ਚੰਦਰਮਾ ਦੀਸੈ ਨਾਹੀ ਕਹ ਚਵੜ੍ਆ॥26 

ਇਹ ਭਾਰਤ ਅੰ ਦਰ ਪਰਾਪਤ ਤਤਕਾਲੀਨ ਧਾਰਵਮਕ ਤਸਿੀਰ ਦੀ ਿੁਝ ਅਹਜਿੀ ਪ੍ਸ਼ੇਕਾਰੀ ਸੀ, ਵਜਸ ਅੰਦਰ ਨੈਵਤਕ-

ਆਚਰਨ ਅਤੇ ਮਰਯਾਦਾ ਵਬਲਕੁਲ ਮਨਫ਼ੀ ਹੋ ਚੁੱਕੀ ਸੀ। ਭਾਰਤੀ ਜਨ-ਸਧਾਰਨ ਦ ੇਮਨਾਂ ਅੰਦਰ ਧਰਮ ਦਾ ਜੋ 

ਸਰੂਪ੍ ਸੀ, ਉਹ ਲਗਪ੍ਗ ਿਤਮ ਹੀ ਹੋ ਚੁੱਕਾ ਸੀ ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਥਾਂ ਫ਼ੋਕਟ ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ ਆਵਦ ਨ ੇਲ ੈਲਈ ਸੀ।  

 ਿੈਵਦਕ ਧਰਮ, ਵਕਉੋਂਵਕ ਇਸ ਕਾਲ ਦਾ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੋਣ ਿਾਲਾ ਸਭ ਤੋੋਂ ਿੱਡਾ ਧਰਮ ਸੀ, ਇਸ 

ਲਈ ਲਾਜ਼ਮੀ ਸੀ ਵਕ ਇਸ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਿ ਿੀ ਸਭ ਤੋੋਂ ਿਧੇਰੇ ਲੋਕ-ਮਨਾਂ ਉੱਪ੍ਰ ਵਪ੍ਆ ਹਿੋੇਗਾ, ਇਸ ਲਈ ਗੁਰੂ 

ਸਾਵਹਬਾਨ ਨੇ ਆਪ੍ਣੇ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦਾ ਮੁੱਿ ਕੇੋਂਦਰ ਇਸ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨੂੰ ਹੀ ਬਣਾਇਆ। ਵਜਸ ਦ ੇ ਰਾਹੀੋਂ ਹੀ 

ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨ ੇਇਸ ਦ ੇਮੂਲ ਗਰੰਥਾਂ ਉੱਪ੍ਰ ਚੋਟ ਕਰਦ ੇਹੋਏ, ਇਸ ਦੀ ਭੂਵਮਕਾ ਅਤ ੇਸਾਰਵਥਕਤਾ ਉੱਪ੍ਰ ਪ੍ਰਸ਼ਨ-

ਵਚੰਨਹ ਲਗਾਉੋਂਵਦਆਂ, ਇਸ ਦੀ ਪ੍ੁਰਜ਼ੋਰ ਵਨਿੇਧੀ ਕੀਤੀ। ਉਨਹਾਂ ਨੇ ਭਾਰਤੀ ਇਵਤਹਾਸ ਅੰਦਰ ਸਦੀਆਂ ਦੀ ਚੁੱਪ੍ ਨੂੰ 

ਤੋੜ੍ਦੇ ਹੋਏ, ਨਾ ਵਸਰਫ਼ ਇਸ ਧਰਮ ਗਰੰਥ ਪ੍ਰੰਪ੍ਰਾ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਿਾਂ ਨੂੰ ਰੱਵਦਆ, ਬਲਵਕ ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਬਜਾਏ ਇਕ 

ਸਮਾਨਾਂਤਰ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਦੀ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਿੀ ਕੀਤੀ। ਿੇਦ ਅਤੇ ਵਸਮਰਤੀ ਸਾਵਹਤ ਉਨਹਾਂ ਦ ੇਇਸ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦਾ ਮੁੱਿ ਧੁਰਾ 
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ਬਣ ਕੇ ਉੱਭਰੇ, ਵਕਉੋਂਵਕ ਸਮੁੱਚਾ ਿੈਵਦਕ-ਵਿਧਾਨ ਇਨਹਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਹੀ ਸੰਚਾਵਲਤ ਹੁੰਦਾ ਸੀ। ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨੇ ਇਨਹਾਂ 

ਧਰਮ-ਗਰੰਥਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਪ੍ਰਮੁੱ ਿ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਦੋ ਤਰਹਾਂ ਨਾਲ਼ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਕੀਤਾ: ਪ੍ਵਹਲਾ– ਉਨਹਾਂ ਨੇ ਇਨਹਾਂ ਗਰੰਥਾਂ ਨੂੰ 

ਵਸਧਾਂਤਕ ਤੌਰ ’ਤੇ ਰੱਦਦੇ ਹੋਏ, ਇਨਹਾਂ ਦੀ ਹੋੋਂਦ ਨੂੰ ਦਿੈੀਅਤਾ ਨਾਲੋੋਂ ਤੋਵੜ੍ਆ, ਅਤੇ; ਦੂਜਾ– ਇਨਹਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਸਥਾਵਪ੍ਤ 

ਤੇ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਦੇਿਤਾਿਾਦ ਅਤੇ ਪ੍ੁਜਾਰੀ-ਸੱਤਾ ਦ ੇ ਅਸਵਤਤਿ ਨੂੰ ਮੁੱਢੋੋਂ ਹੀ ਰੱਦ ਕਰਦੇ ਹੋਏ, ਵਿਅਕਤੀ ਅਤ ੇ

ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦਰਵਮਆਨ ਵਕਸੇ ਵਕਸਮ ਦੀ ਵਿਚੋਲਗੀ ਦਾ ਿਾਤਮਾ ਕਰਨ ਦ ੇਨਾਲ਼-ਨਾਲ਼, ਵਨੱਜ-ਚੇਤਨਾ ਦੁਆਰਾ 

ਉੱਚਤਮ ਹਕੀਕਤ (Supreme Reality) ਦੇ ਅਨੁਭਿ ਉੱਪ੍ਰ ਜ਼ੋਰ ਵਦੱਤਾ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਨਾਲ਼ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨ ੇ

ਧਰਮ ਨੂੰ ਅੰਤਰ-ਬੋਧ (Intuition) ਅਤ ੇ ਅੰਤਰੀਿੀ ਅਨੁਭਿ (Inner Experience) ਦਾ ਪ੍ਾਤਰ ਬਣਾਉਣ 

ਵਹਤ ਆਪ੍ਣੀ ਸਰਗਰਮ ਭੂਵਮਕਾ ਵਨਭਾਈ। ਉਨਹਾਂ ਦੁਆਰਾ ਵਨਭਾਈ ਗਈ ਇਹ ਭੂਵਮਕਾ ਧਰਮ-ਭਾਿੀ ਨੈਵਤਕਤਾ ਦੇ 

ਰਾਹੀੋਂ ਗਤੀਮਾਨ ਹੁੰਦੀ ਸੀ। ਵਜਸ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਅਕਾਲ-ਸੱਤਾ ਨੂੰ ਅੰਵਤਮ, ਅਨੰਤ ਅਤੇ ਪ੍ਰਮ ਦੇ ਸੰਕੇਤਾਂ ਰਾਹੀੋਂ 

ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ ਵਗਆ। ਭਾਰਤੀ ਧਰਮ ਗਰੰਥ ਪ੍ਰਪੰ੍ਰਾ ਅੰਦਰ ਇਹ ਆਪ੍ਣੀ ਵਕਸਮ ਦਾ ਇਕ ਅਦਭੁਤ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਸੀ, 

ਵਜਸ ਨੇ ਬਹੁਦੇਿਿਾਦ ਦੀ ਥਾਂ ਇਕਈਸ਼ਿਰਿਾਦ ਦੇ ਵਨਰਗੁਣੀ ਸਰੂਪ੍ ਦੀ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਨੂੰ ਵਦਰੜ੍ਹ ਕਰਵਦਆਂ ਅਤੇ ਸ਼ਬਦ 

ਦੀ ਅਵਹਮੀਅਤ ਉੱਪ੍ਰ ਜ਼ੋਰ ਵਦੰਵਦਆਂ, ਇਸ ਦੀ ਸੋਝੀ ਨੂੰ ਦਿੈੀ ਆਿੇਸ਼ (Revelation) ਦੁਆਰਾ ਵਨਰਧਾਵਰਤ 

ਕੀਤਾ। ਵਜਸ ਦ ੇਮੁਤਾਬਕ ਇਹ ਿੇਦ-ਕਤੇਬ ਆਵਦ ਧਾਰਵਮਕ ਗਰੰਥਾਂ ਤੋੋਂ ਵਨਆਰਾ ਰਵਹੰਦਾ ਹੋਇਆ, ਅਕਾਲੀ-ਰਜ਼ਾ 

ਅਨੁਸਾਰ ਚਲਾਇਮਾਨ ਸੀ। ਇਸ ਸੰਬੰਧੀ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨ ੇ “ਗੁ ਰੂ ਗਰੰ ਥ ਸਾਹਿਬ” ਅੰਦਰ ਅਨੇਕਾਂ ਥਾਂਿਾਂ ਉੱਪ੍ਰ 

ਆਪ੍ਣੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੀ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਕੀਤੀ, ਵਜਨਹਾਂ ਦ ੇਰਾਹੀੋਂ ਅਸੀੋਂ ਇਨਹਾਂ ਗਰੰਥਾਂ ਸੰਬੰਧੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਦਰਸ਼ਟੀਕੋਣ ਨੂੰ ਹੋਰ 

ਿਧੇਰੇ ਸਰਲਤਾ ਸਵਹਤ ਸਮਝਣ ਦੇ ਯਗੋ ਹੁੰਦ ੇਹਾਂ। ਉਦਾਹਰਨ ਿਜੋੋਂ ਿੇਦ, ਸ਼ਾਸਤਰ ਆਵਦ ਧਰਮ-ਪ੍ੁਸਤਕਾਂ ਦ ੇਪ੍ਾਠ 

ਸੰਬੰਧੀ ਬਾਣੀਕਾਰ ਆਿਦ ੇਹਨ: 

ਬੇਦ ਪ੍ੜ੍ੇ ਪ੍ਵੜ੍ ਬਰਹਮੇ ਹਾਰੇ ਇਕੁ ਵਤਲ ੁਨਹੀ ਕੀਮਤ ਪ੍ਾਈ॥27 

ਵਜਸ ਦਾ ਪ੍ਰਤੱਿ ਭਾਿ ਇਹ ਹੈ ਵਕ ਿੇਦ ਗਰੰਥਾਂ ਦੇ ਪ੍ਾਠ ਕਰਵਦਆਂ-ਕਰਵਦਆਂ ਬਰਹਮਾ ਵਜਹੇ ਦੇਿਤਾ ਿੀ ਹਾਰ ਚੁੱਕੇ 

ਹਨ, ਪ੍ਰ ਉਨਹਾਂ ਨੂੰ ਿੀ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦੀ ਅਥਾਹਤਾ ਦਾ ਰਤੀ ਭਰ ਵਗਆਨ ਨਹੀੋਂ ਹੋ ਪ੍ਾਇਆ ਹੈ। ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦਾ 

ਇਹ ਆਿਣਾ ਨਾ ਵਸਰਫ਼ ਿੇਦ-ਪ੍ਸੁਤਕਾਂ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਨੂੰ ਤਤਕਾਲੀਨ ਧਰਮ-ਸੰਦਰਭਾਂ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਚੱਵਲਤ 

ਦੇਿਣ/ਿਾਚਣ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਤੋੋਂ ਮੁਨਕਰ ਹੋਣ ਦੀ ਸ਼ਾਹਦੀ ਨਹੀੋਂ ਭਰਦਾ ਹੈ, ਬਲਵਕ ਇਹ ਉਸ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਅਤ ੇਮਾਨਤਾ ਨੂੰ 

ਿੀ ਮੁੱਢੋੋਂ ਹੀ ਰੱਦ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਵਜਸ ਮੁਤਾਬਕ ਿੇਦ-ਗਰੰਥਾਂ ਨੂੰ ਈਸ਼ਿਰੀ-ਵਿਤ ਜਾਂ ਬਰਹਮਾ ਦੁਆਰਾ ਵਸਰਵਜਤ ਵਗਆਨ-

ਵਕਤਾਬਾਂ ਦੇ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਦੇਵਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਭਾਰਤੀ ਧਰਮ ਇਵਤਹਾਸ ਅੰਦਰ ਸਦੀਆਂ ਤੋੋਂ ਇਹ ਵਿਸ਼ਿਾਸ 
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ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ ਵਕ ਿਦੇ-ਪ੍ੁਸਤਕਾਂ ਦੀ ਵਸਰਜਣਾ ਮਨੁੱਿ ਦੁਆਰਾ ਨਾ ਹ ੋਕ ੇਿੁਦ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਿੱਲੋੋਂ ਕੀਤੀ 

ਗਈ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਇਨਹਾਂ ਵਿਚਲੇ ਵਗਆਨ ਨੂੰ ‘ਅੰਵਤਮ’ ਅਤੇ ‘ਅਵੰਤਮ-ਸੱਚ’ ਦਾ ਪ੍ਰਵਤਰੂਪ੍ ਮੰਵਨਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। 

ਇਸ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਦਾ ਅਰਥ ਇਹ ਵਨਕਲ਼ਦਾ ਸੀ ਵਕ ਿੇਦ-ਪ੍ਸੁਤਕਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ’ਤੇ ਵਨਰਵਮਤ ਸਮੁੱਚਾ 

ਸਮਾਵਜਕ/ਧਾਰਵਮਕ ਤਾਣਾ-ਬਾਣਾ ਆਲੋਚਨਾਤਾਵਮਕ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਦੇ ਘੇਰ ੇਤੋੋਂ ਬਾਹਰ ਰਵਹੰਦਾ ਹਇੋਆ, ਪ੍ੁਰੋਹਤ ਸ਼ਰੇਣੀ ਦ ੇ

ਧਾਰਵਮਕ ਅਤੇ ਸਮਾਵਜਕ ਦਾਬੇ ਨੂੰ ਮਜ਼ਬੂਤ ਕਰਨ ਦਾ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਸੱਤਾ ਬਣਾਈੋਂ ਰੱਿਣ ਦਾ ਆਧਾਰ-ਵਬੰਦੂ ਬਣ 

ਕੇ ਉੱਭਰਦਾ ਸੀ। ਤਤਕਾਲੀਨ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਇਸ ਆਧਾਰ-ਵਬੰਦੂ ਦੀ ਆਪ੍ਣੀ ਇਕ ਇਵਤਹਾਵਸਕ ਭੂਵਮਕਾ ਰਹੀ 

ਹੈ। ਵਜਸ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਮੁੱਿ ਰਪੂ੍ ਵਿਚ ਆਰੀਆ ਅਤੇ ਅਣ-ਆਰੀਆ ਜਾਤੀਆਂ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਸਨ। ਿੇਦ-ਆਧਾਵਰਤ 

ਇਸ ਸਮਾਵਜਕ ਸੰਰਚਨਾ, ਵਜਹੜ੍ੀ ਵਕ ਵਬਨਾਂ ਸ਼ੱਕ ਧਰਮ ਦਆੁਰਾ ਵਨਰਧਾਵਰਤ ਸੀ, ਉਸ ਦੀ ਰੂਪ੍-ਰੇਿਾ ਕੁਝ ਇਸ 

ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਬਣੀ ਹੋਈ ਸੀ, ਵਕ ਉਸ ਵਿਚੋੋਂ ਭਾਰਤੀ ਜਨ-ਮਾਨਸ ਦਾ ਇਕ ਿੱਡਾ ਵਹੱਸਾ ਪ੍ੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਗ਼ਰੈ-ਹਾਜ਼ਰ ਸੀ। 

ਇਸ ਗ਼ਰੈ-ਹਾਜ਼ਰੀ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟ-ਵਿਧਾਨ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਦਾ ਸੀ ਵਕ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਅਤੇ ਉਸ ਨਾਲ਼ ਜੁੜ੍ੀ ਸੰਕਲਪ੍ਨਾ 

ਜਾਤੀ ਅਤ ੇ ਜਮਾਤੀ ਤੌਰ ’ਤੇ ਦ ੋ ਿੱਿਰੀਆਂ ਵਦਸ਼ਾਿਾਂ ਅੰਦਰ ਗਤੀਮਾਨ ਹ ੋ ਰਹੀ ਸੀ। ਵਜਨਹਾਂ ਮੁਤਾਬਕ ਜੀਿਨ 

ਮਨੋਰਥ ਦੀ ਅਵੰਤਮ ਅਿਸਥਾ ‘ਮੁਕਤੀ’ ਜਾਂ ਅਵਜਹੇ ਹੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੋਰਨਾਂ ਵਿਸ਼ਿਾਸਾਂ ਨੂੰ ਧਾਰਵਮਕ ਪ੍ਾਠ ਅਨਸ਼ੁਾਸਨ 

ਨਾਲ਼ ਸੰਬੰਵਧਤ ਕੀਤਾ ਵਗਆ ਸੀ। ਿੇਦ ਅਨਸੁਾਰੀ ਧਾਰਵਮਕ/ਸਮਾਵਜਕ ਵਿਿਸਥਾ ਦਾ ਕੀਮਤ-ਪ੍ਰਬੰਧ ਇਸ ਮਾਨਤਾ 

ਦਾ ਅਨਸੁਾਰੀ ਸੀ ਵਕ ਵਸਰਫ਼ ਿੇਦ, ਸ਼ਾਸਤਰ ਆਵਦ ਧਰਮ-ਗਰੰਥਾਂ ਦ ੇਪ੍ੂਜਾ-ਪ੍ਾਠ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਹੀ ਜੀਿ ਮੁਕਤੀ ਦੀ 

ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਮਾਨਤਾ ਏਨੀ ਪ੍ਰਬਲ ਅਤੇ ਪ੍ਰਭਾਿਸ਼ਾਲੀ ਸੀ ਵਕ ਭਾਰਤੀ ਜਨਤਾ ਦਾ ਇਕ ਿੱਡਾ 

ਵਹੱਸਾ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਸਾਲਾਂ ਤੋੋਂ ਇਸ ਮੁਤਾਬਕ ਹੀ ਆਪ੍ਣਾ ਗੁਜ਼ਰ-ਬਸਰ ਕਰਦਾ ਆ ਵਰਹਾ ਸੀ, ਪ੍ਰ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨੇ ਇਸ 

ਮਾਨਤਾ ਨੂੰ ਪ੍ੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਰੱਦ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਆਵਿਆ:  

ਬੇਦ ਕਤੇਬ ਵਸਵਮਰਵਤ ਸਵਭ ਸਾਸਤ ਇਨ ੍ਪ੍ਵੜ੍ਆ ਮੁਕਵਤ ਨ ਹੋਈ॥28 

ਵਜਸ ਦਾ ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਅਰਥ ਇਹ ਵਨਕਲ਼ਦਾ ਹੈ ਵਕ ਿੇਦ, ਕਤੇਬ, ਵਸਮਰਤੀ ਅਤੇ ਸ਼ਾਸਤਰ ਵਜਹੇ ਧਰਮ-ਗਰੰਥਾਂ ਦੇ ਪ੍ੜ੍ਹਨ 

ਨਾਲ਼ ਜੀਿ ਦੀ ਮੁਕਤੀ ਨਹੀੋਂ ਹੁੰਦੀ, ਪ੍ਰ ਇੱਥੇ ਇਿ ਵ ੀ ਵਧਆਨ ਦੇਣਾ ਬੇਿੱਦ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਵਕ ਵਜਸ ਿਕਤ ਬਾਣੀਕਾਰ 

ਇਨਹਾਂ ਧਾਰਵਮਕ ਗਰੰਥਾਂ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਨਾਮ ਸਵਹਤ ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਸਵੰਗਕਤਾ/ਅਪ੍ਰਸੰਵਗਕਤਾ ਉੱਪ੍ਰ ਜ਼ੋਰ ਵਦੰਦੇ ਹਨ, ਉਸ 

ਿਕਤ ਇਸ ਦਾ ਅਰਥ ਵਸਰਫ਼ ਸੰਬੰਵਧਤ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਗਰੰਥ ਆਵਦ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਹੁੰਦਾ, ਬਲਵਕ ਇਸ ਸਮੇੋਂ ਉਹ ਹਰ ਧਰਮ 

ਅਤੇ ਉਸ ਦੀਆਂ ਪ੍ਵਿੱਤਰ-ਪ੍ਸੁਤਕਾਂ ਨੂੰ ਆਪ੍ਣੀ ਆਲੋਚਨਾ ਦਾ ਕੇੋਂਦਰ ਬਣਾਉੋਂਦੇ ਹਨ। ਅਵਜਹਾ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਉਹ 

ਨਾ ਵਸਰਫ਼ ਇਨਹਾਂ ਧਾਰਵਮਕ ਗਰੰਥਾਂ ਦ ੇ ਮੂਲ ਆਸ਼ੇ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਉੱਪ੍ਰ ਜ਼ੋਰ ਵਦੰਵਦਆਂ ਇਨਹਾਂ ਦ ੇ ਅੰਤਰੀਿੀ ਭਾਿ 
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ਅਨੁਸਾਰੀ ਹ ੋ ਕ ੇ ਜੀਿਨ ਵਜਊਣ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਨੂੰ ਉਜਾਗਰ ਕਰਦ ੇ ਹਨ, ਸਗੋੋਂ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਨਾਲ਼ ਉਹ ਇਨਹਾਂ 

ਧਾਰਵਮਕ-ਗਰੰਥਾਂ ਉੱਪ੍ਰ ਏਕਾਵਧਕਾਰ ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਕਰ ਚੁੱਕੀ ਧਾਰਵਮਕ ਸ਼ਰੇਣੀ ਦੀ ਉੱਚਤਾ ਉੱਪ੍ਰ ਿੀ ਪ੍ਰਸ਼ਨ-ਵਚੰਨਹ 

ਲਗਾਉੋਂਦੇ ਹੋਏ, ਉਸ ਦੀ ਭੂਵਮਕਾ ਨੂੰ ਆਲੋਚਨਾਤਵਮਕ ਦਾਇਰੇ ਅਧੀਨ ਵਲਆਉੋਂਦੇ ਹਨ। ਵਜਸ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਉਹ ਇਹ 

ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਕਰਦੇ ਹਨ ਵਕ ਵਜਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਏਕਾਵਧਕਾਰੀਕਰਨ ਮੁਤਾਬਕ ਮਨੁੱਿ ਇਨਹਾਂ ਗਰੰਥਾਂ ਦਾ ਪ੍ਾਠ ਕਰਦਾ 

ਹੈ, ਉਸ ਅਨੁਸਾਰ ਤਾਂ ਜੀਿ ਨੂੰ ਕਦੀ ਿੀ ਮਾਨਵਸਕ ਸ਼ਾਂਤੀ ਹਾਸਲ ਨਹੀੋਂ ਹੋ ਸਕਦੀ:  

ਪ੍ੜ੍ੇ ਰ ੇਸਗਲ ਬੇਦ ਨਹ ਚੂਕੇ ਮਨ ਭੇਦ ਇਕੁ ਵਿਨੁ ਨ ਧੀਰਵਹ ਮੇਰ ੇਘਰ ਕੇ ਪ੍ੰਚਾ॥29 

ਵਜਸ ਦਾ ਅਰਥ ਇਹ ਹੈ ਵਕ (ਮੈੋਂ) ਸਾਰੇ ਿੇਦ (ਆਵਦ) ਪ੍ੜ੍ਹ ਕੇ ਦੇਿ ਚੁੱਕਾ ਹਾਂ, (ਪ੍ਰ ਇਨਹਾਂ ਸਾਵਰਆਂ ਦ ੇਪ੍ੜ੍ਹਨ 

ਨਾਲ਼) ਮੇਰੀਆਂ ਵਗਆਨ-ਇੰਦਰੀਆਂ ਨੂੰ ਰਤੀ ਭਰ ਸ਼ਾਂਤੀ ਨਹੀੋਂ ਵਮਲ ਰਹੀ। ਵਜ਼ਕਰਯੋਗ ਹੈ ਵਕ ਧਾਰਵਮਕ ਗਰੰਥਾਂ ਦੇ 

ਪ੍ੜ੍ਹਨ ਸੰਬੰਧੀ ਤਤਕਾਲੀ ਧਰਮ ਇਵਤਹਾਸ ਅੰਦਰ ਿਾਸ ਵਕਸਮ ਦਾ ਵਿਧਾਨ ਕਾਇਮ ਕੀਤਾ ਵਗਆ ਸੀ, ਵਜਸ 

ਅਨੁਸਾਰ ਿੇਦ ਪ੍ੜ੍ਹਨਾ ਤੇ ਪ੍ੜ੍ਹਾਉਣਾ ਇਕ ਪ੍ਰਕਾਰ ਨਾਲ਼ ਧਾਰਵਮਕ ਕਾਰਜ ਸਮਵਝਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ, ਪ੍ਰ ਿੇਦ-ਪ੍ਾਠ ਦੀ 

ਇਹ ਪ੍ਰੰਪ੍ਰਾ ਬੇਹੱਦ ਗੁੰਝਲਦਾਰ ਸੀ। ਇਸ ਦੇ ਕਈ ਕਾਰਨ ਸਨ। ਵਜਨਹਾਂ ਵਿਚੋੋਂ ਪ੍ਵਹਲਾ ਅਤੇ ਮਹੱਤਿਪ੍ੂਰਨ ਕਾਰਨ 

ਇਹ ਸੀ ਵਕ ਿੇਦ-ਪ੍ਾਠ ਉੱਪ੍ਰ ਇਕ ਿਾਸ ਤਬਕੇ ਬਰਾਹਮਣ ਦਾ ਏਕਾਵਧਕਾਰ ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਸੀ। ਬਰਾਹਮਣ ਤੋੋਂ ਬਗ਼ਰੈ 

ਿੇਦ-ਪ੍ਾਠ ਸਪੰ੍ੂਰਨ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਸਿੀਕਾਰੇ ਜਾਂਦੇ ਸਨ। ਵਜਉੋਂ-ਵਜਉੋਂ ਿੈਵਦਕ ਧਰਮ ਦੀਆਂ ਮਾਨਤਾਿਾਂ ਗੁੰਝਲਦਾਰ 

ਹੁੰਦੀਆਂ ਗਈਆਂ, ਹੇਠਲੇ ਤਬਕੇ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਪ੍ਾਸੋੋਂ ਿੇਦ-ਪ੍ੜ੍ਹਨ ਦੇ ਹੀ, ਸਗੋੋਂ ਸੁਣਨ ਤੱਕ ਦੇ ਅਵਧਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਪ੍ਰਕਾਰ 

ਨਾਲ਼ ਕਰੂਰਮਈ ਤਰੀਕੇ ਸਵਹਤ ਿੋਹ ਵਲਆ ਵਗਆ। ਇਸ ਸੰਬੰਧੀ ਦੂਜੀ ਿੱਡੀ ਸਮੱਵਸਆ ਿੇਦ-ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਸੀ। 

ਵਜਹੜ੍ੀ ਵਕ ਇਕ ਸੀਵਮਤ ਪ੍ਾਠਕ-ਿਰਗ ਤੋੋਂ ਇਲਾਿਾ ਹੋਰ ਵਕਸੇ ਨੂੰ ਨਾ ਸਮਝ ਆਉੋਂਦੀ ਸੀ ਅਤ ੇਨਾ ਹੀ ਜਨ-

ਸਧਾਰਨ ਦਾ ਿੱਡਾ ਵਹੱਸਾ ਉਸ ਨੂੰ ਵਸੱਿ ਹੀ ਸਕਦਾ ਸੀ। ਿੇਦ-ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਇਸ ਸਮੱਵਸਆ ਤੋੋਂ ਇਲਾਿਾ ਿੇਦ-ਮੰਤਰਾਂ 

ਜਾਂ ਛੰਦਾਂ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਸਮੂਹ ਵਿਚ ‘ਿਾਕ’, ‘ਪ੍ਦ’, ‘ਿਮ’, ‘ਜਟਾ’, ‘ਮਾਲਾ’, ਵਸ਼ਿਾ’, ਧਿਜ਼’, ‘ਦੰਡ’, ‘ਰਥ’, 

ਅਤੇ ‘ਘਣ’ ਆਵਦ ਦੇ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਿੀ ਬੰਵਨਹਆ ਵਗਆ। ਇਹ ਸਾਰੇ ਇਕ ਿੈਵਦਕ ਮੰਤਰ ਦ ੇਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂੰ ਵਿਭੰਨ ਿਮ-

ਸੰਰਚਨਾ ਅੰਦਰ ਪ੍ੜ੍ਹਨ ਦੀ ਵਿਧੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਵਜਸ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਜਾਂ ਇਸ ਅਨੁਸਾਰੀ ਵਿਹਾਰ ਕਰਨ ਦੀ 

ਸਮੁੱਚੀ ਸ਼ਕਤੀ ਬਰਾਹਮਣ ਿਰਗ ਦੁਆਲ਼ੇ ਹੀ ਕੇੋਂਦਵਰਤ ਸੀ। ਇਸ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਇਹ ਵਨਕਵਲ਼ਆ ਵਕ ਿੇਦ-

ਪ੍ਾਠ ਉੱਪ੍ਰ ਬਰਾਹਮਣ ਜਮਾਤ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਹੋ ਗਈ। ਵਜਸ ਨ ੇਮਨ-ਮਰਜ਼ੀ ਮੁਤਾਬਕ ਇਸ ਨੂੰ ਿਰਤਣਾ 

ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਵਦੱਤਾ। ਇਹ ਸਦੀਆਂ ਤੱਕ ਚੱਲਣ ਿਾਲੀ ਉਸ ਦਾਸਤਾਨ ਦੀ ਅਰੰਵਭਤਾ ਸੀ। ਵਜਸ ਨ ੇ ਬੁੱਧ, ਜੈਨ, 

ਚਾਰਿਾਕ ਅਤ ੇਭਗਤੀ-ਕਾਲ ਦੇ ਸਾਧਕਾਂ ਦੇ ਵਿਚਾਰਧਾਵਰਕ ਹਮਵਲਆਂ ਅਤ ੇਸੁਧਾਰ ਦ ੇਬਾਿਜੂਦ ਿੀ ਆਪ੍ਣੀ ਹੋੋਂਦ 
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ਬਣਾਈੋਂ ਰੱਿੀ, ਭਾਿੇੋਂ ਵਕ ਇਸ ਹੋੋਂਦ ਦਾ ਅਮਲੀ ਰਪੂ੍ ਹੁਣ ਪ੍ਦਾਰਵਥਕ ਲਾਲਸਾਿਾਂ ਦੀ ਪ੍ੂਰਤੀ ਮਾਤਰ ਤੋੋਂ ਿੱਧ ਹੋਰ 

ਕੁਝ ਨਹੀੋਂ ਵਰਹਾ ਸੀ।  

ਪ੍ਵੜ੍ ਪ੍ਵੜ੍ ਪ੍ਵੰਡਤ ਬੇਦ ਿਿਾਣਵਹ ਮਾਇਆ ਮੋਹ ਸੁਆਇ॥  

ਦੂਜੈ ਭਾਇ ਹਵਰ ਨਾਮੁ ਵਿਸਾਵਰਆ ਮਨ ਮੂਰਿ ਵਮਲੈ ਸਜਾਇ॥30 

ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦਾ ਇਹ ਆਿਣਾ ਬਰਾਹਮਣ ਜਮਾਤ ਦ ੇਸਥਾਵਪ੍ਤ ਜ਼ਮੂਦ ਨੂੰ ਤੋੜ੍ਣ ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਤੋੋਂ 

ਇਨਕਾਰੀ ਹੋਣ ਦਾ ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਸਬੂਤ ਸੀ। ਵਜਸ ਦ ੇਰਾਹੀੋਂ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨੇ ਨਾ ਵਸਰਫ਼ ਬਰਾਹਮਣ ਿਰਗ ਦੇ ਇਸ ਵਿਹਾਰ 

ਨੂੰ ਆਪ੍ਣਾ ਵਨਸ਼ਾਨਾ ਬਣਾਇਆ, ਸਗੋੋਂ ਉਨਹਾਂ ਨੇ ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਰਪੂ੍ ਵਿਚ ਇਹ ਿੀ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਕੀਤੀ: 

ਕੇਤੇ ਪੰ੍ਵਡਤ ਜੋਤਕੀ ਬੇਦਾ ਕਰਵਹ ਬੀਚਾਰੁ॥  

ਿਾਵਦ ਵਿਰਵੋਧ ਸਲਾਹਣੇ ਿਾਦੇ ਆਿਣੁ ਜਾਣੁ॥  

ਵਬਨੁ ਗੁਰ ਕਰਮ ਨ ਛੁਟਸੀ ਕਵਹ ਸੁਵਣ ਆਵਿ ਿਿਾਣੁ॥31 

ਇਸ ਦ ੇਅਰਥ ਕਰਵਦਆਂ ਪ੍ਰੋ. ਸਾਵਹਬ ਵਸੰਘ ਆਿਦ ੇਹਨ ਵਕ, “ਅਨੇਕਾਂ ਹੀ ਪ੍ੰਵਡਤ, ਜ਼ੋਤਸ਼ੀ (ਆਵਦ) ਿੇਦਾਂ (ਦ ੇ

ਮੰਤਰਾਂ) ਨੂੰ ਵਿਚਾਰਦੇ ਹਨ, (ਪ੍ਰ) ਉਹ ਸਭ ਆਪ੍ਸ ਵਿਚ ਮੱਤ-ਭੇਦ ਹੋਣ ਕਾਰਨ (ਚਰਚਾ ਕਰਦੇ ਹਨ ਤ ੇ

ਵਿਦਿਤਾ ਦ ੇਕਾਰਨ) ਿਾਹ-ਿਾਹ ਅਿਿਾਉੋਂਦੇ ਹਨ, ਪ੍ਰ ਵਨਰੇ ਇਸ ਮੱਤ-ਭੇਦ ਵਿਚ ਰਵਹ ਕੇ ਹੀ ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਜਨਮ-

ਮਰਨ ਬਵਣਆ ਰਵਹੰਦਾ ਹੈ। (ਵਕਉੋਂਵਕ) ਕੋਈ ਿੀ ਮਨੁੱਿ (ਵਸਰਫ਼ ਚੰਗਾ) ਵਿਵਿਆਨ ਕਰ ਕੇ ਜਾਂ ਸੁਣ ਕੇ 

(ਆਤਵਮਕ ਅਨੰਦ ਨਹੀੋਂ ਲ ੈਸਕਦਾ, ਤੇ ਜਨਮ-ਮਰਨ ਦੇ ਗੇੜ੍ ਵਿਚੋੋਂ) ਿਲਾਸੀ ਹਾਸਲ ਨਹੀੋਂ ਕਰ ਸਕਦਾ। (ਹਉਮੈ 

ਛੱਡ ਕੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਸ਼ਰਨ ਪ੍ੈਣ ਦੀ ਲੋੜ੍ ਹੈ) ਗੁਰੂ ਦੀ ਵਕਰਪ੍ਾ ਤੋੋਂ ਬਗ਼ਰੈ (ਮਾਇਆ ਦੇ ਮੋਹ ਤੋੋਂ) ਬਚਾਅ ਨਹੀੋਂ ਹੋ 

ਸਕਦਾ।”32 ਇਨਹਾਂ ਪੰ੍ਕਤੀਆਂ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਬਾਣੀਕਾਰ ਵਜੱਥੇ ਬਰਾਹਮਣ ਿਰਗ ਦੀ ਪ੍ਰਭੁਤਾ ਨੂੰ ਰੱਦ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਉੱਥੇ ਹੀ 

ਉਸ ਦੀ ਥਾਂ ਗੁਰੂ ਦੀ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਿੀ ਵਦਰੜ੍ਹ ਕਰਿਾਉੋਂਦੇ ਹਨ।  

ਗੁਰੂ, ਪ੍ੂਰਿ “ਗੁ ਰੂ ਗਰ ੰ ਥ ਸਾਹਿਬ” ਪ੍ਰੰਪ੍ਰਾ ਅੰਦਰ ਇਕ ਬੇਹੱਦ ਮਹੱਤਤਾ-ਭਰਪ੍ੂਰ ਵਿਸ਼ਾ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਸੰਬੰਧੀ 

ਸਾਨੂੰ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਕਾਲ ਤੋੋਂ ਹੀ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਇਕ ਿਡੇਰੇ ਪ੍ਵਰਪ੍ੇਿ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨੇ ਉਸ 

ਪ੍ਵਰਪ੍ੇਿ ਨੂੰ ਸਿੀਕਾਰਨ ਦੀ ਬਜਾਏ ‘ਸ਼ਬਦ-ਗੁਰੂ’ ਦੀ ਵਦਰੜ੍ਹਤਾ ਉੱਪ੍ਰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਬਲ਼ ਵਦੱਤਾ। ਹਾਲਾਂਵਕ ਅਵਜਹੀ ਗੱਲ 

ਿੀ ਨਹੀੋਂ ਸੀ ਵਕ ਅਵਜਹਾ ਕਰ ਕੇ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੁਆਰਾ ‘ਸ਼ਬਦ’ ਉੱਪ੍ਰ ਇਵਤਹਾਸ ਅੰਦਰ ਪ੍ਵਹਲੀ ਿਾਰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 

ਜ਼ੋਰ ਵਦੱਤਾ ਵਗਆ, ਵਕਉੋਂਵਕ ਸੰਸਾਰ ਧਾਰਵਮਕ ਅਤੇ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਇਵਤਹਾਸ ਅੰਦਰ ‘ਸ਼ਬਦ’ ਦੀ ਪ੍ਵਹਲਾਂ ਹੀ ਇਕ 

ਿਡੇਰੀ ਪ੍ਰਪੰ੍ਰਾ ਮੌਜੂਦ ਸੀ, ਵਜਸ ਮੁਤਾਬਕ ‘ਸ਼ਬਦ’ ਨੂੰ ਸਾਰਵਥਕ ਧੁਨੀਆਂ ਦਾ ਇਿ ਸਮੂਹ ਸਵੀਿਾਹਰਆ ਹਗਆ 
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ਹੈ। ਇਸ ਦ ੇਕੋਸ਼ਗਤ ਅਰਥ– ਧੁਨੀ, ਅਿਾਜ਼ ਜਾਂ ਸੁਰ ਹਨ। ਭਾਈ ਕਾਨਹ ਵਸੰਘ ਨਾਭਾ ਅਨਸੁਾਰ, ਸ਼ਬਦ ਦ ੇਅਰਥ 

ਧੁਨੀ, ਅਿਾਜ਼, ਸੁਰ, ਪ੍ਦ, ਲਫ਼ਜ਼, ਗੁਫ਼ਤਗੂ, ਗੁਰ-ਉਪ੍ਦੇਸ਼, ਬਰਹਮ, ਕਰਤਾਰ, ਧਰਮ, ਮਜ਼ਹਬ, ਪ੍ੈਗ਼ਾਮ, ਸਨੁੇਹਾ 

ਆਵਦ ਹਨ।33  

ਭਾਰਤੀ ਧਰਮ ਗਰੰਥ ਪ੍ਰਪੰ੍ਰਾ ਤੋੋਂ ਇਲਾਿਾ ਸਸੰਾਰ ਧਰਮ ਇਵਤਹਾਸ ਅਤ ੇਦਰਸ਼ਨ ਅੰਦਰ ‘ਸ਼ਬਦ’ ਦਾ 

ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸਥਾਨ ਹੈ। ਿਵੈਦਕ ਵਰਸ਼ੀਆਂ ਨੇ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਨਾਦ, ਅਕਾਸ਼ਬਾਣੀ, ਵਦੱਭ-ਧਨੁੀ, ਰਾਮ-ਧੁਵਨ, ਉਦਗੀਥ 

ਆਵਦ ਨਾਿਾਂ ਨਾਲ਼ ਸੰਬੋਵਧਤ ਕੀਤਾ ਸੀ। “ਵਰਗਿੇਦ” ਅਨਸੁਾਰ ਤਾਂ ਇਸ ਸਮੁੱਚੇ ਪ੍ਾਸਾਰੇ ਦੀ ਵਸਰਜਣਾ ਹੀ ‘ਸ਼ਬਦ’ 

ਤੋੋਂ ਹੋਈ ਹੈ।34 ਵਜਸ ਦੇ ਨਤੀਜੇ ਿਜੋੋਂ ਇਸ ਨੂੰ ਲੋਕ, ਪ੍ਰਲੋਕ ਦਾ ਰਚਨਹਾਰ ਅਤੇ ਜਲ, ਥਲ, ਅਕਾਸ਼ ਸਮੇਤ ਹਰ 

ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਜੀਿ-ਜੰਤੂਆਂ ਵਿਚ ਵਿਆਪ੍ਕ ਸਿੀਕਾਵਰਆ ਵਗਆ ਹੈ। “ਵਰਗਿੇਦ” ਤੋੋਂ ਇਲਾਿਾ “ਕਠ-ਉਪ੍ਵਨਸ਼ਦ” 

ਅੰਦਰ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਸਬੰੰਧੀ ਵਕਹਾ ਵਗਆ ਹੈ: 

1. ਸਾਰੇ ਿੇਦ ਵਜਸ ‘ਸ਼ਬਦ’  ਦੀ ਮਵਹਮਾ ਕਰਦ ੇ ਹਨ ਅਤ ੇ ਵਜਸ ਨੂੰ ਹਾਸਲ ਕਰਨ ਲਈ ਤਪ੍ ਅਤ ੇ

ਬਰਹਮਚਰਯ ਦਾ ਪ੍ਾਲ਼ਣ ਕਰਨ ਲਈ ਆਿਦ ੇਹਨ, ਉਹ ਸ਼ਬਦ ‘ਓਮ’ ਹੈ। 

2. ਸ਼ਬਦ (ਓਮ) ਹੀ ਬਰਹਮ ਹੈ। ਇਹ ਹੀ ਸਭ ਤੋੋਂ ਉੱਚਾ ਹੈ। ਜੋ ਇਹ ਗੱਲ ਜਾਣਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਦੀ ਹਰ 

ਮਨੋਕਾਮਨਾ ਪ੍ੂਰੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ।  

3. ਇਹ ਅੱਿਰ ਪ੍ਰਮ ਅਤੇ ਸਭ ਤੋੋਂ ਿੱਡਾ ਆਸਰਾ ਹੈ, ਵਜਸ ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਰ ਵਲਆ, ਉਹ ਬਰਹਮ 

ਲੋਕ ਵਿਚ ਮਵਹਮਾ ਹਾਸਲ ਕਰਦਾ ਹੈ।35 

ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਇਸ ਮਹਾਨਤਾ ਨੂੰ ਵਕਸੇ ਨਾ ਵਕਸੇ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਜਨੈ ਅਤੇ ਬੁੱਧ ਮਤ ਨ ੇਿੀ ਸਿੀਵਿਤੀ ਪ੍ਰਦਾਨ 

ਕੀਤੀ ਹੈ। ਵਜਸ ਮੁਤਾਬਕ ‘ਸ਼ਬਦ’  ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਜੀਿਨ ਮਨੋਰਥ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ। 

ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ ਤੋੋਂ ਇਲਾਿਾ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਯੂਨਾਨੀ ਦਰਸ਼ਨ ਅੰਦਰ ਿੀ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਉੱਪ੍ਰ ਜ਼ੋਰ ਵਦੱਤਾ 

ਵਗਆ ਹੈ। ਯੂਨਾਨੀ ਵਚੰਤਨ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਲੋਗੋਸ (Logos) ਦੇ ਨਾਮ ਨਾਲ਼ ਸੰਬੋਵਧਤ ਕੀਤਾ ਵਗਆ ਹੈ। ਪ੍ਰੋ. 

ਗੁਲਿੰਤ ਵਸੰਘ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਵਕ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਯੂਨਾਨੀ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਹੈਰਾਕਲੀਟਸ ਦਾ ਮੰਨਣਾ ਸੀ ਵਕ ਸ਼ਬਦ ਜਾਂ ਲੋਗੋਸ 

ਦਾ ਸਰੂਪ੍ ਨਵੈਤਕ ਅਤੇ ਰਾਜਨੀਵਤਕ ਹੈ, ਵਕਉੋਂਵਕ ਉਹ ਨਾ ਕਿੇਲ ਵਿਸ਼ਿ-ਵਿਆਪ੍ੀ ਹੈ, ਬਲਵਕ ਵਿਵਭੰਨ ਪ੍ਰਗਟਾਉ-

ਪ੍ਰਪੰ੍ਚਾਂ ਅਤੇ ਪ੍ਰਾਣਧਾਰੀਆਂ ਵਿਚ ਇਕ ਮੂਲਭੂਤ ਸਵਤ ਿੀ ਹੈ। ਇਸ ਦੀ ਵਮਸਾਲ ਇਕ ਵਰਆਸਤ ਦੇ ਕਾਨੂੰਨ ਸਮਾਨ 

ਹੈ, ਜੋ ਵਰਆਸਤ ਦੇ ਸਾਰੇ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਇਕ ਇਕਾਈ ਵਿਚ ਬੰਨਹਦਾ ਹੈ।36 ਉਨਹਾਂ ਅਨੁਸਾਰ, “ਪ੍ਲੈਟੋ ਦੀਆਂ 

ਵਕਤਾਬਾਂ ਅੰਦਰ ਲਫ਼ਜ਼ ਲੋਗੋਸ ਵਜੱਥੇ ਵਗਆਨ ਅਤੇ ਵਚੰਤਨ ਦ ੇਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਆਇਆ ਹੈ, ਉੱਥੇ ਇਸ ਨੂੰ ਪ੍ਰਮੇਸ਼ਿਰ 
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ਦੀ ਬੁੱਧੀ ਦ ੇਗੁਣ ਦ ੇਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਿੀ ਿਰਵਤਆ ਵਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਤੋੋਂ ਸੂਰਜ ਅਤ ੇਪੰ੍ਜ ਹੋਰ ਨਛੱਤਰ ਹੋੋਂਦ ਵਿਚ ਆਏ 

ਅਤੇ ਵਜਨਹਾਂ ਕਾਰਨ ਬਨਸਪ੍ਤੀ ਜੀਿਨ ਅਤ ੇ ਭਵੌਤਕ ਿਸਤਆੂਂ ਵਿਚ ਵਸਰਜਣਕਾਰੀ ਕਰਮ ਵਨਰੰਤਰ ਗਤੀਮਾਨ 

ਹੋਇਆ।”37 ਪ੍ਰੋ. ਗੁਲਿੰਤ ਵਸਘੰ ਯਹੂਦੀ ਧਰਮ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਅੰਦਰ ਿੀ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਵਦਰੜ੍ਹ ਕਰਿਾਉੋਂਵਦਆਂ 

ਆਿਦੇ ਹਨ ਵਕ ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਇਕ ਿਾਕ ਹੈ– “ਸ਼ਬਦ ਵਜਸ ਨੇ ਅਸਮਾਨਾਂ ਨੂੰ ਵਹਲਾ ਵਦੱਤਾ ਅਤੇ ਵਜਸ ਦ ੇਕਾਰਨ ਧਰਤੀ 

ਨੂੰ ਕਾਂਬਾ ਵਛੜ੍ ਵਗਆ।”38 ਵਕਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਵਕ ਯਹੂਦੀਆਂ ਅੰਦਰ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਸਮੁੇਰੀਅਨਾਂ ਸਦਕਾ ਹੋੋਂਦ 

ਵਿਚ ਆਈ ਸੀ। ਪ੍ਰੋ. ਗੁਲਿਤੰ ਵਸੰਘ ਦਾ ਮੰਨਣਾ ਹੈ ਵਕ ਸੁਮੇਰੀਆ ਵਿਚ ਪ੍ਾਣੀ ਨੂੰ ਅਨਾਵਦ ਤੱਤ ਦੀ ਹੈਸੀਅਤ 

ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਸੀ, ਵਜਸ ਤੋੋਂ ਹੋਰ ਸਾਰੀਆਂ ਿਸਤੂਆਂ ਦੀ ਵਸਰਜਣਾ ਹੋਈ। ਇਸ ਵਸਰਜਣਕਾਰੀ ਸ਼ਕਤੀ ਲਈ ਪ੍ਵਹਲਾ 

ਸ਼ਬਦ ਮੱਮੂ (MAMMU) ਿਰਵਤਆ ਵਗਆ, ਇਸ ਦਾ ਵਨਰੁਕਤ ਅਨਸੁਾਰ ਅਰਥ ‘ਅਿਾਜ਼’ ਜਾਂ ਮੂੰਹੋੋਂ ਵਨਕਵਲ਼ਆ 

‘ਸ਼ਬਦ’ ਜਾਂ ‘ਕਲਾਮ’ ਹੈ। ਵਪ੍ੱਛੋੋਂ ਜਾ ਕ ੇਮੱਮੂ ਨੂੰ ਯੂਨਾਨੀ ਇਵਤਹਾਸਕਾਰਾਂ ਨ ੇਪ੍ਾਣੀ ਦ ੇਦੇਿਤਾ ‘ਇਪ੍ਸ’ ਦ ੇਇਕਲੌਤ ੇ

ਪ੍ੁੱਤਰ ਦੇ ਰਪੂ੍ ਵਿਚ ਜਾਣਨਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਵਦੱਤਾ। ਸਮੁੇਰੀ-ਦਰਸ਼ਨ ਅਨੁਸਾਰ ਸਾਰੀਆਂ ਭੌਵਤਕ ਅਤ ੇ ਅਭੌਵਤਕ 

ਿਸਤੂਆਂ ਦੀ ਹੋੋਂਦ ਜਲ-ਦਿੇਤਾ ਉੱਪ੍ਰ ਹੈ, ਜ ੋਮੱਮੂ ਹੈ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਿਾਰਥੀ ਬੁੱਧੀ ਦੇ ਨਾਮ ਨਾਲ਼ ਜਾਵਣਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਜੇਕਰ ਸਾਰਾ ਸੰਸਾਰ ਵਕਸੇ ਇਕ ਸੂਤਰ ਵਿਚ ਬੱਝਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ ਇਸੇ ਆਤਵਮਕ ਵਸਰਜਣਸ਼ੀਲ ਬੁੱਧੀ ਕਰਕੇ ਹੈ। 

ਇਿੇੋਂ ਸੁਮੇਰੀ-ਦਰਸ਼ਨ ਦ ੇਪ੍ਰਭਾਿ ਅਧੀਨ ਹੀ ਯਹੂਦੀਆਂ ਵਿਚ ‘ਕਲਾਮ’ ਜਾਂ ‘ਸ਼ਬਦ’ ਦੀ ਵਸਰਜਣਕਾਰੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ 

ਸੰਕਲਪ੍ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੋਇਆ। ਇਸ ਕਲਾਮ ਨੂੰ ਆਰਾਮੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਮੈਮਰਾ (MEMRA) ਵਕਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ।... ਵਜਸ 

ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਵਤੰਨ ਪ੍ਰਮੁੱਿ ਸੰਕਲਪ੍ਾਂ ਵਸਰਜਣਾ, ਪ੍ਾਲਣਾ ਅਤੇ ਇਲਹਾਮ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਸਾਨੂੰ ਈਸ਼ਿਰ ਅਤ ੇਸ਼ਬਦ ਦੀ 

ਅੰਤਰ-ਸੰਬੰਧਤਾ ਦਾ ਵਗਆਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ।39  

ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਯੂਨਾਨੀ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕਾਂ ਅੰਦਰ ਵਫਲੋ ਇਕ ਅਵਜਹੇ ਵਚੰਤਕ ਿਜੋੋਂ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉੋਂਦਾ ਹੈ, ਵਜਸ ਨੇ 

‘ਲੋਗੋਸ’ ਦੇ ਸੰਕਲਪ੍ ਉੱਪ੍ਰ ਵਿਸਥਾਰ ਸਵਹਤ ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਵਫਲੋ ਦੇ ਵਸਧਾਂਤ ਦੀ ਮੂਲ ਸੰਕਲਪ੍ਨਾ ਈਸ਼ਿਰ 

ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ। ਈਸ਼ਿਰ ਸਰਬੋਤਮ ਪ੍ਰਾਣੀ ਹੈ। ਉਹ ਏਨਾ ਉੱਚਾ ਹੈ ਵਕ ਅਸੀੋਂ ਨਾ ਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਸਮਝ ਸਕਦੇ ਹਾਂ 

ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਪ੍ਵਰਭਾਸ਼ਤ ਕਰਨ ਵਿਚ ਸਫਲਤਾ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਾਂ। ਫਰੈੋਂਕ ਵਥਲੀ ਅਨਸੁਾਰ, “ਵਫਲੋ ਦੀ ਲੋਗੋਸ 

(ਦਿੈੀ ਵਿਿੇਕ) ਸਟਇੋਕ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕਾਂ ਦੀ ਵਿਸ਼ਿਆਤਮਾ, ਸੰਸਾਰ ਦੀ ਰਚੈਤਾ, ਵਿਸ਼ਿ ਦਾ ਨਮੂਨਾ, ਜਾਂ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦਾ 

ਪ੍ਲੈਟੋਿਾਦੀ ਸੰਸਾਰ ਹੈ, ਵਜਸ ਨੂੰ ਉਸ ਨੇ ਈਸ਼ਿਰ ਅਤੇ ਸੰਸਾਰ ਦ ੇਦਰਵਮਆਨ ਵਿਚਲੋਵਗਰੀ ਿਾਲਾ ਪ੍ਰਾਣੀ ਬਣਾ 

ਵਦੱਤਾ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਵਫਲੋ ਵਨਸ਼ਵਚਤ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਇਹ ਨਹੀੋਂ ਦੱਸਦਾ ਵਕ ਲੋਗੋਸ ਦੀ ਇਕ ਵਿਅਕਤੀ ਦੇ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਕਲਪ੍ਨਾ 

ਕੀਤੀ ਜਾਿੇ ਜਾਂ ਨਾ।”40 ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਸੰਕਲਪ੍ਨਾ ਸੰਬੰਧੀ ਇਹ ਇਕ ਅਵਜਹੀ ਸਮੱਵਸਆ ਸੀ, ਵਜਹੜ੍ੀ ਵਕ ਸ਼ਾਇਦ 
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ਪ੍ਵਹਲੀ ਤ ੇਅਵੰਤਮ ਿਾਰ ਵਸਰਫ਼ ਇਸੇ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਪ੍ਰੰਪ੍ਰਾ ਅਧੀਨ ਹੋੋਂਦ ਵਿਚ ਆਈ ਸੀ। ਈਸਾਈ ਧਰਮ ਦੇ 

ਇਵਤਹਾਵਸਕ ਤੱਤਾਂ ਦੀ ਯੂਨਾਨੀ ਲਗੋੋਸ ਦੀ ਰੌਸ਼ਨੀ ਵਿਚ ਹੀ ਵਿਆਵਿਆ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਪ੍ਰੋ. ਵਥਲੀ ਇਸ ਦੀ 

ਉਦਾਰਹਨ ਵਦੰਵਦਆਂ ਆਿਦ ੇ ਹਨ ਵਕ, “ਦਿੈੀ ਵਿਿੇਕ (ਲਗੋੋਸ) ਇਕ ਵਿਅਕਵਤਤਿ ਹੈ। ਉਹ ਵਜਊੋਂਦਾ ਵਪ੍ਤਾ 

(ਈਸ਼ਿਰ) ਦਾ ਪ੍ੁੱਤਰ ਹੈ। ਉਹ ਵਸਰਫ਼ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਕਲਪ੍ਨਾ ਮਾਤਰ ਨਹੀੋਂ ਹੈ,”41 ਪ੍ਰ ਇਸ ਵਿਚਾਰ ਦਾ ਨਤੀਜਾ 

ਇਹ ਵਨਕਵਲ਼ਆ ਵਕ ਇਹ ਵਸਧਾਂਤ ਮਹੱਤਿਪ੍ੂਰਨ ਹੋਣ ਦ ੇਬਾਿਜੂਦ ਿੀ ਮੁੱਢਲੇ ਚਰਚ ਦ ੇਸਧਾਰਨ ਅਨੁਆਈਆਂ 

ਦੇ ਵਹਰਵਦਆਂ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਿਸ਼ੇ ਪ੍ਾਉਣ ਵਿਚ ਸਮਰੱਥ ਨਾ ਹੋ ਪ੍ਾਇਆ। ਵਜਹਾ ਵਕ ਅਸੀੋਂ ਈਸਾਈ ਧਰਮ ਇਵਤਹਾਸ 

ਵਿਚ ਦੇਿਦੇ ਹਾਂ 325 ਈ. ਵਿਚ ਵਨਵਸਆ ਦੀ ਕੌੋਂਸਲ ਅੰਦਰ ਲਗੋੋਸ ਦਾ ਈਸ਼ਿਰ ਜਾਂ ਪ੍ੁੱਤਰ ਦਾ ਵਪ੍ਤਾ ਨਾਲ਼ ਸੰਬੰਧ 

ਦਾ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਆਵਰਸੀਅਸ ਦੇ ਸਮਰੱਥਕਾਂ ਅਤੇ ਆਵਰਸੀਅਸ ਵਿਰੋਧੀਆਂ ਦੇ ਦਰਵਮਆਨ ਇਕ ਿੱਡੇ ਵਿਿਾਦ ਦਾ 

ਵਿਸ਼ਾ ਬਣ ਵਗਆ। 

ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਇਸ ਮਹਾਨਤਾ ਨੂੰ ਅਸੀੋਂ ਸਾਮੀ ਧਰਮ ਗਰੰਥ ਪ੍ਰੰਪ੍ਰਾ ਅਤੇ ਇਵਤਹਾਸ ਅੰਦਰ ਿੀ ਭਲੀ-ਭਾਂਤ 

ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਰਦੇ ਹਾਂ। ਵਜਸ ਦੇ ਲਈ ਇਸਲਾਮ ਅੰਦਰ ‘ਸ਼ਬਦ’ ਲਈ ‘ਕਲਮਾ’ ਸ਼ਬਦ ਿਰਵਤਆ ਵਗਆ ਹੈ। ‘ਕਲਮਾ’ 

ਦੇ ਪ੍ਰਵਤਪ੍ਾਵਦਤ ਹੋਣ ਸੰਬੰਧੀ ਇਸਲਾਮੀ ਵਚੰਤਨ ਅੰਦਰ ਦ ੋਆਧਾਰ ‘ਿਹੀ’ ਅਤੇ ‘ਇਲਹਾਮ’ ਸਿੀਕਾਰੇ ਗਏ ਹਨ। 

ਇਨਹਾਂ ਦੋਿਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਇਸਲਾਮੀ ਧਰਮ ਗਰੰਥ ਪ੍ਰਪੰ੍ਰਾ ਅੰਦਰ ਇਕ ਮਹੱਤਿਪ੍ੂਰਨ ਸਥਾਨ ਹੈ। ਇਸਲਾਮੀ ‘ਿਹੀ’ 

ਅਤੇ ‘ਇਲਹਾਮ’  ਦੇ ਆਧਾਰ ’ਤੇ ਅਸੀੋਂ ਏਨਾ ’ਕੁ ਤਾਂ ਬੜ੍ੀ ਆਸਾਨੀ ਨਾਲ਼ ਸਮਝ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਵਕ ਇਸ ਧਰਮ 

ਅੰਦਰ ‘ਸ਼ਬਦ’  ਦੀ ਭੂਵਮਕਾ ਦਾ ਅਰਥ ਕੀ ਹੈ। ‘ਸ਼ਬਦ’ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਪ੍ਰਮੁੱਿ ਸੰਚਾਲਕ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ। ਕੁਰਾਨੀ 

ਫ਼ਰਮਾਨ ਇਸਲਾਮੀ ਜੀਿਨ-ਜਾਚ ਦੇ ਪ੍ਰਮੁੱ ਿ ਆਧਾਰ ਿਜੋੋਂ ਸਿੀਕਾਰ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ। ਵਜਨਹਾਂ ਮੁਤਾਬਕ ਜੀਿਨ 

ਗੁਜ਼ਾਰਨ ਦੀ ਵਹਦਾਇਤ ਪ੍ੈਗ਼ੰਬਰ ਸਾਵਹਬ ਿੱਲੋੋਂ ਹਰ ਮੁਸਲਮਾਨ ਲਈ ਲਾਜ਼ਮੀ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਇਸ ਸਭ ਦ ੇ

ਬਾਿਜੂਦ ਿੀ ਅਸੀੋਂ ਦੇਿਦੇ ਹਾਂ ਵਕ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਉਹ ਮਹਾਨਤਾ ਸਾਨੂੰ ਵਕਧਰੇ ਿੀ ਵਦਿਾਈ ਨਹੀੋਂ ਵਦੰਦੀ, ਵਜਸ ਨੂੰ ਗੁਰ ੂ

ਨਾਨਕ ਸਾਵਹਬ ਨ ੇ ‘ਸ਼ਬਦ-ਗੁਰੂ’  ਦ ੇ ਨਾਮ ਨਾਲ਼ ਸੰਬਵੋਧਤ ਕੀਤਾ ਸੀ। ‘ਸ਼ਬਦ-ਗੁਰੂ’ ਦੀ ਇਹ ਸੰਕਲਪ੍ਨਾ ਿੇਦ-

ਵਸਮਰਤੀ ਪ੍ਾਠ ਤੋੋਂ ਵਕਤੇ ਿਡੇਰੀ ਹੈ। 

ਵਸਵਮਰਵਤ ਸਾਸਤ ਬੇਦ ਿਿਾਣ॥ੈ  

ਭਰਮੇ ਭੂਲਾ ਤਤ ੁਨ ਜਾਣ॥ੈ  

ਵਬਨੁ ਸਵਤਗੁਰ ਸਿੇੇ ਸੁਿੁ ਨ ਪ੍ਾਏ ਦੁਿੋ ਦੁਿੁ ਕਮਾਿਵਣਆ॥42 
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ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਸਾਡੇ ਸਨਮੁੱਿ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚਾਰ-ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਅਨਸੁਾਰ ਿੇਦ ਆਵਦ ਧਰਮ-ਗਰੰਥਾਂ ਦ ੇ ਪ੍ਾਠ ਨਾਲ਼ 

ਮਨੁੱਿ ਅਸਲ ਤੱਤ ਦੀ ਸੋਝੀ ਨੂੰ ਪ੍ਛਾਣਨ ਵਿਚ ਸਫਲ ਨਹੀੋਂ ਹੋ ਪ੍ਾਉੋਂਦਾ। ਵਜਸ ਦੇ ਨਤੀਜੇ ਿਜੋੋਂ ਉਹ ਦੁੱਿਾਂ ਦੀ 

ਲੰਮੇਰੀ ਘੁੰਮਣ-ਘੇਰੀ ਵਿਚ ਫ਼ਸ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਵਕਉੋਂਵਕ ਇਨਹਾਂ ਗਰੰਥਾਂ ਵਿਚ ਜੋ ਉਪ੍ਦੇਸ਼ ਦਰਜ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ, ਉਹ ਇਕ 

ਮਾਰਗ ਮਾਤਰ ਤੋੋਂ ਇਲਾਿਾ ਹੋਰ ਕੁਝ ਿੀ ਨਹੀੋਂ ਹਨ। ਜੀਿ ਦਾ ਉਦਸ਼ੇ ਇਸ ਮਾਰਗ ਰਾਹੀੋਂ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦੀ 

ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਜਦੋੋਂ ਉਹ ਵਸਰਫ਼ ਇਨਹਾਂ ਗਰਥੰਾਂ ਦੇ ਉਚਾਰਨ ਜਾਂ ਲਗਾਤਾਰ ਵਸਰਫ਼ ਪ੍ੜ੍ਹੇ ਜਾਣ ਨਾਲ਼ 

ਹੀ ਜੁੜ੍ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਿਕਤ ਉਹ ਆਪ੍ਣੇ ਮੂਲ ਆਸ਼ੇ ਤੋੋਂ ਭਟਕ ਕੇ ਆਪ੍ਣਾ ਜੀਿਨ ਵਨਸਫਲ ਗੁਆ ਲੈੋਂਦਾ ਹੈ, 

ਵਕਉੋਂਵਕ ਿਾਸਤਿ ਵਿਚ ਅਵੰਤਮ ਮੰਵਜ਼ਲ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਤਾਂ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦੀ ਵਸਫ਼ਤ-ਸਲਾਹ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ:  

ਸਾਸਤ ਵਸਵੰਮਰਵਤ ਬੇਦ ਬੀਚਾਰ ੇਮਹਾ ਪ੍ੁਰਿਨ ਇਉ ਕਵਹਆ॥  

ਵਬਨੁ ਹਵਰ ਭਜਨ ਨਾਹੀ ਵਨਸਤਾਰਾ ਸੂਿੁ ਨ ਵਕਨਹੂ ੰਲਵਹਆ॥43 

ਪ੍ਰ ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ ਸੋਝੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਰਨ ਦੀ ਥਾਂ ਮਨੁੱਿ ਆਪ੍ਣੀ ਿਕਤੀ ਵਸਆਣਪ੍ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਿਾ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ 

ਧਾਰਵਮਕ-ਪ੍ਾਠ ਪ੍ੁਸਤਕਾਂ ਦੇ ਉਚਾਰਨ ਮਾਤਰ ਵਿਚ ਹੀ ਆਪ੍ਣਾ ਜੀਿਨ ਮਨੋਰਥ ਸਫ਼ਲਾ ਹੁੰਦਾ ਪ੍ਾਉੋਂਦਾ ਹੈ।  

ਚਤੁਰ ਬੇਦ ਮੁਿ ਬਚਨੀ ਉਚਰ ੈਆਗੈ ਮਹਲੁ ਨ ਪ੍ਾਈਐ॥44 

ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੀ ਇਹ ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਧਾਰਨਾ ਹੈ ਵਕ ਗੁਰ ੂਤੋੋਂ ਬਗ਼ਰੈ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦੀ ਸੋਝੀ ਦਾ ਪ੍ਾਤਰ ਹੋਣਾ ਅਸੰਭਿ ਹੈ। 

ਇਸ ਵਿਚਾਰ ਦੀ ਵਪ੍ੱਠ-ਭੂਮੀ ਵਿਚ ਉਹ ਇਹ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਿੀ ਕਰਦੇ ਹਨ ਵਕ ਗੁਰੂ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਵਗਆਨ ਤੋੋਂ 

ਬਗ਼ਰੈ ਵਸਰਫ਼ ਿੇਦ ਆਵਦ ਧਰਮ-ਪ੍ੁਸਤਕਾਂ ਵਿਚ ਦਰਜ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੇ ਉਚਾਰਨ ਸਦਕਾ ਵਕਸੇ ਨੇ ਿੀ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ 

ਦਾ ਵਗਆਨ ਹਾਸਲ ਨਹੀੋਂ ਕੀਤਾ, ਬਲਵਕ ਇਸ ਕਵੋਸ਼ਸ਼ ਵਿਚ ਲੱਗੇ ਹੋਏ ਅਨੇਕਾਂ ਦਿੇਤਾ-ਗਣਾਂ ਨ ੇਆਪ੍ਣਾ ਜਨਮ 

ਅਜਾਈੋਂ ਹੀ ਗੁਆ ਵਲਆ ਹੈ:  

ਸਨਕ ਸਨਦ ਅੰਤੁ ਨਹੀ ਪ੍ਾਇਆ॥  

ਬੇਦ ਪ੍ੜ੍ੇ ਪ੍ਵੜ੍ ਬਰਹਮੇ ਜਨਮੁ ਗਿਾਇਆ॥45 

ਰਾਹੀੋਂ ਉੱਭਰਨ ਿਾਲਾ ਵਿਚਾਰ ਇਸੇ ਿੱਲ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕਰਦਾ ਹੈ ਵਕ ਮਨੁੱਿ ਦਿੇਤਾਿਾਂ ਆਵਦ ਦੀ ਪ੍ੂਜਾ-ਅਰਚਨਾ 

ਰਾਹੀੋਂ ਨਾ ਵਸਰਫ਼ ਆਪ੍ਣ ੇ ਅੰਵਤਮ ਮਨੋਰਥ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਤੋੋਂ ਿਾਂਝਾ ਰਵਹ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਬਲਵਕ ਇਕ ਤਰਹਾਂ ਦ ੇਗ਼ਲਤ 

ਮਾਰਗ ਉੱਪ੍ਰ ਿੀ ਤੁਰਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਵਤਪ੍ਾਵਦਤ ਇਹ ਵਿਚਾਰ ਿੈਵਦਕ ਦੇਿਤਾਿਾਦ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਤੋੋਂ 

ਪ੍ੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਇਨਕਾਰੀ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚਾਰ ਅਨੁਸਾਰ ਇਸ ਗ਼ਲਤ ਮਾਰਗ ਦੇ ਪ੍ਾਂਧੀ ਬਣੇ ਹਏੋ ਦੇਿਤਾਗਣ ਿੀ ਇਕ 
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ਲੰਮੀ ਭਟਕਣਾ ਵਿਚ ਫ਼ਸੇ ਰਵਹਦੰੇ ਹਨ। ਇਸ ਸੰਬੰਧੀ ਿੈਵਦਕ-ਧਰਮ ਆਸਥਾ ਦ ੇਪ੍ਰਮੁੱਿ ਕੇੋਂਦਰ ‘ਬਰਹਮਾ’ ਦ ੇਹਿਾਲੇ 

ਨਾਲ਼ ਗੱਲ ਕਰਵਦਆਂ ਬਾਣੀਕਾਰ ਆਿਦੇ ਹਨ: 

ਨਾਵਭ ਕਮਲ ਤ ੇਬਰਹਮਾ ਉਪ੍ਜ ੇਬੇਦ ਪ੍ੜ੍ਵਹ ਮੁਵਿ ਕੰਵਠ ਸਿਾਵਰ॥  

ਤਾ ਕੋ ਅੰਤੁ ਨ ਜਾਈ ਲਿਣਾ ਆਿਤ ਜਾਤ ਰਹੈ ਗੁਬਾਵਰ॥46 

ਇਸ ਦ ੇਨਾਲ਼ ਹੀ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦਾ ਇਹ ਿੀ ਮੰਨਣਾ ਹੈ: 

ਬੇਦ ਕੀ ਵਬਪ੍ਵਤ ਪ੍ੜ੍ੀ ਪ੍ਛੁਤਾਵਨਆ॥  

ਜਹ ਪ੍ਰਭ ਵਸਮਰੇ ਤਹੀ ਮਨ ੁਮਾਵਨਆ॥47 

ਇਹ ਇਕ ਵਮਵਥਹਾਵਸਕ ਕਥਾ ਦੇ ਹਿਾਲੇ ਸਵਹਤ ਕੀਤੀ ਗਈ ਉਸਾਰੀ ਹੈ। ਵਜਸ ਰਾਹੀੋਂ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨੇ ਬਰਹਮਾ ਆਵਦ 

ਦੇਿਵਤਆਂ ਤੋੋਂ ਉੱਪ੍ਰ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦੀ ਸੱਤਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ ਹੈ। ਿੈਵਦਕ-ਵਮਵਥਹਾਸ ਮੁਤਾਬਕ ਵਜਸ ਿਕਤ ਿੇਦਾਂ 

ਦੇ ਚੋਰੀ ਹੋਣ ਦੀ ਿਬਰ ਬਰਹਮਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹਈੋ, ਉਸ ਿਕਤ ਉਸ ਨੂੰ ਇਹ ਅਵਹਸਾਸ ਹੋਇਆ ਵਕ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਹੀ 

ਸਭ ਤੋੋਂ ਿੱਡੀ ਹਸਤੀ ਹੈ। ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨ ੇਿੈਵਦਕ-ਵਤਰਦੇਿ ਦ ੇਬਰਹਮਾ ਨਾਮੀੋਂ ਦੇਿਤਾ, ਵਜਸ ਨੂੰ ਵਕ 

ਬਰਵਹਮੰਡ ਵਸਰਜਣਾ ਦਾ ਅਤੇ ਿੇਦਾਂ ਦਾ ਵਸਰਜਕ ਹੋਣ ਦਾ ਮਾਣ ਵਦੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਦੀ ਅਵਹਮੀਅਤ ਤੋੋਂ ਮੁਨਕਰ ਹੁੰਦੇ 

ਹੋਏ, ਉਸ ਦਾ ਸਾਧਾਰਨੀਕਰਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੁਆਰਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਇਹ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਤਤਕਾਲੀ ਸਮਾਜ 

ਅੰਦਰ ਦਿੇਤਾਿਾਦ ਦ ੇਵਦਰੜ੍ਹ ਹੋ ਚੁੱਕੇ ਪ੍ਰਭਾਿ ਨੂੰ ਿੋਰਨ ਤ ੇਉਸ ਦੀ ਸੱਤਾ ਤੋੋਂ ਮੁਨਕਰ ਹੋਣ ਦੀ ਸ਼ਾਹਦੀ ਭਰਦੀ ਹੈ। 

ਵਜਸ ਦਾ ਵਸੱਧਾ ਸੰਬੰਧ ਨਾ ਵਸਰਫ਼ ਧਾਰਵਮਕ, ਬਲਵਕ ਸਮਾਵਜਕ ਅਤੇ ਕਾਫ਼ੀ ਹੱਦ ਤੱਕ ਰਾਜਨੀਵਤਕ ਸੱਤਾ ਨੂੰ 

ਚੁਨੌਤੀ ਪੇ੍ਸ਼ ਕਰਨ ਨਾਲ਼ ਜੜੁ੍ਦਾ ਹੈ, ਵਕਉੋਂਵਕ ਦੇਿਤਾਿਾਦ ਦੀ ਮਾਨਤਾ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਪ੍ਰਗਟਾਉਣ ਿਾਲਾ 

ਸਮਾਵਜਕ-ਪ੍ਰਬੰਧ ਇਕ ਪ੍ਰਕਾਰ ਨਾਲ਼ ਸਮਾਵਜਕ-ਗ਼ਲਬਾ ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਕੀਤੇ ਹੋਏ ਸੀ। ਵਜਸ ਦੀ ਭੂਵਮਕਾ ਇਸਲਾਮੀ 

ਰਾਜਨੀਵਤਕ ਪ੍ਾਸਾਰ ਦੇ ਬਾਿਜੂਦ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਪ੍ੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਕਾਇਮ ਸੀ। ਦੇਿਤਾਿਾਦ ਦ ੇਇਸ ਸਰੂਪ੍ ਨੂੰ ਕਟਵਹਰੇ 

ਵਿਚ ਿੜ੍ਹਾ ਕਰਨ ਿਾਲੀ ਇਹ ਕਾਰਿਾਈ ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਉਸ ਢਾਂਚੇ ਨੂੰ ਰੱਦਣ ਿਾਲੀ ਸੀ, ਵਜਸ ਦੀਆਂ ਨੀੋਂਹਾਂ 

ਅੰਦਰ ਿੈਵਦਕ-ਮਾਨਤਾਿਾਂ ਦਾ ਉਹ ਸਮੂਹ ਗਤੀਮਾਨ ਸੀ, ਵਜਸ ਨੇ ਲੋਕ-ਅਿਚੇਤਨ ਨੂੰ ਪ੍ੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਆਪ੍ਣੀ ਗਵਰਫ਼ਤ 

ਵਿਚ ਵਲਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਇਸ ਲਈ, ਉਨਹਾਂ ਸਵਮਆਂ ਦੌਰਾਨ ਅਵਜਹਾ ਆਿਣਾ ਆਪ੍ਣੇ-ਆਪ੍ ਵਿਚ ਇਕ ਿੱਡੀ 

ਘਟਨਾ ਸੀ। ਵਜਸ ਨੇ ਅੱਗੇ ਚੱਲ ਕੇ ਹੋਰ ਿਧੇਰੇ ਤੀਬਰ ਰੂਪ੍ ਅਿਵਤਆਰ ਕੀਤਾ। ਿੇਦ ਵਸਰਜਣਾ ਨੂੰ ਬਰਹਮਾ ਦੁਆਰਾ 

ਵਸਰਵਜਤ ਨਾ ਸਿੀਕਾਰਨਾ ਇਸੇ ਤੀਬਰ ਸਰੂਪ੍ ਦਾ ਇਕ ਪ੍ਰਮੁੱਿ ਵਹੱਸਾ ਸੀ, ਵਜਸ ਦ ੇਰਾਹੀੋਂ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨੇ ਇਹ 

ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਕੀਤੀ: 
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ਅਿਰ ਕਵਰ ਕਵਰ ਬੇਦ ਬੀਚਾਰ॥ੇ  

ਅਿਰ ਸਾਸਤਰ ਵਸੰਵਮਰਵਤ ਪ੍ੁਰਾਨਾ॥ 

ਅਿਰ ਨਾਦ ਕਥਨ ਿਿਾਨਾ॥  

ਅਿਰ ਮੁਕਵਤ ਜੁਗਵਤ ਭੈ ਭਰਮਾ॥  

ਅਿਰ ਕਰਮ ਵਕਰਵਤ ਸੁਚ ਧਰਮਾ॥  

ਵਦਰਸਵਟਮਾਨ ਅਿਰ ਹੈ ਜੇਤਾ॥  

ਨਾਨਕ ਪ੍ਾਰਬਰਹਮ ਵਨਰਲੇਪ੍ਾ॥48 

ਇਸ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਦਾ ਵਸੱਧਾ ਅਰਥ ਦੇਿਤਾਿਾਦ ਦੀ ਥਾਂ ਇਕ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦੀ ਸੱਤਾ ਨੂੰ ਵਦਰੜ੍ਹ ਕਰਿਾਉਣਾ 

ਸੀ। ਇਸ ਤੋੋਂ ਇਲਾਿਾ ਇਹ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਉਸ ਸੱਤਾ ਨੂੰ ਿੀ ਨਕਾਰਦੀ ਸੀ, ਵਜਸ ਦ ੇਰਾਹੀੋਂ ਬਰਾਹਮਣ ਜਮਾਤ ਿੇਦ 

ਪ੍ੁਸਤਕਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ੜ੍ਹ-ਪ੍ੜ੍ਹ ਕੇ ਹੀ ਆਪ੍ਣਾ ਪ੍ਰਭੁਤਿ ਕਾਇਮ ਰੱਿਣਾ ਚਾਹੁੰਦੀ ਸੀ:  

ਸਾਸਤੁ ਬੇਦ ੁਬਕੈ ਿੜੋ੍ ਭਾਈ ਕਰਮ ਕਰਹੁ ਸੰਸਾਰੀ॥  

ਪ੍ਾਿੰਵਡ ਮੈਲੁ ਨ ਚੂਕਈ ਭਾਈ ਅੰਤਵਰ ਮਲੈੁ ਵਿਕਾਰੀ॥49 

ਇਸ ਅਿਸਥਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨ ਦੇ ਨਾਲ਼-ਨਾਲ਼ ਬਾਣੀਕਾਰ ਇਹ ਿੀ ਆਿਦੇ ਹਨ ਵਕ ਿੇਦ-ਪ੍ੁਸਤਕਾਂ ਦੇ ਪ੍ੜ੍ਹਨ ਅਤੇ 

ਯੋਗ ਆਵਦ ਵਕਵਰਆਿਾਂ ਕਰਨ ਦੇ ਬਾਿਜੂਦ ਿੀ ਮਨੁੱਿ ਦੀ ਿਲਾਸੀ ਨਹੀੋਂ ਹੁੰਦੀ, ਬਲਵਕ ਉਹ ਪ੍ੰਜ ਵਿਕਾਰਾਂ ਦੀ 

ਗਵਰਫ਼ਤ ਵਿਚ ਹੋਰ ਿਧੇਰੇ ਜਕੜ੍ਦਾ ਚਲਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ: 

ਪ੍ਾਠ ੁਪ੍ਵੜ੍ਓ ਅਰੁ ਬੇਦ ੁਬੀਚਾਵਰਓ ਵਨਿਵਲ ਭੁਅੰਗਮ ਸਾਧੇ॥  

ਪ੍ੰਚ ਜਨਾ ਵਸਉ ਸੰਗੁ ਨ ਛੁਟਵਕਓ ਅਵਧਕ ਅਹੰਬੁਵਧ ਬਾਧੇ॥50 

ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਰਾਹੀੋਂ ਬਾਣੀਕਾਰ ਇਹ ਦਰਸਾਉੋਂਦੇ ਹਨ ਵਕ ਿੇਦ-ਪ੍ਾਠ ਕਰਨ ਨਾਲ਼ ਕੋਈ ਿੀ ਇਨਸਾਨ ਮੁਕਤ ਅਿਸਥਾ 

ਹਾਸਲ ਨਹੀੋਂ ਕਰ ਸਕਦਾ, ਬਲਵਕ ਉਹ ਇਕ ਅਵਜਹੀ ਭਟਕਣਾ ਵਿਚ ਫ਼ਸ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਵਜੱਥੇ ਉਸ ਦੇ ਸਭ ਿੇਦ-ਪ੍ਾਠ 

ਆਵਦ ਪ੍ੜ੍ਹਨ-ਸੁਣਨ ਦੇ ਬਾਿਜੂਦ ਿੀ ਉਸ ਨੂੰ ਸ਼ਾਂਤੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਨਹੀੋਂ ਹੁੰਦੀ:  

ਵਕਆ ਪ੍ੜ੍ੀਐ ਵਕਆ ਗੁਨੀਐ॥  

ਵਕਆ ਬੇਦ ਪ੍ੁਰਾਨਾ ਸਨੁੀਐ॥  

ਪ੍ੜ੍ੇ ਸਨੁ ੇਵਕਆ ਹੋਈ॥  

ਜਉ ਸਹਜ ਨ ਵਮਵਲਓ ਸੋਈ॥51 
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ਗੁਰਬਾਣੀ ਅੰਦਰ ਦਰਜ ਇਸ ਸਵਹਜ-ਪ੍ਦ ਜਾਂ ਅਿਸਥਾ ਨੂੰ ਵਸਰਫ਼ ਅਵਧਆਤਵਮਕ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਦਾ ਕੇੋਂਦਰ ਹੀ 

ਨਹੀੋਂ ਸਿੀਕਾਵਰਆ ਵਗਆ, ਬਲਵਕ ਇਸ ਦੀ ਸਮਾਵਜਕ ਅਤੇ ਧਾਰਵਮਕ ਪ੍ੱਿ ਤੋੋਂ ਇਕ ਿਾਂਤੀਕਾਰੀ ਭੂਵਮਕਾ ਰਹੀ 

ਹੈ। ਬਰਾਹਮਣ ਜਮਾਤ ਦੁਆਰਾ ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਧਾਰਵਮਕ ਪ੍ੂਜਾ-ਪ੍ਾਠ ਦੇ ਵਿਧਾਨ ਵਿਲਾਫ਼ ਪ੍ਰਤੀਰਧੋ ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਕਰਵਦਆਂ 

ਗੁਰੂ ਸਾਵਹਬ ਨੇ ‘ਸਵਤਸੰਗਤ’ ਦਾ ਸੰਕਲਪ੍ ਵਦੱਤਾ। ਵਜਸ ਦ ੇਰਾਹੀੋਂ ਨਾ ਵਸਰਫ਼ ਿਵੈਦਕ ਪ੍ੂਜਾ ਵਿਧਾਨ ਨੂੰ ਰੱਦ ਕੀਤਾ 

ਵਗਆ, ਬਲਵਕ ਉਸ ਦੇ ਸਥਾਨ ’ਤੇ ਇਕ ਅਵਜਹੇ ਪ੍ਰਬੰਧ ਦੀ ਵਸਰਜਣਾ ਕੀਤੀ ਗਈ, ਵਜਸ ਦੇ ਤੌਰ-ਤਰੀਕੇ ਬੇਹੱਦ 

ਸਰਲ ਅਤੇ ਸਮੁੱਚੀ ਮਾਨਤਿਾ ਵਹਤ ਸਨ। ਹਾਲਾਂਵਕ ਸਵਤਸੰਗਤ ਦਾ ਸੰਕਲਪ੍ ਮੁੱਢਲੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਇਕ ਧਾਰਵਮਕ 

ਸੰਕਲਪ੍ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਇਸ ਦੀ ਸਮਾਵਜਕ ਜੀਿਨ ਅੰਦਰ ਿੀ ਇਕ ਅਵਹਮ ਭੂਵਮਕਾ ਰਹੀ ਹੈ। ਵਸੱਿ ਧਰਮ ਤੋੋਂ ਪ੍ਵਹਲਾਂ 

ਸਵਤਸਗੰਤ ਦੇ ਸੰਕਲਪ੍ ਦੀ ਇਕ ਮਹੱਤਿਪ੍ੂਰਨ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਸਾਨੂੰ ਬੁੱਧ ਮਤ ਵਿਚ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਇਵਤਹਾਵਸਕ ਪ੍ੱਿ ਤੋੋਂ ਬੁੱਧ 

ਧਰਮ ਅੰਦਰ ‘ਵਤਰਰਤਨ’ ਦੇ ਸੰਕਲਪ੍ ਨੂੰ ਬੇਹੱਦ ਮਹੱਤਤਾ ਹਾਸਲ ਹੈ। ‘ਵਤਰਰਤਨ’ ਬੁੱਧ, ਧੱਮ ਅਤੇ ਸੰਘ ਦਾ ਸੁਮਲੇ 

ਹੈ। ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਅੰਦਰ ਬੋਧੀ ਵਭੱਿੂਆਂ ਦੇ ਸੰਗਠਨ ਨੂੰ ‘ਸਘੰ’ ਆਵਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਵਜਸ ਦਾ ਇਸ ਧਰਮ ਦੇ 

ਪ੍ਰਚਾਰ/ਪ੍ਰਸਾਰ ਅੰਦਰ ਇਕ ਿਡੇਰਾ ਰੋਲ ਵਰਹਾ ਹੈ। ਆਮ ਵਿਆਵਿਆ ਅਨੁਸਾਰ ਵਕਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਵਕ ਵਜਸ ਸਮੇੋਂ 

ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਦੀ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਹੋਈ ਸੀ, ਉਸ ਿਕਤ ਮਹਾਤਮਾ ਬੁੱਧ ਨ ੇਸੰਘ ਅੰਦਰ ਜਾਤੀਿਾਦ ਜਾਂ ਵਲੰਗ-ਭੇਦ ਆਵਦ ਨੂੰ 

ਕੋਈ ਅਵਹਮੀਅਤ ਨਾ ਵਦੰਦੇ ਹੋਏ, ਸਾਰੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਸੰਘ ਦੇ ਮੈੋਂਬਰ ਬਣਨ ਦੀ ਿੁੱਲਹ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀ ਸੀ, ਪ੍ਰ 

ਇਵਤਹਾਵਸਕ ਤੌਰ ’ਤੇ ਅਵਜਹਾ ਨਹੀੋਂ ਸੀ, ਵਕਉੋਂਵਕ ਬੇਹੱਦ ਿਾਂਤੀਕਾਰੀ ਧਰਮ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਿਜਦੂ ਕੁਝ ਿਾਸ ਵਕਸਮ ਦ ੇ

ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਇਸ ਧਰਮ ਅੰਦਰ ਦਾਿਲਾ ਦੇਣ ਉੱਪ੍ਰ ਪ੍ਾਬੰਦੀ ਲਗਾਈ ਗਈ ਸੀ। ਇਸ ਵਕਸਮ ਦੀ ਪ੍ਾਬੰਦੀ ਸਾਨੂੰ ਜੈਨ-

ਮਤ ਵਿਚ ਿੀ ਵਦਿਾਈ ਵਦੰਦੀ ਹੈ।52 ਇਹ ਸਭ ਉਨਹਾਂ ਸਵਮਆਂ ਦੌਰਾਨ ਿ  ਹਰਿਾ ਸੀ, ਜਦੋੋਂ ਿੈਵਦਕ-ਧਰਮ ਅੰਦਰ 

ਪ੍ਵਹਲਾਂ ਹੀ ਇਸ ਵਕਸਮ ਦੀਆਂ ਸਥਾਪ੍ਨਾਿਾਂ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਸਨ, ਵਜਨਹਾਂ ਮੁਤਾਬਕ ਇਹ ਵਿਧਾਨ ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਕੀਤਾ 

ਵਗਆ ਸੀ ਵਕ, ਜੇਕਰ ਸ਼ੂਦਰ ਿੇਦ-ਮੰਤਰਾਂ ਨੂੰ ਸੁਣ ਲਿੇ ਤਾਂ ਉਸ ਦ ੇਕੰਨਾਂ ਵਿਚ ਰਾਂਗਾ ਅਤੇ ਲਾਿ ਵਪ੍ਘਲਾ ਕ ੇਪ੍ਾ 

ਦੇਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ। ਉਹ ਜੇਕਰ ਿੇਦ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਉਚਾਰਨ ਕਰੇ ਤਾਂ ਉਸ ਦੀ ਜੀਭ ਚੀਰ ਦਣੇੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ। ਜੇਕਰ 

ਉਹ ਇਨਹਾਂ ਮੰਤਰਾਂ ਨੂੰ ਯਾਦ ਕਰ ਲਿੇ ਤਾਂ ਉਸ ਦੇ ਸਰੀਰ ਨੂੰ ਕੁਹਾੜ੍ੀ ਆਵਦ ਨਾਲ਼ ਕੱਟ ਦੇਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ।53 ਇਨਹਾਂ 

ਵਿਿਸਥਾਿਾਂ ਦੇ ਉਲਟ ਗੁਰਬਾਣੀ ਅੰਦਰ ਇਕ ਅਵਜਹਾ ਵਿਧਾਨ ਕਾਇਮ ਕੀਤਾ ਵਗਆ ਹੈ, ਵਜੱਥੇ ਬਗ਼ਰੈ ਵਕਸੇ ਜਾਤ-

ਗੋਤ, ਧਰਮ, ਵਲੰਗ, ਵਫਰਕੇ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਆਵਦ ਨੂੰ ਵਿਚਾਰਦੇ ਹੋਏ, ਹਰ ਇਕ ਨੂੰ ਨਾਮ-ਵਸਮਰਨ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ 

ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦੀ ਵਸਫ਼ਤ-ਸਾਲਾਹ ਕਰਨ ਦੀ ਿੁੱਲਹ ਹਾਸਲ ਹੈ। ਧਾਰਵਮਕ ਅਤੇ ਸਮਾਵਜਕ ਤੌਰ ’ਤੇ ਇਹ ਿੁੱਲਹ ਹਰ 
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ਇਕ ਇਨਸਾਨ ਨੂੰ ਬਰਾਬਰੀਅਤਾ ਭਵਰਆ ਮਾਹਲੌ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦੀ ਸੀ, ਵਜੱਥੇ ਰਵਹ ਵਕ ਮਨੁੱਿ ਆਪ੍ਣੀਆਂ 

ਅਵਧਆਤਵਮਕ ਜਰੂਰਤਾਂ ਦੀ ਪ੍ੂਰਤੀ ਕਰ ਸਕਦਾ ਸੀ।  

 ਬੇਦ ਵਸਵੰਮਰਵਤ ਕਥੈ ਸਾਸਤ ਭਗਤ ਕਰਵਹ ਬੀਚਾਰੁ॥  

ਮੁਕਵਤ ਪ੍ਾਈਐ ਸਾਧਸੰਗਵਤ ਵਬਨਵਸ ਜਾਇ ਅੰਧਾਰੁ॥54 

ਸਵਤਸਗੰਤ ਦੀ ਇਸ ਮਹਾਨਤਾ ਨੂੰ ਿੇਦ-ਪ੍ਾਠਾਂ ਦ ੇਮੁਕਾਬਲੇ ਵਦਰੜ੍ਹ ਕਰਿਾਉੋਂਦੇ ਹੋਏ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨੇ ਇਸ ਗੱਲ ਉੱਪ੍ਰ 

ਜ਼ੋਰ ਵਦੱਤਾ ਵਕ ਜੀਿ ਦੀ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਮਾਰਗ ਿੇਦ-ਪ੍ਾਠ ਆਵਦ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਨਾ ਹੁੰਦਾ ਹੋਇਆ, ਸਵਤਸੰਗਤ ਵਿਚ ਬੈਠ ਕ ੇ

ਕੀਤੀ ਗਈ ਿੀਰਤੀ ਦ ੇਥਾਣੀੋਂ ਹੀ ਸਫਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਸਵਤਸੰਗਤ ਦੀ ਇਹ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਤਤਕਾਲੀਨ ਧਰਮ ਅਤ ੇਸਮਾਜ 

ਅੰਦਰ ਇਕ ਿਾਂਤੀਕਾਰੀ ਵਿਿਸਥਾ ਦੀ ਧਾਰਨੀ ਸੀ। ਇਹ ਵਸਰਫ਼ ਨਾਮ-ਵਸਮਰਨ ਦਾ ਸਥਾਨ ਮਾਤਰ ਨਾ ਹੋ ਕੇ, ਇਕ 

ਅਵਜਹੀ ਸੰਕਲਪ੍ਨਾ ਸੀ, ਵਜਸ ਨੇ ਅਮਲੀ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਿਵੈਦਕ ਧਰਮ ਦੀਆਂ ਕੁਪ੍ਰਥਾਿਾਂ ਵਿਲਾਫ਼ ਆਪ੍ਣਾ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ 

ਕਾਇਮ ਕਰਦੇ ਹੋਏ, ਉਸ ਨੂੰ ਪ੍ਰੂੀ ਤਰਹਾਂ ਰੱਦ ਕਰਨ ਵਿਚ ਇਕ ਅਵਹਮ ਭੂਵਮਕਾ ਵਨਭਾਈ।  

ਪ੍ਵਤਤ ਉਧਾਰਣਾ ਜੀਅ ਜੰਤ ਤਾਰਣਾ ਬੇਦ ਉਚਾਰ ਨਹੀ ਅੰਤੁ ਪ੍ਾਇਓ॥  

ਗੁਣਹ ਸੁਿ ਸਾਗਰਾ ਬਰਹਮ ਰਤਨਾਗਰਾ ਭਗਵਤ ਿਛਲੁ ਨਾਨਕ ਗਾਇਓ॥55 

ਿੇਦ-ਪ੍ਾਠਾਂ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਇਹ ਬੇਹੱਦ ਸਰਲ ਪ੍ਰਵਕਵਰਆ ਸੀ। ਵਜਸ ਅੰਦਰ ਬਗ਼ਰੈ ਵਕਸੇ ਬਾਹਰੀ ਪ੍ਰਪ੍ੰਚ 

ਅਤੇ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਆਵਦ ਦ ੇਵਸਰਫ਼ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਯਾਦ ਉੱਪ੍ਰ ਹੀ ਬਲ਼ ਵਦੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ।  

ਪ੍ੰਵਡਤ ੁਹੋਇ ਕੈ ਬੇਦੁ ਬਿਾਨੈ॥  

ਮੂਰਿੁ ਨਾਮਦਉੇ ਰਾਮਵਹ ਜਾਨ॥ੈ56 

ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਇਹ ਆਿਣਾ ਿੇਦ ਅਤੇ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਸੰਬੰਵਧਤਤਾ ਤੋੋਂ ਪ੍ੂਰਨ ਰਪੂ੍ ਵਿਚ ਇਨਕਾਰੀ 

ਹੋਣ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਉਹ ਨਾ ਵਸਰਫ਼ ਿੇਦ-ਪ੍ਾਠ ਦੀ ਬਜਾਏ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਵਦਰੜ੍ਹ 

ਕਰਿਾਉੋਂਦੇ ਹਨ, ਬਲਵਕ ਉਹ ਿੇਦ-ਪ੍ਾਠ ਨੂੰ ਅਸਲ-ਤੱਤ ਤੋੋਂ ਦੂਰ ਰਵਹਣ ਦੀ ਸਚਾਈ ਿੱਲ ਿੀ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕਰਦ ੇਹਨ।  

ਬੇਦ ਪ੍ਾਠ ਸਸੰਾਰ ਕੀ ਕਾਰ॥  

ਪ੍ਵੜ੍੍ ਪ੍ਵੜ੍੍ ਪ੍ਵੰਡਤ ਕਰਵਹ ਬੀਚਾਰ॥  

ਵਬਨੁ ਬੂਝ ੇਸਭ ਹੋਇ ਿੁਆਰ॥57 

ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਉਨਹਾਂ ਦੁਆਰਾ ਿਦੇ-ਪ੍ਾਠ ਨੂੰ ਸੰਸਾਵਰਕਤਾ ਨਾਲ਼ ਸੰਬੰਵਧਤ ਕਰਦੇ ਹੋਏ, ਇਨਹਾਂ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਨੂੰ 

ਸਿੀਕਾਰਨ ਤੋੋਂ ਇਨਕਾਰ ਕਰ ਵਦੱਤਾ ਵਗਆ, ਤੇ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਇਹ ਿੀ ਵਕਹਾ ਵਗਆ: 
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ਵਸੰਵਮਰਵਤ ਸਾਸਤ ਬੇਦ ਬੀਚਾਰੇ॥  

ਜਪ੍ੀਐ ਨਾਮੁ ਵਜਤੁ ਪ੍ਾਵਰ ਉਤਾਰੇ॥58 

ਨਾਮ ਜਪ੍ਣ ਦੀ ਇਿ ਪ੍ਰਵਕਵਰਆ ਗੁਰ ੂਰਾਹੀੋਂ ਸਪੰ੍ੂਰਨ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਯਾਦ ਰੱਿਣ ਿਾਲੀ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ ਵਕ ਗੁਰ ੂ

ਇੱਥੇ ਕੋਈ ਵਿਅਕਤੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਨਹੀੋਂ, ਬਲਵਕ ‘ਸ਼ਬਦ’ ਹੈ। ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਹੀ ਜੀਿ ਨੂੰ ਮੁਕਤ-ਅਿਸਥਾ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ 

ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਵਜਸ ਿੱਲ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ ਿੇਦ-ਪ੍ੁਸਤਕਾਂ ਦੇ ਦਾਇਰੇ ਵਿਚ ਨਾ ਆਉਣ ਿਾਲੀ 

ਅਿਸਥਾ ਸਿੀਕਾਵਰਆ ਹੈ। ਉਨਹਾਂ ਦੁਆਰਾ ਇਹ ਿੀ ਆਵਿਆ ਵਗਆ ਵਕ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਇਹ ਮਵਹਮਾ ਿੇਦ-ਪ੍ਸੁਤਕਾਂ 

ਦੇ ਿੱਸ ਦੀ ਗੱਲ ਨਹੀੋਂ, ਸਗੋੋਂ ਇਹ ਤਾਂ ਉਹ ਅਿਸਥਾ ਹੈ, ਵਜਸ ਬਾਬਤ ਵਜਨੰਾ ਵਕਹਾ ਜਾਿੇ, ਘੱਟ ਹੈ।  

ਗੁਰ ਕੀ ਮਵਹਮਾ ਬੇਦ ਨ ਜਾਣਵਹ॥  

ਤੁਛ ਮਾਤ ਸਵੁਣ ਸਵੁਣ ਿਿਾਣਵਹ॥59 

ਗੁਰੂ ਮਵਹਮਾ ਦਾ ਇਹ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਵਕਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ ਜਾਂ ਬਾਹਰੀ ਵਦਿਾਵਿਆਂ ਤੋੋਂ ਵਨਰਲੇਪ੍ ਹੈ।  

ਿਟੁ ਦਰਸਨੁ ਭਰਮਤੇ ਵਫਰਵਹ ਨਹ ਵਮਲੀਐ ਭੇਿ॥ੰ  

ਿਰਤ ਕਰਵਹ ਚੰਦਰਾਇਣਾ ਸੇ ਵਕਤੈ ਨ ਲੇਿੰ॥  

ਬੇਦ ਪ੍ੜ੍ਵਹ ਸਪੰ੍ੂਰਨਾ ਤਤ ੁਸਾਰ ਨ ਪ੍ੇਿੰ॥  

ਵਤਲਕੁ ਕਢਵਹ ਇਸਨਾਨੁ ਕਵਰ ਅੰਤਵਰ ਕਾਲੇਿ॥ੰ  

ਭੇਿੀ ਪ੍ਰਭੂ ਨ ਲਭਈ ਵਿਣ ੁਸਚੀ ਵਸਿੰ॥  

ਭੂਲਾ ਮਾਰਵਗ ਸੋ ਪ੍ਿ ੈਵਜਸ ੁਧੁਵਰ ਮਸਤਵਕ ਲੇਿੰ॥  

ਵਤਵਨ ਜਨਮ ੁਸਿਾਵਰਆ ਆਪ੍ਣਾ ਵਜਵਨ ਗੁਰ ੁਅਿੀ ਦੇਿੰ॥60 

ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਅੰਦਰ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨ ੇਭੇਿਾਂ, ਵਤਲਕਾਂ, ਿੇਦ-ਪ੍ਾਠਾਂ, ਿਰਤਾਂ ਆਵਦ ਦੀ ਮਨਾਹੀ ਕਰਦੇ ਹੋਏ, ਅਕਾਲ-

ਪ੍ੁਰਿ ਦੀ ਬਿਵਸ਼ਸ ਉੱਪ੍ਰ ਜ਼ਰੋ ਵਦੱਤਾ ਹੈ। ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਇਹ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਹੈ ਵਕ ਵਜਸ ਮਨੁੱਿ ਉੱਪ੍ਰ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦੀ 

ਨਦਵਰ ਹ ੋਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਉਸ ਦਾ ਜੀਿਨ ਸਫ਼ਲਾ ਹ ੋਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਇਸ ਦ ੇਉਲਟ ਜ ੋਜੀਿ ਪ੍ਿੰਡ ਆਵਦ ਰਾਹੀੋਂ ਇਹ 

ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਦੀ ਅਿਸਥਾ ਕੁਝ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ: 

ਵਸਵਮਰਵਤ ਸਾਸਤਰ ਕਰਵਹ ਿਵਿਆਣ॥  

ਨਾਦੀ ਬੇਦੀ ਪ੍ਵੜ੍ਹ ਪ੍ੁਰਾਣ॥  

ਪ੍ਿੰਡ ਵਦਰਸਵਟ ਮਵਨ ਕਪ੍ਟੁ ਕਮਾਵਹ॥  
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ਵਤਨ ਕੈ ਰਮਈਆ ਨੇਵੜ੍ ਨਾਵਹ॥61 

ਭਾਿਹਿ ਉਹ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਤੋੋਂ ਿਾਂਝਾ ਰਵਹ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀਕਾਰ ਸਾਫ਼ ਆਿਦੇ ਹਨ ਵਕ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ 

ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਕਦੀ ਿੀ ਿੇਦ-ਪ੍ਾਠ ਆਵਦ ਦ ੇਰਾਹੀੋਂ ਨਹੀੋਂ ਹੁੰਦੀ, ਸਗੋੋਂ ਇਸ ਲਈ ਗੁਰ ੂਦੀ ਵਕਰਪ੍ਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ।  

ਚਾਰੇ ਕੁੰਡਾ ਜੇ ਭਿਵਹ ਬੇਦ ਪ੍ੜ੍ਵਹ ਜੁਗ ਚਾਵਰ॥  

ਨਾਨਕ ਸਾਚਾ ਭੇਟ ੈਹਵਰ ਮਵਨ ਿਸੈ ਪ੍ਾਿਵਹ ਮੋਿ ਦੁਆਰ॥62 

ਇਸ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਦ ੇਰਾਹੀੋਂ ਉਹ ਇਸ ਗੱਲ ਉੱਪ੍ਰ ਮੋਹਰ ਲਗਾ ਵਦੰਦੇ ਹਨ ਵਕ ਮਨੁੱਿੀ ਜੀਿਨ ਦੀ ਸਰਬੋਤਮ 

ਅਵਧਆਤਵਮਕ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਵਹਤ ਪ੍ਰਚੱਵਲਤ ਿੈਵਦਕ-ਵਿਧਾਨ, ਪ੍ੂਜਾ-ਪ੍ਾਠ, ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਆਵਦ ਨਾ ਵਸਰਫ਼ ਵਨਸਫਲ ਹਨ, 

ਬਲਵਕ ਇਨਹਾਂ ਦਾ ਢਾਂਚਾਗਤ ਉਸਾਰ ਿੀ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਹੈ ਵਕ ਇਹ ਜੀਿ ਨੂੰ ਆਤਵਮਕ ਉਥਾਨ ਦੀ ਬਜਾਏ, 

ਵਨਘਾਰ ਿੱਲ ਲ ੈਜਾਂਦੇ ਹਨ। “ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਵਹਬ” ਅਨੁਸਾਰ ਿੇਦ-ਪ੍ਾਠ ਇਸ ਵਨਘਾਰ ਅੰਦਰ ਇਕ ਪ੍ਰਮੁੱਿ ਭੂਵਮਕਾ 

ਵਨਭਾਉੋਂਦੇ ਹਨ। ਿੇਦ, ਵਕਉੋਂਵਕ ਿੈਵਦਕ-ਧਰਮ ਦੇ ਉਸਾਰ ਨੂੰ ਧਰਾਤਲ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਇਸ ਲਈ ਇਨਹਾਂ ਦੀ 

ਭੂਵਮਕਾ ਤੋੋਂ ਇਨਕਾਰੀ ਹੋਣ ਦਾ ਅਰਥ ਵਸੱਧੇ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਿੈਵਦਕ ਧਰਮ ਤੋੋਂ ਆਕੀ ਹੋਣ ਨਾਲ਼ ਜੁੜ੍ਦਾ ਸੀ। ਿਵੈਦਕ-

ਧਰਮ ਤੋੋਂ ਇਨਕਾਰ ਕਰਨ ਦਾ ਅਰਥ ਇਹ ਨਹੀੋਂ ਸੀ ਵਕ ਬਾਣੀਕਾਰ ਵਕਸੇ ਹੋਰ ਧਰਮ ਦੀ ਪ੍ਰੋੜ੍ਹਤਾ ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ, 

ਬਲਵਕ ਇਸ ਦਾ ਅਰਥ ਇਸ ਤੱਥ ਵਿਚ ਲੁਵਕਆ ਹੋਇਆ ਸੀ ਵਕ ਉਨਹਾਂ ਨ ੇ ਧਰਮ ਦੀ ਬਜਾਏ ਇਕ ਅਵਜਹੀ 

ਜੀਿਨ-ਜਾਚ ਉੱਪ੍ਰ ਜ਼ੋਰ ਵਦੱਤਾ, ਵਜਹੜ੍ੀ ਵਕ ਪ੍ਰਚੱਵਲਤ ਕੀਮਤ-ਮੀਮਾਂਸਾ ਤੋੋਂ ਮੁਨਕਰ ਹੁੰਦੀ ਹੋਈ, ਉਸ ਦ ੇ

ਸਮਾਨਾਂਤਰ ਆਪ੍ਣੇ ਇਕ ਿੱਿਰੇ ਵਦਰਸ਼ਟੀਕੋਣ ਦੀ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੁਆਰਾ ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਇਹ 

ਵਦਰਸ਼ਟੀਕੋਣ ਹੀ ‘ਵਨਰਮਲ-ਪੰ੍ਥ’  ਦੀਆਂ ਪ੍ਛਾਣਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਉਜਾਗਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਵਜਸ ਨੂੰ ਵਹੰਦੂ-ਮੁਸਲਮਾਨ ਤੋੋਂ ਵਨਆਰਾ 

ਦੱਵਸਆ ਵਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਵਨਆਰੇਪ੍ਣ ਦੀ ਕਾਇਮੀ ਵਹਤ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨੇ ਵਜੱਥੇ ਿੇਦ-ਪ੍ੁਸਤਕਾਂ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਉੱਪ੍ਰ 

ਸਿਾਲੀਆ-ਵਚੰਨਹ ਲਗਾਏ, ਉੱਥੇ ਹੀ ਉਨਹਾਂ ਨ ੇਇਨਹਾਂ ਪ੍ੁਸਤਕਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਣ ਿਾਲੇ ਰਸਮਾਂ-ਵਰਿਾਜਾਂ, ਸੰਸਥਾਿਾਂ 

ਅਤੇ ਸੰਕਲਪ੍ਾਂ ਆਵਦ ਨੂੰ ਿੀ ਮੁੱਢੋੋਂ ਹੀ ਨਕਾਰ ਸੁੱਵਟਆ। ਅਿਤਾਰਿਾਦ ਦਾ ਿੰਡਨ ਇਸ ਸਭ ਦੀ ਅਗਲੀ ਪ੍ਰਮੁੱ ਿ 

ਕੜ੍ੀ ਸੀ, ਵਜਸ ਵਿਲਾਫ਼ ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਨ ੇਤਤਕਾਲੀਨ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਿੈਵਦਕ-ਮਤ ਦੀ ਪ੍ਰਭੁਤਾ ਨੂੰ ਿੋਰਨ ਵਿਚ 

ਅਵਹਮ ਭੂਵਮਕਾ ਵਨਭਾਈ। 

 ਸਧਾਰਨ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਅਿਤਾਰਿਾਦ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ– ਈਸ਼ਿਰ ਦਾ ਧਰਤੀ ਉੱਪ੍ਰ ਜਨਮ ਲੈਣਾ। “ਹਿੰ ਦੂ 

ਧਰਮਿ ਸ਼ ” ਅਨੁਸਾਰ, “ਵਕਸੇ ਵਿਸ਼ਸ਼ੇ ਕੇੋਂਦਰ ਦੁਆਰਾ ਸਰਿ-ਵਿਆਪ੍ਕ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦ ੇਪ੍ਰਗਟ ਹੋਣ ਦਾ 

ਨਾਮ ਅਿਤਾਰ ਹੈ।”63 ਿੈਵਦਕ-ਮਤ ਅੰਦਰ ਅਿਤਾਰਿਾਦ ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਸਭ ਤੋੋਂ ਪ੍ਵਹਲਾਂ ਸਾਨੂੰ “ਵਰਗਿੇਦ” ਅੰਦਰ 



90 
 

ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਵਜਸ ਮੁਤਾਬਕ ਅਵਜਹਾ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ ਵਗਆ ਹੈ ਵਕ ਭਗਿਾਨ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਰਥਨਾ 

ਅਨੁਸਾਰ ਮੌਜੂਦ ਹੋਣ ਲਈ ਮਾਇਆ ਦ ੇਸੰਯੋਗ ਸਦਕਾ ਅਨੇਕ ਰਪੂ੍ ਧਾਰਨ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਹੀ ਰਪੂ੍ 

ਹਨ। ਇਸ ਲਈ ਿੈਵਦਕ-ਗਰੰਥਾਂ ਅੰਦਰ ਅਨੇਕਾਂ ਹੀ ਅਿਤਾਰਾਂ ਦੀ ਕਲਪ੍ਨਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਪ੍ੁਰਾਣਾਂ ਅਨੁਸਾਰ 

ਵਜਨਹਾਂ 24 ਅਿਤਾਰਾਂ ਨੂੰ ਸਭ ਤੋੋਂ ਿੱਧ ਮਹੱਤਤਾ ਹਾਸਲ ਹੈ, ਉਨਹਾਂ ਵਿਚ– ਨਾਰਾਇਣ, ਬਰਹਮਾ, ਸਨਕ-ਸਨੰਦਨ-

ਸਨਤਕੁਮਾਰ-ਸਨਾਤਨ, ਨਰ-ਨਾਰਾਇਣ, ਕਵਪ੍ਲ, ਦੱਤਾਤਰੇਯ, ਸੁਯਸ, ਵਹਗਰੀਿ, ਵਰਸ਼ਭ, ਵਪ੍ਰਥੂ, ਮਤੱਸਯ, ਕੂਰਮ, 

ਹੰਸ, ਧੰਨਿੰਤਵਰ, ਿਾਮਨ, ਪ੍ਰਸੂਰਾਮ, ਮੋਹਨੀ, ਨਰਵਸੰਘ, ਿੇਦਵਿਆਸ, ਰਾਮ, ਬਲਰਾਮ, ਵਿਸ਼ਨ, ਬੁੱਧ ਅਤੇ ਕਲਕੀ 

ਸ਼ਾਮਲ ਹਨ। ਇਨਹਾਂ ਅਿਤਾਰਾਂ ਵਿਚੋੋਂ ਤਈੇ ਅਿਤਾਰ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋ ਚੁੱਕੇ ਹਨ, ਜਦੋੋਂ ਵਕ ਅਵਜਹੀ ਮਾਨਤਾ ਹੈ ਵਕ ਕਲਕੀ 

ਅਿਤਾਰ ਦਾ ਅਜੇ ਆਗਮਨ ਹੋਣਾ ਹੈ। 

ਿੈਵਦਕ ਗਰੰਥਾਂ ਵਿਚ ਅਿਤਾਰਿਾਦ ਸੰਬੰਧੀ ਸਾਨੂੰ ਅਨੇਕਾਂ ਪ੍ਰਮਾਣ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਿਵੈਦਕ ਧਰਮ ਅੰਦਰ 

ਵਜਸ ਸਮੇੋਂ ਧਰਮ ਉੱਪ੍ਰ ਵਕਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਕੋਈ ਮੁਸੀਬਤ ਆਉੋਂਦੀ ਹੈ, ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਿੁਦ ਧਰਤੀ ਉੱਪ੍ਰ ਅਿਤਾਰ 

ਲ ੈਕੇ ਉਸ ਦਾ ਿਾਤਮਾ ਕਰਦਾ ਹੈ। “ਭਗਵ ਦਗੀਤਾ ” ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਇਹ ਸ਼ਲੋਕ ਇਸ ਭਾਿਨਾ ਦੀ ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਸ਼ਾਹਦੀ 

ਭਰਦਾ ਹੈ: 

पररत्राणाय साधूनां विनाशाय च दुष्टकृतार््म॥  

धर्मासंस्थापनाथााय संभिावर्म युगे युगे॥64 

ਅਰਥਾਤ; ਸੱਜਣਾਂ ਦੀ ਰੱਵਿਆ, ਦੁਸ਼ਟਾਂ ਦੇ ਨਾਸ਼ ਅਤੇ ਧਰਮ ਦੀ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਵਹਤ ਮੈੋਂ ਸਮੇੋਂ-ਸਮੇੋਂ ’ਤੇ ਜਨਮ ਧਾਰਨ 

ਕਰਦਾ ਹਾਂ, ਪ੍ਰ ਜਨਮ-ਧਾਰਨ ਦੀ ਇਹ ਪ੍ਰਵਕਵਰਆ ਇਕ ਬੰਦ-ਢਾਂਚੇ ਅੰਦਰ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਰਵਹੰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ 

ਮਤਲਬ ਇਹ ਹੈ ਵਕ ਅਿਤਾਰਿਾਦ ਦੇ ਵਸਧਾਂਤ ਰਾਹੀੋਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਣ ਿਾਲੇ ਦੇਿਤਾ ਆਵਦ ਇਕ ਧਰਮ-ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅੰਦਰ 

ਹੀ ਆਪ੍ਣੀ ਅਵਹਮੀਅਤ ਪ੍ਰਗਟਾਉੋਂਦੇ ਹਨ, ਦੂਸਰੇ ਧਰਮਾਂ ਜਾਂ ਵਿਸ਼ਿਾਸ਼ਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਨਾ ਤਾਂ ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਕੋਈ ਯਗੋਦਾਨ 

ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਤੇ ਨਾ ਹੀ ਉਹ ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਵਕਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਸਹਾਇਤਾ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਨਜ਼ਰੀੋਂ ਆਉੋਂਦ ੇਹਨ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਅਸੀੋਂ ਇਹ 

ਿੀ ਆਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਵਕ ਅਿਤਾਰਿਾਦ ਇਕ ਤਰਹਾਂ ਨਾਲ਼ ਵਨੱਜਿਾਦੀ ਧਾਰਵਮਕ ਪ੍ਰਗਟਾਿੇ ਦ ੇਵਸਧਾਂਤ ਦਾ ਅਨੁਸਾਰੀ 

ਹੈ। ਅਿਤਾਰਿਾਦ ਦੇ ਸੰਬੰਧੀ ਇਸ ਿੈਵਦਕ ਧਾਰਨਾ ਨੂੰ ਿੈਵਦਕ ਧਰਮ ਦ ੇਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਫਲਸਰੂਪ੍ ਹੋੋਂਦ ਵਿਚ ਆਉਣ 

ਿਾਲੇ ਜਨੈ ਤੇ ਬੁੱਧ ਮੱਤ ਿੱਲੋੋਂ ਿੀ ਵਕਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਕੋਈ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦਾ ਵਨਸ਼ਾਨਾ ਨਾ ਬਣਾਇਆ ਵਗਆ, ਬਲਵਕ ਅਸੀੋਂ 

ਦੇਿਦੇ ਹਾਂ ਵਕ ਇਨਹਾਂ ਧਰਮਾਂ ਅੰਦਰ ਿੀ ਇਸ ਵਸਧਾਂਤ ਨੂੰ ਮਾਨਤਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਭਾਿੇੋਂ ਵਕ ਉੱਥੇ ਈਸ਼ਿਰ 

ਦੀ ਥਾਂ ਵਨਰਿਾਣ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਰ ਚੁੱਕੇ ਮਹਾਤਮਾਿਾਂ ਨੂੰ ਰੱਵਿਆ ਵਗਆ ਹੈ।  
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ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਪ੍ੱਿ ਤੋੋਂ ਅਿਤਾਰਿਾਦ ਦੇ ਵਸਧਾਂਤ ਅੰਦਰ ਸਾਨੂੰ ਜੀਿ ਦੀ ਅਵਿਵਰਆਸ਼ੀਲਤਾ ਨਾਲ਼ ਜੁੜ੍ੀ ਹੋਈ 

ਧਾਰਨਾ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਵਜਸ ਮੁਤਾਬਕ ਹਰ ਵਕਸਮ ਦੀਆਂ ਸਮੱਵਸਆਿਾਂ ਦਾ ਸਾਹਮਣਾ ਕਰਨ ਲਈ ਮਨੁੱਿ ਵਕਸੇ 

ਦਿੈੀ-ਸੱਤਾ ਦੀ ਲੋੜ੍ ਮਵਹਸੂਸ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਵਨਯਮ ਮੁਤਾਬਕ ਅਸੀੋਂ ਦੇਿਦ ੇਹਾਂ ਵਕ ਅਿਤਾਰਿਾਦ ਨੇ ਸਮਾਵਜਕ 

ਵਿਿਸਥਾ ਅੰਦਰ ਪ੍ਵਰਿਰਤਨ ਦਾ ਵਮੱਥਕੀ ਆਧਾਰ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤਾ। ਵਜਸ ਦ ੇਕਾਰਨ ਹੀ ਸਮਾਵਜਕ ਚੇਤਨਾ ਦਾ 

ਵਿਕਾਸ ਨਾ ਹ ੋਸਵਕਆ ਤ ੇਵਜਿੇੋਂਵਕ ਅਸੀੋਂ ਜਾਣਦੇ ਹਾਂ ਭਾਰਤੀ ਭੂਗੋਲ ਅੰਦਰ ਮੁਗ਼ਲ ਸਲਤਨਤ ਦੀ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਵਹਤ 

ਇਸ ਵਸਧਾਂਤ ਨ ੇ ਿੀ ਆਪ੍ਣੀ ਇਕ ਮਹੱਤਿਪ੍ੂਰਨ ਭੂਵਮਕਾ ਵਨਭਾਈ, ਵਕਉੋਂਵਕ ਭਾਰਤੀ ਲੋਕ-ਮਨ ਅੰਦਰ ਇਹ 

ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਹੋ ਚੁੱਕਾ ਸੀ ਵਕ ਸਾਡੇ ਦੇਿੀ-ਦੇਿਤਾ ਆਵਦ ਇਸ ਨਿੀੋਂ ਆ ਰਹੀ ਬਾਹਰੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਟਾਕਰਾ 

ਕਰਨ ਲਈ ਸਾਡੀ ਸਹਾਇਤਾ ਵਹਤ ਅਿਤਾਰ ਧਾਰਨ ਕਰਨਗੇ, ਪ੍ਰ ਿਾਸਤਿ ਵਿਚ ਅਵਜਹਾ ਹੋ ਨਾ ਪ੍ਾਇਆ ਤੇ 

ਭਾਰਤ ਇਕ ਲਮੰੀ ਰਾਜਨੀਵਤਕ ਤੇ ਮਾਨਵਸਕ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਦਾ ਵਸ਼ਕਾਰ ਹੋ ਵਗਆ।  

ਅਿਤਾਰਿਾਦ ਦੀ ਇਸ ਰਾਜਨੀਵਤਕ ਵਿਆਵਿਆ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਅਸੀੋਂ ਇਹ ਿੀ ਦੇਿਦੇ ਹਾਂ ਵਕ ਯੁਗ ਵਿਸ਼ਸ਼ੇ 

ਅੰਦਰ ਿਵੈਦਕ-ਧਰਮ ਦੀ ਪ੍ਨੁਰ-ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਅਤੇ ਬਹਾਲੀ ਕਰਨ ਿਾਲੀ ਸ਼ਿਸੀਅਤ ਨੂੰ ‘ਅਿਤਾਰ’ ਸਿੀਕਾਰ ਕਰ 

ਵਲਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਅਵਜਹਾ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਿੀ ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਵਕ ਅਿਤਾਰ ਦੀ ਇਸ ਸੰਕਲਪ੍ਨਾ ਵਪ੍ੱਛ ੇ

ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਤੱਤ ਪ੍ਰਮੁੱਿ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਰਾਜਨੀਵਤਕ ਚੇਤਨਾ ਅਤ ੇਸਥਾਪ੍ਤੀ ਤੋੋਂ ਹੀ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਸਨ। ਵਜਨਹਾਂ ਦੀ ਬਦੌਲਤ 

ਯੁਗ-ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅੰਦਰ ਿੈਵਦਕ-ਪ੍ਰਭੁਤਾ ਦੀ ਕਾਇਮੀ ਹੋ ਸਕਦੀ। ਇਸ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਨੂੰ ਅਸੀੋਂ ਰਾਮਚੰਦਰ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਨ 

ਨਾਲ਼ ਜੁੜ੍ੀਆਂ ਕਥਾ-ਕਹਾਣੀਆਂ ਵਿਚੋੋਂ ਅਰਾਮ ਨਾਲ਼ ਦੇਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ। ਇਨਹਾਂ ਕਹਾਣੀਆਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ’ਤ ੇਵਕਹਾ ਜਾ 

ਸਕਦਾ ਹੈ ਵਕ ਅਿਤਾਰਿਾਦ ਸਮੁੱਚੀ ਮਾਨਿਤਾ ਨਹੀੋਂ, ਬਲਵਕ ਧਰਮ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਦੀ ਬਹਾਲੀ ਤੇ ਪ੍ਰਭੁਤਾ ਲਈ ਗਤੀਮਾਨ 

ਇਕ ਰਾਜਨੀਵਤਕ/ਸਮਾਵਜਕ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਦਾ ਰਪੂ੍ ਮਾਤਰ ਹੈ, ਵਜਸ ਨੂੰ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨੇ ਸਿੀਕਾਰਨ ਤੋੋਂ ਇਨਕਾਰ ਕਰ 

ਵਦੱਤਾ ਸੀ। 

“ਗੁ ਰੂ ਗਰੰ ਥ ਸਾਹਿਬ” ਅੰਦਰ ਇਸ ਸੰਕਲਪ੍ਨਾ ਨੂੰ ਨਾ ਵਸਰਫ਼ ਅਸਿੀਕਾਰ, ਸਗੋੋਂ ਇਸ ਦੀ ਹੋੋਂਦ ਨੂੰ ਿੀ ਪ੍ੂਰੀ 

ਤਰਹਾਂ ਨਕਾਰ ਸੁੱਵਟਆ ਵਗਆ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਵਹਬ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਵਤਪ੍ਾਵਦਤ ‘ਜਪੁ’ ਬਾਣੀ ਦੇ ਅਰੰਭ ਹਵਚ ਦਰਜ 

‘ਮੰ ਗਲਾ-ਚਰਨ ’ ਅੰਦਰ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦ ੇਗੁਣਾਂ ਦੀ ਜੋ ਦੱਸ ਪ੍ਾਈ ਗਈ ਹੈ, ਉਸ ਵਿਚ ਉਨਹਾਂ ਨ ੇਅਿਤਾਰਿਾਦ 

ਵਿਲਾਫ਼ ਆਪ੍ਣਾ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦਰਜ ਕਰਿਾਉੋਂਦੇ ਹੋਏ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਨੂੰ ‘ਅਜੂਨੀ’ ਸ਼ਬਦ ਨਾਲ਼ ਸੰਬਵੋਧਤ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

‘ਅਜੂਨੀ’ ਇਕ ਅਵਜਹਾ ਗੁਣ ਹੈ, ਵਜਹੜ੍ਾ ਵਕ ਗੁਰਮਵਤ-ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ ਇਕ ਮੌਵਲਕ ਅਤੇ ਅੱਡਰੀ ਵਿਸ਼ਸ਼ੇਤਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ 

ਕਰਦਾ ਹੈ। ਮੂਲ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਸੰਸਵਿਤ ਦ ੇ‘ਯੋਨ’ ਤੋੋਂ ਬਵਣਆ ਹੈ। ਸ਼ਾਬਵਦਕ ਰਪੂ੍ ਵਿਚ ਇਸ ਦਾ ਅਰਥ 
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ਹੈ ਵਕ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਮਾਤਾ ਦੇ ਗਰਭ ਵਿਚ ਨਹੀੋਂ ਆਉੋਂਦਾ। ਇੱਥੇ ਇਹ ਜਾਣਨਾ ਜਰੂਰੀ ਹੈ ਵਕ ਈਸ਼ਿਰ ਦ ੇਮਾਤਾ 

ਦੇ ਗਰਭ ਵਿਚ ਨਾ ਆਉਣ ਦਾ ਕੀ ਕਾਰਨ ਹੈ? ਗੁਰਮਵਤ ਦਰਸ਼ਨ ਅਨੁਸਾਰ ਇਸ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਵਕ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ 

ਦੀ ਉਤਪ੍ਤੀ ਦਾ ਕਈੋ ਕਾਰਨ ਨਹੀੋਂ ਹੈ। “ਗੁ ਰੂ ਗਰੰ ਥ ਸਾਹਿਬ” ਵਿਚ ਅਨੇਕਾਂ ਥਾਿਾਂ ’ਤੇ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਨੂੰ ‘ਅਜੂਨੀ’ 

ਆਿਦੇ ਹੋਏ ਅਿਤਾਰਿਾਦ ਦੇ ਵਸਧਾਂਤ ਦਾ ਿੰਡਨ ਕੀਤਾ ਹੈ।  

ਸਗਲ ਪ੍ਰਾਧ ਦੇਵਹ ਲੋਰਨੋੀ॥ 

ਸੋ ਮੁਿੁ ਜਲਉ ਵਜਤੁ ਕਹਵਹ ਠਾਕੁਰੁ ਜੋਨੀ॥65 

ਜਨਵਮ ਨ ਮਰ ੈਨ ਆਿੈ ਨ ਜਾਇ 

ਨਾਨਕ ਕਾ ਪ੍ਰਭੁ ਰਵਹਓ ਸਮਾਇ॥66 

ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨੇ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਨੂੰ ‘ਅਜੂਨੀ’ ਕਵਹਣ ਦੇ ਨਾਲ਼-ਨਾਲ਼ ਇਹ ਗੱਲ ਿੀ ਵਦਰੜ੍ਹ ਕਰਿਾਈ ਹੈ ਵਕ ਉਹ 

ਮਰਨਸ਼ੀਲ ਿੀ ਨਹੀੋਂ ਹੈ, ਵਕਉੋਂਵਕ ਮੌਤ ਉਸ ਦੀ ਹੀ ਹੋਿਗੇੀ, ਜੋ ਜਨਮ ਲੈੋਂਦਾ ਹੈ, ਵਜਸ ਨ ੇਜਨਮ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਵਲਆ, 

ਉਹ ਮੌਤ ਨੂੰ ਵਕਿੇੋਂ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹਿੋੇਗਾ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਆਿਦ ੇਹਏੋ ਉਹ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਨੂੰ ‘ਅਮਰ’ ਸਿੀਕਾਰਦ ੇਹਨ। 

ਉਨਹਾਂ ਅਨਸੁਾਰ ਵਸਰਫ਼ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਹੀ ਇਕੋ-ਇਕ ਅਵਜਹੀ ਸੱਤਾ ਹੈ, ਵਜਸ ਦੀ ਹੋੋਂਦ ਹਮੇਸ਼ਾ ਕਾਇਮ ਸੀ ਅਤੇ 

ਰਹੇਗੀ, ਉਸ ਤੋੋਂ ਇਲਾਿਾ ਦਸੂਰਾ ਕੋਈ ਹੋਰ ਨਹੀੋਂ ਹੈ, ਜ ੋਉਸ ਸਮਾਨ ਹੈ: 

ਜਬ ਏਕਵਹ ਹਵਰ ਅਗਮ ਅਪ੍ਾਰ॥  

ਤਬ ਨਰਕ ਸੁਰਗ ਕਹੁ ਕਉਨ ਅਉਤਾਰ॥67 

ਬਾਣੀਕਾਰ ਇਹ ਗੱਲ ਿੀ ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਕਰਦੇ ਹਨ ਵਕ ਇਸ ਵਦਿਦੇ ਪ੍ਾਸਾਰੇ ਅੰਦਰਲੀ ਹਰ ਇਕ ਸ਼ੈਅ 

ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦੇ ਹੁਕਮ ਅਧੀਨ ਹੀ ਕਾਰਜ ਕਰਦੀ ਹੋਈ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉੋਂਦੀ ਹੈ। ਕਈੋ ਿੀ ਉਸ ਦੇ ਹੁਕਮ ਤੋੋਂ 

ਬਾਹਰ ਨਹੀੋਂ ਹੈ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਅਦੰਰ ‘ਹੁਕਮ’  ਇਕ ਵਿਵਸ਼ਸ਼ਟ ਸਥਾਨ ਦਾ ਧਾਰਨੀ ਹੈ। ਵਜਸ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ, 

ਜੀਿ ਅਤੇ ਬਰਵਹਮੰਡ ਵਤੰਨਾਂ ਨਾਲ਼ ਹੈ। ਸ਼ਾਬਵਦਕ ਪ੍ੱਿ ਤੋੋਂ ਇਹ ਅਰਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਹੈ, ਵਜਸ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ– 

ਆਵਗਆ ਜਾਂ ਫ਼ਰਮਾਨ। ਇਸ ਪ੍ੱਿ ਤੋੋਂ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਹਾਕਮ ਅਤੇ ਉਸ ਦ ੇਹੁਕਮ ਨੂੰ ਵਿਆਪ੍ਕ ਤੇ ਮਨੁੱਿੀ ਸਮਝ ਤੋੋਂ 

ਪ੍ਰਹੇ ਦੱਵਸਆ ਵਗਆ ਹੈ। ਮਨੁੱਿੀ ਜੀਿਨ ਦੀ ਆਤਵਮਕ ਸਾਧਨਾ ਵਿਚ ਹੁਕਮ ਨੂੰ ਬੇਹੱਦ ਮਹੱਤਤਾ ਹਾਸਲ ਹੈ। ਇਸ 

ਲਈ ਗੁਰਬਾਣੀ ਅੰਦਰ ਇਸ ਸੰਕਲਪ੍ ਦਾ ਵਸਰਫ਼ ਵਸਧਾਂਤਕ ਹੀ ਨਹੀੋਂ, ਸਗੋੋਂ ਇਕ ਵਕਵਰਆਤਵਮਕ ਪ੍ੱਿ ਿੀ 

ਸਾਹਮਣੇ ਆਉੋਂਦਾ ਹੈ। ਵਜਸ ਮੁਤਾਬਕ ਸਮੂਹ ਿੰਡ, ਬਰਵਹਮੰਡ, ਲੋਅ, ਆਕਾਰ, ਜੀਿ, ਿਸਤੂ ਆਵਦ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ 
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ਦੇ ਹੁਕਮ ਅਨਸੁਾਰ ਹੀ ਹੋੋਂਦ ਵਿਚ ਜਨਮਦ ੇਤੇ ਵਬਨਸਦੇ ਹਨ। ‘ਜਪ੍ੁ’ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਗੁਰ ੂਨਾਨਕ ਸਾਵਹਬ ਇਸ ਸੰਬੰਧੀ 

ਇੰਞ ਆਿਦੇ ਹਨ: 

ਹੁਕਮੀ ਹੋਿਵਨ ਜੀਅ… 

ਹੁਕਮੀ ਹੋਿਵਨ ਆਕਾਰ॥68 

ਪ੍ਰ ਇੱਥੇ ਹੁਕਮ ਦਾ ਅਰਥ ਇਸਲਾਮੀ ‘ਕੁਨ’ ਦੇ ਅਰਥ ਅਨੁਸਾਰੀ ਨਹੀੋਂ ਹੈ। ਪ੍ਰੋ. ਸ਼ੇਰ ਵਸੰਘ ਦਾ ਇਸ ਸੰਬੰਧੀ 

ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਵਕ, “ਹੁਕਮ ਤੋੋਂ ‘ਕਨੁ’ ‘ਹ ੋਜਾ’ ਦਾ ਭਾਿ ਬਾਣੀਕਾਰ ਨਹੀੋਂ ਲੈੋਂਦੇ। (ਇਸ ਲਈ ਇੱਥੇ) ‘ਹੁਕਮ’ ਦ ੇਅਰਥ 

(Order) ਜਾਂ (Command) ਨਹੀੋਂ ਹਨ। ਹੁਕਮ ਦਾ ਭਾਿ ਇੱਛਾ (Will) ਜਾਂ ਇਰਾਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਭਾਿ ਹੈ 

‘ਰੱਬੀ ਫੁਰਨਾ’।69 ਇਹ ਈਸ਼ਿਰੀ ਫੁਰਨਾ ਹੀ ਸਾਰੇ ਸੰਸਾਰ ਦੀ ਹੋੋਂਦ ਦਾ ਕਾਰਨ ਹੈ। ਇਸ ਤੋੋਂ ਇਲਾਿਾ ਇਹ ਿੀ 

ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਹੈ ਵਕ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਰਸ਼ਨ ਵਕਧਰ ੇਿੀ ‘ਕਨੁ’ ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਦਾ ਸਮਰਥਨ ਨਹੀੋਂ ਕਰਦਾ। ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦ ੇ

ਹੁਕਮ ਬਾਬਤ ਵਲਿਵਦਆਂ ਡਾ. ਰਤਨ ਵਸੰਘ ਜੱਗੀ ਦਾ ਆਿਣਾ ਹੈ ਵਕ, “ਵਜਿੇੋਂ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਅਸੀਮ ਅਤ ੇਅਨੰਤ ਹੈ, 

ਉਸੇ ਤਰਹਾਂ ਉਸ ਦ ੇਹੁਕਮ ਦਾ ਸਰੂਪ੍ ਿੀ ਹੈ। ਉਹ ਵਕਤਨਾ ਅਨੰਤ ਹੈ, ਵਕਤਨਾ ਵਿਸ਼ਾਲ ਹੈ? ਇਸ ਦਾ ਅਨੁਮਾਨ 

ਕਰਨਾ ਿੀ ਸਰਲ ਨਹੀੋਂ। ਉਸ ਨੂੰ ਨਾ ਵਲਵਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਉਸ ਦਾ ਵਿਵਿਆਨ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, 

ਭਾਿੇੋਂ ਸੈੋਂਕੜ੍ੇ ਕਿੀ ਇਕੱਠੇ ਕਰ ਲਏ ਜਾਣ, ਉਨਹਾਂ ਲਈ ਉਸ ਦਾ ਵਤਲ-ਮਾਤਰ ਿਰਨਣ ਕਰ ਸਕਣਾ ਿੀ ਮੁਸ਼ਕਲ ਹੈ– 

ਤੇਰਾ ਹੁਕਮੁ ਨ ਜਾਪ੍ੀ ਕੇਤੜ੍ਾ ਵਲਵਿ ਨ ਜਾਣ ੈਕਇੋ॥ ਜ ੇਸਉ ਸਾਇਰ ਮੇਲੀਅਹ ਵਤਲੁ ਨ ਪ੍ਜੁਾਿਵਹ ਰਇੋ॥ ਕੀਮਤ 

ਵਕਨੈ ਨ ਪ੍ਾਈਆ ਸਵਭ ਸੁਵਣ ਸੁਵਣ ਆਿਵਹ ਸੋਇ॥ ਅਸਲ ਵਿਚ ਸਭ ਵਦਨ-ਰਾਤ ਿਾਰ-ਵਥਤ, ਰੁਤ-ਮਾਸ, ਜਲ-

ਧਰਤੀ, ਿਾਯੂ-ਅਗਨੀ, ਲੋਕ-ਪ੍ਰਲੋਕ, ਸਭ ਉੱਤੇ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਹੁਕਮ ਚੱਲਦਾ ਹੈ। ਸਾਰੀ ਵਸ਼ਰਸਟੀ, ਉਸ ਦੀ ਸਾਰੀ 

ਗਵਤ-ਵਿਧੀ, ਸਾਰੀਆਂ ਭੌਵਤਕ, ਅਭੌਵਤਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਹੁਕਮ ਅਧੀਨ ਹਨ। ਸਾਰੀ ਵਸ਼ਰਸਟੀ ਦਾ ਕਾਰਜ-ਵਿਧਾਨ ਿੀ 

ਹੁਕਮ ਦੁਆਰਾ ਵਸਰੇ ਚੜ੍ਹਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਸਭ ਵਿਚ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਵਿਆਪ੍ਤ ਹੈ।”70 ਇਸ ਲਈ ਬਾਣੀਕਾਰ ਆਿਦੇ 

ਹਨ ਵਕ ਅਵਤਾਰ ਵ ੀ ਆਪ੍ਣੀ ਸੁਤੰਤਰ ਸੱਤਾ ਅਧੀਨ ਨਹੀੋਂ, ਸਗੋੋਂ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦੇ ਹੁਕਮ ਅੰਦਰ ਹੀ ਜਨਮ ਲੈੋਂਦੇ 

ਹਨ: 

ਤਰੈ ਗੁਣ ਕੀਆ ਪ੍ਸਾਰਾ॥  

ਨਰਕ ਸੁਰਗ ਅਿਤਾਰਾ॥71 

ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਆਿਣਾ ਹੈ ਵਕ ਅਿਤਾਰ ਆਵਦ ਦੀ ਵਗਣਤੀ ਿੀ ਨਹੀੋਂ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਵਕ 

ਉਹ ਵਕਨੰੇ ਹਨ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਅੰਦਰ ਦਰਜ “ਕੋਵਟ ਵਬਸਨ ਕੀਨੇ ਅਿਤਾਰ” 72  ਦ ੇਵਿਚਾਰ ਰਾਹੀਨ ਰਾਹੀੋਂ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ 
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ਦਾ ਮੰਨਣਾ ਹੈ ਵਕ ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਆਵਦ ਦੇਿਵਤਆਂ ਦੁਆਰਾ ਵਸਰਫ਼ 24 ਹੀ ਨਹੀੋਂ, ਬਲਵਕ ਕਰੋੜ੍ਾਂ ਿਾਰ ਹੀ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ 

ਦੇ ਹੁਕਮ ਅਧੀਨ ਜਨਮ ਲਏ ਜਾ ਚੁੱਕੇ ਹਨ, ਹਾਲਾਂਵਕ ਇਸ ਦਾ ਅਰਥ ਇਹ ਨਹੀੋਂ ਵਕ ਬਾਣੀਕਾਰ ਇਸ ਗੱਲ ਨੂੰ 

ਪ੍ਰਿਾਨ ਕਰ ਕ ੇਚੱਲ ਰਹੇ ਹਨ ਵਕ ਇਹ ਕੋਈ ਦਿੈੀ-ਸ਼ਿਸੀਅਤਾਂ ਹਨ, ਵਜਹੜ੍ੀਆਂ ਜਗਤ-ਕਵਲਆਣ ਵਹਤ ਧਰਤੀ 

ਉਪ੍ਰ ਜਨਮ ਲੈੋਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਬਲਵਕ ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਮਾਨਤਾ ਹੈ ਵਕ ਵਜਨਹਾਂ ਰੂਹਾਂ ਨੂੰ ਜਨ-ਸਧਾਰਨ ਅੰਦਰ 

ਅਿਤਾਰੀ ਪ੍ੁਰਸ਼ ਮੰਵਨਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਅਕਸਰ ਆਪ੍ਣ ੇਵਿਕਾਰਾਂ ’ਤ ੇਚੱਲਵਦਆਂ ਹੀ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਜਨਮ ਲੈੋਂਦੀਆਂ 

ਹਨ। ਇਨਹਾਂ ਵਿਚ ਉਹ ਰੂਹਾਂ ਿੀ ਸ਼ਾਮਲ ਹਨ, ਵਜਹੜ੍ੀਆਂ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦੀ ‘ਯਾਦ’ ਤੋੋਂ ਿਾਂਝੀਆਂ ਰਵਹ ਜਾਂਦੀਆਂ 

ਹਨ।  

ਅਵਨਕ ਤਪ੍ਵਸਆ ਕਰੇ ਅਹੰਕਾਰ॥ 

ਨਰਕ ਸੁਰਗ ਵਫਵਰ ਵਫਵਰ ਅਿਤਾਰ॥73 

ਨਾਰਾਇਣ ੁਨਹ ਵਸਮਵਰਓ ਮੋਵਹਓ ਸੁਆਦ ਵਬਕਾਰ॥  

ਨਾਨਕ ਨਾਵਮ ਵਬਸਾਵਰਐ ਨਰਕ ਸੁਰਗ ਅਿਤਾਰ ॥74 

ਸਾਸਤਰ ਬੇਦ ਪ੍ਾਪ੍ ਪ੍ੁੰਨ ਿੀਚਾਰ॥  

ਨਰਵਕ ਸੁਰਵਗ ਵਫਵਰ ਵਫਵਰ ਅਉਤਾਰ॥75 

ਚਾਰੇ ਿੇਦ ਬਰਹਮੇ ਕਉ ਦੀਏ ਪ੍ਵੜ੍ ਪ੍ਵੜ੍ ਕਰੇ ਿੀਚਾਰੀ॥  

ਤਾ ਕਾ ਹੁਕਮੁ ਨ ਬੂਝ ੈਬਪ੍ੁੜ੍ਾ ਨਰਵਕ ਸੁਰਵਗ ਅਿਤਾਰੀ॥76 

ਹੋਮ ਜਗ ਤੀਰਥ ਕੀਏ ਵਬਵਚ ਹਉਮੈ ਬਧੇ ਵਬਕਾਰ॥  

ਨਰਕੁ ਸੁਰਗੁ ਦੁਇ ਭੁੰਚਨਾ ਹਇੋ ਬਹੁਵਰ ਬਹੁਵਰ ਅਿਤਾਰ॥77 

ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨੇ ਅਿਤਾਰ-ਧਾਰਨ ਕਰਨ ਿਾਵਲਆਂ ਵਿਚ ਉਨਹਾਂ ਰੂਹਾਂ ਨੂੰ ਿੀ ਸ਼ਾਮਲ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਵਜਹੜ੍ੀਆਂ 

ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦੀ ਯਾਦ ’ਚ ਜੁੜ੍ਨ ਦੇ ਬਾਿਜੂਦ ਿੀ ਵਿਸ਼ੇ-ਵਿਕਾਰਾਂ ਤੋੋਂ ਮੁਕਤ ਨਹੀੋਂ ਹੋ ਪ੍ਾਉੋਂਦੀਆਂ। ਇਸ ਵਿਚ 

ਉਨਹਾਂ ਨੇ ਪ੍ਰਚੱਵਲਤ ਦਿੇਿਾਦ ਦੇ ਸਾਰੇ ਪ੍ਰਮੁੱਿ ਦੇਿਵਤਆਂ ਨੂੰ ਆਪ੍ਣੇ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦਾ ਵਨਸ਼ਾਨਾ ਬਣਾਉੋਂਦੇ ਹੋਏ, ਉਨਹਾਂ ਦ ੇ

ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਜੀਿਨ-ਿੇਰਵਿਆਂ ਦ ੇਆਧਾਰ ’ਤੇ ਇਹ ਆਵਿਆ ਹੈ ਵਕ ਅਿਤਾਰੀ-ਪ੍ੁਰਸ਼ ਿੀ ਸਧਾਰਨ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਿਾਂਗ 

ਮਾਇਆ ਦ ੇਪ੍ਰਭਾਿ ਅਧੀਨ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਸਨ: 

ਸਹੰਸਰ ਦਾਨ ਦ ੇਇੰਦ ੁਰੋਆਇਆ॥  

ਪ੍ਰਸ ਰਾਮੁ ਰਿੋੈ ਘਵਰ ਆਇਆ॥  
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ਅਜੈ ਸੁ ਰਿੋੈ ਭੀਵਿਆ ਿਾਇ॥  

ਐਸੀ ਦਰਗਹ ਵਮਲੈ ਸਜਾਇ॥  

ਰੋਿੈ ਰਾਮੁਵਨਕਾਲਾ ਭਇਆ॥  

ਸੀਤਾ ਲਿਮਣ ੁਵਿਛੁਵੜ੍ ਗਇਆ॥  

ਰੋਿੈ ਦਹਵਸਰ ੁਲਕ ਗਿਾਇ॥ 

ਵਜਵਨ ਸੀਤਾ ਆਦੀ ਡਉਰ ੂਿਾਇ॥  

ਰੋਿਵਹ ਪ੍ਾਡਹ ਭਏ ਮਜੂਰ॥  

ਵਜਨ ਕੈ ਸੁਆਮੀ ਰਹਤ ਹਦੂਵਰ॥  

ਰੋਿੈ ਜਨਮੇਜਾ ਿੁਇ ਗਇਆ॥  

ਏਕੀ ਕਾਰਵਣ ਪ੍ਾਪ੍ੀ ਭਇਆ॥  

ਰੋਿਵਹ ਸੇਿ ਮਸਾਇਕ ਪ੍ੀਰ॥  

ਅੰਵਤ ਕਾਵਲ ਮਤੁ ਲਾਗੈ ਭੀੜ੍॥78 

ਇਹ ਇਸ ਪ੍ਰਭਾਿ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਹੀ ਸੀ ਵਕ ਉਹ ਆਪ੍ਣੇ ਪ੍ੂਰੇ ਜੀਿਨ ਦੌਰਾਨ ਵਿਕਾਰਾਂ ਵਿਚ ਿਵਚੱਤ ਰਹੇ ਤੇ 

ਆਪ੍ਣਾ ਇਕ ਆਚਰਨ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਵਿਕਵਸਤ ਨਾ ਕਰ ਸਕੇ। ਵਹੰਦੂ ਵਮਵਥਹਾਸ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਥਾਿਾਂ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ 

ਪ੍ਰਮੁੱਿ ਦੇਿ-ਪ੍ੁਰਸ਼ਾਂ ਦਾ ਵਜ਼ਕਰ ਕਰਵਦਆਂ ਬਾਣੀਕਾਰ ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਬਜਾਏ ‘ਗੁਰਮੁਿ’ ਦ ੇਨੈਵਤਕ-ਵਿਧਾਨ ਦੀ ਪ੍ਰਸ਼ੰਸਾ 

ਕਰਦੇ ਹਨ:  

ਬਰਹਮੈ ਬੇਦ ਬਾਣੀ ਪ੍ਰਗਾਸੀ ਮਾਇਆ ਮੋਹ ਪ੍ਸਾਰਾ॥  

ਮਹਾਦੇਉ ਵਗਆਨੀ ਿਰਤ ੈਘਵਰ ਆਪ੍ਣ ੈਤਾਮਸੁ ਬਹੁਤੁ ਅਹਕੰਾਰਾ॥  

ਵਕਸਨੁ ਸਦਾ ਅਿਤਾਰੀ ਰੂਧਾ ਵਕਤੁ ਲਵਗ ਤਰ ੈਸੰਸਾਰਾ॥ 

ਗੁਰਮੁਵਿ ਵਗਆਵਨ ਰਤ ੇਜੁਗ ਅੰਤਵਰ ਚੂਕੈ ਮੋਹ ਗੁਬਾਰਾ॥  

ਸਤਗੁਰ ਸੇਿਾ ਤ ੇਵਨਸਤਾਰਾ ਗੁਰਮੁਵਿ ਤਰ ੈਸੰਸਾਰਾ॥  

ਸਾਚੈ ਨਾਇ ਰਤ ੇਬੈਰਾਗੀ ਪ੍ਾਇਵਨ ਮੋਿ ਦੁਆਰਾ॥79 

ਪ੍ੂਰਿ-ਗੁਰਬਾਣੀ ਪ੍ਰੰਪ੍ਰਾ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦੀ ਿਾਸੀਅਤ ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਿੀ ਸੀ ਵਕ 

ਭਾਰਤੀ ਧਰਮ ਇਵਤਹਾਸ ਅਦੰਰ ਪ੍ਵਹਲੀ ਿਾਰ ਿਵੈਦਕ-ਦਿੇਤਾਿਾਦ ਦ ੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਇਕ ਅਵਜਹੀ ਸ਼ਿਸੀਅਤ 
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‘ਗੁ ਰਮੁਖ’ ਦਾ ਜਨਮ ਹੋਇਆ, ਵਜਸ ਅੰਦਰ ਅਿਤਾਰਿਾਦ ਦੇ ਵਸਧਾਂਤ ਅਨੁਸਾਰ ਜਾਦੂ-ਮਈ ਸ਼ਕਤੀਆਂ, 

ਪ੍ਦਾਰਵਥਕ ਇੱਛਾਿਾਂ ਦੀ ਪ੍ੂਰਤੀ ਕਰਨ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ, ਆਵਦ ਵਜਹੀਆਂ ਵਿਿਹਾਵਰਕਤਾਿਾਂ ਗਤੀਮਾਨ ਨਹੀੋਂ ਸਨ, 

ਸਗੋੋਂ ਵਜਹੜ੍ੀ ਜਨ-ਸਧਾਰਨ ਵਿਚ ਵਿਚਰਵਦਆਂ, ਵਨੱਤਾਪ੍ਰਤੀ ਦੇ ਕਾਰਜ ਕਰਦੀ ਹੋਈ, ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦੀ ਰਜ਼ਾ 

ਅਨੁਸਾਰ ਆਪ੍ਣਾ ਜੀਿਨ ਗਜ਼ੁਾਰ ਰਹੀ ਸੀ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ‘ਗੁਰਮੁਿ’ ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਅਿਤਾਰਿਾਦ ਦ ੇ ਮੁਕਾਬਲੇ 

ਸਥਾਵਨਕਤਾ ਨਾਲ਼ ਿਧੇਰੇ ਕਰੀਬ ਤੋੋਂ ਜੁੜ੍ੀ ਹੋਈ ਸੀ ਤੇ ਵਜਸ ਨੇ ਭਾਰਤੀ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਿੈਵਦਕ ਅਿਤਾਰਿਾਦ 

ਦੁਆਰਾ ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਅਵਧਆਤਵਮਕ ਪ੍ਰਭੁਤਾ ਨੂੰ ਿਤਮ ਕਰਨ ਵਿਚ ਆਪ੍ਣੀ ਅਵਹਮ ਭੂਵਮਕਾ ਵਨਭਾਈ। 

ਇਵਤਹਾਵਸਕ ਤੌਰ ’ਤੇ ਇਸ ਭੂਵਮਕਾ ਦੀਆਂ ਸਮਾਵਜਕ ਮਹੱਤਤਾਿਾਂ ਿੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦੇ ਇਸ ਸਰੂਪ੍ 

ਰਾਹੀੋਂ ਸਾਹਮਣੇ ਆਈਆਂ। ਭਾਰਤੀ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਅਿਤਾਰਿਾਦ ਦੀ ਸੰਕਲਪ੍ਨਾ ਵਸੱਧੇ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਮੂਰਤੀ-ਪ੍ੂਜਾ 

ਨਾਲ਼ ਜੁੜ੍ੀ ਹੋਈ ਸੀ। ਇੱਥੋੋਂ ਤੱਕ ਵਕ ਆਪ੍ਣੇ ਇਨਕਲਾਬੀ ਸਰੂਪ੍ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਹੋੋਂਦ ਅਿਵਤਆਰ ਕਰਨ ਿਾਲੀ ਮੱਧ-

ਕਾਲੀ ਭਗਤੀ ਲਵਹਰ ਦੇ ਸਰਗੁਣਿਾਦੀ ਸਾਧਕਾਂ ਅੰਦਰ ਿੀ ਇਹ ਮਾਨਤਾ ਪ੍ਾਈ ਜਾਂਦੀ ਸੀ ਵਕ ਈਸ਼ਿਰ ਆਪ੍ਣੇ 

ਇਨਸਾਨੀ ਸਰੂਪ੍ ਅਧੀਨ ਗਤੀਮਾਨ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਉਸ ਦੀ ਉਪ੍ਾਸਨਾ ਵਹਤ ਮੂਰਤੀ ਦਾ ਹੋਣਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ, ਪ੍ਰ 

ਮੂਰਤੀ ਹਮੇਸ਼ਾ ਈਸ਼ਿਰ ਦੀ ਨਹੀੋਂ, ਬਲਵਕ ਿੈਵਦਕ ਅਿਤਾਰ-ਪ੍ਰੰਪ੍ਰਾ ਦ ੇ ਵਕਸੇ ਨਾ ਵਕਸੇ ਰੂਪ੍ ਦੀ ਕਾਇਮ ਕੀਤੀ 

ਜਾਂਦੀ ਸੀ ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਹੀ ਹਮੇਸ਼ਾ ਪ੍ਵੂਜਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ, ਉਸ ਪ੍ਰਤੀ ਹੀ ਆਸਥਾ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਸੀ। ਇਸ 

ਸਮੁੱਚੇ ਿਰਤਾਰੇ ਦਾ ਅਰਥ ਇਹ ਵਨਕਲ਼ਦਾ ਸੀ ਵਕ ਤਤਕਾਲੀਨ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਅਿਤਾਰ ਦੀ ਅਵਹਮੀਅਤ 

ਈਸ਼ਿਰ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਿਧੇਰੇ ਸਮਝੀ ਜਾਂਦੀ ਸੀ। ਇਸ ਦ ੇ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਵਜਿੇੋਂਵਕ ਅਸੀੋਂ ਪ੍ਵਹਲੇ ਅਵਧਆਇ ਵਿਚ 

ਦੇਵਿਆ ਹੈ, ਅਿਤਾਰਿਾਦ ਦੇ ਪ੍ਰਕਰਨ ਅਧੀਨ ਗਤੀਮਾਨ ਅਿਤਾਰੀ-ਪ੍ੁਰਸ਼ਾਂ ਅੰਦਰ ਆਪ੍ਣੀ ਪ੍ਰਭੁਤਾ ਦੀ ਕਾਇਮੀ 

ਵਹਤ ਿੀ ਅਕਸਰ ਟਕਰਾਅ ਦੀ ਸਵਥਤੀ ਬਣੀ ਰਵਹੰਦੀ ਸੀ, ਵਜਹੜ੍ੀ ਵਕ ਸਮਾਵਜਕ ਉੱਥਾਨ ਤੇ ਵਨਘਾਰ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ 

ਸਮਝੀ ਜਾਂਦੀ ਸੀ। ਇਸ ਸਵਥਤੀ ਕਾਰਨ ਹੀ ਇਕ ਅਿਤਾਰ ਦ ੇਅਨੁਆਈਆਂ ਨੂੰ ਦੂਜ ੇਅਿਤਾਰ ਪ੍ਰਤੀ ਆਸਥਾ 

ਰੱਿਣ ਿਾਲੇ ਅਨੁਆਈ ਵਤਰਸਕਾਰ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਨਾਲ਼ ਦੇਿਦੇ ਸਨ ਤੇ ਕਦੀ-ਕਦੀ ਇਹ ਵਤਰਸਕਾਰ ਆਪ੍ਣੀਆਂ ਮਾਨਿੀ-

ਹੱਦਾਂ ਿੀ ਪ੍ਾਰ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ, ਆਪ੍ਣਾ ਗ਼ਰੈ-ਮਨੁੱਿੀ ਵਿਹਾਰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰ ਜਾਦਾ ਸੀ। ਇਸ ਤੋੋਂ ਇਲਾਿਾ 

ਅਿਤਾਰਿਾਦ ਕਾਰਨ ਹੀ ਮਨੁੱਿ ਆਪ੍ਣੀ ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਕੇੋਂਦਰ ਚਾਹੁੰਦਾ/ਨਾ-ਚਾਹੁੰਦਾ ਹਇੋਆ ਿੀ ਇਸ ਵਿਧਾਨ 

ਅੰਦਰ ਈਸ਼ਿਰ ਨੂੰ ਨਹੀੋਂ ਬਣਾ ਸਕਦਾ ਸੀ। ਵਜਸ ਦੇ ਕਾਰਨ ਉਸ ਦੀ ਅਵਧਆਤਵਮਕ ਵਤਰਪ੍ਤੀ ਨਹੀੋਂ ਹੋ ਪ੍ਾ ਰਹੀ 

ਸੀ। ਇਸ ਿਰਤਾਰੇ ਨੂੰ ਰੱਦ ਕਰਵਦਆਂ ਹੀ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨੇ ਅਿਤਾਰਿਾਦ ਦੇ ਵਸਧਾਂਤ ਦੀ ਵਿਰੋਧਤਾ ਕੀਤੀ ਤ ੇ
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ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਨੂੰ ਬਗ਼ਰੈ ਵਕਸੇ ਰਪੂ੍, ਵਚੰਨਹ ਆਵਦ ਤੋੋਂ ਬਾਹਰੀ ਐਲਾਵਨਆ। ਵਜਸ ਦਾ ਪ੍ਾਰਾਿਾਰ ਪ੍ਾਉਣ ਦੀ 

ਸਮਰੱਥਾ ਿੁਦ ਅਿਤਾਰੀ-ਪ੍ੁਰਸ਼ਾਂ/ਇਸਤਰੀਆਂ ਅੰਦਰ ਿੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਨਹੀੋਂ ਸੀ:  

ਦਸ ਅਉਤਾਰ ਰਾਜੇ ਹਇੋ ਿਰਤੇ ਮਹਾਦੇਿ ਅਉਧੂਤਾ॥  

ਵਤਨ੍ ਭੀ ਅੰਤੁ ਨ ਪ੍ਾਇਓ ਤੇਰਾ ਲਾਇ ਥਕੇ ਵਬਭੂਤਾ॥80 

ਉਹ ਇਹ ਿੀ ਆਿਦੇ ਹਨ ਵਕ ਵਜਨਹਾਂ ਅਿਤਾਰਾਂ ਦੀ ਸਾਧਨਾ ਵਹਤ ਮਨੁੱਿ ਆਪ੍ਣਾ ਜੀਿਨ ਲਗਾ ਵਦੰਦਾ ਹੈ, 

ਉਹ ਅਿਤਾਰ ਿੁਦ ਈਸ਼ਿਰ ਦੀ ਬੰਦਨਾ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਿਾਰ ‘ਗੁਜਰੀ’ ਅੰਦਰ ਗੁਰ ੂਅਰਜਨ ਸਾਵਹਬ ਇਸ ਬਾਬਤ 

ਇੰਞ ਵਜ਼ਕਰ ਕਰਦ ੇਹਨ: 

ਤੁਧੁ ਵਧਆਇਵਨ੍ ਬੇਦ ਕਤੇਬਾ ਸਣੁ ਿੜ੍ੇ॥  

ਗਣਤੀ ਗਣੀ ਨ ਜਾਇ ਤੇਰ ੈਦਵਰ ਪ੍ੜ੍ੇ॥ 

ਬਰਹਮੇ ਤੁਧੁ ਵਧਆਇਵਨ੍ ਇੰਦਰ ਇੰਦਰਾਸਣਾ॥  

ਸੰਕਰ ਵਬਸਨ ਅਿਤਾਰ ਹਵਰ ਜਸੁ ਮੁਵਿ ਭਣਾ॥  

ਪ੍ੀਰ ਵਪ੍ਕਾਬਰ ਸੇਿ ਮਸਾਇਕ ਅਉਲੀਏ॥  

ਓਵਤ ਪੋ੍ਵਤ ਵਨਰੰਕਾਰ ਘਵਟ ਘਵਟ ਮਉਲੀਏ॥  

ਕੂੜ੍ਹੁ ਕਰੇ ਵਿਣਾਸ ੁਧਰਮ ੇਤਗੀਐ॥ 

ਵਜਤੁ ਵਜਤੁ ਲਾਇਵਹ ਆਵਪ੍ ਵਤਤੁ ਵਤਤ ੁਲਗੀਐ॥81 

ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਬਾਣੀਕਾਰ ਇਹ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਕਰਦੇ ਹਨ ਵਕ ਅਿਤਾਰ ਆਵਦ ਤਾਂ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦੁਆਰਾ ਉਸੇ 

ਪ੍ਰਕਾਰ ਕਾਰਜ ਵਨਭਾਅ ਰਹੇ ਹਨ, ਵਜਸ ਤਰਹਾਂ ਬਾਕੀ ਸਾਰੇ ਮਨੁੱਿ ਆਪ੍ਣ ੇਜੀਿਨ ਦੌਰਾਨ ਵਨਭਾਉੋਂਦੇ ਹਨ। ਇਸ 

ਲਈ ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਆਿਣਾ ਹੈ ਵਕ ਇਹ ਸਭ ਅਿਤਾਰ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦੁਆਰਾ ਹੀ ਭੇਜ ੇਗਏ ਹਨ, ਇਨਹਾਂ ਦੀ ਆਪ੍ਣੀ 

ਕੋਈ ਆਜ਼ਾਦ-ਹੋੋਂਦ ਨਹੀੋਂ ਹੈ: 

ਬਰਹਮਾ ਵਬਸਨ ੁਮਹੇਸ ੁਦੇਿ ਉਪ੍ਾਇਆ॥  

ਬਰਹਮੇ ਵਦਤ ੇਬੇਦ ਪ੍ੂਜਾ ਲਾਇਆ॥ 

ਦਸ ਅਿਤਾਰੀ ਰਾਮ ੁਰਾਜਾ ਆਇਆ॥  

ਦਤੈਾ ਮਾਰ ੇਧਾਇ ਹੁਕਵਮ ਸਬਾਇਆ॥  

ਈਸ ਮਹੇਸੁਰੁ ਸੇਿ ਵਤਨੀ ਅੰਤੁ ਨ ਪ੍ਾਇਆ॥ 
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ਸਚੀ ਕੀਮਤ ਪ੍ਾਇ ਤਿਤੁ ਰਚਾਇਆ॥  

ਦੁਨੀਆ ਧੰਧ ੈਲਾਇ ਆਪ੍ੁ ਛਪ੍ਾਇਆ॥ 

ਧਰਮੁ ਕਰਾਏ ਕਰਮ ਧੁਰਹੁ ਫਰੁਮਾਇਆ॥82 

ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਇਹ ਮਾਨਤਾ ਇਹ ਿੀ ਵਦਰੜ੍ਹ ਕਰਿਾਉੋਂਦੀ ਹੈ: 

ਅਵਨਕ ਬਰਹਮੇ ਜਾ ਕ ੇਬੇਦ ਧੁਵਨ ਕਰਵਹ॥  

ਅਵਨਕ ਮਹੇਸ ਬੈਵਸ ਵਧਆਨ ੁਧਰਵਹ॥  

ਅਵਨਕ ਪ੍ੁਰਿ ਅੰਸਾ ਅਿਤਾਰ॥ 

ਅਵਨਕ ਇੰਦਰ ਊਭ ੇਦਰਬਾਰ॥83 

ਅਰਥਾਤ; ਅਨੇਕਾਂ ਹੀ ਬਰਹਮਾ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਦਰ ’ਤੇ ਿੇਦਾਂ ਦਾ ਉਚਾਰਨ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ, ਅਨੇਕਾਂ ਹੀ ਵਸ਼ਿ ਬੈਠ ਕੇ 

ਉਸ ਦਾ ਵਧਆਨ ਧਰ ਰਹ ੇਹਨ ਅਤੇ ਹੋਰ ਕਈ ਛੋਟੇ-ਛੋਟੇ ਅਿਤਾਰਾਂ ਸਮੇਤ ਅਨੇਕਾਂ ਹੀ ਇੰਦਰ ਉਸ ਦੇ ਦਰ ਉੱਪ੍ਰ 

ਿੜ੍ਹੇ ਰਵਹੰਦੇ ਹਨ। ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੀ ਇਹ ਗਿਾਹੀ ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ ਿੀ ਪ੍ਰੋੜ੍ਹਤਾ ਕਰਦੀ ਹੈ ਅਿਤਾਰ ਵਕਸੇ 

ਸੰਵਿਆਤਵਮਕ-ਪ੍ਰਬੰਧ ਵਿਚ ਬੱਝੀ ਹੋਈ ਸ਼ੈਅ ਨਹੀੋਂ, ਬਲਵਕ ਇਨਹਾਂ ਦੀ ਸੰਵਿਆ ਅਵਨਸ਼ਵਚਤ ਹੈ। ਇਸ 

ਅਵਨਸ਼ਵਚਤਤਾ ਦੇ ਵਨਰਧਾਰੀਕਰਨ ਦਾ ਇਹ ਆਪ੍ਣੀ ਤਰਹਾਂ ਦਾ ਇਕ ਪ੍ਵਹਲਾ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਸੀ। ਵਜਸ ਦਾ ਪ੍ਰਤੱਿ 

ਸੰਬੰਧ ਅਿਤਾਰਿਾਦ ਵਿਲਾਫ਼ ਕਾਇਮ ਕੀਤੇ ਜਾ ਰਹੇ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਨਾਲ਼ ਜੁੜ੍ਦਾ ਸੀ। ‘ਵਤਰਮੂਰਤੀ’ ਇਸ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦਾ 

ਅਗਲਾ ਪ੍ੜ੍ਾਅ ਸੀ। 

ਿੈਵਦਕ-ਵਮਵਥਹਾਸ ਅੰਦਰ ਵਤਰਮੂਰਤੀ ਦਾ ਸੰਕਲਪ੍ ਇਕ ਬੇਹੱਦ ਮਹੱਤਿਪ੍ੂਰਨ ਸੰਕਲਪ੍ ਹੈ। ਜੌਨ ਡਾਸਨ 

ਮੁਤਾਬਕ, “ਇਸ ਵਤੱਕੜ੍ੀ ਵਿਚ ਬਰਹਮਾ, ਵਸ਼ਿ ਤ ੇ ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਵਜਹੜ੍ੇ ਉਤਪ੍ਾਦਕ, ਵਿਨਾਸ਼ਕ ਤ ੇਰੱਵਿਅਕ ਵਸਧਾਂਤਾਂ ਦੇ 

ਪ੍ਰਤੀਕ ਹਨ, ਸੰਵਮਲਤ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਬਰਹਮਾ ਰਜ ੋਗੁਣ, ਜ ੋਕਾਮ ਜਾਂ ਿਾਸ਼ਨਾ ਦੇ ਗੁਣਾਂ ਦਾ ਸਾਕਾਰ ਰੂਪ੍ ਹੈ ਅਤ ੇ

ਵਜਸ ਦੁਆਰਾ ਸੰਸਾਰ ਦੀ ਵਸਰਜਨਾ ਹੋਈ। ਵਸ਼ਿ ਤਮੋ ਗੁਣ, ਜੋ ਅਨੰਹੇਰੇ ਜਾਂ ਿੋਧ ਤੇ ਵਿਨਾਸ਼ਕਾਰੀ ਅੱਗ ਦਾ ਸਾਕਾਰ 

ਰੂਪ੍ ਹੈ ਅਤੇ ਵਜਸ ਤੋੋਂ ਸਾਰੀ ਵਪ੍ਰਥਿੀ ਨਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਸਤੋ ਗੁਣ ਜਾਂ ਦਇਆ ਤੇ ਭਲਾਈ ਵਜਸ ਨਾਲ਼ ਇਸ 

ਸੰਸਾਰ ਦੀ ਪ੍ਰਵਤਪ੍ਾਲ਼ਣਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਦਾ ਸਾਕਾਰ ਰੂਪ੍ ਹੈ। ਵਜਸ ਤਰਹਾਂ ਿੇਦ ਵਤਨੰਾਂ ਵਿਚ ਿੰਡੇ ਹਏੋ ਹਨ, ਪ੍ਰ ਵਫ਼ਰ ਿੀ 

ਉਹ ਇਕ ਹੀ ਹਨ, ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਇਹ ਵਤੰਨੋ ਇਕ ਰੂਪ੍ ਹੀ ਹਨ ਅਤੇ ਇਕ ਹੀ ਵਤਨੰ ਹਨ ਅਤ ੇਇਹ ਵਤੰਨੋ ਉਸ ਇਕ 

ਜੋ ਪ੍ਰਮ ਜਾਂ ਸਰਿ-ਉੱਚ, ਗਰਹਯ ਜਾਂ ‘ਗੁਪ੍ਤ’ ਤ ੇਸਰਿਾਤਮਾ, ਜ ੋਸਭ ਪ੍ਦਾਰਥਾਂ ਦਾ ਮੂਲ ਹੈ, ਉਸ ਵਿਚ ਲੀਨ 

ਰਵਹੰਦੇ ਹਨ।”84 ਹਾਲਾਂਵਕ ਇਹ ਧਾਰਨਾ “ਵਰਗਿੇਦ” ਦੇ ਉਨਹਾਂ ਸੂਕਤਾਂ ਤੋੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਹੈ, ਵਜਨਹਾਂ ਨੂੰ ਅਸੀੋਂ ਦਸਮ 
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ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਰਦ ੇਹਾਂ ਤ ੇਜੋ ਿੈਵਦਕ-ਵਿਹਾਰ ਅੰਦਰ ਵਜ਼ਆਦਾ ਮਕਬੂਲ ਨਹੀੋਂ ਹ ੋਪ੍ਾਈ। ਇਸ ਦ ੇਪ੍ਰਮਾਣ 

ਿਜੋੋਂ ਅਸੀੋਂ “ਹਿੰ ਦੂ ਧਰਮਿ ਸ਼ ” ਦੇ ਕਰਤਾ ਰਾਜਬਲੀ ਪ੍ਾਂਡੇ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਦੇਿਾਂਗੇ, ਵਜਸ ਵਿਚ ਉਹ ਆਿਦੇ ਹਨ ਵਕ, 

“ਇਕ ਹੀ ਸਰਿ-ਸ਼ਰੇਸਠ ਸੱਤਾ ਦੇ ਵਤਨੰ ਰਪੂ੍ ਹਨ– ਬਰਹਮਾ, ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਅਤੇ ਵਸ਼ਿ… ਪ੍ਰ ਹਰੇਕ ਸਪੰ੍ਰਦਾਇ ਆਪ੍ਣੇ-

ਆਪ੍ਣੇ ਦਿੇਤਾ ਨੂੰ ਹੀ ਸਰਬਤੋਮ ਸਿੀਕਾਰਦਾ ਹੈ। ਇੱਥੋੋਂ ਤੱਕ ਕੇ ਹਰ ਇਕ ਸਪੰ੍ਰਦਾਇ ਅੰਦਰ ਵਤਰਮੂਰਤੀ ਦੇ 

ਵਿਵਭਨੰ ਰੂਪ੍ ਹਨ। ਿਸ਼ੈਣਿਾਂ ਅੰਦਰ ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਹੀ ਬਰਹਮਾ ਹੈ ਅਤੇ ਬਰਹਮਾ ਤੇ ਵਸ਼ਿ ਉਸ ਉੱਪ੍ਰ ਵਨਰਭਰ ਦਿੇਤਾ ਹਨ। 

ਇਸੇ ਤਰਹਾਂ ਸ਼ੈਿਾਂ ਅੰਦਰ ਵਸ਼ਿ ਹੀ ਬਰਹਮਾ ਹੈ ਤੇ ਬਰਹਮਾ ਤੇ ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਵਸ਼ਿ ਅਧੀਨ ਹਨ। …ਵਨਬੰਾਰਕ, ਿੱਲਭ ਤੇ ਦੂਜੇ 

ਿੈਸ਼ਣਿ ਭਗਤ ਵਿਸ਼ਨ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਤੋੋਂ ਵਭੰਨ ਤੇ ਬਰਹਮਾ ਦਾ ਰਪੂ੍ ਮੰਨਦੇ ਹਨ। ਸਾਵਹਤ, ਮੂਰਤੀ-ਕਲਾ ਅਤੇ ਵਚੱਤਰਕਲਾ 

’ਚ ਵਤਰਮੂਰਤੀ ਦੇ ਰਪੂ੍ਾਂ ਦਾ ਵਿਵਭੰਨ ਤੇ ਵਿਸਵਤਰਤ ਵਚਤਰਨ ਹੋਇਆ ਹੈ।”85 ਇਸ ਵਿਚਾਰ-ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਦ ੇਕਈ ਪ੍ੱਿ 

ਹਨ। ਸਭ ਤੋੋਂ ਅਵਹਮ ਗੱਲ ਤਾਂ ਇਹ ਹੈ ਵਕ ਿੈਵਦਕ-ਧਰਮ ਅੰਦਰ ਵਤਰਮੂਰਤੀ ਦੀ ਕੋਈ ਇਕ ਸੰਕਲਪ੍ਨਾ ਨਹੀੋਂ 

ਵਮਲਦੀ। ਦੂਜੀ ਿੱਡੀ ਗੱਲ ਹੈ ਵਕ ਇਸ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਦੇਿਵਤਆਂ ਦਾ ਮੁੱਢਲਾ ਸਰਪੂ੍ ਉਹ ਨਹੀੋਂ ਸੀ, ਜੋ ਅਸੀੋਂ ਬਰਹਮਾ, 

ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਜਾਂ ਵਸ਼ਿ ਦ ੇਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਬਾਅਦ ਦ ੇਿੈਵਦਕ-ਦਰਸ਼ਨ ਅਦੰਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਰਦੇ ਹਾਂ, ਬਲਵਕ ਇਸ ਦ ੇਮੁੱਢਲੇ ਰਪੂ੍ 

ਵਿਚ ਅਗਨੀ, ਿਾਯੂ ਤ ੇਸੂਰਜ ਸ਼ਾਮਲ ਸਨ।  

ਇਵਤਹਾਵਸਕ ਪ੍ੱਿ ਤੋੋਂ ਵਤਰਮੂਰਤੀ ਦਾ ਇਹ ਬਦਲ ਵਰਹਾ ਸਰੂਪ੍ ਉਤਰ-ਉਪ੍ਵਨਸ਼ਵਦਕ ਕਾਲ ਦਾ 

ਸਿੀਕਾਵਰਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਕਾਲ ਦੌਰਾਨ ਹੀ ਪ੍ਵਿੱਤਰ ਿੈਵਦਕ ਧਨੁੀ ‘ਓਮ’ ਦ ੇਵਪ੍ਛਕੋੜ੍ ਵਿਚ ਵਤਰਮੂਰਤੀ ਨੂੰ 

ਵਚਤਵਰਆ ਵਗਆ ਤੇ ‘ਓਮ’  ਨੂੰ ਇਨਹਾਂ ਵਤਨੰਾਂ ਦੇਿਵਤਆਂ ਨਾਲ਼ ਸੰਬੰਵਧਤ ਕਰ ਵਦੱਤਾ ਵਗਆ। ਇਹ ਿੀ ਮੰਵਨਆ 

ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਵਕ ਵਤਰਮੂਰਤੀ ਦਾ ਇਹ ਬਦਲ ਵਰਹਾ ਸਰੂਪ੍, ਬਦਲ ਰਹੀਆਂ ਭੂਗੋਵਲਕ ਤੇ ਰਾਜਨੀਵਤਕ ਪ੍ਵਰਸਵਥਤੀਆਂ 

ਅੰਦਰ ਨਿ-ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਹ ੋਰਹੀ ਆਵਰਆਈ ਵਿਚਾਰਾਧਾਰਾ ਆਪ੍ਣਾਈ ਜਾ ਰਹੀ ਰਾਜਨੀਵਤਕ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਨਤੀਜਾ 

ਸੀ। ਵਜਸ ਦੀ ਬਦੌਲਤ ਹੀ ਉਸ ਨ ੇਆਪ੍ਣ ੇਦਿੇਵਤਆਂ ਅੰਦਰ ਇਕ ਵਨਮਨ-ਕੋਟੀ ਦ ੇਦਿੇਤਾ ‘ਵਸ਼ਿ’ ਨੂੰ ਸਥਾਨ 

ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤਾ। ਵਜਿੇੋਂਵਕ ਅਸੀੋਂ ਪ੍ਵਹਲਾਂ ਦੇਿ ਆਏ ਹਾਂ, ਵਸ਼ਿ ਮੂਲ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸੁਤੰਤਰ ਦੇਿਤਾ ਨਾ ਹੋ ਕੇ ਪ੍ੂਰਿ-

ਆਵਰਆਈ ਪ੍ਰੰਪ੍ਰਾ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ‘ਰੁਦਰ’ ਦੇਿਤਾ ਵਿਚੋੋਂ ਹੀ ਵਿਗਸਦਾ ਹੈ। ਸਾਨੂੰ ਅਵਜਹ ੇਵਿਚਾਰ ਿੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੁੰਦੇ 

ਹਨ, ਵਜਨਹਾਂ ਦਾ ਇਹ ਮੰਨਣਾ ਹੈ ਵਕ ਵਸ਼ਿ ਇਕ ਗ਼ਰੈ-ਆਵਰਆਈ ਦੇਿਤਾ ਹੈ, ਵਜਸ ਨੂੰ ਵਤਰਮੂਰਤੀ ਅੰਦਰ ਸ਼ਾਮਲ 

ਕਰਨ ਦੀ ਜਰੂਰਤ ਸ਼ਾਇਦ ਆਵਰਆਈ ਅਤੇ ਗ਼ਰੈ-ਆਵਰਆਈ ਲੋਕਾਂ ਦਰਵਮਆਨ ਆਪ੍ਸੀ ਸਵਹਚਾਰ ਿਧਾਉਣ 

ਦੀਆਂ ਕੋਵਸ਼ਸਾਂ ਵਿਚੋੋਂ ਵਨੱਕਲੀ ਹੋਿੇਗੀ। ਇਸ ਦੇ ਇਵਤਹਾਵਸਕ ਕਾਰਨ ਬੇਸ਼ੱਕ ਕੁਝ ਿੀ ਰਹੇ ਹੋਣ, ਇਹ ਇਕ 

ਸਿੀਵਿਤ ਤੱਥ ਹੈ ਵਕ ਜਲਦ ਹੀ ਭਾਰਤੀ ਲੋਕ-ਮਨਾਂ ਨੇ ਵਤਰਮੂਰਤੀ ਦੇ ਪ੍ਵਹਲੇ ਪ੍ਰਮੁੱ ਿ ਦੇਿਤਾ ਬਰਹਮਾ ਦੀ ਪ੍ੂਜਾ ਨੂੰ 
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ਛੱਡਦੇ ਹੋਏ, ਿੱਡੀ ਪ੍ੱਧਰ ’ਤੇ ਵਸ਼ਿ-ਪ੍ੂਜਾ ਨੂੰ ਸਿੀਕਾਰ ਕਰ ਵਲਆ, ਪ੍ਰ ਵਜਿੇੋਂਵਕ ਅਸੀੋਂ ਉੱਪ੍ਰ ਦੇਵਿਆ ਹੈ, ਇਸ 

ਸਿੀਕਾਰਤਾ ਦੀ ਸਮਾਵਜਕ ਭੂਵਮਕਾ ਬੇਹੱਦ ਨਾਂਹ-ਪ੍ੱਿੀ ਸੀ। 

“ਗੁ ਰੂ ਗਰ ੰ ਥ ਸਾਹਿਬ” ਅੰਦਰ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨ ੇ ਸਮਾਵਜਕ ਅਤੇ ਧਾਰਵਮਕ ਜੀਿਨ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਇਸ 

ਵਤਰਮੂਰਤੀ ਦੇ ਸੰਕਲਪ੍ ਨੂੰ ਇਕ ਨਿੀੋਂ ਵਿਆਵਿਆ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦੇ ਹੋਏ, ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦੀ ‘ਹੁਕਮ’ ਸੰਬੰਧੀ 

ਸੰਕਲਪ੍ਨਾ ਨਾਲ਼ ਸੰਬੰਵਧਤ ਕਰ ਵਦੱਤਾ। ਵਜਸ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਵਤਰਮੂਰਤੀ ਦੇਿਤਾ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦੇ ਹੁਕਮ ਅਧੀਨ ਹੋ ਗਏ 

ਅਤੇ ਉਨਹਾਂ ਨੂੰ ਿੀ ਸਧਾਰਨ ਮਨੁੱਿਾਂ ਸਮਾਨ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦੀ ਇਕ ਰਚਨਾ-ਮਾਤਰ ਸਮਝ ਵਲਆ ਵਗਆ:  

ਕਾਲੁ ਵਬਕਾਲ ੁਕਹੇ ਕਵਹ ਬਪ੍ੁਰੇ ਜੀਿਤ ਮੂਆਮਨੁ ਮਾਰੀ॥  

ਬਰਹਮਾ ਵਬਸਨ ੁਮਹੇਸ ਇਕ ਮੂਰਵਤ ਆਪੇ੍ ਕਰਤਾ ਕਾਰੀ॥86 

ਬਰਹਮਾ ਵਬਸਨ ੁਮਹੇਸ ੁਤਰ ੈਗੁਣ ਵਸਵਰ ਧੰਧ ੈਲਾਇਆ॥  

ਮਾਇਆ ਕਾ ਮੂਲ ੁਰਚਾਇਓਨ ੁਤੁਰੀਆ ਸੁਿੁ ਪ੍ਾਇਆ॥87 

ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦੁਆਰਾ ਵਸਰਵਜਤ ਇਹ ਦੇਿਤੇ ਏਨੇ ਸਧਾਰਨ ਸਿੀਕਾਰੇ ਗਏ ਵਕ ਇਨਹਾਂ ਨੂੰ ਿੀ ਬਾਣੀ 

ਰਚਨ ਾਿਾਰਾਂ ਨੇ ਵਿਸ਼ੇ-ਵਿਕਾਰਾਂ ਦੇ ਧਾਰਨੀ ਮੰਵਨਆ ਹੈ। ਵਜਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਇਕ ਸਧਾਰਨ ਮਨੁੱਿ ਸੰਸਾਵਰਕ ਕਾਰਜ-

ਵਿਹਾਰ ਵਿਚ ਲੱਗਾ ਹਇੋਆ, ਆਪ੍ਣ ੇ ਮੂਲ ਮਨੋਰਥ ਨੂੰ ਭੁੱਲ ਕੇ, ਹੋਰਨਾਂ ਕਮੰਾਂ ਵਿਚ ਉਲਵਝਆ ਰਵਹੰਦਾ ਹੈ, 

ਵਤਰਮੂਰਤੀ ਦੇਿਤਾ ਿੀ ਵਬਲਕੁਲ ਇਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਮੰਨੇ ਗਏ ਹਨ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਅਨਸੁਾਰ ਇਹ ਦੇਿਤਾ ਆਪ੍ਣ ੇਮੂਲ-ਉਦਸ਼ੇ 

ਤੋੋਂ ਭਟਕ ਚੁੱਕੇ ਸਨ ਤ ੇਸੰਸਾਰੀ ਮਨੁੱਿਾਂ ਦੀ ਤਰਹਾਂ ਵਿਹਾਰ ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ: 

ਬਰਹਮਾ ਵਬਸਨ ੁਮਹਾਦਉੇ ਤਰ ੈਗੁਣ ਭੁਲੇ ਹਉਮ ੈਮੋਹੁ ਿਧਾਇਆ॥ 

ਪ੍ੰਵਡਤ ਪ੍ਵੜ੍ ਪ੍ਵੜ੍ ਮੋਨੀ ਭੁਲ ੇਦੂਜੈ ਭਾਇ ਵਚਤੁ ਲਾਇਆ॥88 

ਇਸ ਦੀ ਇਕ ਹੋਰ ਉਦਾਹਰਨ ਸਾਨੂੰ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਿੀ ਵਮਲਦੀ ਹੈ: 

ਬਰਹਮਾ ਵਬਸਨ ੁਮਹਾਦਉੇ ਤਰ ੈਗੁਣ ਰੋਗੀ ਵਿਵਚ ਹਉਮੈ ਕਾਰ ਕਮਾਈ॥  

ਵਜਵਨ ਕੀਏ ਵਤਸਵਹ ਨ ਚੇਤਵਹ ਬਪ੍ੁੜ੍ੇ ਹਵਰ ਗੁਰਮੁਵਿ ਸੋਝੀ ਪ੍ਾਈ॥89 

ਇਸ ਲਈ ਇਨਹਾਂ ਦੇਿਵਤਆਂ ਪ੍ਾਸੋੋਂ ਸਮਾਵਜਕ-ਸੁਧਾਰ ਜਾਂ ਪ੍ਰਗਤੀ ਦਾ ਅਵਜਹਾ ਕੋਈ ਿੀ ਸੂਤਰ ਨਹੀੋਂ ਸੀ 

ਸਾਹਮਣੇ ਆਉੋਂਦਾ, ਵਜਸ ਦੇ ਆਧਾਰ ’ਤੇ ਇਨਹਾਂ ਦੀ ਸਰਬ-ਪ੍ੱਿੀ ਭੂਵਮਕਾ ਨੂੰ ਸਿੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਇਸ ਦ ੇ

ਉਲਟ ਇਹ ਅਨੇਕਾਂ ਥਾਿਾਂ ’ਤੇ ਸਮਾਵਜਕ ਵਨਘਾਰ ਲਈ ਵਜ਼ੰਮੇਿਾਰ ਕਾਰਕਾਂ ਿਜੋੋਂ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉੋਂਦ ੇ ਸਨ। 

ਉਦਾਹਰਨ ਿਜੋੋਂ ਅਸੀੋਂ ਬਰਹਮਾ ਦੇ ਜੀਿਨ ਨਾਲ਼ ਜੁੜ੍ੀ ਉਸ ਘਟਨਾ ਨੂੰ ਲ ੈਸਕਦੇ ਹਾਂ, ਵਜਸ ਵਿਚ ਉਹ ਆਪ੍ਣੀ 
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ਪ੍ੁੱਤਰੀ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਕਾਮ-ਿਾਸ਼ਨਾ ਵਿਚ ਗਰਸੇ ਹੋਣ ਕਾਰਨ, ਸਰੀਰਕ ਸੰਬੰਧ ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਵਸ਼ਸ ਕਰਦਾ ਹੈ ਜਾਂ 

ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਨਾਲ਼ ਜੁੜ੍ੀ ਉਸ ਕਥਾ ਨੂੰ ਵਜਸ ਅੰਦਰ ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਆਪ੍ਣੇ ਮੋਹਨੀ ਅਿਤਾਰ ਅੰਦਰ ਇਕ ਵਿਤਕਰੇ-ਪ੍ੂਰਨ ਿੰਡ 

ਦੀ ਵਹਮਾਇਤ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉੋਂਦ ੇਹਨ। ਇਹ ਕਥਾਿਾਂ ਭਾਰਤੀ ਲੋਕ-ਮਨ ਅੰਦਰ ਸਦੀਆਂ ਤੋੋਂ ਵਦਰੜ੍ਹ ਹੋ 

ਚੁੱਕੀਆਂ ਸਨ। ਇਸ ਲਈ ਅਵਜਹੀਆਂ ਕਥਾ-ਕਹਾਣੀਆਂ ਦੀ ਬਦੌਲਤ ਵਸਰਜੇ ਜਾਣ ਿਾਲੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਵਥਤੀ ਤ ੇ

ਭੂਵਮਕਾ ਵਕਸ ਤਰਹਾਂ ਦੀ ਹਿੋੇਗੀ ਜਾਂ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਅਸੀੋਂ ਸਵਹਜੇ ਹੀ ਅੰਦਾਜ਼ਾ ਲਗਾ ਸਕਦ ੇਹਾਂ। ਇਸ ਲਈ ਇਸ 

ਭੂਵਮਕਾ ਵਿਲਾਫ਼ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਿਜੋੋਂ ਇਹ ਵਿਚਾਰ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤਾ:  

ਨ ਸੰਿੰ ਨ ਚਿੰ ਨ ਗਦਾ ਨ ਵਸਆਮੰ॥  

ਅਸਚਰਜ ਰੂਪ੍ ੰਰਹੰਤ ਜਨਮੰ॥  

ਨੇਤ ਨੇਤ ਕਥੰਵਤ ਬੇਦਾ॥  

ਊਚ ਮੂਚ ਅਪ੍ਾਰ ਗੋਵਬੰਦਹ॥  

ਬਸੰਵਤ ਸਾਧ ਵਰਦਯੰ ਅਚੁਤ ਬੁਝੰਵਤ ਨਾਨਕ ਬਡਭਾਗੀਅਹ॥90 

ਵਜਸ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਉਹ ਇਸ ਗੱਲ ਨੂੰ ਪ੍ਰੋੜ੍ਹਤਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦੇ ਹਨ ਵਕ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਵਕਸੇ ਵਚੰਨਹਾਤਵਮਕ-ਪ੍ਰਬੰਧ ਵਿਚ 

ਬੱਝਾ ਹੋਇਆ ਨਹੀੋਂ ਹੈ, ਬਲਵਕ ਉਹ ਇਸ ਸਭ ਤੋੋਂ ਵਨਆਰੀ ਹਸਤੀ ਹੈ। ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਇਹ ਅਿਧਾਰਨਾ ਕਲਾਸਕੀ 

ਅਵਧਆਤਮਿਾਦੀ ਧਾਰਾ ਦੇ ਚੌਿਟੇ ਦਾ ਪ੍ਰਵਤਰੋਧਾਤਵਮਕ ਪ੍ਰਗਟਾਿਾ ਸੀ। ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਇਹ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਭਾਰਤੀ 

ਦਰਸ਼ਨ ਦੀਆਂ ਉਨਹਾਂ ਵਿਚਾਰਕ-ਵਦਰਸ਼ਟੀਆਂ ਦਾ ਰੱਦਣ ਿੀ ਸੀ, ਵਜਨਹਾਂ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਅਵਧਆਤਿਾਦ ਦੀ ਵਿਆਵਿਆ 

ਸੰਸਾਰੀ ਪ੍ਰਸਗੰਾਂ ਅਤੇ ਅਰਥਾਂ ਅਧੀਨ ਕੀਤੀ ਜਾ ਰਹੀ ਸੀ। ਇਨਹਾਂ ਅਰਥਾਂ ਨੂੰ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨੇ ਨਾ ਵਸਰਫ਼ ਨਕਾਵਰਆ, 

ਬਲਵਕ ਇਨਹਾਂ ਦ ੇਵਸਰਜਣਾ-ਵਬਦੰੂ ਉੱਪ੍ਰ ਿੀ ਸਿਾਲੀਆ ਵਚੰਨਹ ਲਗਾਏ। ਉਨਹਾਂ ਦੁਆਰਾ ਅਵਜਹਾ ਕਰਨ ਵਪ੍ੱਛੇ ਇਕ 

ਪ੍ਰਮੁੱਿ ਤਰਕ ਇਹ ਵਦੱਤਾ ਜਾ ਵਰਹਾ ਸੀ: 

ਅਿਰੁ ਦੂਜਾ ਵਕਉ ਸੇਿੀਐ ਜਮੰੈ ਤੈ ਮਵਰ ਜਾਇ॥  

ਵਨਹਫਲੁ ਵਤਨ ਕਾ ਜੀਵਿਆ ਵਜ ਿਸਮੁ ਨ ਜਾਣਵਹ ਆਪ੍ਣਾ ਅਿਰੀ ਕਉ ਵਚਤੁ ਲਾਇ॥91 

ਭਾਿਵਕ ਮਨੁੱਿ ਨੂੰ ਅਵਜਹੀ ਵਕਸੇ ਸੱਤਾ ਦੀ ਪ੍ੂਜਾ ਨਹੀੋਂ ਕਰਨੀ ਚਾਹੀਦੀ, ਵਜਹੜ੍ੀ ਿੁਦ ਹੀ ਜਨਮ-ਮਰਨ ਦੇ ਚੱਕਰ 

ਅਧੀਨ ਗਤੀਮਾਨ ਹੋਿੇ, ਸਗੋੋਂ ਇਕ ਈਸ਼ਿਰ ਦੀ ਅਰਾਧਨਾ ਹੀ ਜੀਿ ਦੀ ਆਤਵਮਕ ਮੁਕਤੀ ਦੀ ਪ੍ਰਮੁੱ ਿ 

ਆਧਾਰਵਸ਼ਲਾ ਸਿੀਕਾਰੀ ਜਾਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ। ਵਤਰਮੂਰਤੀ ਦੀ ਸੰਕਲਪ੍ਨਾ ਨੂੰ ਰੱਦ ਕਰ ਕ ੇਇਕ-ਈਸ਼ਿਰਿਾਦ ਦੀ 

ਧਾਰਨਾ ਦੀ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਹਾਲਾਂਵਕ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਤੋੋਂ ਪ੍ਵਹਲਾਂ ਿੀ ਭਾਰਤੀ ਧਰਮ-ਦਰਸ਼ਨ ਅੰਦਰ ਅਸੀੋਂ ਅਨੇਕਾਂ ਥਾਿਾਂ ’ਤ ੇ
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ਿੇਿਦੇ ਹਾਂ, ਪ੍ਰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਰਚਨਾਕਾਰਾਂ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਸੀ ਵਕ ਉਨਹਾਂ ਨ ੇ ਵਤਰਮੂਰਤੀ ਦ ੇਸਥਾਨ ’ਤੇ 

ਇਕ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਨਾਲ਼ ਜੀਿ ਨੂੰ ਜੋੜ੍ਦੇ ਹੋਏ, ਹਰ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀਆਂ ਮਵਧਅਸਤ ਭੂਵਮਕਾਿਾਂ ਨੂੰ ਿੀ ਰੱਦ ਕੀਤਾ। 

ਵਜਸ ਦੇ ਨਤੀਜ ੇਿਜੋੋਂ ਹੀ ਉਨਹਾਂ ਨੇ ਇਹ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਕੀਤੀ: 

ਮਵਹਮਾ ਨ ਜਾਨਵਹ ਬੇਦ॥  

ਬਰਹਮੇ ਨਹੀ ਜਾਨਵਹ ਭੇਦ॥  

ਅਿਤਾਰ ਨ ਜਾਨਵਹ ਅੰਤੁ॥  

ਪ੍ਰਮੇਸਰ ੁਪ੍ਾਰਬਰਹਮ ਬੇਅੰਤੁ॥92 

ਵਜਸ ਦਾ ਵਸੱਧਾ ਅਰਥ ਇਹ ਸੀ ਵਕ ਤਤਕਾਲੀਨ ਿਵੈਦਕ-ਧਰਮ ਅੰਦਰ ਮਨੁੱਿ ਵਜਨਹਾਂ ਅਿਧਾਰਨਾਿਾਂ/ਸੱਤਾਿਾਂ ਰਾਹੀੋਂ 

ਆਪ੍ਣੀ ਆਤਵਮਕ ਮੁਕਤੀ ਤੇ ਕਾਫ਼ੀ ਹੱਦ ਤੱਕ ਭੌਵਤਕ ਵਤਰਪ੍ਤੀ ਦੀ ਭਾਲ਼ ਕਰ ਵਰਹਾ ਸੀ, ਉਹ ਸਭ ਈਸ਼ਿਰੀ-ਸੱਤਾ 

ਤੋੋਂ ਕੋਹਾਂ ਦੂਰ ਰਵਹ ਰਹੇ ਸਨ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ ਹਾਮੀ ਿੀ ਭਰਦੀ ਹੈ ਵਕ ਵਜਸ ਵਤਰਮੂਰਤੀ ਨੂੰ ਿੈਵਦਕ-ਮਾਨਤਾ 

ਅੰਦਰ ਇਸ ਵਸ਼ਰਸਟੀ ਦੀ ਪ੍ੈਦਾਇਸ਼, ਪ੍ਾਲ਼ਣ ਤ ੇਨਾਸ਼ ਕਰਨ ਦੀ ਵਜ਼ੰਮੇਿਾਰ ਸਮਵਝਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਵਜਹੀਆਂ 

ਕਰੋੜ੍ਾਂ ਹੀ ਵਤਰਮੂਰਤੀਆਂ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਨ ੇਕਰੋੜ੍ਾਂ ਹੀ ਬਰਵਹਮੰਡਾਂ ਦੀ ਸਾਜਨਾ ਵਹਤ ਲਗਾਈਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਨ:  

ਕੋਵਟ ਵਬਸਨ ਕੀਨੇ ਅਿਤਾਰ॥  

ਕੋਵਟ ਬਰਹਮੰਡ ਜਾ ਕੇ ਧਰਮਸਾਲ॥  

ਕੋਵਟ ਮਹੇਸ ਉਪ੍ਾਇ ਸਮਾਏ॥  

ਕੋਵਟ ਬਰਹਮੇ ਜਗੁ ਸਾਜਣ ਲਾਏ॥93 

ਇਹ ਪ੍ਰੋੜ੍ਹਤਾ ਨਾ ਵਸਰਫ਼ ਿੈਵਦਕ ਵਤਰਮੂਰਤੀ ਦੀ ਭੂਵਮਕਾ ਦਾ ਹੀ ਵਿਸ਼ਲੇਸਣ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਬਲਵਕ ਇਸ ਦੀ ਸਥਾਪ੍ਨਾ 

ਉਸ ਨੂੰ ਇਸ ਪ੍ਾਸਾਰੇ ਦੀ ਸੰਚਾਲਨਤਾ ਵਹਤ ਇਕ ਨਾ-ਮਾਤਰ ਭੂਵਮਕਾ ਵਨਭਾਉੋਂਦੇ ਹਏੋ ਿੀ ਪ੍ੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ। 

ਬਾਣੀਕਾਰ ਇਸ ਸਮੁੱਚੀ ਭੂਵਮਕਾ ਦਾ ਹਾਲਾਂਵਕ ਵਮੱਥ ਦੇ ਪ੍ੱਧਰ ’ਤੇ ਹੀ ਵਿਸ਼ਲੇਸਣ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ, ਪ੍ਰ ਇਸ 

ਵਿਸ਼ਲੇਸਣ ਅੰਦਰ ਤਤਕਾਲੀਨ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਚੱਵਲਤ ਇਕ ਿਡੇਰੀ ਮਾਨਤਾ ਨੂੰ ਅਸਿੀਕਾਰਦੇ ਹੋਏ, ਉਸ ਪ੍ਰਤੀ 

ਆਪ੍ਣੀ ਅਿਾਜ਼ ਉਠਾਉਣ ਦੀ ਕਾਰਿਾਈ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਵਜਹੜ੍ੀ ਵਕ ਵਸੱਧੇ ਰਪੂ੍ ਵਿਚ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੁਆਰਾ 

ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦੇ ਦਾਇਰੇ ਅਧੀਨ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲਤਾ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਭਗਤ ਵਤਰਲੋਚਨ ਜੀ ਆਪ੍ਣੇ ਇਕ ਸ਼ਬਦ 

ਅੰਦਰ ਇਸ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲਤਾ ਦਾ ਵਿਸਵਤਰਤ ਰੂਪ੍ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕਰਦੇ ਹਨ: 
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ਨਾਰਾਇਣ ਵਨੰਦਵਸ ਕਾਇ ਭੂਲੀ ਗਿਾਰੀ॥  

ਦੁਵਕ੍ਰਤੁ ਸੁਵਕ੍ਰਤ ੁਥਾਰੋ ਕਰਮੁ ਰੀ॥ਰਹਾਉ॥  

ਸੰਕਰਾ ਮਸਤਵਕ ਬਸਤਾ ਸੁਰਸਰੀ ਇਸਨਾਨ ਰੇ॥  

ਕੁਲ ਜਨ ਮਧੇ ਵਮਵਲੵਓ ਸਾਰਗ ਪ੍ਾਨ ਰੇ॥  

ਕਰਮ ਕਵਰ ਕਲਕੁ ਮਫੀਟਵਸ ਰੀ॥  

ਵਬਸਵ ਕਾ ਦੀਪ੍ਕੁ ਸਵਾਮੀ ਤਾ ਚੇ ਰੇ ਸੁਆਰਥੀ ਪ੍ੰਿੀ ਰਾਇ ਗਰੁੜ੍ ਤਾ ਚੇ ਬਾਧਿਾ॥  

ਕਰਮ ਕਵਰ ਅਰੁਣ ਵਪ੍ਗੰੁਲਾ ਰੀ॥  

ਅਵਨਕ ਪ੍ਾਵਤਕ ਹਰਤਾ ਵਤਰਭਿਣ ਨਾਥੁ ਰੀ ਤੀਰਵਥ ਤੀਰਵਥ ਭਰਮਤਾ ਲਹੈ ਨ ਪ੍ਾਰੁ ਰੀ॥  

ਕਰਮ ਕਵਰ ਕਪ੍ਾਲੁ ਮਫੀਟਵਸ ਰੀ॥  

ਅੰਵਮਰਤ ਸਸੀਅ ਧਨੇ ਲਵਛਮੀ ਕਲਪ੍ਤਰ ਵਸਿਵਰ ਸਨੁਾਗਰ ਨਦੀ ਚੇ ਨਾਥੰ॥  

ਕਰਮ ਕਵਰ ਿਾਰੁ ਮਫੀਟਵਸ ਰੀ॥  

ਦਾਧੀਲੇ ਲਕਾ ਗੜ੍ ੁਉਪ੍ਾੜ੍ੀਲ ੇਰਾਿਣ ਬਣੁ ਸਵਲ ਵਬਸਵਲ ਆਵਣ ਤੋਿੀਲ ੇਹਰੀ॥ 

ਕਰਮ ਕਵਰ ਕਛਉਟੀ ਮਫੀਟਵਸ ਰੀ॥  

ਪ੍ੂਰਬਲੋ ਵਕ੍ਰਤ ਕਰਮੁ ਨ ਵਮਟੈ ਰੀ ਘਰ ਗੇਹਵਣ ਤਾ ਚ ੇਮੋਵਹ ਜਾਪ੍ੀਅਲ ੇਰਾਮ ਚ ੇਨਾਮੰ॥  

ਬਦਵਤ ਵਤਰਲੋਚਨ ਰਾਮ ਜੀ॥94 

ਧਨਾਸਰੀ ਰਾਗ ਅੰਦਰ ਦਰਜ ਭਗਤ ਵਤਰਲੋਚਨ ਜੀ ਦ ੇਇਸ ਸ਼ਬਦ ਅੰਦਰ ਿੈਵਦਕ ਵਤਰਮੂਰਤੀ ਨਾਲ਼ ਜੁੜ੍ੀਆਂ 

ਬਹੁ-ਪ੍ਾਸਾਰੀ ਤੇ ਬਹੁ-ਪ੍ੱਿੀ ਕਥਾ-ਕਹਾਣੀਆਂ ਦੇ ਸੂਿਮ ਵਿਸ਼ਲੇਸਣ ਰਾਹੀੋਂ ਇਹ ਗੱਲ ਉਭਾਰੀ ਗਈ ਹੈ ਵਕ ਇਨਹਾਂ 

ਦੇਿਵਤਆਂ ਪ੍ਰਤੀ ਕੀਤੀ ਗਈ ਸਭ ਵਕਸਮ ਦੀ ਪ੍ੂਜਾ-ਅਰਚਨਾ ਮਨੁੱਿ ਨੂੰ ਵਕਸੇ ਠੋਸ ਅਵਧਆਤਵਮਕ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਦੇ 

ਪ੍ਾਤਰ ਨਹੀੋਂ ਬਣਾ ਸਕਦੀ, ਸਗੋੋਂ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਉਸ ਦਾ ਮਨੁੱਿਾ ਜਨਮ ਵਨਸਫਲ ਗੁਜ਼ਰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। “ਗੁ ਰੂ ਗਰੰ ਥ 

ਸਾਹਿਬ” ਅੰਦਰ ਇਸ ਸੰਕਲਪ੍ਨਾ ਦਾ ਹੋਰ ਿਧੇਰੇ ਵਿਸਥਾਰ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨੇ ਦਿੇੀ-ਦਿੇਤਾ ਦੇ ਪ੍ਰਸਗੰ ਅਧੀਨ ਕੀਤਾ 

ਿੀ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

ਸਤਹੀ ਤੌਰ ’ਤੇ ਭਾਿੇੋਂ ਅਕਸਰ ਅਿਤਾਰਿਾਦ, ਵਤਰਮੂਰਤੀ ਅਤੇ ਦੇਿਤਾਿਾਦ ਨੂੰ ਇਕ ਹੀ ਸਮਝ ਵਲਆ 

ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਵਸਧਾਂਤਕ ਤੌਰ ’ਤੇ ਇਨਹਾਂ ਦਰਵਮਆਨ ਕੁਝ ਿੱਿਰਤਾਿਾਂ ਿੀ ਹਨ। ਅਿਤਾਰਿਾਦ ਵਜੱਥੇ ਈਸ਼ਿਰੀ-

ਸੱਤਾ ਦੁਆਰਾ ਇਸ ਧਰਤੀ ਉੱਪ੍ਰ ਜਨਮ ਲੈਣ ਦੇ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਨਾਲ਼ ਜੁਵੜ੍ਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਉੱਥੇ ਹੀ ਵਤਰਮੂਰਤੀ ਦਾ 
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ਸੰਕਲਪ੍ ਮੂਲੋੋਂ ਹੀ ਇਕ ਿੱਿਰੀ ਸੰਰਚਨਾ ਦਾ ਧਾਰਨੀ ਹੈ। ਹਾਲਾਂਵਕ GOD ਦਾ ਪ੍ੱਛਮੀ ਸੰਕਲਪ੍ ਵਤਰਮੂਰਤੀ ਿਾਂਗ 

ਉਤਪ੍ਨੰਤਾ, ਪ੍ਾਲ਼ਣਹਾਰਤਾ ਤ ੇਵਿਨਾਸ਼ਤਾ ਿੱਲ ਸੰਕੇਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਵਤਰਮੂਰਤੀ ਿਾਂਗ ਉੱਥੇ ਵਕਸੇ ਵਕਸਮ ਦੀ ਦਿੈੀ 

ਸੱਤਾ ਦਾ ਮਾਨਿੀਕਰਨ ਨਹੀੋਂ ਕੀਤਾ ਵਗਆ। ਇਹ ਸ਼ੁੱਧ ਿਵੈਦਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਹੈ। ਵਜਸ ਨੂੰ ਦੇਿਤਾਿਾਦ ਦਾ ਪ੍ੂਰਕ 

ਸਮਝਦੇ ਹੋਏ ਿੀ, ਉਸ ਤੋੋਂ ਿੱਿਰਾ ਸਿੀਕਾਵਰਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਵਤਰਮੂਰਤੀ ਦੀ ਇਹ ਅਿਧਾਰਨਾ ਿੈਵਦਕ ਧਰਮ ਦੀ 

ਮੌਵਲਕ ਅਿਧਾਰਨਾ ਿੀ ਆਿੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਵਕਉੋਂਵਕ ਹੋਰ ਵਕਸੇ ਧਰਮ ਅੰਦਰ ਸਾਨੂੰ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਕੋਈ ਠਸੋ 

ਵਸਧਾਂਤਕ ਜਾਂ ਵਿਿਹਾਵਰਕ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਨਹੀੋਂ ਹੁੰਦੀ। ਹਾਂ, ਦੇਿਤਾਿਾਦ ਸੰਸਾਰ ਧਰਮ ਇਵਤਹਾਸ ਦਾ ਇਕ ਮਹੱਤਿਪ੍ੂਰਨ 

ਿਾਸਾ ਹੈ। ਵਜਸ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਸਮੁੇਵਰਆਈ, ਮੈਸਪ੍ੋਟਾਮੀਆ, ਵਸੰਧੂ ਸਵਭਅਤਾ ਤੋੋਂ ਲੈ ਕ ੇਯੂਨਾਨ, ਚੀਨ, 

ਭਾਰਤ ਅਤੇ ਵਮਸਰ ਸਮੇਤ ਤਕਰੀਬਨ-ਤਕਰੀਬਨ ਹਰ ਇਕ ਵਿੱਤੇ ਅੰਦਰ ਪ੍ਸਰੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਨ। 

“ਹਿੰ ਦੂ ਧਰਮਿ ਸ਼ ” ਅਨੁਸਾਰ, “ਦੇਿਤਾ ਸ਼ਬਦ ਦਿੇ ਦਾ ਹੀ ਿਾਚਕ ਇਸਤਰੀ-ਵਲੰਗ ਹੈ। ਵਹੰਦੀ ਵਿਚ ਪ੍ਵੁਲੰਗ 

ਰੂਪ੍ ਅੰਦਰ ਇਸ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਮੂਲ ਰਪੂ੍ ਵਿਚ ਤੇਤੀ ਦੇਿਤਾ ਹੀ ਸਿੀਕਾਰੇ ਗਏ ਹਨ, ਪ੍ਰ ਅੱਗੇ ਚੱਲ ਕੇ 

ਇਨਹਾਂ ਦਾ ਵਿਸਥਾਰ ਹੁੰਦਾ ਵਗਆ ਤ ੇ ਇਹ ਵਗਣਤੀ ਤੇਤੀ ਕਰੋੜ੍ ਤੱਕ ਪ੍ਹੁੰਚ ਗਈ।”95 “ਵਰਗਿੇਦ” ਦ ੇ ਸੂਕਤਾਂ 

ਅੰਦਰ ਵਿਸ਼ਸ਼ੇ ਰਪੂ੍ ਵਿਚ ਦਿੇਵਤਆਂ ਦੀ ਵਸਫ਼ਤ-ਸਾਲਾਹ ਹੀ ਿਧੇਰੇ ਹੈ। ਇਨਹਾਂ ਸੂਕਤੀਆਂ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਦਿੇਵਤਆਂ 

ਦੇ ਨਾਮ ਪ੍ਰਮੁੱਿ ਰਪੂ੍ ਵਿਚ ਇਹ ਹਨ– ਅਗਨੀ, ਿਾਯੂ, ਇੰਦਰ, ਿਰੁਣ, ਅਸ਼ਿਨੀਕੁਮਾਰ, ਵਿਸ਼ਿਦਿੇਾ, ਸਰਸਿਤੀ, 

ਮਰੁਤ, ਤਿਸਟਾ, ਸੋਮ, ਵਪ੍ਰਥਿੀ, ਪ੍ਸੂਾ ਅਤੇ ਵਰਜ਼ੂ ਆਵਦ। ਇਨਹਾਂ ਦੇਿਵਤਆਂ ਸੰਬੰਧੀ ਮੁੱਿ ਰਪੂ੍ ਵਿਚ ਦ ੋਤਰਹਾਂ ਦੀਆਂ 

ਧਾਰਨਾਿਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਸਾਨੂੰ ਿੈਵਦਕ ਸਾਵਹਤ ਵਿਚ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਵਜਨਹਾਂ ਮੁਤਾਬਕ ਇਕ ਵਦਰਸ਼ਟੀਕੋਣ ਉਹ ਹੈ, ਵਜਸ 

ਅੰਦਰ ਇਨਹਾਂ ਦੀ ਅਨੇਕਤਾ ਨੂੰ ਸਿੀਕਾਵਰਆ ਵਗਆ ਹੈ ਤ ੇਦਜੂੀ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਮੁਤਾਬਕ ਇਨਹਾਂ ਨੂੰ ਈਸ਼ਿਰ ਦਾ ਹੀ ਇਕ 

ਰੂਪ੍ ਮੰਵਨਆ ਵਗਆ। ਭਾਰਤੀ ਵਮਵਥਹਾਸ ਅੰਦਰ ਪ੍ੁਰਾਣ ਕਾਲ ਦੌਰਾਨ ਇਨਹਾਂ ਦੇਿਵਤਆਂ ਦਾ ਮਾਨਿੀਕਰਨ ਕੀਤਾ 

ਵਗਆ। ਵਜਸ ਉਪ੍ਰੰਤ ਇਨਹਾਂ ਦੀਆਂ ਮੂਰਤੀਆਂ ਕਾਇਮ ਹ ੋਗਈਆਂ ਤ ੇਇਹ ਪ੍ੂਜਾ ਦੇ ਪ੍ਾਤਰ ਬਣ ਗਏ।  

“ਹਿੰ ਦੂ ਧਰਮਿ ਸ਼ ” ਅੰਦਰ ਯਾਸਕ ਦੇ ਹਿਾਲੇ ਨਾਲ਼ ਇਹ ਦਰਜ ਕੀਤਾ ਵਗਆ ਹੈ ਵਕ ਦੇਿਵਤਆਂ ਦੀ 

ਉਤਪ੍ਤੀ ਆਤਮਾ ਤੋੋਂ ਹੋਈ ਹੈ, ਅਰਥਾਤ– ਇਕ ਆਤਮਾ ਦੇ ਹੀ ਸਾਰੇ ਦੇਿਤਾ ਪ੍ਰਤੱਿ ਰੂਪ੍ ਹਨ। ਇਨਹਾਂ ਰੂਪ੍ਾਂ ਅੰਦਰ 

ਏਨੀ ਵਿਵਭਨੰਤਾ ਪ੍ਾਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਵਕ “ਮਿਾਭਾਰਤ” ਅੰਦਰ ਸਾਨੂੰ ਦਿੇਵਤਆਂ ਦਾ ਿਰਨ-ਿਮ ਿੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 

ਵਜੱਥੇ ਇਨਹਾਂ ਬਾਬਤ ਇਹ ਆਵਿਆ ਵਗਆ ਹੈ ਵਕ ਆਵਦਵਤਆਗਣ ਿੱਤਰੀ ਦੇਿਤਾ, ਮਰੁਰਦਗਣ ਿੈਸ਼ ਦੇਿਤਾ, 

ਅਸਿਨੀਗਣ ਸ਼ੂਦਰ ਤੇ ਅੰਵਗਰਾਸਗਣ ਬਰਾਹਮਣ ਦੇਿਤਾ ਹਨ। ‘ਸਤਪ੍ਥ ਬਰਾਹਮਣ’ ਅੰਦਰ ਿੀ ਦੇਿਵਤਆਂ ਦ ੇਇਸੇ 

ਿਮ ਨੂੰ ਸਿੀਵਿਤੀ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ।96 ਰਾਜਬਲੀ ਪ੍ਾਂਡ ੇਦੀ ਧਾਰਨਾ ਹੈ ਵਕ ਦਿੇਤਾ ਪ੍ਰਤੱਿ ਤੇ ਪ੍ਰੋਿ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ 
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ਕਾਰਨ ਵਨੱਤਯ ਅਤੇ ਨੈਵਮਵਤੱਕ ਦੋ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਇਨਹਾਂ ਵਿਚ ਵਨੱਤਯ ਦੇਿਤਾ ਉਹ ਹਨ, ਵਜਨਹਾਂ ਦਾ ਪ੍ਦ 

ਵਨੱਤਯ ਤ ੇਸਥਾਈ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਮੰਵਨਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਵਜਿੇੋਂਵਕ ਿਸੁ, ਰੁਦਰ, ਇੰਦਰ, ਆਵਦਵਤਆ ਅਤ ੇਿਰੁਣ ਆਵਦ, 

ਜਦੋੋਂ ਵਕ ਨਵੈਮਵਤਕ ਦੇਿਤਾ ਉਹ ਹਨ, ਵਜਨਹਾਂ ਦਾ ਪ੍ਦ ਵਕਸੇ ਵਨਵਮੱਤ ਵਿਸ਼ਸ਼ੇ ਦੇ ਕਾਰਨ ਉਤਪ੍ੰਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ 

ਦੇ ਨਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਣ ’ਤੇ ਉਹ ਪ੍ਦ ਿੀ ਸਮਾਪ੍ਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਸਾਰੀ ਤਰਹਾਂ ਦੇ ਗਰਾਮ-ਦੇਿਤਾ, ਿਾਸਤੂ-ਦਿੇਤਾ, ਿਣ-

ਦੇਿਤਾ, ਗਰਵਹ-ਦੇਿਤਾ ਆਵਦ ਇਸ ਸ਼ਰੇਣੀ ਅੰਦਰ ਆ ਜਾਂਦੇ ਹਨ।97 

ਦੇਿਤਾਿਾਦ ਭਾਰਤ ਹੀ ਨਹੀੋਂ, ਬਲਵਕ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਵਿਸ਼ਿ ਦੀ ਇਕ ਪ੍ਰਮੁੱਿ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਸੀ। ਹਜਸ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ 

ਸਾਨੂੰ ਪਰਾਚੀਨ ਵਮਸਰੀ ਅਤ ੇ ਸੁਮੇਰੀ ਰੂਪ੍ਾਂ ਤੋੋਂ ਇਲਾਿਾ ਵਸੰਧੂ ਅਤ ੇ ਮੋਵਹੰਜਦਾੜ੍ੋ ਅੰਦਰ ਭਲੀ-ਭਾਂਤ ਿ  ਜਾਂਦੀ ਿੈ. 

ਦੇਵ ਤਾਵਾਦ ਦ ੇਯੂਨ ਾਨ ੀ ਸਰੂਪ ਸੰਬੰ ਧੀ ਹਲਖਦ ੇਿ ਏ ਹੈਰੋਡੋਟਸ ਆਿਦਾ ਹੈ ਵਕ ਯੂਨਾਨੀ ਧਰਮ ਨੂੰ ਇਕ ਵਿਿਸਵਥਤ 

ਰੂਪ੍ ਦੇਣ ਦਾ ਵਸਹਰਾ ਹੋਮਰ ਅਤੇ ਹੀਸੀਓਡ ਨੂੰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਨਹਾਂ ਦੋਿਾਂ ਨ ੇਯੂਨਾਨੀ ਦੇਿੀ-ਦੇਿਤਾਿਾਂ ਦ ੇਨਾਮਕਰਨ 

ਅਤੇ ਉਸ ਨਾਲ਼ ਸੰਬੰਵਧਤ ਅਨੁਸ਼ਠਾਨਾਂ ਦੀ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਕੀਤੀ। ਹੀਸੀਓਡ ਨੇ ਤਾਂ ਵਿਵਭਨੰ ਦੇਿਵਤਆਂ ਦ ੇਦਰਵਮਆਨ 

ਆਪ੍ਸੀ ਸੰਬੰਧਾਂ ਦੀ ਵਿਿੇਚਨਾ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਇਕ ਿੰਸ਼ਾਿਲੀ ਿੀ ਪ੍ਸ਼ੇ ਕੀਤੀ ਸੀ। ਬਹੁ-ਦਿੇਿਾਦੀ ਯੂਨਾਨੀਆਂ ਨੇ 

ਵਿਵਭਨੰ ਕੁਦਰਤੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਅਤੇ ਸਸੰਾਵਰਕ ਪ੍ਵਹਲੂਆਂ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਵਨੱਧਤਿ ਕਰਨ ਿਾਲੇ ਸਾਰੇ ਦਿੇਵਤਆਂ ਨੂੰ 

ਸਨਮਾਵਨਤ ਕੀਤਾ। ਵਕਸੇ ਇਕ ਦੀ ਅਣਦੇਿੀ ਕਰਨ ਦਾ ਅਰਥ ਸੀ– ਇਕ ਮਹੱਤਿਪ੍ਰੂਨ ਮਾਨਿੀ ਅਨੁਭਿ ਦੀ 

ਅਣਦੇਿੀ। ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਰਪੂ੍ ਵਿਚ ਯੂਨਾਨੀ ਸਮੁਦਾਇ ਬੇਸ਼ੱਕ ਦਿੇ-ਮੰਡਲ ਵਿਚੋੋਂ ਵਕਸੇ ਇਕ ਦੇਿਤਾ ਨੂੰ ਆਪ੍ਣੇ 

ਨਗਰ-ਰਾਜ ਦਾ ਰੱਵਿਅਕ ਬਣਾ ਵਦੰਦਾ ਸੀ, ਪ੍ਰ ਇਸ ਦਾ ਅਰਥ ਇਹ ਨਹੀੋਂ ਸੀ ਵਕ ਉਹ ਵਕਸੇ ਦੂਜੇ ਦਿੇਤਾ ਦਾ 

ਵਤਰਸਕਾਰ ਕਰਦੇ ਸਨ।98 ਦੁਸ਼ਮਣੀ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਿਜੂਦ ਿੀ ਉੱਥੇ ਦੇਿੀ-ਦਿੇਵਤਆਂ ਦੇ ਆਪ੍ਸੀ ਸਨਮਾਨ ਅਤੇ ਸ਼ਰਧਾ 

ਅੰਦਰ ਕੋਈ ਫ਼ਰਕ ਨਹੀੋਂ ਪ੍ੈੋਂਦਾ ਸੀ। 

ਇਵਤਹਾਸਕਾਰਾਂ ਅਨਸੁਾਰ ਭਾਿੇੋਂ ਵਕ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਯੂਨਾਨ ਅੰਦਰ ਦੇਿਤਾਿਾਂ ਦੀ ਸੰਵਿਆ ਸੀਵਮਤ ਵਦਿਾਈ 

ਵਦੰਦੀ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਜਦੋੋਂ ਅਸੀੋਂ ਉਨਹਾਂ ਨਾਲ਼ ਜੁੜ੍ੇ ਅਨੁਸ਼ਠਾਨਾਂ ਅੰਦਰ ਉਨਹਾਂ ਲਈ ਿਰਤ ੇਜਾਣ ਿਾਲੇ ਵਿਸ਼ਸ਼ੇਣਾਂ ਿੱਲ 

ਦੇਿਦੇ ਹਾਂ ਤਾਂ ਵਨਸ਼ਵਚਤ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਉਨਹਾਂ ਦੀਆਂ ਅਨੰਤ ਭੂਵਮਕਾਿਾਂ ਅਤੇ ਵਕਵਰਆਿਾਂ ਨੂੰ ਮਵਹਸੂਸ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ 

ਹੈ। ਭਾਰਤ ਦੀ ਭਾਂਤੀ ਹੀ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਯੂਨਾਨ ਅੰਦਰ ਿੀ ਨਿੇੋਂ ਦੇਿਤਾ ਅਕਸਰ ਪ੍ੁਰਾਣੇ ਦਿੇਤਾਿਾਂ ਵਿਚ ਰਲ਼-ਵਮਲ ਜਾਂਦੇ 

ਸਨ। ਵਜਸ ਦੇ ਵਸੱਟੇ ਿਜੋੋਂ ਹੀ ਯੂਨਾਨ ਵਿਚ ਅਨੇਕਾਂ ਪ੍ੂਰਿੀ ਦੇਿਵਤਆਂ, ਪ੍ਰੰਪ੍ਰਾਿਾਂ ਅਤ ੇ ਵਿਸ਼ਿਾਸ਼ਾਂ ਦੀ ਸਾਨੂੰ 

ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਸਵਭਅਤਾ ਦੀ ਉੱਨਤੀ ਦ ੇਨਾਲ਼-ਨਾਲ਼ ਭਾਰਤ ਅਤੇ ਹੋਰਨਾਂ ਭੂਗੋਵਲਕ ਵਿੱਵਤਆਂ ਦੀ ਤਰਹਾਂ ਯੂਨਾਨ 
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ਅੰਦਰ ਿੀ ਦੇਿਤਾ ਨਵੈਤਕ ਬਣਦੇ ਗਏ ਤੇ ਸਮਾਵਜਕ ਵਿਿਸਥਾ ਦੇ ਨਾਲ਼-ਨਾਲ਼ ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਸਿਰਗ/ਅਕਾਸ਼ ਅੰਦਰ 

ਸੱਚ ਦੇ ਰੱਵਿਅਕਾਂ ਿਜੋੋਂ ਕਲਪ੍ਨਾ ਕੀਤੀ ਜਾਣ ਲੱਗੀ। 

ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਦੇਿ-ਤਤੰਰ ਨੂੰ ਅਸੀੋਂ ਇੰਡ-ੋਯੂਰਪ੍ੀਨ ਸਿੀਕਾਰਨ ਦੀ ਬਜਾਏ, ਭਾਰਤੀ ਕਵਹਣ ਵਿਚ 

ਵਜ਼ਆਦਾ ਢੁੱਕਿਾਂ ਮਵਹਸੂਸ ਕਰਦੇ ਹਾਂ, ਵਕਉੋਂਵਕ “ਵਰਗਿੇਦ” ਵਿਚ ਵਜਨਹਾਂ ਦੇਿਵਤਆਂ ਦਾ ਵਜ਼ਕਰ ਸਾਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੁੰਦਾ 

ਹੈ, ਉਹ ਆਪ੍ਣੀਆਂ ਚਵਰੱਤਰਗਤ ਵਿਸ਼ਸ਼ੇਤਾਿਾਂ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਇਕ ਪ੍ਰਕਾਰ ਨਾਲ਼ ਆਪ੍ਣਾ ਮਾਨਿੀਕਰਨ ਸੰਪ੍ੂਰਨ ਕਰ 

ਚੁੱਕੇ ਸਨ ਤੇ ਇਸ ਮਾਨਿੀਕਰਨ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਹੀ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਵਜਸ ਨੂੰ “ਹਰਗਵ ੇਦ ” ਵਿਚੋੋਂ ਆਸਾਨੀ 

ਨਾਲ਼ ਦੇਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ। ਹਾਲਾਂਵਕ “ਹਰਗਵੇਦ” ਵਜਸ ਪ੍ਰਵਕਵਰਆ ਿੱਲ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਸੀ, ਉਹ ਪ੍ੁਰਾਣ ਸਾਵਹਤ ਤੱਕ 

ਆਉੋਂਵਦਆਂ-ਆਉੋਂਵਦਆਂ ਪ੍ੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਿਤਮ ਹੋ ਚੁੱਕੀ ਸੀ, ਵਕਉੋਂਵਕ ਪ੍ੁਰਾਣ ਸਾਵਹਤ ਅੰਦਰ ਅਸੀੋਂ ਦੇਿਦ ੇਹਾਂ ਵਕ 

ਵਰਗਿਵੇਦਕ ਦੇਿਵਤਆਂ ਦਾ ਨਾ ਵਸਰਫ਼ ਮਾਨਿੀਕਰਨ ਪ੍ਰੋੜ੍ ਹਇੋਆ, ਬਲਵਕ ਕਈ ਅਵਜਹੇ ਨਿੇੋਂ ਦਿੇਤਾ ਿੀ ਸਾਹਮਣੇ 

ਆ ਗਏ ਸਨ, ਵਜਨਹਾਂ ਦੀ “ਹਰਗਵ ੇਦ ” ਅੰਦਰ ਕਈੋ ਿਡੇਰੀ ਹੋੋਂਦ ਵਦਿਾਈ ਨਹੀੋਂ ਵਦੰਦੀ ਸੀ, ਉਦਾਹਰਨ ਿਜੋੋਂ ਅਸੀੋਂ 

ਵਿਸ਼ਨ ਨੂੰ ਿੇਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ। ਵਦਲਚਸਪ੍ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ ਵਕ “ਵਰਗਿੇਦ” ਅੰਦਰ ਵਿਸ਼ਨ ਦਾ ਵਜ਼ਕਰ ਸਾਨੂੰ ਇੰਦਰ ਦ ੇ

ਪ੍ਰਮੁੱਿ ਦੁਸ਼ਮਣ ਿਜੋੋਂ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਅਵਜਹਾ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਵਕ ਵਿਸ਼ਨ ਮੂਲ ਰਪੂ੍ 

ਵਿਚ ਕੋਈ ਆਵਰਆਈ ਦਿੇਤਾ ਨਾ ਹ ੋਕ ੇਭਾਰਤ ਦੇ ਮੂਲ ਿਾਸੀਆਂ ਦੀ ਵਕਸੇ ਜਨਜਾਤੀ ਨਾਲ਼ ਸੰਬੰਵਧਤ ਿੇਤੀ ਸੰਬੰਧੀ 

ਦੇਿਤਾ ਹੋਿੇ, ਵਜਸ ਨੂੰ ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਆਵਰਆਈਆਂ ਅਤ ੇਗ਼ਰੈ-ਆਵਰਆਈਆਂ ਦਰਵਮਆਨ ਸਵਹਚਾਰ ਸਥਾਵਪ੍ਤ 

ਕਰਨ ਵਹਤ ਉਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਸਿੀਕਾਰ ਕਰ ਵਲਆ ਵਗਆ ਹੋਿੇ, ਵਜਿੇੋਂਵਕ ਅਸੀੋਂ ਵਸ਼ਿ ਅਤੇ ਰਦੁਰ ਦੇ ਰਪੂ੍ ਵਿਚ ਪ੍ਵਹਲਾਂ 

ਦੇਿ ਆਏ ਹਾਂ। ਸ਼ਾਇਦ ਇਹੀ ਕਾਰਨ ਹ ੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਵਕ ਪ੍ਰਿਰਤੀ ਪ੍ੁਰਾਣਾਂ ਅੰਦਰ ਵਿਸ਼ਨ ਦਾ ਮਾਨਿੀਕਰਨ 

ਭਵਰਆ ਵਪ੍ਆ ਹੈ। ਵਿਸ਼ਨ ਤੋੋਂ ਇਲਾਿਾ ਰਾਮਚੰਦਰ ਅਤੇ ਉਸ ਦ ੇ ਸਵਹਯੋਗੀ ਹਨੂਮਾਨ ਆਵਦ ਿੀ ਇਸੇ 

ਮਾਨਿੀਕਰਨ ਦੀ ਇਕ ਪ੍ਰਮੁੱਿ ਕੜ੍ੀ ਹਨ। ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਦੇਿਵਤਆਂ ਦੇ ਇਸ ਸਮੂਹ ਅੰਦਰ ਵਸਰਫ਼ ਮਨੁੱਿ 

ਹੀ ਨਹੀੋਂ, ਪ੍ਸ਼ੂ, ਜਾਨਿਰ, ਨਛੱਤਰ, ਗਰਵਹ ਆਵਦ ਿੀ ਿੱਡੇ ਪ੍ੱਧਰ ’ਤੇ ਸ਼ਾਮਲ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਵਜਨਹਾਂ ਦੀ ਭਾਰਤੀ ਲੋਕ-

ਮਨਾਂ ਅੰਦਰ ਇਕ ਡੂੰਘੀ ਥਾਂ ਬਣੀ ਹੋਈ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਇਨਹਾਂ ਅਦੰਰ ਮਨੁੱਿ ਰਪੂ੍ੀ ਦਿੇਤਾਿਾਂ ਦੀ ਅਵਹਮੀਅਤ ਸਭ ਤੋੋਂ 

ਿਧੇਰੇ ਸੀ। ਹਾਲਾਂਵਕ ਆਮ ਤੌਰ ’ਤੇ ਦੇਿਤਾ ਿੀ ਮਨੁੱਿਾਂ ਸਾਮਾਨ ਵਿਹਾਰ ਕਰਦੇ ਸਨ, ਪ੍ਰ ਵਫ਼ਰ ਿੀ ਇਨਹਾਂ ਦੇਿਵਤਆਂ 

ਦਾ ਲੋਕ-ਮਨਾਂ ਉੱਪ੍ਰ ਏਨਾ ਗਵਹਰਾ ਅਸਰ ਸੀ ਵਕ ਉਹ ਆਪ੍ਣੀਆਂ ਹਰ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀਆਂ ਇੱਛਾਿਾਂ ਦੀ ਪ੍ੂਰਤੀ 

ਦੇਿਵਤਆਂ ਰਾਹੀੋਂ ਕਰਨ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਰੱਿਦ ੇਸਨ। “ਵਰਗਿਦੇ” ਦੇ ਇਕ ਸ਼ਲੋਕ ਅਨਸੁਾਰ, ਉਹ ਆਿਦੇ ਸਨ:  
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ਅੱਵਤਆਚਾਰੀ, ਬੁੱਧੀ ਹੀਣ ਦਸਯੂ ਸਾਨੂੰ ਚਾਰ ੇਪ੍ਾਵਸਆਂ ਤੋੋਂ ਘੇਰੀੋਂ ਬੈਠ ੇਹਨ। ਉਹ ਵਨਰਦਈ ਅਤ ੇਝਠੇੂ 

ਵਨਯਮ ਬਣਾਉੋਂਦੇ ਹਨ। ਹ ੇਦਸਯੂਆਂ ਦੇ ਨਾਸ਼ ਕਰਨ ਿਾਲੇ! ਇਨਹਾਂ ਦਾਸਾਂ ਦ ੇਸ਼ਸਤਰਾਂ ਨੂੰ ਨਸ਼ਟ ਕਰੋ।99  

ਿੈਵਦਕ-ਅਨੁਆਈ ਦੇਿਵਤਆਂ ਤੋੋਂ ਦੁਸ਼ਮਣਾਂ ਪ੍ਾਸੋੋਂ ਸੁਰੱਵਿਆ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਰਨ ਦੀ ਹੀ ਨਹੀੋਂ, ਸਗੋੋਂ ਭੌਵਤਕ 

ਸੁੱਿ-ਸਹੂਲਤਾਂ ਦੀ ਉਮੀਦ ਿੀ ਰੱਿਦੇ ਸਨ। “ਵਰਗਿੇਦ” ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਸੂਕਤਾਂ ਦੇ ਹਿਾਲੇ ਨਾਲ਼ ਵਕਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ 

ਹੈ ਵਕ ਿੈਵਦਕ ਵਰਸ਼ੀ ਆਪ੍ਣੀ ਸੰਸਾਵਰਕ ਉੱਨਤੀ, ਸੁੱਿ-ਿੁਸ਼ਹਾਲੀ, ਲੰਮੀ-ਉਮਰ, ਮੀੋਂਹ, ਭਜੋਨ, ਵਸਹਤ ਆਵਦ ਵਹਤ 

ਪ੍ਰਾਰਥਨਾਿਾਂ ਕਰਦੇ ਸਨ।100 

ਿੈਵਦਕ ਦੇਿਤਾਿਾਦ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਸੰਬੰਧੀ ਵਲਿਵਦਆਂ ਪ੍ਰਵਸੱਧ ਵਚੰਤਕ ਕੇ. ਦਾਮੋਦਰਨ ਆਿਦੇ ਹਨ ਵਕ, 

“ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਆਰੀਆਂ ਦ ੇਇੰਦਰ, ਵਮੱਤਰ ਅਤੇ ਿਰੁਣ ਵਜਹੇ ਦਿੇਤਾ ਉਨਹਾਂ ਨੂੰ ਸੁੱਿ-ਚੈਨ ਦਾ ਜੀਿਨ ਗੁਜ਼ਾਰਨ ਅਤ ੇ

ਕੁਦਰਤ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨਾਲ਼ ਸੰਚਾਰ ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਕਰਨ ਵਿਚ ਸਹਾਇਤਾ ਕਰਦੇ ਸਨ, ਪ੍ਰ ਤਕਨੀਕੀ ਪ੍ਰਗਤੀ ਦ ੇ

ਨਾਲ਼-ਨਾਲ਼ ਇਨਹਾਂ ਦਾ ਮਹੱਤਿ ਘੱਟ ਹੋਣ ਲੱਗਾ। ਵਿਕਾਸ ਦੀ ਆਵਦ ਕਵਮਊਵਨਸਟ ਅਿਸਥਾ ਦਾ ਸਮਾਵਜਕ 

ਸੰਗਠਨ ਗਣਾਂ ਅਤ ੇਗੋਤਰਾਂ-ਕੁੱਲਾਂ ਤੇ ਕਬੀਵਲਆਂ ਉੱਪ੍ਰ ਆਧਾਵਰਤ ਸੀ। ਇਸ ਢਾਂਚੇ ਅੰਦਰ ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਬਹੁਤ 

ਪ੍ਵਰਿਰਤਨ ਹੋਏ ਅਤੇ ਇਕ ਹੀ ਿੇਤਰ ਦੀਆਂ ਸੀਮਾਿਾਂ ਦ ੇਅੰਦਰ ਕਈ ਸਾਰੇ ਿਰਗਾਂ ਨੂੰ ਸੰਯੁਕਤ ਕਰਨ ਿਾਲੇ 

ਸਮਾਵਜਕ ਸਮੂਹਾਂ ਦਾ ਜਨਮ ਹੋਇਆ। ਇਨਹਾਂ ਪ੍ਵਰਿਰਤਨਾਂ ਦੇ ਫਲਸਰੂਪ੍ ਏਕਤਾ ਦੀ ਵਜਸ ਨਿੀੋਂ ਚੇਤਨਾ ਨੇ ਜਨਮ 

ਵਲਆ, ਉਹ ਆਸਥਾ ਦੇ ਮੁਆਮਲੇ ਵਿਚ ਿੀ ਪ੍ਰਵਤਵਬੰਬਤ ਹੋਈ। ਦਿੇੀ-ਦੇਿਤਾ ਦੀ ਇਸ ਜ਼ਬਰਦਸਤ ਭਰਮਾਰ 

ਅੰਦਰ ਹੀ ਇਕ ਈਸ਼ਿਰ ਦੀ ਸੰਕਲਪ੍ਨਾ ਨ ੇਜਨਮ ਵਲਆ ਤੇ ਉਸ ਉੱਪ੍ਰ ਆਸਥਾ ਨੇ ਜੜ੍ਹਾਂ ਪ੍ਕੜ੍ੀਆਂ।”101 ਇਨਹਾਂ 

ਜੜ੍ਹਾਂ ਦਾ ਮੁੱਢਲਾ ਸਰੂਪ੍ ਅਸੀੋਂ “ਹਰਗਵੇਦ” ਦੇ ਉਨਹਾਂ ਸੂਕਤਾਂ ਵਿਚ ਆਸਾਨੀ ਨਾਲ਼ ਦੇਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ, ਵਜੱਥੇ ਆਵਿਆ 

ਵਗਆ ਹੈ:  

ਇਕ ਅਗਨੀ ਹੈ, ਜੋ ਅਨੇਕਾਂ ਥਾਿਾਂ ’ਤੇ ਜਲ਼ਦੀ ਹੈ। ਇਕ ਸਰੂਜ ਹੈ, ਵਜਹੜ੍ਾ ਹਮੇਸ਼ਾ ਪ੍ਰਕਾਵਸ਼ਤ ਹੈ। ਇਕ 

ਊਸ਼ਾ ਹੈ, ਜ ੋਇਸ ਸਭ ਨੂੰ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਮਾਨ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਉਹ ਜੋ ਈਸ਼ਿਰ ਹੈ, ਉਸ ਅੰਦਰ ਇਹ ਸਭ ਹੈ।102  

ਪ੍ਰ ਜਲਦੀ ਇਹ ਵਿਚਾਰ ਵਸਧਾਂਤਕ ਤ ੇ ਵਿਿਹਾਵਰਕ ਪ੍ੱਧਰ ਉੱਪ੍ਰ ਕੰਮਜੋਰ ਪ੍ੈਣੇ ਸ਼ਰੁੂ ਹੋ ਗਏ ਤ ੇ ਅਵਜਹਾ 

ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਕਾਇਮ ਹੋਣ ਲੱਗਾ: 

ਵਨਸ਼ਵਚਤ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਦੇਿਤਾ ਦੋ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਦੇਿਤਾ ਤਾਂ ਦੇਿਤਾ ਹਨ ਹੀ, ਬਰਾਹਮਣ ਵਜਨਹਾਂ ਨੇ 

ਪ੍ਵਿੱਤਰ ਮੰਤਰਾਂ ਨੂੰ ਯਾਦ ਕਰ ਰੱਵਿਆ ਤ ੇਜੋ ਇਹ ਦੂਵਜਆਂ ਨੂੰ ਵਸਿਾਉੋਂਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਿੀ ਮਨੁੱਿ ਰਪੂ੍ ਵਿਚ 

ਦੇਿਤਾ ਹਨ।103 
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ਇਸ ਵਿਚਾਰ-ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਨ ੇਹੀ ਭਾਰਤੀ ਮਾਨਵਸਕਤਾ ਨੂੰ ਸਦੀਆਂ ਤੱਕ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਕੀਤਾ ਹਇੋਆ ਸੀ। ਵਜਸ 

ਦੀ ਬਦੌਲਤ ਹੀ ਬਾਣੀਕਾਰ ਮੌਕੇ ਤ ੇਉਸ ਤੋੋਂ ਪ੍ਵਹਲਾਂ ਿੀ ਇਸ ਦਿੇਤਾਿਾਦ ਦਾ ਭਾਰਤੀ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਇਕ ਠਸੋ 

ਆਧਾਰ ਕਾਇਮ ਹੋਇਆ ਵਪ੍ਆ ਸੀ। ਇਸ ਦੀ ਠੋਸਤਾ ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚੋੋਂ ਿੀ ਸਮਝੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ ਵਕ ਭਾਰਤ 

ਅੰਦਰ ਨਿ-ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਹ ੋਰਹੇ ਇਸਲਾਮ ਨੂੰ ਿੀ ਇਸ ਨੇ ਆਪ੍ਣੀ ਗਵਰਫ਼ਤ ਵਿਚ ਲੈਣਾ ਸ਼ਰੁੂ ਕਰ ਵਦੱਤਾ ਸੀ। ਇਸ 

ਤੋੋਂ ਇਲਾਿਾ ਬੁੱਧ ਅਤੇ ਜਨੈ ਧਰਮ ਅੰਦਰ ਬੇਸ਼ੱਕ ਦੇਿਵਤਆਂ ਦੀ ਵਕਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਕੋਈ ਹੋੋਂਦ ਨਹੀੋਂ ਸਿੀਕਾਰੀ ਗਈ, 

ਪ੍ਰ ਿੁਦ ਮਹਾਤਮਾ ਬੁੱਧ ਅਤ ੇਮਹਾਂਿੀਰ ਜਨੈ ਨੂੰ ਦੇਿ-ਪ੍ਦ ਦ ੇਧਾਰਨੀਆਂ ਿਜੋੋਂ ਪ੍ਵੂਜਆ ਜਾਣ ਲੱਗਾ ਸੀ। ਵਜਸ ਦਾ 

ਨਤੀਜਾ ਇਹ ਵਨਕਵਲ਼ਆ ਵਕ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਮੂਰਤੀ-ਪ੍ੂਜਾ ਦੀ ਭਰਮਾਰ ਹੋ ਗਈ। ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਉਸ ਨਾਲ਼ ਜੁੜੇ੍ 

ਨਿੇੋਂ-ਨਿੇੋਂ ਅਨੁਸ਼ਠਾਨ ਅਤ ੇ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਣ ਲੱਗੇ, ਵਜਨਹਾਂ ਨ ੇ ਭਾਰਤੀ ਜਨ-ਮਾਨਸ ਅੰਦਰ ਇਕ ਤਰਹਾਂ ਦੀ 

ਸਵਥਲਤਾ ਕਾਇਮ ਕਰਨੀ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਵਦੱਤੀ। ਇਹ ਸਵਥਲਤਾ ਕਈ ਧਰਾਤਲਾਂ ਉੱਪ੍ਰ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਸੀ। ਇਸ ਨ ੇਨਾ 

ਵਸਰਫ਼ ਭਾਰਤੀ ਜਨਤਾ ਦੇ ਮਨਵੋਿਵਗਆਨ ਨੂੰ ਵਨਰਧਾਵਰਤ ਕਰਨਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਵਦੱਤਾ, ਬਲਵਕ ਉਸ ਦੇ ਸਮਾਵਜਕ ਅਤੇ 

ਆਰਵਥਕ ਵਹਤ ਿੀ ਇਸ ਨਾਲ਼ ਜੁੜ੍ਨ ਕਰ ਕੇ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਹੋਣੇ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਏ। ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ-ਪ੍ਰੰਪ੍ਰਾ ਦੀ 

ਸਰਗੁਣਿਾਦੀ ਧਾਰਾ ਇਸ ਪ੍ਰਭਾਵਿਕਤਾ ਦਾ ਇਕ ਉਚਤਮ ਨਮੂਨਾ ਸੀ। ਵਜਸ ਨੇ ਈਸ਼ਿਰ ਉਪ੍ਾਸਨਾ ਦਾ ਮਾਰਗ 

ਵਤਆਗਦ ੇਹੋਏ, ਦਿੇਤਾਿਾਂ ਦੀ ਪ੍ੂਜਾ ਕਰਨੀ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਵਦੱਤੀ ਅਤੇ ਉਨਹਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਆਪ੍ਣੀ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਅੰਵਤਮ ਕੇੋਂਦਰ 

ਸਿੀਕਾਰ ਕਰ ਵਲਆ, ਪ੍ਰ ਹਵਰੰਦਰ ਵਸੰਘ ਮਵਹਬੂਬ ਮੁਤਾਬਕ, “ਵਹੰਦੂ ਦੇਿਤੇ ਅਤ ੇਅਿਤਾਰ, ਵਜਨਹਾਂ ਪ੍ਰਾ-ਵਨਯਮਾਂ 

ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਵਨਧਤਾ ਕਰ ਰਹ ੇਹਨ, ਉਹ ਨੁਕਸਦਾਰ ਹਨ, ਵਕਉੋਂਵਕ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦ ੇਹੁਕਮ ਨਾਲੋੋਂ ਉਨਹਾਂ ਨ ੇਆਪ੍ਣ-ੇ

ਆਪ੍ ਨੂੰ ਤੋੜ੍ ਵਲਆ ਹੈ। ਵਹਦੰੂ ਧਰਮ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਵਧਆਨ ਨ ੇ ਉਨਹਾਂ ਨੂੰ ਵਜਸ ਨੁਹਾਰ ਅਤੇ ਵਜਸ ਵਕਰਦਾਰ ਦ ੇ

ਅਨੁਸਾਰੀ ਬਣਾਇਆ, ਹੌਲ਼ੀ-ਹੌਲ਼ੀ ਇਨਹਾਂ ਦਿੇਵਤਆਂ ਅਤ ੇਅਿਤਾਰਾਂ ਨ ੇਉਸਦੀਆਂ ਸੀਮਾਿਾਂ ਨੂੰ ਅਵੰਤਮ ਮੰਨਣਾ 

ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਵਦੱਤਾ, ਅਤੇ ਇੰਞ ਹੀ ਉਹ ਇਲਾਹੀ ਬਿਵਸ਼ਸ਼ ਦੀ ਸਰਬ-ਉੱਚਤਾ ਤੋੋਂ ਬੇਮੁੱਿ ਹੁੰਦ ੇਗਏ। ਉਨਹਾਂ ਨੇ ਆਪ੍ਣੇ 

ਅਮਲ, ਵਸ਼ਰਸਟੀ ਨੂੰ ਨਿੇੋਂ ਪ੍ਵਰਿਰਤਨਾਂ ਵਿਚ ਿੱਲ਼ਦ ੇਇਸ ਅਮਲ ਦ ੇਪ੍ਰਵਤਵਬੰਬ, ਇਨਹਾਂ ਪ੍ਰਵਤਵਬੰਬਾਂ ਵਿਚੋੋਂ ਵਨਕਲ਼ਦ ੇ

ਅਚੰਭਾ-ਵਦਰਸ਼ਾਂ ਅਤ ੇਇਨਹਾਂ ਅਚੰਭਾ-ਵਦਰਸ਼ਾਂ ਦ ੇਹਨੇਰ ਵਿਚ ਿਾਧੀਆਂ ਘੁੰਮਣ-ਘੇਰੀਆਂ ਨੂੰ ਆਪ੍ਣਾ ਵਨਰਕੁੰਸ਼ ਆਦਰਸ਼ 

ਬਣਾ ਵਲਆ। ਇਨਹਾਂ ਦੇ ਵਕਰਦਾਰ ਨ ੇਜ ੋਅਨੇਕਾਂ ਦਾਇਰ ੇਬਣਾਏ, ਉਹ ਇਨਹਾਂ ਦੀ ਪ੍ੂਜਾ ਅਤ ੇਪ੍ਰਵਤਸ਼ਠਾ ਦਾ ਕੇੋਂਦਰ 

ਬਣਦੇ ਗਏ। ਇੰਞ ਵਹੰਦ ੂ ਦੇਿਤੇ ਅਤ ੇ ਅਿਤਾਰ ਇਕ ਵਿਸ਼ਾਲ ਵਨਸ਼ੇਧ ਦ ੇ ਨਾਇਕ ਬਣ ਕੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉੋਂਦ ੇ

ਹਨ।”104 ਇਸ ਸੰਬੰਧੀ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਿਜੋੋਂ ਆਪ੍ਣੀ ਅਿਾਜ਼ ਬੁਲਦੰ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਬਾਣੀ ਰਚਨਾਕਾਰਾਂ ਨੇ ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਸ਼ਬਦਾਂ 

ਵਿਚ ਇਹ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਕੀਤੀ: 
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ਦੇਿੀ ਦਿੇਾ ਪ੍ੂਜੀਐ ਭਾਈ ਵਕਆ ਮਾਗਉ ਵਕਆ ਦੇਵਹ॥105 

ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਇਹ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਨਾ ਵਸਰਫ਼ ਦੇਿੀ-ਦੇਿਤਾ ਦੀ ਸੀਵਮਤਤਾ ਉੱਪ੍ਰ ਵਧਆਨ ਆਕਰਵਸ਼ਤ ਕਰਦੀ 

ਸੀ, ਸਗੋੋਂ ਇਸ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਉਨਹਾਂ ਨੇ ਇਹ ਸਿਾਲ ਿੀ ਕੇੋਂਦਰ ਵਿਚ ਵਲਆਂਦਾ ਵਕ ਵਜਨਹਾਂ ਦਿੇੀ-ਦਿੇਤਾਿਾਂ ਦੀ ਪ੍ੂਜਾ ਕੀਤੀ 

ਜਾ ਰਹੀ ਹੈ, ਉਹ ਪ੍ੂਜਾ ਮੂਲੋੋਂ ਹੀ ਕੁਰਾਹੇ ਪ੍ਈ ਹੋਈ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਪ੍ਰਮੁੱਿ ਕਾਰਨ ਇਹ ਹੈ ਵਕ ਇਹ ਦਿੇਤਾ ਤਾਂ ਿੁਦ 

ਹੀ ਮਾਇਆ ਦ ੇਪ੍ਰਭਾਿ ਅਧੀਨ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਸਨ।  ਇਸੇ ਲਈ ਉ ਿ ਇਨਹਾਂ ਨੂੰ ਆਪ੍ਣਾ ਵਨਸ਼ਾਨਾ ਬਣਾਉੋਂਦ ੇਹੋਏ 

ਆਿਦੇ ਹਨ:  

ਭਰਮੇ ਸੁਵਰ ਨਰ ਦੇਿੀ ਦੇਿਾ॥106 

ਉਨਹਾਂ ਦੁਆਰਾ ਇਸ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਅੰਦਰ ਦੇਿੀਆਂ ਨੂੰ ਿੀ ਕੇੋਂਦਰ ਵਿਚ ਰੱਵਿਆ ਵਗਆ ਹੈ, ਵਕਉੋਂਵਕ ਭਾਰਤੀ 

ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਵਜੱਥੇ ਦੇਿਤਾਿਾਂ ਦੀ ਿੱਡੇ ਪ੍ੱਧਰ ’ਤੇ ਪ੍ੂਜਾ ਪ੍ਰਚੱਵਲਤ ਸੀ/ਹੈ, ਉੱਥੇ ਹੀ ਦੇਿੀਆਂ ਿੀ ਇਸ ਪ੍ੂਜਾ-ਪ੍ਰਬੰਧ 

ਅਧੀਨ ਇਕ ਿਡੇਰੀ ਅਵਹਮੀਅਤ ਰੱਿਦੀਆਂ ਸਨ। ਦੇਿੀ ਭਿਾਨੀ ਇਨਹਾਂ ਸਾਰੀਆਂ ਦੇਿੀਆਂ ਵਿਚੋੋਂ ਪ੍ਰਮੁੱਿ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ 

ਆਪ੍ਣੇ ਅਨੇਕਾਂ ਰੂਪ੍ਾਂ ਸਵਹਤ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉੋਂਦੀ ਹੈ। ਵਜਸ ਦੀ ਰਾਜ-ਘਰਾਵਣਆਂ ਤੇ ਿੱਤਰੀਆਂ ਅੰਦਰ ਯੁੱਧ ਤੇ 

ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਕ ਿਜੋੋਂ ਿਾਸ ਮਹੱਤਤਾ ਸੀ। ਬਾਣੀ ਰਚਨਾਕਾਰ ਵਸੱਧੇ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਦੇਿੀ ਭਿਾਨੀ ਨੂੰ ਉਪ੍ਹਾਸਮਈ 

ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ਼ ਸਿਾਲ ਕਰਵਦਆਂ ਆਿਦੇ ਹਨ: 

ਮਹਾ ਮਾਈ ਕੀ ਪ੍ੂਜਾ ਕਰ॥ੈ 

ਨਰ ਸ ੈਨਾਰੀ ਹੋਇ ਅਉਤਰ॥ੈ 

ਤੂ ਕਹੀਅਤ ਹੀ ਆਵਦ ਭਿਾਨੀ॥ 

ਮੁਕਵਤ ਕੀ ਬਰੀਆ ਕਹਾ ਛਪ੍ਾਨੀ॥107 

ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਇਹ ਪ੍ਰਸ਼ਨਮਈ ਪ੍ਰਗਟਾਿਾ ਵਸਰਫ਼ ਤਤਕਾਲੀ ਧਰਮ ਵਿਲਾਫ਼ ਕੀਤੇ ਜਾ ਰਹ ੇ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦਾ 

ਵਸਧਾਂਤਕ ਸਰੂਪ੍ ਹੀ ਸਾਹਮਣੇ ਨਹੀੋਂ ਵਲਆਉੋਂਦਾ ਸੀ, ਸਗੋੋਂ ਇਸ ਦੇ ਸਮਾਨਾਂਤਰ ਉਹ ਇਕ ਅਕਾਲ-ਸੱਤਾ ਦੀ 

ਸਥਾਪ੍ਤੀ ਪ੍ਰਤੀ ਿੀ ਸੁਚੇਤ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਸਨ। 

ਠਾਕੁਰੁ ਛੋਵਡ ਦਾਸੀ ਕਉ ਵਸਮਰਵਹ ਮਨਮੁਿ ਅੰਧ ਅਵਗਆਨਾ॥108 

ਇਸ ਅਕਾਲੀ-ਸੱਤਾ ਦ ੇ ਸਰਪੂ੍ ਨੂੰ ਲੋਕ-ਮਨਾਂ ਅੰਦਰ ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਵਹਤ ਹੀ ਉਹ ਇਸ ਪ੍ਰਤੀਰੋਵਧਕ 

ਪ੍ਰਗਟਾਿੇ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਇਹ ਵਦਰੜ੍ਹ ਕਰਿਾਉੋਂਦੇ ਹਨ: 
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ਮਵਹਮਾ ਨ ਜਾਨਵਹ ਬੇਦ॥  

ਬਰਹਮੇ ਨਹੀ ਜਾਨਵਹ ਭੇਦ॥  

ਅਿਤਾਰ ਨ ਜਾਨਵਹ ਅੰਤੁ॥  

ਪ੍ਰਮੇਸਰ ੁਪ੍ਾਰਬਰਹਮ ਬੇਅੰਤੁ॥  

ਅਪ੍ਨੀ ਗਵਤ ਆਵਪ੍ ਜਾਨੈ॥  

ਸੁਵਣ ਸੁਵਣ ਅਿਰ ਿਿਾਨੈ॥ਰਹਾਉ॥  

ਸੰਕਰਾ ਨਹੀ ਜਾਨਵਹ ਭੇਿ॥  

ਿੋਜਤ ਹਾਰੇ ਦੇਿ॥  

ਦੇਿੀਆ ਨਹੀ ਜਾਨ ੈਮਰਮ॥  

ਸਭ ਊਪ੍ਵਰ ਅਲਿ ਪ੍ਾਰਬਰਹਮ॥109 

ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦੀ ਇਹ ਸਰਬਤੋਮਤਾ ਹੀ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੁਆਰਾ ਕੀਤੇ ਜਾ ਰਹੇ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦਾ ਵਸਿਰ ਅਤੇ 

ਉਸ ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ ਧਾਰਵਮਕ ਮਾਨਤਾਿਾਂ ਵਿਲਾਫ਼ ਆਪ੍ਣਾਈ ਜਾ ਰਹੀ ਪ੍ਹੁੰਚ ਦਾ ਪ੍ਰਤੱਿ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਸੀ, ਵਜਸ 

ਅੰਦਰ ਬਾਣੀਕਾਰ ਵਿਚਰ ਰਹੇ ਸਨ, ਪ੍ਰ ਇਸ ਦਾ ਮਤਲਬ ਇਹ ਨਹੀੋਂ ਵਕ ਇਹ ਸਥਾਵਨਕਤਾ ਦੀਆਂ ਸੀਮਾਿਾਂ 

ਅੰਦਰ ਬੱਝੀ ਹੋਈ ਸੀ, ਸਗੋੋਂ ਇਸ ਦੇ ਉਲਟ ਇਸ ਦੀਆਂ ਪ੍ਹੁੰਚਾਂ ਪ੍ਾਰ-ਰਾਸ਼ਟਰੀ, ਪ੍ਾਰ-ਜਾਤੀ, ਪ੍ਾਰ-ਧਾਰਵਮਕ 

ਅਤੇ ਬਰਵਹਮੰਡੀ ਇਕਸੁਰਤਾ ਅੰਦਰ ਗਤੀਮਾਨ ਸਨ। ਇਸੇ ਲਈ ਤਾਂ ਉਹ ਭਾਰਤੀ ਲੋਕ-ਮਨਾਂ ਅੰਦਰ ਰਚ-ਵਮਚ ਚੁੱਕੇ 

ਧਾਰਵਮਕ-ਗਰੰਥਾਂ, ਦੇਿਤਾਿਾਂ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਿਾਸ਼ਾਂ ਤੋੋਂ ਅਗਾਂਹ ਜਾਂਵਦਆਂ ਉਨਹਾਂ ਨੂੰ ਸੰਵਿਆਿਾਚਕ ਵਦਰਸ਼ਟੀਆਂ ਦੀ ਬਜਾਏ 

ਆਪ੍ਾਰਤਾ ਅੰਦਰ ਮਵਹਸਸੂ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਆਿਦੇ ਹਨ: 

ਕੋਵਟ ਸੂਰ ਜਾ ਕੈ ਪ੍ਰਗਾਸ॥ 

ਕੋਵਟ ਮਹਾਦੇਿ ਅਰੁ ਕਵਬਲਾਸ॥  

ਦੁਰਗਾ ਕੋਵਟ ਜਾ ਕੈ ਮਰਦਨੁ ਕਰੈ॥  

ਬਰਹਮਾ ਕੋਵਟ ਬੇਦ ਉਚਰੈ॥  

ਜਉ ਜਾਚਉ ਤਉ ਕੇਿਲ ਰਾਮ॥  

ਆਨ ਦਿੇ ਵਸਉ ਨਾਹੀ ਕਾਮ॥ਰਹਾਉ॥110 

ਇਸੇ ਮਾਨਤਾ ਨੂੰ ਹੋਰ ਵਿਸਥਾਰ ਵਦੰਵਦਆਂ ਬਾਣੀਕਾਰ ਇਹ ਿੀ ਵਦਰੜ੍ਾਉੋਂਦੇ ਹਨ: 
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ਬਰਹਮਾਵਦਕ ਵਸਿ ਛੰਦ ਮੁਨੀਸਰੁ ਰਸਵਕ ਰਸਵਕ ਠਾਕੁਰ ਗੁਨ ਗਾਿਤ॥  

ਇੰਦਰ ਮੁਵਨੰਦਰ ਿੋਜਤੇ ਗੋਰਿ ਧਰਵਣ ਗਗਨ ਆਿਤ ਫੁਵਨ ਧਾਿਤ॥  

ਵਸਧ ਮਨੁਿ ੵਦੇਿ ਅਰੁ ਦਾਨਿ ਇਕੁ ਵਤਲ ੁਤਾ ਕੋ ਮਰਮੁ ਨ ਪ੍ਾਿਤ॥  

ਵਪ੍ਰਅ ਪ੍ਰਭ ਪ੍ਰੀਵਤ ਪ੍ਰੇਮ ਰਸ ਭਗਤੀ ਹਵਰ ਜਨ ਤਾ ਕੈ ਦਰਵਸ ਸਮਾਿਤ॥  

ਵਤਸਵਹ ਵਤਆਵਗ ਆਨ ਕਉ ਜਾਚਵਹ ਮੁਿ ਦੰਤ ਰਸਨ ਸਗਲ ਘਵਸ ਜਾਿਤ॥  

ਰੇ ਮਨ ਮੂੜ੍ ਵਸਮਵਰ ਸੁਿਦਾਤਾ ਨਾਨਕ ਦਾਸ ਤੁਝਵਹ ਸਮਝਾਿਤ॥111 

ਇਨਹਾਂ ਸਥਾਪ੍ਨਾਿਾਂ ਦੇ ਨਾਲ਼-ਨਾਲ਼ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨੇ ਧਾਰਵਮਕ ਸਾਧਨਾ ਦੇ ਇਸ ਪ੍ੱਿ ਨੂੰ ਿੀ ਪ੍ੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ ਵਕ 

ਇਸ ਬਰਵਹਮੰਡੀ ਪ੍ਾਸਾਰੇ ਅੰਦਰ ਕਰੋੜ੍ਾਂ ਦੀ ਵਗਣਤੀ ਵਿਚ ਵਸਰਫ਼ ਦਿੇੀ-ਦਿੇਤਾ ਹੀ ਨਹੀੋਂ, ਸਗੋੋਂ ਹਿਾ, ਪ੍ਾਣੀ, ਵਦਨ 

ਅਤੇ ਰਾਤ ਆਵਦ ਿੀ ਉਸ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦੀ ਵਸਫ਼ਤ-ਸਾਲਾਹ ਅੰਦਰ ਲੱਗੇ ਹੋਏ ਹਨ। ਇਸ ਬਾਬਤ “ਗੁ ਰੂ ਗਰੰ ਥ 

ਸਾਹਿਬ” ਦੇ ਕਥਨ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹਨ: 

ਕੋਵਟ ਦੇਿੀ ਜਾ ਕਉ ਸੇਿਵਹ ਲਵਿਮੀ ਅਵਨਕ ਭਾਵਤ॥ 

ਗੁਪ੍ਤ ਪ੍ਰਗਟ ਜਾ ਕਉ ਅਰਾਧਵਹ ਪ੍ਉਣ ਪ੍ਾਣੀ ਵਦਨਸ ੁਰਾਵਤ॥112 

ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਬਾਣੀਕਾਰ ਇਹ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਕਰਦੇ ਹਨ ਵਕ ਵਜਨਹਾਂ ਦੇਿੀ-ਦੇਿਤਾਿਾਂ ਨੂੰ ਮਨੁੱਿ ਆਪ੍ਣੀ ਪ੍ੂਜਾ ਦਾ ਕੇੋਂਦਰ 

ਬਣਾਉੋਂਦਾ ਹੋਇਆ, ਉਨਹਾਂ ਪ੍ਾਸੋੋਂ ਆਪ੍ਣੀ ਅਵਧਆਤਵਮਕ ਅਤੇ ਪ੍ਦਾਰਵਥਕ ਉੱਨਤੀ ਦੀ ਉਮੀਦ ਰੱਿਦਾ ਹੈ, ਉਹ 

ਸਭ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦੇ ਦਰ ਉੱਪ੍ਰ, ਿੁਦ ਈਸ਼ਿਰ ਦੀ ਸੇਿਾ ਵਹਤ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਰਵਹੰਦ ੇਹਨ: 

ਈਸਰੁ ਬਰਹਮਾ ਦੇਿੀ ਦੇਿਾ॥  

ਇੰਦਰ ਤਪ੍ ੇਮੁਵਨ ਤੇਰੀ ਸੇਿਾ॥113 

ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੁਆਰਾ ਵਦਰੜ੍ਾਏ ਗਏ ਇਹ ਵਿਚਾਰ ਨਾ ਵਸਰਫ਼ ਦੇਿਤਾਿਾਦ ਪ੍ਰਤੀ ਕਾਇਮ ਕੀਤੇ ਜਾ ਰਹੇ 

ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦਾ ਸੁਚੇਤ ਅਤ ੇਪ੍ਰਤੱਿ ਪ੍ਰਗਟਾਿਾ ਹਨ, ਬਲਵਕ ਇਹ ਪ੍ੁਰਾਣੇ ਅਵਧਆਤਮਿਾਦੀ ਸੱਚ ਨੂੰ ਿੀ ਨਕਾਰ ਰਹੇ 

ਸਨ। ਆਪ੍ਣੀਆਂ ਪ੍ੂਰਿ-ਕਾਲੀ ਵਿਚਾਰਧਾਵਰਕ ਵਦਰਸ਼ਟੀਆਂ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ 

ਿੀ ਸੀ ਵਕ ਉਨਹਾਂ ਨ ੇਲੋਕਾਈ ਅਦੰਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਇਸ ਦਿੇਤਾਿਾਦੀ ਸਰਪੂ੍ ਨੂੰ ਨਾ ਵਸਰਫ਼ ਰੱਦ ਕੀਤਾ, ਸਗੋੋਂ ਉਨਹਾਂ ਨ ੇਇਸ 

ਦੀ ਥਾਂ ਇਕ ਅਵਜਹੀ ਸੰਕਲਪ੍ਨਾ ਿੀ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤੀ, ਵਜਸ ਨੇ ਮਨੁੱਿ ਦੀਆਂ ਅੰਦਰੂਨੀ ਅਤੇ ਬਾਹਰੀ ਇੱਛਾਿਾਂ ਦੀ 

ਪ੍ੂਰਤੀ ਨੂੰ ਇਕ ਨਿੀੋਂ ਸੇਧ ਤੇ ਵਦਸ਼ਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀ। ਇਸ ਦੀ ਕਾਇਮੀ ਅਤੇ ਪ੍ਵਰਪ੍ੱਕਤਾ ਵਹਤ ਉਨਹਾਂ ਨੇ ਉਸ 

ਅਨੁਸ਼ਠਾਨਾਤਵਮਕ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਨੂੰ ਿੀ ਰੱਦਦੇ ਹੋਏ, ਉਸ ਪ੍ਰਤੀ ਆਪ੍ਣੀ ਪ੍ਰਵਤਰੋਧਾਤਵਮਕ ਪ੍ਹੁੰਚ ਆਪ੍ਣਾਈ, ਵਜਸ ਨ ੇ
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ਦੇਿਤਾਿਾਦ ਅਤੇ ਉਸ ਨਾਲ਼ ਜੁੜ੍ੀਆਂ ਮਾਨਤਾਿਾਂ ਨੂੰ ਠੋਸਤਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦ ੇਹੋਏ, ਸਦੀਆਂ ਤੋੋਂ ਵਜਊੋਂਦਾ ਰੱਵਿਆ 

ਹੋਇਆ ਸੀ। ਇਸ ਅਨੁਸ਼ਠਾਨਾਤਵਮਕ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਅੰਦਰ ਅਨੇਕਾਂ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦ ੇਅਵਜਹੇ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ, ਵਿਧੀ-ਵਿਧਾਨ, 

ਪ੍ੂਜਾ-ਪ੍ੱਧਤੀਆਂ ਅਤੇ ਮਨੌਤਾਂ ਸਨ, ਵਜਨਹਾਂ ਦੀ ਤਤਕਾਲੀਨ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਿੀ ਬੇਹੱਦ ਭਰਮਾਰ ਪ੍ਾਈ ਜਾਂਦੀ ਸੀ। 

ਭਾਿੇੋਂ ਵਕ ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ ਦਾ ਇਹ ਸਮੁੱਚਾ ਪ੍ੈਟਰਨ ਭਾਰਤੀ ਧਰਮ-ਪ੍ਰਪੰ੍ਰਾ ਦਾ ਕੋਈ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਿਾਸਾ ਨਾ ਹ ੋਕੇ, ਸੰਸਾਰ 

ਧਰਮ ਪ੍ਰਪੰ੍ਰਾ ਦਾ ਇਕ ਅਵਹਮ ਅੰਗ ਸੀ। ਵਜਸ ਦੀ ਬਦਲੌਤ ਹੀ ਭਾਰਤੀ ਅਤ ੇਪ੍ੱਛਮੀ ਵਚੰਤਕਾਂ ਦੁਆਰਾ ‘ਧਰਮ’ 

ਦੀ ਪ੍ਵਰਭਾਸ਼ਾ ਨੂੰ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ (Ritual) ਨਾਲ਼ ਜੋੜ੍ਦੇ ਹੋਏ ਿੀ ਸਾਹਮਣੇ ਵਲਆਂਦਾ ਵਗਆ ਹੈ। ਵਜਸ ਮੁਤਾਬਕ ਇਹ 

ਸਿੀਕਾਵਰਆ ਵਗਆ ਹੈ: 

1. ਸਾਰੇ ਧਰਮਾਂ ਅੰਦਰ ਆਪ੍ਣ-ੇਆਪ੍ਣੇ ਧਰਮ ਦ ੇਸੰਸਥਾਪ੍ਕ ਅਤੇ ਧਰਮ-ਗਰੰਥਾਂ ਵਿਚ ਆਸਥਾ ਪ੍ਾਈ ਜਾਂਦੀ 

ਹੈ। 

2. ਸਾਰੇ ਧਰਮਾਂ ਅੰਦਰ ਵਕਸੇ ਨਾ ਵਕਸੇ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਅਣ-ਪ੍ਰਾਵਿਵਤਕ (Supernatural) ਅੰਦਰ ਵਿਸ਼ਿਾਸ 

ਪ੍ਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਈਸ਼ਿਰ ਅੰਦਰ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਇਕ ਅਵਜਹਾ ਹੀ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਹੈ। ਜੈਨ ਅਤੇ ਬੁੱਧ ਧਰਮਾਂ 

ਵਜਹੇ ‘ਨਾਸਵਤਕ’  ਧਰਮਾਂ ਵਿਚ ਿੀ ਮੌਤ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਦੇ ਜੀਿਨ ਤੇ ਪ੍ੁਨਰ-ਜਨਮ ਅੰਦਰ ਯਕੀਨ 

ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

3. ਹਰ ਇਕ ਧਰਮ ਅੰਦਰ ਇਸ ਸੰਸਾਰ ਦ ੇਰੂਪ੍, ਮਾਨਿ-ਜੀਿਨ ਦੇ ਪ੍ਰਯੋਜਨ, ਮਨੁੱਿ ਦੀ ਅਵੰਤਮ ਹੋਣੀ ਅਤੇ 

ਜੀਿਨ ਦੇ ਸਰਬ-ਉੱਚ ਮਨੋਰਥਾਂ ਦੇ ਸੰਬੰਧੀ ਕੁਝ ਮਾਨਤਾਿਾਂ ਮੌਜੂਦ ਰਵਹੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਵਜਨਹਾਂ ਨੂੰ ਅਸੀੋਂ ਉਸ 

ਧਰਮ ਦੀ ਵਿਸ਼ਿ-ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਜਾਂ ਜੀਿਨ-ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਕਵਹ ਸਕਦੇ ਹਾਂ। ਇਹ ਉਹ ਧਰਮ ਦੇ ਧਰਮ-ਗਰੰਥਾਂ ਅਤੇ 

ਧਰਮ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਦੇ ਮਾਵਧਅਮ ਰਾਹੀੋਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। 

4. ਹਰ ਧਰਮ ਦੇ ਨਾਲ਼ ਕੁਝ ਨਵੈਤਕ ਮਾਨਤਾਿਾਂ ਿੀ ਜੁੜ੍ੀਆਂ ਰਵਹੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਵਜਨਹਾਂ ਦਾ ਮੂਲ ਉਸ ਧਰਮ ਦੇ 

ਧਰਮ-ਗਰੰਥ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। 

5. ਹਰ ਧਰਮ ਦਾ ਆਪ੍ਣਾ ਵਮੱਥਕ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਜਾਂ ਪੌ੍ਰਾਵਣਕ ਕਥਾਿਾਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ। 

6. ਸਾਰੇ ਧਰਮਾਂ ਦ ੇ ਨਾਲ਼ ਉਪ੍ਾਸਨਾ ਦੀ ਇਕ ਪ੍ੱਧਤੀ ਜੁੜ੍ੀ ਰਵਹੰਦੀ ਹੈ। ਹਰ ਧਰਮ ਦ ੇ ਆਪ੍ਣੇ-ਆਪ੍ਣੇ 

ਜਨਤਕ ਉਪ੍ਾਸਨਾ-ਘਰ ਿੀ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। 

7. ਸਾਰੇ ਧਰਮਾਂ ਅੰਦਰ ਜਨਮ, ਵਿਆਹ, ਮੌਤ ਆਵਦ ਨਾਲ਼ ਜੜੁ੍ੇ ਆਪ੍ਣ ੇ ਿੱਿਰੇ-ਿੱਿਰੇ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਹੰੁਦੇ 

ਹਨ। ਇਸ ਤੋੋਂ ਇਲਾਿਾ ਹਰ ਧਰਮ ਨਾਲ਼ ਜੁੜ੍ੇ ਵਤਉਹਾਰ ਿੀ ਹੁੰਦੇ ਹਨ।114 
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ਓਪ੍ਰੀ ਨਜ਼ਰੇ ਦਵੇਿਆਂ ਇਹ ਧਰਮ ਦੀ ਇਕ ਬੱਝਿੀੋਂ ਤੇ ਸਤੰੁਵਲਤ ਪ੍ਵਰਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਦਾਇਰੇ ਅਧੀਨ ਆਉਣ 

ਿਾਲੀ ਪ੍ਹੁੰਚ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਇਹ ਧਰਮ ਦਾ ਵਸਰਫ਼ ਇਕ ਹੀ ਪ੍ੱਿ ਹੈ। ਉਦਾਹਰਨ ਿਜੋੋਂ ਵਜਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਅਸੀੋਂ ਧਰਮ ਅਤੇ 

ਨੈਵਤਕਤਾ ਨੂੰ ਇਕ ਨਹੀੋਂ ਮੰਨ ਸਕਦੇ, ਉਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਧਰਮ ਅਤੇ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਨੂੰ ਿੀ ਇਕ ਨਹੀੋਂ ਸਿੀਕਾਵਰਆ ਜਾ 

ਸਕਦਾ। ਇਸ ਸੰਬੰਧੀ ਦੂਜੀ ਮਹੱਤਿਪ੍ੂਰਨ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ ਵਕ ਧਰਮ ਵਿਸ਼ਿਾਸ, ਭਾਿਨਾ ਅਤ ੇਵਕਵਰਆਿਾਂ ਦਾ ਸੁਮਲੇ 

ਹੈ। ਇਸ ਸੰਬੰਧੀ ਗੈਲੋਿੇ ਦੀ ਇਹ ਪ੍ਵਰਭਾਸ਼ਾ ਬੇਹੱਦ ਮਹੱਤਿਪ੍ਰੂਨ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਵਜਸ ਵਿਚ ਉਹ ਆਿਦੇ ਹਨ: 

ਧਰਮ ਉਹ ਹੈ, ਵਜਸ ਵਿਚ ਆਪ੍ਣੇ ਤੋੋਂ ਪ੍ਰਹੇ ਵਕਸੇ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀ ਮਨੁੱਿੀ ਸ਼ਰਧਾ ਦੇ ਦੁਆਰਾ ਆਪ੍ਣੀਆਂ 

ਸੰਿੇਗਾਤਵਮਕ ਜ਼ਰੂਰਤਾਂ ਦੀ ਪ੍ੂਰਤੀ ਕਰ ਕੇ ਜੀਿਨ ਅੰਦਰ ਸਵਥਰਤਾ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਵਜਸ 

ਸਵਥਰਤਾ ਨੂੰ ਉਹ ਉਪ੍ਾਸਨਾ ਅਤੇ ਸੇਿਾ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦਾ ਹੈ।115 

ਹਾਲਾਂਵਕ ਇਸ ਪ੍ਵਰਭਾਸ਼ਾ ਦ ੇਿੀ ਆਪ੍ਣੇ ਨੁਕਸ ਅਤੇ ਸੀਮਾਿਾਂ ਹਨ, ਪ੍ਰ ਧਰਮ ਅਤੇ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਨੂੰ 

ਅੰਤਰ-ਸੰਬਵੰਧਤਤਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਨ ਿਾਲੀਆਂ ਪ੍ਵਰਭਾਸ਼ਾਿਾਂ ਨੂੰ ਰੱਦ ਕਰਨ ਦੀ ਇਸ ਅੰਦਰ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸਮਰੱਥਾ 

ਿੀ ਹੈ। ਵਜਸ ਮੁਤਾਬਕ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਧਰਮ ਦਾ ਇਕ ਵਹੱਸਾ ਹੁੰਦੇ ਹੋਏ, ਉਸ ਦ ੇਸਪੰ੍ੂਰਨ ਸਰਪੂ੍ ਨੂੰ ਵਬਆਨ ਨਹੀੋਂ ਕਰ 

ਪ੍ਾਉੋਂਦੇ।  

ਇਵਤਹਾਵਸਕ ਤੌਰ ’ਤੇ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਅਤੇ ਨਿੀਨ ਧਰਮ, ਦੋਿਾਂ ਦੀ ਇਕ ਿਾਸ ਵਿਸ਼ਸ਼ੇਤਾ ਰਹੇ ਹਨ। 

ਅਸੀੋਂ ਦੇਵਿਆ ਹੈ ਵਕ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਸਵਭਅਤਾਿਾਂ ਅੰਦਰ ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ ਦਾ ਇਕ ਮਹੱਤਿਪ੍ੂਰਨ ਸਥਾਨ ਸੀ, ਵਜਹੜ੍ਾ ਵਕ 

ਸਮੇੋਂ-ਸਮੇੋਂ ’ਤੇ ਆਪ੍ਣਾ ਸਰਪੂ੍ ਬਦਲਣ ਦੇ ਬਾਿਜੂਦ ਲਗਾਤਾਰ ਕਾਇਮ ਵਰਹਾ।  ਿੈਵਦਕ ਧਰਮ ਇਸ ਕਾਇਮੀ ਦੀ 

ਇਕ ਪ੍ਰਤੱਿ ਉਦਾਹਰਨ ਹੈ। “ਹਿੰ ਦੂ ਧਰਮਿ ਸ਼ ” ਅਨੁਸਾਰ, “ਸਪੰ੍ੂਰਨ ਿੈਵਦਕ ਧਰਮ ਵਤਨੰ ਕਾਂਡਾਂ ਵਿਚ ਿੰਵਡਆ 

ਵਗਆ ਹੈ– ਵਗਆਨ ਕਾਂਡ, ਉਪ੍ਾਸਨਾ ਕਾਂਡ ਅਤੇ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ। ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਮੂਲ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਮਨੁੱਿ ਦੇ 

ਸਾਰੀ ਤਰਹਾਂ ਦ ੇਕਰਮਾਂ ਨਾਲ਼ ਹੈ, ਵਜਨਹਾਂ ਅੰਦਰ ਧਾਰਵਮਕ ਵਕਵਰਆਿਾਂ ਿੀ ਸ਼ਾਮਲ ਹਨ। ਸਥੂਲ ਰਪੂ੍ ਵਿਚ ਧਾਰਵਮਕ 

ਵਕਵਰਆਿਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ‘ਕਰਮ-ਕਾਂਡ’  ਵਕਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਵਜਸ ਦਾ ਪ੍ੁਰੋਹਤ ਨਾਲ਼ ਡੂੰਘਾ ਸੰਬੰਧ ਹੈ। ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦ ੇਿੀ 

ਅੱਗੋੋਂ ਦੋ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹਨ- ਇਸ਼ਟ ਅਤੇ ਪ੍ੂਰਤ। ਯੱਗ ਆਵਦ ਅਵਦਰਸ਼ਟ ਅਤੇ ਅਪ੍ੂਰਿ ਦੇ ਉੱਪ੍ਰ ਆਧਾਵਰਤ ਕਰਮਾਂ ਨੂੰ 

ਇਸ਼ਟ ਕਵਹੰਦੇ ਹਨ। ਲੋਕ-ਵਹਤਕਾਰੀ ਵਦਰਸ਼ਟ ਫਲ ਿਾਲੇ ਕਰਮਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ੂਰਤ ਆਵਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਕਰਮ-

ਕਾਂਡ ਦੇ ਅੰਤਰਗਤ ਲੋਕ-ਪ੍ਰਲੋਕ ਵਹਤਕਾਰੀ ਸਾਰੇ ਕਰਮਾਂ ਦਾ ਸੁਮੇਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ।”116 ਪ੍ਰਵਸੱਧ ਪ੍ੱਛਮੀ ਧਰਮ-ਸ਼ਾਸਤਰੀ 

ਪ੍ਰੋ. ਵਿੰਟਰਵਨਟਜ਼ ਦ ੇਮੁਤਾਬਕ, “ਜਦੋੋਂ ਬਰਾਹਮਣ ਲੋਕ ਯੱਗ ਆਵਦ ਦ ੇ ਵਨਰਾਰਥਕ ਕਰਮ ਵਿਚ ਮਸ਼ਰੂਫ ਸਨ, ਉਦੋੋਂ 

ਕੁਝ ਲੋਕ ਉਨਹਾਂ ਮਹਾਨ ਪ੍ਰਸ਼ਨਾਂ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਵਿਚ ਲੱਗੇ ਹੋਏ ਸਨ, ਵਜਨਹਾਂ ਦਾ ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਬੇਹੱਦ ਉਤਮਤਾ ਸਵਹਤ 
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ਉਪ੍ਵਨਸ਼ਦਾਂ ਅੰਦਰ ਵਜ਼ਕਰ ਆਇਆ ਹੈ।”117 ਹਾਲਾਂਵਕ ਇਹ ਬਰਾਹਮਣ ਗਰੰਥਾਂ ਦੇ ਹੀ ਭਾਗ ਹਨ, ਪ੍ਰ ਵਫਰ ਿੀ ਇਨਹਾਂ 

ਰਾਹੀੋਂ ਇਕ ਨਿੇੋਂ ਹੀ ਧਰਮ ਦਾ ਪ੍ਰਵਤਪ੍ਾਦਨ ਹਇੋਆ, ਵਜਹੜ੍ਾ ਿਵੈਦਕ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਜਾਂ ਵਿਹਾਰ ਤੋੋਂ ਵਬਲਕੁਲ ਵਭਨੰ 

ਸੀ, ਪ੍ਰ ਵਫਰ ਿੀ ਭਾਰਤੀ ਵਚੰਤਕਾਂ ਦਾ ਮਤ ਇਸ ਤੋੋਂ ਵਬਲਕੁਲ ਉਲਟ ਹੈ। ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਮੰਨਣਾ ਹੈ ਵਕ ਿਵੈਦਕ ਵਰਸ਼ੀਆਂ 

ਨੇ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦੀ ਿਰਤੋੋਂ ਸਿਰਗ ਅਤੇ ਵਗਆਨ-ਕਾਂਡ ਦੀ ਿਰਤੋੋਂ ਮੋਕਸ਼ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਦੇ ਚਾਹਿਾਨ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਲਈ 

ਕੀਤੀ ਸੀ। ਇਨਹਾਂ ਵਿਚੋੋਂ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਤਾਂ ਆਪ੍ਣੇ-ਆਪ੍ ਵਿਚ ਏਨਾ ’ਕ ੁਹੀ ਪ੍ੂਰਨ ਸੀ ਵਕ ਉਸ ਨਾਲ਼ ਸਿਰਗ ਆਵਦ 

ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਹੋ ਸਕੇ, ਵਕਉੋਂਵਕ ਇਸ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਹੀ ਜੀਿ ਨੂੰ ਵਗਆਨ-ਕਾਂਡ ਤੇ ਮੋਕਸ਼ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਹੁੰਦੀ ਸੀ। 

ਵਗਆਨ-ਕਾਂਡ ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਇਸ ਲਈ ਿੀ ਸੀ ਵਕ ਉਸ ਨੂੰ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦੇ ਸਹਾਰੇ ਦੀ ਲੜੋ੍ ਸੀ। ਇਸ ਦਾ ਿੱਡਾ 

ਕਾਰਨ ਇਹ ਸੀ ਵਕ ਵਰਸ਼ੀਆਂ ਨੇ ਬਰਹਮ-ਵਿੱਵਦਆ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਰਨ ਦਾ ਅਵਧਕਾਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਰਨ ਲਈ ਿੀ ਕਰਮ-

ਕਾਂਡ ਸੰਬੰਧੀ ਮੰਤਰਾਂ ਦਾ ਦਰਸ਼ਨ ਵਸਰਵਜਆ ਸੀ। ਵਜਸ ਦਾ ਹਾਂ-ਪ੍ੱਿੀ ਪ੍ਰਭਾਿ ਘੱਟ ਤੇ ਨਾਂਹ-ਪ੍ੱਿੀ ਪ੍ਰਭਾਿ ਵਜ਼ਆਦਾ 

ਵਪ੍ਆ। 

ਉਪ੍ਵਨਸ਼ਵਦੱਕ ਸਾਵਹਤ ਦੇ ਬਾਿਜੂਦ ਿੀ ਭਾਰਤੀ ਲੋਕ-ਮਨਾਂ ਅੰਦਰ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦੀ ਭਰਮਾਰਤਾ ਹੋਣੀ ਸ਼ੁਰ ੂ

ਹੋ ਗਈ ਸੀ। ਵਜਸ ਦੇ ਨਤੀਜੇ ਿਜੋੋਂ ਉਨਹਾਂ ਨੇ ਵਗਆਨ ਕਾਂਡ ਿਾਲੇ ਪ੍ੱਿ ਤੋੋਂ ਿੱਡੀ ਪ੍ੱਧਰ ’ਤੇ ਵਕਨਾਰਾ ਕਰ ਵਲਆ ਸੀ। 

ਇਸ ਸਵਥਤੀ ਦੀ ਵਿਡੰਬਨਾ ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਿੀ ਸੀ ਵਕ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਤੋੋਂ ਵਗਆਨ ਕਾਂਡ ਿੱਲ ਜਾਣ ਦੀ ਬਜਾਏ 

ਭਾਰਤੀ ਲੋਕ-ਮਨ ਨੇ ‘ਫੋਕਟ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ’ ਿੱਲ ਆਪ੍ਣੀ ਿਧੇਰੇ ਰੁਚੀ ਵਦਿਾਈ। ਭਾਿੇੋਂ ਵਕ ਵਜ਼ਆਦਾਤਰ ਵਿਦਿਾਨਾਂ 

ਅੰਦਰ ਜਦੋੋਂ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਉਦੋੋਂ ਇਸ ਸਮੁੱਚੇ ਪ੍ਰਪ੍ੰਚ ਨੂੰ ਹੀ ਰੱਦ ਕਰ ਵਦੱਤਾ ਜਾਂ 

ਸਿੀਕਾਰ ਕਰ ਵਲਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਸਾਡੇ ਮੁਤਾਬਕ ਧਰਮ ਅੰਦਰ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦੀ ਨਹੀੋਂ, ਬਲਵਕ ਫੋਕਟ ਕਰਮ-

ਕਾਂਡ ਦੀ ਮਨਾਹੀ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਇਸੇ ਮਨਾਹੀ ਨੂੰ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨ ੇਆਪ੍ਣ ੇਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦਾ ਕੇੋਂਦਰ ਬਣਾਇਆ। ਉਨਹਾਂ 

ਨੇ ਵਜੱਥੇ ਿੀ ਆਪ੍ਣਾ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤਾ, ਉੱਥੇ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਉਸ ਦੇ ਸਮਾਨਾਂਤਰ ਇਕ ਨਿੀੋਂ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਿੀ ਕੀਤੀ, 

ਵਜਹੜ੍ੀ ਵਕ ਸੰਬੰਵਧਤ ਅਨੁਸ਼ਠਾਨ ਜਾਂ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਨਾਲ਼ ਜੁੜ੍ ੇਫੋਕਟ ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ ਦੀ ਮਨਾਹੀ ਕਰਦੇ ਹੋਏ, ਉਨਹਾਂ ਦੀ 

ਅੰਤਰੀਿਤਾ ਨਾਲ਼ ਜੁੜ੍ੀ ਹੋਈ ਸੀ। ਇਸ ਅੰਤਰੀਿਤਾ ਦ ੇ ਗੁਣ ਨੂੰ ਹੀ ‘ਧਰਮ’ ਦਾ ਮਹੱਤਿਪ੍ੂਰਨ ਪ੍ਛਾਣ-ਵਚੰਨਹ 

ਸਿੀਕਾਵਰਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ।  

ਵਜਸ ਿਕਤ ਬਾਣੀ ਰਚਨਾਕਾਰਾਂ ਨੇ ਤਤਕਾਲੀਨ ਧਾਰਵਮਕ ਜਗਤ ਵਿਲਾਫ਼ ਆਪ੍ਣਾ ਪ੍ਰਤੀਰਧੋ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤਾ, 

ਉਸ ਸਮੇੋਂ ਦ ੇਭਾਰਤੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚੋੋਂ ਇਸ ਅੰਤਰੀਿਤਾ ਦਾ ਗੁਣ ਵਬਲਕੁਲ ਅਲੋਪ੍ ਹ ੋਚੁੱਕਾ ਸੀ। “ਗੁ ਰ ੂਗਰੰ ਥ ਸਾਹਿਬ” 

ਅੰਦਰ ਇਸ ਸੰਬੰਧੀ ਅਨੇਕਾਂ ਪ੍ਰਮਾਣ ਦਰਜ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ, ਵਜਨਹਾਂ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਸਾਨੂੰ ਪ੍ਤਾ ਲੱਗਦਾ ਹੈ ਵਕ ਭਾਰਤੀ 
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ਜਨਤਾ ਆਪ੍ਣਾ ਮੂਲ ਮਨੋਰਥ ਭੁੱਲ ਕੇ ਫੋਕਟ ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ ਅੰਦਰ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਗਰਸਤ ਹੋ ਚੁੱਕੀ ਸੀ ਵਕ, ਉਸ ਪ੍ਾਸ 

ਇਸ ਤੋੋਂ ਅਗਾਂਹ ਵਗਆਨ-ਕਾਂਡ ਤੱਕ ਦੇਿਣ/ਸਮਝਣ ਦੀ ਸੋਝੀ ਹੀ ਿਤਮ ਹ ੋਚੁੱਕੀ ਸੀ। ਵਜਸ ਦ ੇਕਾਰਨ ਹੀ ਉਸ 

ਅੰਦਰ ਅਨੇਕਾਂ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਿੇਦ-ਮੰਤਰਾਂ, ਸ਼ਾਸਤਰ-ਪ੍ਾਠਾਂ, ਦੇਿੀ-ਦੇਿਤਾ, ਜਾਦੂ-ਟੂਣਾ, ਮੰਤਰ, ਪ੍ੂਜਾ-ਪ੍ੱਧਤੀਆਂ, ਯੱਗ, 

ਤੀਰਥ-ਇਸ਼ਨਾਨ, ਿਰਤ, ਤਪ੍-ਸਾਧਨਾ ਅਤੇ ਬਲੀ ਆਵਦ ਵਜਹੀਆਂ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਆਂ ਜਨਮ ਲ ੈਚੁੱਕੀਆਂ ਸਨ ਤੇ ਉਸ 

ਨੇ ਇਨਹਾਂ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਆਂ ਵਿਚੋੋਂ ਹੀ ਆਪ੍ਣੀ ਆਤਵਮਕ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਤੇ ਿੁਸ਼ਹਾਲੀ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਸ਼ਰੁੂ ਕੀਤੀ ਹੋਈ ਸੀ, ਪ੍ਰ 

ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨੇ ਇਸ ਿਰਤਾਰੇ ਮੂਲੋੋਂ ਹੀ ਰੱਦ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਇਹ ਵਿਚਾਰ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤੇ: 

ਕੇਤੇ ਕਹਵਹ ਿਿਾਣ ਕਵਹ ਕਵਹ ਜਾਿਣਾ॥  

ਿੇਦ ਕਹਵਹ ਿਵਿਆਣ ਅੰਤੁ ਨ ਪ੍ਾਿਣਾ॥  

ਪ੍ਵੜ੍ਐ ਨਾਹੀ ਭੇਦੁ ਬੁਵਝਐ ਪ੍ਾਿਣਾ॥  

ਿਟੁ ਦਰਸਨ ਕੈ ਭਵੇਿ ਵਕਸੈ ਸਵਚ ਸਮਾਿਣਾ॥  

ਸਚਾ ਪ੍ੁਰਿੁ ਅਲਿੁ ਸਬਵਦ ਸਹੁਾਿਣਾ॥ 

ਮੰਨੇ ਨਾਉ ਵਬਸੰਿ ਦਰਗਹ ਪ੍ਾਿਣਾ॥  

ਿਾਲਕ ਕਉ ਆਦਸੇੁ ਢਾਢੀ ਗਾਿਣਾ॥  

ਨਾਨਕ ਜਗੁੁ ਜੁਗੁ ਏਕੁ ਮੰਵਨ ਿਸਾਿਣਾ॥118 

ਇਨਹਾਂ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦ ੇਰਾਹੀੋਂ ਉਨਹਾਂ ਨੇ ਇਕਈਸ਼ਿਰਿਾਦੀ ਪ੍ੱਿ ਦੀ ਪ੍ਰੋੜ੍ਹਤਾ ਕੀਤੀ, ਵਜਹੜ੍ਾ ਵਕ ਗੁਰ-ਸ਼ਬਦ ਦੀ 

ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਨੂੰ ਪ੍ਸ਼ੇ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੀ ਇਹ ਧਾਰਨਾ ਿੇਦ ਜਾਂ ਸ਼ਾਸਤਰ ਪ੍ਾਠ ਦੇ 

ਮੁਕਾਬਲੇ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦੀ ਕੀਰਤੀ ਨੂੰ ਵਜ਼ਆਦਾ ਅਵਹਮੀਅਤ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਇਹ ਇਸ 

ਵਿਚਾਰ ਨੂੰ ਿੀ ਬਲ਼ ਵਦੰਦੀ ਹੈ ਵਕ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਕੀਤੇ ਜਾਣ ਿਾਲੇ ਇਹ ਸਾਰੇ ਕਾਰਜ 

ਪ੍ੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਵਨਸਫਲ ਹਨ। ਇਸ ਲਈ ਉਨਹਾਂ ਨੇ ਇਨਹਾਂ ਵਿਲਾਫ਼ ਪ੍ਰਵਤਰੋਧਾਤਵਮਕ ਰਿੱਈਆ ਆਪ੍ਣਾਉੋਂਦੇ ਅਤ ੇ

ਇਨਹਾਂ ਮਸਨੂਈ ਤੰਤਰਾਂ ਨੂੰ ਵਿਸਥਾਵਪ੍ਤ ਕਰ ਕ ੇਉਨਹਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਇਕ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦੀ ਬੰਦਗੀ ਨੂੰ ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਕੀਤਾ: 

ਵਕਨਹੀ ਘੂਘਰ ਵਨਰਵਤ ਕਰਾਈ॥  

ਵਕਨਹੂ ਿਰਤ ਨੇਮ ਮਾਲਾ ਪ੍ਾਈ॥  

ਵਕਨਹੀ ਵਤਲਕ ੁਗੋਪ੍ੀ ਚੰਦਨ ਲਾਇਆ॥  

ਮੋਵਹ ਦੀਨ ਹਵਰ ਹਵਰ ਹਵਰ ਵਧਆਇਆ॥  
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ਵਕਨਹੀ ਵਸਧ ਬਹੁ ਚੇਟਕ ਲਾਏ॥  

ਵਕਨਹੀ ਭੇਿ ਬਹੁ ਥਾਟ ਬਨਾਏ॥  

ਵਕਨਹੀ ਤੰਤ ਮੰਤ ਬਹੁ ਿੇਿਾ॥  

ਮੋਵਹ ਦੀਨ ਹਵਰ ਹਵਰ ਹਵਰ ਸਿੇਾ॥  

ਕੋਈ ਚਤੁਰੁ ਕਹਾਿੈ ਪ੍ਵੰਡਤ॥  

ਕੋ ਿਟੁ ਕਰਮ ਸਵਹਤ ਵਸਉ ਮੰਵਡਤ॥119 

ਅਵਜਹੇ ਹੀ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਸਾਨੂੰ ਗੁਰ ੂਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਉਨਹਾਂ ਕਥਨਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਵਜਨਹਾਂ ਵਿਚ 

ਉਹ ਉਨਹਾਂ ਸਾਰੀਆਂ ਧਾਰਨਾਿਾਂ ਨੂੰ ਰੱਦ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਵਜਨਹਾਂ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਇਹ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ ਵਕ 

ਮਨੁੱਿ ਆਪ੍ਣੇ ਸਰੀਰ ਨੂੰ ਕਸ਼ਟ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰ ਕ ੇਅਵਧਆਤਵਮਕ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਦਾ ਪ੍ਾਤਰ ਬਣ ਸਕਦਾ ਹੈ।  

ਕਾਇਆ ਸਾਧ ੈਉਰਧ ਤਪ੍ੁ ਕਰ ੈਵਿਚਹੁ ਹਉਮੈ ਨ ਜਾਇ॥  

ਅਵਧਆਤਮ ਕਰਮ ਜ ੇਕਰੇ ਨਾਮੁ ਨ ਕਬ ਹੀ ਪ੍ਾਇ॥  

ਗੁਰ ਕੈ ਸਬਵਦ ਜੀਿਤੁ ਮਰ ੈਹਵਰ ਨਾਮੁ ਿਸੈ ਮਵਨ ਆਇ॥120 

ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਵਿਚ ਅਵਧਆਤਵਮਕ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਦੇ ਮਾਰਗ ਵਿਚ ਮਨੁੱਿ ਦੁਆਰਾ ਕੀਤੇ ਜਾਣ ਿਾਲ ੇ

ਹਰ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਜਪ੍-ਤਪ੍ ਆਵਦ ਬੇਕਾਰ ਹੀ ਰਵਹੰਦੇ ਹਨ। ਤਤਕਾਲੀ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਇਹ ਵਿਚਾਰ-ਵਦਰਸ਼ਟੀ 

ਸਨਾਤਨੀ ਵਗਆਨ ਅਤ ੇਧਰਮ ਸਾਧਨਾ ਪ੍ੱਧਤੀ ਨੂੰ ਰੱਦ ਕਰਦੀ ਹੋਈ, ਉਸ ਦ ੇਮੁਕਾਬਲੇ ਇਕ ਵਬਲਕੁਲ ਅਨੂਠੀ 

ਅਤੇ ਸਮਾਨਾਂਤਰ ਵਗਆਨ ਤੇ ਧਰਮ ਸਾਧਨਾ ਪ੍ੱਧਤੀ ਨੂੰ ਤਰਜੀਹ ਵਦੰਦੀ ਸੀ, ਵਜਸ ਦ ੇਅੰਦਰ ਈਸ਼ਿਰੀ ਵਪ੍ਆਰ ਦਾ 

ਵਸਧਾਂਤ ਪ੍ਰਮੁੱਿ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਗਤੀਮਾਨ ਸੀ।  

ਸੋ ਜਪ੍ੁ ਸੋ ਤਪ੍ੁ ਸਾ ਬਰਤ ਪ੍ੂਜਾ ਵਜਤੁ ਹਵਰ ਵਸਉ ਪ੍ਰੀਵਤ ਲਗਾਇ॥  

ਵਬਨੁ ਹਵਰ ਪ੍ਰੀਵਤ ਹੋਰ ਪ੍ਰੀਵਤ ਸਭ ਝੂਠੀ ਇਕ ਵਿਨ ਮਵਹ ਵਬਸਵਰ ਸਭ ਜਾਇ॥121 

ਇਨਹਾਂ ਪੰ੍ਕਤੀਆਂ ਦ ੇਰਾਹੀੋਂ ਬਾਣੀਕਾਰ ਈਸ਼ਿਰੀ-ਨਾਮ ਦੀ ਅਵਹਮੀਅਤ ਨੂੰ ਵਦਰੜ੍ਾਉੋਂਦੇ ਹਏੋ, ਨਾ ਵਸਰਫ਼ 

ਜਪ੍-ਤਪ੍ ਆਵਦ ਦੀ ਪ੍ਰਸੰਵਗਕਤਾ ਤੋੋਂ ਇਨਕਾਰੀ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਸਗੋੋਂ ਉਹ ਇਨਹਾਂ ਨਾਲ਼ ਜੁੜ੍ੀਆਂ ਹੋਰ ਕਈ ਮਾਨਤਾਿਾਂ ਨੂੰ 

ਿੀ ਰੱਦ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੀ ਇਹ ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਮਾਨਤਾ ਸੀ ਵਕ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਨੂੰ ਤੱਤ-

ਮੀਮਾਂਸਕ ਰੂਪ੍ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਮਵਹਸੂਸ ਤੇ ਜਾਵਣਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਆਧੁਵਨਕ ਕਾਲ ਦੇ ਪ੍ਰਵਸੱਧ ਅਸਵਤਤਿਿਾਦੀ 

ਵਚੰਤਕ ਪ੍ਾਲ ਵਤਵਲਿ ਅਨੁਸਾਰ, “ਤੱਤ-ਮੀਮਾਂਵਸਕ ਰੂਪ੍ ਉਹ ਹੈ, ਵਜਸ ਅੰਦਰ ਵਿਅਕਤੀ ਆਪ੍ਣੇ-ਆਪ੍ ਵਿਚੋੋਂ 
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ਈਸ਼ਿਰ ਦਾ ਅਨੁਭਿ ਕਰ ਕੇ ਆਪ੍ਣੀ ਯਥਾਰਵਥਕਤਾ ਤੋੋਂ ਜਾਣੂੰ ਹ ੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ”122, ਪ੍ਰ ਅਨੁਭਿਤਾ ਦੀ ਇਸ 

ਵਕਵਰਆ ਨੂੰ ਅਸੀੋਂ ਉਸ ਿਕਤ ਹੀ ਸਹੀ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਸਮਝ ਸਕਦੇ ਹਾਂ, ਜਦੋੋਂ ਅਸੀੋਂ ਅੰਤਰ-ਵਗਆਨ (Intuition) 

ਅਤੇ ਵਗਆਨ (Knowledge) ਨੂੰ ਵਭੰਨ ਕਰ ਕੇ ਚੱਲਾਂਗੇ। ਵਜਸ ਵਿਅਕਤੀ ਅੰਦਰ ਅਨਭੁਿਤਾ ਦਾ ਇਹ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ 

ਪ੍ਰਗਟ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਬਲੇੀ ਆਿਦੇ ਹਨ ਵਕ ਉਨਹਾਂ ਲਈ ਤਰਕ ਅਣ-ਲੋੜ੍ੀੋਂਦਾ ਹ ੋਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਵਜਨਹਾਂ ਨੂੰ ਅਵਜਹੀ 

ਅਨੁਭਿਤਾ ਨਹੀੋਂ ਹੋਈ, ਉਨਹਾਂ ਲਈ ਤਰਕ ਬੇਕਾਰ ਹੈ। ਇਸ ਧਰਮ-ਦਰਸ਼ਨ ਅੰਦਰ ਅਵਜਹਾ ਸਿੀਕਾਵਰਆ ਜਾਂਦਾ 

ਹੈ ਵਕ ਈਸ਼ਿਰੀ ਅਨੁਭਿਾਂ ਨੂੰ ਮਨੁੱਿ ਦੁਆਰਾ ਵਕਸੇ ਿੀ ਤਰੀਕੇ ਰਾਹੀੋਂ ਵਬਆਨ ਨਹੀੋਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਅਤ ੇਨਾ ਹੀ 

ਇਸ ਨੂੰ ਵਸਿਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਸਗੋੋਂ ਇਹ ਵਸਰਫ਼ ਵਿਅਕਤੀ ਅੰਦਰ ਚੇਤਨ (Evoked) ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ 

ਹੈ, ਭਾਿਵਕ ਵਿਅਕਤੀ ਅੰਦਰ ਅਵਜਹੀ ਸਵਥਤੀ ਉਤਪ੍ਨੰ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ ਵਕ ਉਹ ਿੁਦ ਈਸ਼ਿਰ ਦਾ ਅਨੁਭਿ 

ਕਰ ਸਕੇ।123 ਇਸ ਤੱਥ ਦੀ ਪ੍ਰੋੜ੍ਹਤਾ ਕਰਦ ੇਹੋਏ ਸੰਸਾਰ ਪ੍ਰਵਸੱਧ ਵਚੰਤਕ ਰੁਡੋਲਫ ਆਟੋ ਨ ੇਿੀ ਇਹੀ ਆਵਿਆ ਹੈ 

ਵਕ, “ਵਿਅਕਤੀ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਸਿੰੇਦਨਸ਼ੀਲ ਬਣਾ ਕੇ ਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਜਾਗਰੂਕ ਕਰ ਕੇ ਉਸ ਅੰਦਰ ਈਸ਼ਿਰੀ-

ਅਨੁਭਿਤਾ ਉਜਾਗਰ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ।”124 ਵਿਅਕਤੀ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਅੰਦਰਲੀ ਸੰਿੇਦਨਸ਼ੀਲਤਾ ਸੰਬੰਧੀ 

ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੀ ਇਹ ਮਾਨਤਾ ਹੈ ਵਕ ਇਹ ਹਰ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਫੋਕਟ ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ ਤੋੋਂ ਵਨਰਲੇਪ੍ ਰਵਹ ਕੇ ਹੀ ਧਾਰਨ 

ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚਾਰ ਦੀ ਪ੍ਰਸਤੁਤੀ ਬਾਣੀਕਾਰ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ: 

ਜਗਨ ਹੋਮ ਪ੍ੁੰਨ ਤਪ੍ ਪ੍ੂਜਾ ਦੇਹ ਦੁਿੀ ਵਨਤ ਦੂਿ ਸਹੈ॥ 

ਰਾਮ ਨਾਮ ਵਬਨੁ ਮੁਕਵਤ ਨ ਪ੍ਾਿਵਸ ਮੁਕਵਤ ਨਾਵਮ ਗੁਰਮੁਵਿ ਲਹੈ॥  

ਰਾਮ ਨਾਮ ਵਬਨੁ ਵਬਰਥੇ ਜਵਗ ਜਨਮਾ॥  

ਵਬਿੁ ਿਾਿੈ ਵਬਿੁ ਬੋਲੀ ਬੋਲ ੈਵਬਨੁ ਨਾਿ ੈਵਨਹਫਲੁ ਮਵਰ ਭਰਮਨਾ॥ਰਹਾਉ॥  

ਪ੍ੁਸਤਕ ਪ੍ਾਠ ਵਬਆਕਰਨ ਿਿਾਣ ੈਸੰਵਧਆ ਕਰਮ ਵਤਕਾਲ ਕਰੈ॥  

ਵਬਨੁ ਗੁਰ ਸਬਦ ਮੁਕਵਤ ਕਹਾ ਪ੍ਰਾਣੀ ਰਾਮ ਨਾਮ ਵਬਨ ੁਉਰਵਝ ਮਰੈ॥  

ਡੰਡ ਕਮੰਡਲ ਵਸਿਾ ਸੂਤ ੁਧੋਤੀ ਤੀਰਵਥ ਗਿਨੁ ਅਵਤ ਭਰਮਨੁ ਕਰੈ॥  

ਰਾਮ ਨਾਮ ਵਬਨੁ ਸਾਂਵਤ ਨ ਆਿੈ ਜਵਪ੍ ਹਵਰ ਹਵਰ ਨਾਮੁ ਸ ੁਪ੍ਾਵਰ ਪ੍ਰੈ॥  

ਜਟਾ ਮੁਕਟੁ ਤਵਨ ਭਸਮ ਲਗਾਈ ਬਸਤਰ ਛੋਵਡ ਤਵਨ ਨਗਨੁ ਭਇਆ॥  

ਰਾਮ ਨਾਮ ਵਬਨੁ ਵਤਰਪ੍ਵਤ ਨ ਆਿੈ ਵਕਰਤ ਕੈ ਬਾਂਧੇ ਭੇਿ ੁਭਇਆ॥125 
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ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਅੰਦਰ ਉਨਹਾਂ ਦੁਆਰਾ ਵਕਧਰੇ ਿੀ ਰਹੱਸਿਾਦ ਨੂੰ ਬਾਹਰੀ ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ ਦੇ ਅਧੀਨ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ 

ਸਿੀਕਾਰ ਨਹੀੋਂ ਕੀਤਾ, ਸਗੋੋਂ ਉਨਹਾਂ ਨੇ ਤਤਕਾਲੀਨ ਮਾਨਤਾਿਾਂ ਦੇ ਉਲਟ ਇਸ ਦੀ ਉਜਾਗਰਤਾ ਨੂੰ ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ ਤੋੋਂ 

ਵਨਰਲੇਪ੍ ਸਿੀਕਾਵਰਆ ਹੈ। ਬਾਣੀ-ਰਚਨਾਕਾਰਾਂ ਦੁਆਰਾ ਪੇ੍ਸ਼ ਇਹ ਵਿਚਾਰ-ਪ੍ਰਬੰਧ ਮਾਨਿੀ ਅਕਲ ਦੀ ਥਾਂ ਵਪ੍ਆਰ 

ਦੀ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਦਾ ਹਾਮੀ ਹੈ। ਵਜਸ ਦ ੇਅਨਸੁਾਰ ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ ਪ੍ਰੋੜ੍ਹਤਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ ਵਕ ਈਸ਼ਿਰੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਜਾਂ 

ਅਨੁਭਿਤਾ ਮਨੁੱਿ ਨੂੰ ਉਸ ਦੀਆਂ ਆਪ੍ਣੀਆਂ ਕਵੋਸ਼ਸਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਨਹੀੋਂ, ਬਲਵਕ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦੀ ਬਿਵਸ਼ਸ ਰਾਹੀੋਂ ਹੀ 

ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ: 

ਅਕਲ ਕਲਾ ਨਹ ਪ੍ਾਈਐ ਪ੍ਰਭੁ ਅਲਿ ਅਲੇਿੰ॥ 

ਿਟੁ ਦਰਸਨੁ ਭਰਮਤੇ ਵਫਰਵਹ ਨਹ ਵਮਲੀਐ ਭੇਿੰ॥  

ਿਰਤ ਕਰਵਹ ਚੰਦਰਾਇਣਾ ਸੇ ਵਕਤੈ ਨ ਲੇਿੰ॥  

ਬੇਦ ਪ੍ੜ੍ਵਹ ਸਪੰ੍ੂਰਨਾ ਤਤ ੁਸਾਰ ਨ ਪ੍ੇਿੰ॥  

ਵਤਲਕੁ ਕਢਵਹ ਇਸਨਾਨੁ ਕਵਰ ਅੰਤਵਰ ਕਾਲੇਿੰ॥  

ਭੇਿੀ ਪ੍ਰਭੂ ਨ ਲਭਈ ਵਿਣ ੁਸਚੀ ਵਸਿੰ॥  

ਤਟਨ ਿਟਨ ਜਟਨ ਹੋਮਨ ਨਾਹੀ ਡੰਡਧਾਰ ਸੁਆਉ॥  

ਜਤਨ ਭਾਂਤਨ ਤਪ੍ਨ ਭਰਮਨ ਅਵਨਕ ਕਥਨ ਕਥਤੇ ਨਹੀ ਥਾਹ ਪ੍ਾਈ ਠਾਉ॥  

ਸੋਵਧ ਸਗਰ ਸੋਧਨਾ ਸੁਿੁ ਨਾਨਕਾ ਭਜੁ ਨਾਉ॥126 

ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਇਹ ਮਾਨਤਾ ਹੈ ਵਕ ਮਨੁੱਿ ਵਜਨਹਾਂ ਫੋਕਟ ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਅਕਾਲ-ਪ੍ਰੁਿ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਕਰਨਾ 

ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਹੋੋਂਦ ਵਚਰ-ਸਥਾਈ ਨਹੀੋਂ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਅਸੀੋਂ ਗੁਰਬਾਣੀ ਅੰਦਰ ਦਿੇਦੇ ਹਾਂ ਵਕ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨੇ 

ਸੰਸਾਰ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਿਸਤਾਂ ਨੂੰ ਨਾਸ਼ਮਾਨ ਜਾਂ ਆਕਸਵਮਕ ਮੰਵਨਆ ਹੈ। ਆਕਸਵਮਕ ਿਸਤੂਆਂ ਉਹ ਿਸਤਾਂ 

ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਵਜਨਹਾਂ ਦਾ ਅਸਵਤਤਿ ਆਜ਼ਾਦ ਨਹੀੋਂ ਹੁੰਦਾ। ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਮਨੁੱਿ ਦੁਆਰਾ ਕੀਤੇ ਜਾਣ ਿਾਲੇ ਸਾਰ ੇ

ਫੋਕਟ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਇਸੇ ਸ਼ਰੇਣੀ ਵਿਚ ਆਉੋਂਦੇ ਹਨ: 

ਤਟ ਤੀਰਥ ਦੇਿ ਦੇਿਾਵਲਆ ਕਦੇਾਰ ਮਥੁਰਾ ਕਾਸੀ॥  

ਕੋਵਟ ਤੇਤੀਸਾ ਦੇਿਤ ੇਸਣੁ ਇੰਦਰ ੈਜਾਸੀ॥ 

ਵਸਵਮਰਵਤ ਸਾਸਤਰ ਬੇਦ ਚਾਵਰ ਿਟੁ ਦਰਸ ਸਮਾਸੀ॥  

ਪ੍ੋਥੀ ਪੰ੍ਵਡਤ ਗੀਤ ਕਵਿਤ ਕਿਤੇ ਭੀ ਜਾਸੀ॥  
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ਜਤੀ ਸਤੀ ਸੰਵਨਆਸੀਆ ਸਵਭ ਕਾਲੈ ਿਾਸੀ॥  

ਮੁਵਨ ਜੋਗੀ ਵਦਗੰਬਰਾ ਜਮ ੈਸਣ ੁਜਾਸੀ॥  

ਜੋ ਦੀਸੈ ਸੋ ਵਿਣਸਣਾ ਸਭ ਵਬਨਵਸ ਵਬਨਾਸੀ॥  

ਵਥਰੁ ਪ੍ਾਰਬਰਹਮੁ ਪ੍ਰਮੇਸਰੋ ਸਿੇਕੁ ਵਥਰ ਹੋਸੀ॥127 

ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦੇ ਇਸ ‘ਵਥਰ’  ਗੁਣ ਦੀ ਵਿਆਵਿਆ ਦਾ ਇਕ ਪ੍ਰਗਟਾਿਾ ਸਾਨੂੰ ਸੰਸਾਰ ਪ੍ਰਵਸੱਧ 

ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਸੰਤ ਥਾਮਸ ਅਕਿਾਈਨਸ ਦੇ ਉਨਹਾਂ ਵਿਚਾਰਾਂ ਵਿਚੋੋਂ ਿੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਵਜਸ ਵਿਚ ਉਹ ਆਿਦ ੇਹਨ, 

“ਜੇਕਰ ਕੋਈ ਿੀ ਿਸਤੂ ਅਵਜਹੀ ਨਹੀੋਂ ਹੈ; ਵਜਸ ਦਾ ਅਸਵਤਤਿ ਆਜ਼ਾਦ ਹੋਿੇ ਅਤੇ ਇਕ-ਇਕ ਕਰ ਕੇ ਸਾਰੀਆਂ 

ਿਸਤੂਆਂ ਨਾਸ਼ਮਾਨ ਹੋਣ ਤੇ ਜਕੇਰ ਸਾਰੀਆਂ ਿਸਤੂਆਂ ਦੇ ਕਦੀ ਨਾ ਕਦੀ ਅਲੋਪ੍ ਹੋਣ ਜਾਣ ਦੀ ਸੰਭਾਿਨਾ ਹੋਿੇ ਤਾਂ 

ਕਦੀ ਨਾ ਕਦੀ ਅਵਜਹਾ ਸਮਾਂ ਹੋਿੇਗਾ, ਜਦ ਕੁਝ ਿੀ ਕਾਇਮ ਨਾ ਰਹੇਗਾ, ਪ੍ਰ ਜੇਕਰ ਸਾਰੀਆਂ ਿਸਤੂਆਂ ਦੇ ਇਕ-

ਇਕ ਕਰ ਕੇ ਅਲੋਪ੍ ਹੋ ਜਾਣ ਦੀ ਸੰਭਾਿਨਾ ਰਵਹੰਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਇਹ ਸੰਭਾਿਨਾ ਹੁਣ ਤੱਕ ਲਾਜ਼ਮੀ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਯਥਾਰਥ 

ਹੋ ਜਾਂਦੀ, ਅਰਥਾਤ ਸਾਰੀਆਂ ਿਸਤਾਂ ਨੂੰ ਲੈਅ ਹ ੋਕ ੇਸ਼ਨੂਯ ਹੋ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਸੀ ਅਤੇ ਸ਼ੂਨਯ ਵਿਚੋੋਂ ਕੁਝ ਿੀ 

ਉਤਪ੍ਨੰ ਨਹੀੋਂ ਹੋ ਸਕਦਾ। ਇਸ ਲਈ ਿਰਤਮਾਨ ਸਮੇੋਂ ਅਦੰਰ ਕੁਝ ਨਹੀੋਂ ਰਵਹਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਸੀ, ਪ੍ਰ ਿਰਤਮਾਨ 

ਕਾਲ ਵਿਚ ਿੀ ਿਸਤੂਆਂ ਹਨ। ਇਸ ਲਈ ਉਨਹਾਂ ਨੂੰ ਉਤਪੰ੍ਨ ਕਰਨ ਅਤ ੇਕਾਇਮ ਰੱਿਣ ਦੇ ਲਈ ਜ਼ਰੂਰ ਕੋਈ 

ਅਵਜਹੀ ਸੱਤਾ ਹਿੋਗੇੀ, ਵਜਸ ਦਾ ਅਸਵਤਤਿ ਆਤਮ-ਵਨਵਹਤ ਹੈ, ਅਰਥਾਤ ਵਜਹੜ੍ੀ ਲਾਜ਼ਮੀ ਰੀਤੀ ਤੋੋਂ ਿਾਸਤਵਿਕ 

ਹੈ।”128 ਅਕਿਾਈਨਸ ਦੇ ਇਨਹਾਂ ਵਿਚਾਰਾਂ ਅੰਦਰ ਵਜਸ ਿਾਸਤਵਿਕ ਸੱਤਾ ਦੀ ਗੱਲ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਗੁਰਬਾਣੀ 

ਅੰਦਰ ਉਸ ਨੂੰ ‘ਵਥਰ’  ਸ਼ਬਦ ਨਾਲ਼ ਸੰਬੋਵਧਤ ਕੀਤਾ ਵਗਆ ਹੈ। ਇਸ ‘ਵਥਰ’ ਦੀ ਸੰਕਲਪ੍ਨਾ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੁਆਰਾ 

ਉਸ ਪ੍ਰਬੰਧ ਪ੍ਰਤੀ ਕੀਤੇ ਜਾਣ ਿਾਲੇ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਿਾ ਸੀ, ਵਜਹੜ੍ਾ ਵਕ ‘ਵਥਰ’ ਦੀ ਥਾਂ ’ਤੇ ‘ਨਾਸ਼ਮਾਨ’ 

ਿਸਤੂਆਂ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਆਪ੍ਣੀਆਂ ਅਵਧਆਤਮ ਸੰਬੰਧੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀਆਂ ਦੀ ਭਾਲ਼ ਵਿਚ ਸੀ। “ਗੁ ਰੂ ਗਰੰ ਥ ਸਾਹਿਬ” ਵਿਚ 

ਇਨਹਾਂ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀਆਂ ਨੂੰ ਬਾਹਰੀ ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ ਦੀ ਥਾਂ, ਪ੍ਰਭੂ-ਵਪ੍ਆਰ ਰਾਹੀੋਂ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੁੰਦਾ ਵਦਿਾਇਆ ਵਗਆ ਹੈ।  

ਪ੍ੂਜਾ ਿਰਤ ਵਤਲਕ ਇਸਨਾਨਾ ਪ੍ੁੰਨ ਦਾਨ ਬਹੁ ਦਨੈ॥  

ਕਹੂੰ ਨ ਭੀਜ ੈਸੰਜਮ ਸੁਆਮੀ ਬੋਲਵਹ ਮੀਠੇ ਬੈਨ॥  

ਪ੍ਰਭ ਜੀ ਕ ੋਨਾਮੁ ਜਪ੍ਤ ਮਨ ਚੈਨ॥  

ਬਹੁ ਪ੍ਰਕਾਰ ਿੋਜਵਹ ਸਵਭ ਤਾ ਕਉ ਵਬਿਮੁ ਨ ਜਾਈ ਲਨੈ॥ਰਹਾਉ॥  

ਜਾਪ੍ ਤਾਪ੍ ਭਰਮਨ ਬਸੁਧਾ ਕਵਰ ਉਰਧ ਤਾਪ੍ ਲੈ ਗਨੈ॥  
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ਇਹ ਵਬਵਧ ਨਹੀ ਪ੍ਤੀਆਨੋ ਠਾਕੁਰ ਜੋਗ ਜੁਗਵਤ ਕਵਰ ਜਨੈ॥129 

ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨੇ ਨਾਮ ਦੀ ਅਵਹਮੀਅਤ ਨੂੰ ਉਜਾਗਰ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਸ ਦ ੇਨਾਲ਼ ਹੀ ਉਨਹਾਂ ਨੇ ਉਨਹਾਂ 

ਸਾਰੇ ਬਾਹਰੀ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦਾ ਯਥਾਰਥ ਵਬਆਨਦੇ ਹੋਏ, ਇਹ ਸਥਾਪ੍ਨਾਿਾਂ ਿੀ ਕੀਤੀਆਂ ਹਨ ਵਕ ਇਨਹਾਂ ਦ ੇਰਾਹੀੋਂ 

ਜੀਿ ਨੂੰ ਵਕਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਕੋਈ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਨਹੀੋਂ ਹੁੰਦੀ। ਭਾਰਤੀ ਿਵੈਦਕ-ਸਾਧਨਾ ਪ੍ੱਧਤੀ ਅਦੰਰ ਪ੍ਰਚੱਵਲਤ ਮਾਨਤਾਿਾਂ 

ਨੂੰ ਮੂਲੋੋਂ ਹੀ ਰੱਦ ਕਰਵਦਆਂ ਗਰੁੂ ਨਾਨਕ ਸਾਵਹਬ ਕਥਨ ਕਰਦੇ ਹਨ: 

ਤਨੁ ਬੈਸੰਤਵਰ ਹੋਮੀਐ ਇਕ ਰਤੀ ਤੋਵਲ ਕਟਾਇ॥  

ਤਨੁ ਮਨੁ ਸਮਧਾ ਜੇ ਕਰੀ ਅਨਵਦਨੁ ਅਗਵਨ ਜਲਾਇ॥  

ਹਵਰ ਨਾਮ ੈਤੁਵਲ ਨ ਪ੍ੁਜਈ ਜੇ ਲਿ ਕੋਟੀ ਕਰਮ ਕਮਾਇ॥  

ਅਰਧ ਸਰੀਰੁ ਕਟਾਈਐ ਵਸਵਰ ਕਰਿਤੁ ਧਰਾਇ॥  

ਤਨੁ ਹੈਮੰਚਵਲ ਗਾਲੀਐ ਭੀ ਮਨ ਤੇ ਰੋਗੁ ਨ ਜਾਇ॥  

ਹਵਰ ਨਾਮ ੈਤੁਵਲ ਨ ਪ੍ੁਜਈ ਸਭ ਵਡਠੀ ਠਵੋਕ ਿਜਾਇ॥130 

ਅਵਜਹੀਆਂ ਹੀ ਹੋਰਨਾਂ ਕਈ ਮਾਨਤਾਿਾਂ ਨੂੰ ਨਕਾਰਦੇ ਹੋਏ, ਬਾਣੀਕਾਰ ਆਪ੍ਣੀ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧੀ ਸਰੁ ਵਿਚ ਆਿਦੇ ਹਨ: 

ਨਉ ਿੰਡ ਵਪ੍ਰਥਮੀ ਵਫਰ ੈਵਚਰੁ ਜੀਿੈ॥  

ਮਹਾ ਉਦਾਸੁ ਤਪ੍ੀਸਰੁ ਥੀਿੈ॥  

ਅਗਵਨ ਮਾਵਹ ਹਮੋਤ ਪ੍ਰਾਨ॥  

ਕਵਨਕ ਅਸਵ ਹੈਿਰ ਭੂਵਮ ਦਾਨ॥  

ਵਨਉਲੀ ਕਰਮ ਕਰ ੈਬਹੁ ਆਸਨ॥  

ਜਨੈ ਮਾਰਗ ਸੰਜਮ ਅਵਤ ਸਾਧਨ॥  

ਵਨਮਿ ਵਨਮਿ ਕਵਰ ਸਰੀਰੁ ਕਟਾਿੈ॥  

ਤਉ ਭੀ ਹਉਮ ੈਮੈਲੁ ਨ ਜਾਿੈ॥  

ਹਵਰ ਕੇ ਨਾਮ ਸਮਸਵਰ ਕਛੁ ਨਾਵਹ॥  

ਨਾਨਕ ਗੁਰਮੁਵਿ ਨਾਮੁ ਜਪ੍ਤ ਗਵਤ ਪ੍ਾਵਹ॥131 

“ਗੁ ਰੂ ਗਰੰ ਥ ਸਾਹਿਬ” ਵਿਚ ਅਨੇਕਾਂ ਥਾਿਾਂ ’ਤੇ ਬਾਣੀ-ਰਚਨਾਕਾਰਾਂ ਨੇ ਤਤਕਾਲੀ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ 

ਧਾਰਵਮਕ ਮਾਨਤਾਿਾਂ ਦੇ ਵਿਵਭੰਨ ਸਰਪੂ੍ਾਂ ਅਤ ੇਪ੍ਰਗਟਾਵਿਆਂ ਨੂੰ ਆਪ੍ਣ ੇਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦਾ ਵਨਸ਼ਾਨਾ ਬਣਾਇਆ ਤ ੇਉਨਹਾਂ 
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ਸਾਵਰਆਂ ਨੂੰ ਵਨਸਫਲ ਐਲਾਨਦੇ ਹੋਏ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦੇ ਵਸਮਰਨ ਨੂੰ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀ। ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨੇ ਇਸ 

ਸੰਬੰਧੀ ਹਰ ਵਨੱਕੀ-ਿੱਡੀ ਮਾਨਤਾ ਤ ੇਆਸਥਾ ਨੂੰ ਕੇੋਂਦਰ ਵਿਚ ਰੱਿਦੇ ਹੋਏ, ਉਸ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਕੀਤੀ: 

ਅਸੁਮੇਧ ਜਗਨੇ॥ ਤੁਲਾ ਪ੍ੁਰਿ ਦਾਨੇ॥  

ਪ੍ਰਾਗ ਇਸਨਾਨੇ॥ ਤਉ ਨ ਪ੍ੁਜਵਹ ਹਵਰ ਕੀਰਵਤ ਨਾਮਾ॥  

ਅਪ੍ੁਨ ੇਰਾਮਵਹ ਭਜੁ ਰੇ ਮਨ ਆਲਸੀਆ॥ਰਹਾਉ॥  

ਗਇਆ ਵਪ੍ੰਡ ੁਭਰਤਾ॥ ਬਨਾਰਵਸ ਅਵਸ ਬਸਤਾ॥  

ਮੁਵਿ ਬੇਦ ਚਤੁਰ ਪ੍ੜ੍ਤਾ॥ ਸਗਲ ਧਰਮ ਅਵਛਤਾ ॥  

ਗੁਰ ਵਗਆਨ ਇੰਦਰੀ ਵਦਰੜ੍ਹਤਾ॥ ਿਟੁ ਕਰਮ ਸਵਹਤ ਰਹਤਾ॥  

ਵਸਿਾ ਸਕਵਤ ਸੰਬਾਦੰ॥ ਮਨ ਛੋਵਡ ਛੋਵਡ ਸਗਲ ਭੇਦੰ॥  

ਵਸਮਵਰ ਵਸਮਵਰ ਗੋਵਬੰਦੰ॥ ਭਜੁ ਨਾਮਾ ਤਰਵਸ ਭਿ ਵਸੰਧੰ॥132 

ਇਸ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦੀਆਂ ਆਿਾਜ਼ਾਂ ਏਨੀਆਂ ਤੀਬਰ ਸਨ ਵਕ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨ ੇਇਨਹਾਂ ਨੂੰ ਵਨਭਾਉਣ ਿਾਵਲਆਂ 

ਪ੍ਰਤੀ ‘ਕਪ੍ਟੀ’ ਅਤੇ ‘ਪ੍ਾਿੰਡੀ’  ਵਜਹੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਇਸਤਮੇਾਲ ਕੀਤਾ। ਇਨਹਾਂ ਦੀ ਸਾਰਵਥਕਤਾ ਅਤੇ ਅਵਹਮੀਅਤ 

ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਿੀ ਸੀ ਵਕ ਇਸ ਦੇ ਘੇਰੇ ਅੰਦਰ ਵਸਰਫ਼ ਵਨਮਨ ਿਰਗ ਹੀ ਨਹੀੋਂ, ਬਲਵਕ ਉੱਚ-ਘਰਾਵਣਆਂ ਦੇ ਉਹ 

ਲੋਕ ਿੀ ਸ਼ਾਮਲ ਸਨ, ਵਜਨਹਾਂ ਦਾ ਇਹ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਸੀ ਵਕ ਉਹ ਸੋਨਾ ਆਵਦ ਧਾਤਾਂ ਦਾ ਦਾਨ ਕਰ ਕੇ ਸਿਰਗ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ 

ਦੇ ਪ੍ਾਤਰ ਬਣ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨੇ ਅਵਜਹੇ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਵਿਸ਼ਿਾਸਾਂ ਉੱਪ੍ਰ ਪ੍ਰਸ਼ਨ-ਵਚੰਨਹ ਲਗਾਉੋਂਦ ੇਹੋਏ, ਨਾ 

ਵਸਰਫ਼ ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਭੂਵਮਕਾ ਤ ੇ ਪ੍ਰਸੰਵਗਕਤਾ ਉੱਪ੍ਰ ਸਿਾਲ ਉਠਾਏ, ਸਗੋੋਂ ਉਨਹਾਂ ਨ ੇ ਵਸੱਧੇ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਇਨਹਾਂ ਦੀ 

ਵਨਰਾਰਥਕਤਾ ਨੂੰ ਿੀ ਉਭਾਵਰਆ। ਇਸ ਵਨਰਾਰਥਕਤਾ ਦੇ ਇਕ ਪ੍ਰਗਟਾਿੇ ਨੂੰ ਅਸੀੋਂ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ: 

ਬਾਨਾਰਸੀ ਤਪ੍ੁ ਕਰ ੈਉਲਵਟ ਤੀਰਥ ਮਰੈ ਅਗਵਨ ਦਹੈ ਕਾਇਆ ਕਲਪ੍ ੁਕੀਜੈ॥  

ਅਸੁਮੇਧ ਜਗੁ ਕੀਜ ੈਸੋਨਾ ਗਰਭ ਦਾਨੁ ਦੀਜੈ ਰਾਮ ਨਾਮ ਸਵਰ ਤਊ ਨ ਪ੍ੂਜੈ॥  

ਛੋਵਡ ਛਵੋਡ ਰ ੇਪ੍ਾਿੰਡੀ ਮਨ ਕਪ੍ਟੁ ਨ ਕੀਜੈ॥ 

ਹਵਰ ਕਾ ਨਾਮੁ ਵਨਤ ਵਨਤਵਹ ਲੀਜੈ॥ਰਹਾਉ॥  

ਗੰਗਾ ਜਉ ਗੋਦਾਿਵਰ ਜਾਈਐ ਕੁੰਵਭ ਜਉ ਕੇਦਾਰ ਨਾਈਐ ਗੋਮਤੀ ਸਹਸ ਗਊ ਦਾਨੁ ਕੀਜੈ॥  

ਕੋਵਟ ਜਉ ਤੀਰਥ ਕਰ ੈਤਨ ੁਜਉ ਵਹਿਾਲ ੇਗਾਰ ੈਰਾਮ ਨਾਮ ਸਵਰ ਤਊ ਨ ਪ੍ੂਜੈ॥ 

ਅਸੁ ਦਾਨ ਗਜ ਦਾਨ ਵਸਹਜਾ ਨਾਰੀ ਭੂਵਮ ਦਾਨ ਐਸੋ ਦਾਨੁ ਵਨਤ ਵਨਤਵਹ ਕੀਜੈ॥  
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ਆਤਮ ਜਉ ਵਨਰਮਾਇਲ ੁਕੀਜ ੈਆਪ੍ ਬਰਾਬਵਰ ਕੰਚਨ ੁਦੀਜੈ ਰਾਮ ਨਾਮ ਸਵਰ ਤਊ ਨ ਪ੍ੂਜੈ॥  

ਮਨਵਹ ਨ ਕੀਜ ੈਰਸੋੁ ਜਮਵਹ ਨ ਦੀਜੈ ਦੋਸੁ ਵਨਰਮਲ ਵਨਰਬਾਣ ਪ੍ਦੁ ਚੀਵਨ ੍ਲੀਜੈ॥  

ਜਸਰਥ ਰਾਇ ਨਦ ੁਰਾਜਾ ਮੇਰਾ ਰਾਮ ਚੰਦ ੁਪ੍ਰਣਿੈ ਨਾਮਾ ਤਤੁ ਰਸੁ ਅਵੰਮਰਤ ੁਪ੍ੀਜੈ॥133 

ਬਾਣੀਕਾਰ ਆਪ੍ਣੇ ਇਸ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧਾਤਵਮਕ ਉਭਾਰ ਅੰਦਰ ਫਕੋਟ ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ ਨੂੰ ਵਸਰਫ਼ ਨਕਾਰ ਹੀ ਨਹੀੋਂ 

ਰਹੇ ਸਨ, ਸਗੋੋਂ ਉਹ ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਸੱਚ ਿੀ ਉਜਾਗਰ ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ। ਉਨਹਾਂ ਮੁਤਾਬਕ ਮਨੁੱਿ ਵਜਨਹਾਂ ਬਾਹਰੀ ਵਦਿਾਵਿਆਂ 

ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ, ਸਿਰਗ ਆਵਦ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਦ ੇਆਹਰ ਵਿਚ ਲੱਗਾ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਉਹ ਈਸ਼ਿਰੀ ਦਰਬਾਰ ਅੰਦਰ ਪ੍ੁੱਜਣ 

ਤੋੋਂ ਪ੍ਵਹਲਾਂ ਹੀ ਿਤਮ ਹ ੋਜਾਂਦੇ ਹਨ:  

ਕਰਮ ਧਰਮ ਪ੍ਿੰਡ ਜੋ ਦੀਸਵਹ ਵਤਨ ਜਮੁ ਜਾਗਾਤੀ ਲੂਟੈ॥  

ਵਨਰਬਾਣ ਕੀਰਤਨ ੁਗਾਿਹੁ ਕਰਤੇ ਕਾ ਵਨਮਿ ਵਸਮਰਤ ਵਜਤ ੁਛੂਟ॥ੈ134 

ਇੱਥੇ ਇਹ ਿੀ ਿਰਨਣਯੋਗ ਹੈ ਵਕ ਤਤਕਾਲੀ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਕੀਤੇ ਜਾਣ ਿਾਲੇ ਹਰ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ 

ਦਾ ਮਨੋਰਥ ਵਜ਼ਆਦਾਤਰ ਸਿਰਗ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਸੀ। ਇਸ ਲਈ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨ ੇਇਸੇ ਸੰਕਲਪ੍ ਅਧੀਨ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ 

ਜਮਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਰਾਹੀੋਂ ਇਹ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ ਵਕ ਮਨੁੱਿ ਦੁਆਰਾ ਕੀਤੇ ਜਾਣ ਿਾਲੇ ਸਾਰੇ ਬਾਹਰੀ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ 

ਸਿਰਗ ਦ ੇਦੁਆਰ ਉੱਪ੍ਰ ਿੜ੍ਹੇ ਹੋਏ ਜਮਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਪ੍ਵਹਲਾਂ ਹੀ ਬਾਹਰ ਰਿਿਾ ਲਏ ਜਾਣਗੇ। ਇਸ ਲਈ ਸਿਰਗ ਦੀ 

ਇਹ ਸੰਕਲਪ੍ਨਾ ਆਪ੍ਣ-ੇਆਪ੍ ਵਿਚ ਬਾਹਰੀ ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ ਦੀ ਭੂਵਮਕਾ ਉੱਪ੍ਰ ਸਿਾਲੀਆ-ਵਚੰਨਹ ਲਗਾਉੋਂਦੀ ਹੈ। 

ਵਜਸ ਨੂੰ ਉਨਹਾਂ ਨੇ ਹੋਰ ਉਭਾਰਦੇ ਹੋਏ ਇਸ ਦੀ ਿਰਤੋੋਂ ਆਪ੍ਣੀ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧੀ ਸੁਰ ਨੂੰ ਤੀਬਰ ਕਰਨ ਲਈ ਕੀਤੀ ਹੈ।  

ਇੱਥੇ ਇਕ ਬੇਹੱਦ ਵਦਲਚਸਪ੍ ਗੱਲ ਇਹ ਿੀ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉੋਂਦੀ ਹੈ ਵਕ “ਗੁ ਰੂ ਗਰ ੰ ਥ ਸਾਹਿਬ” ਅੰਦਰ ਇਸ 

ਵਿਚਾਰ ਨੂੰ ਿੀ ਥਾਂ ਵਦੱਤੀ ਗਈ ਹੈ ਵਕ ਜੇਕਰ ਕੋਈ ਵਿਅਕਤੀ ਿੇਦ-ਪ੍ਾਠ, ਪ੍ੂਜਾ, ਤਪ੍ ਜਾਂ ਤੀਰਥ-ਇਸ਼ਨਾਨ ਰਾਹੀੋਂ 

ਆਪ੍ਣੀਆਂ ਆਤਵਮਕ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀਆਂ ਿੱਲ ਰਵੁਚਤ ਹੈ, ਤਾਂ ਇਹ ਿੀ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦੇ ਹੁਕਮ ਅੰਦਰ ਹੀ ਿਾਪ੍ਰ ਰਹੀ 

ਘਟਨਾ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦਾ ਮੰਨਣਾ ਹੈ ਵਕ ਇਹ ਕਰਮ-ਫਲ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਹੈ:  

ਸਭੇ ਸੁਰਤੀ ਜੋਗ ਸਵਭ ਸਭੇ ਬਦੇ ਪ੍ੁਰਾਣ॥  

ਸਭੇ ਕਰਣੇ ਤਪ੍ ਸਵਭ ਸਭੇ ਗੀਤ ਵਗਆਨ॥  

ਸਭੇ ਬੁਧੀ ਸਵੁਧ ਸਵਭ ਸਵਭ ਤੀਰਥ ਸਵਭ ਥਾਨ॥  

ਸਵਭ ਪ੍ਾਵਤਸਾਹੀਆ ਅਮਰ ਸਵਭ ਸਵਭ ਿੁਸੀਆ ਸਵਭ ਿਾਨ॥  

ਸਭੇ ਮਾਣਸ ਦੇਿ ਸਵਭ ਸਭੇ ਜਗੋ ਵਧਆਨ॥  
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ਸਭੇ ਪ੍ੁਰੀਆ ਿੰਡ ਸਵਭ ਸਭ ੇਜੀਅ ਜਹਾਨ॥  

ਹੁਕਵਮ ਚਲਾਏ ਆਪ੍ਣ ੈਕਰਮੀ ਿਹੈ ਕਲਾਮ॥  

ਨਾਨਕ ਸਚਾ ਸਵਚ ਨਾਇ ਸਚ ੁਸਭਾ ਦੀਬਾਨੁ॥135 

ਇਸ ਦਾ ਭਾਿ ਦੱਸਵਦਆਂ ਪ੍ਰੋ. ਸਾਵਹਬ ਵਸੰਘ ਆਿਦ ੇਹਨ ਵਕ, “ਕਈ ਜੀਿ ਯਗੋ ਦ ੇਰਾਹੀੋਂ ਸਰੁਵਤ ਜੋੜ੍ਦ ੇਹਨ, ਕਈ 

ਿੇਦ-ਪ੍ੁਰਾਨਾਂ ਦ ੇ ਪ੍ਾਠ ਕਰਦ ੇ ਹਨ, ਕਈ ਤਪ੍ ਸਾਧਦੇ ਹਨ, ਕਈ ਭਜਨ ਗਾਉੋਂਦ ੇ ਹਨ, ਕੁਝ ਪ੍ਾਤਸ਼ਾਹ ਬਣ ਕੇ 

ਹਕੂਮਤਾਂ ਉੱਚੀਆਂ ਅਕਲਾਂ ਦੜੁ੍ਾਉੋਂਦੇ ਹਨ, ਕਈ ਮੌਜਾਂ ਮਾਣ ਰਹ ੇਹਨ, ਕਈ ਿਧੀਆ ਿਾਣੇ ਿਾ ਰਹੇ ਹਨ, ਕੋਈ 

ਮਨੁੱਿ ਹਨ, ਕਈੋ ਦਿੇਤੇ ਸਮਾਧੀਆਂ ਲਾ ਰਹੇ ਹਨ– ਸਾਰੇ ਜਗਤ ਦ ੇਜੀਅ-ਜੰਤ ਿੱਿੋ-ਿੱਿ ਆਹਰੇ ਲੱਗੇ ਹੋਏ ਹਨ। 

ਇਹ ਜੋ ਕੁਝ ਹੋ ਵਰਹਾ ਹੈ, ਪ੍ਰਭੂ ਦੇ ਹੁਕਮ ਵਿਚ ਹੋ ਵਰਹਾ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਜੀਿਾਂ ਦੀ ਇਹ ਿੱਿੋ-ਿੱਿ ਵਕਸਮ ਦੀ ਰੁਚੀ ਉਨਹਾਂ ਦੇ 

ਆਪ੍ਣੇ ਕੀਤੇ ਕਰਮਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਹੈ, ਫਲ ਪ੍ਰਭੂ ਦੀ ਰਜ਼ਾ ਵਿਚ ਵਮਲ ਵਰਹਾ ਹੈ।”136 ਇਸ ਲਈ ਬਾਣੀਕਾਰ ਇਹ 

ਵਿਚਾਰ ਪ੍ੇਸ਼ ਕਰਦ ੇਹਨ ਵਕ ਜੀਿ ਦ ੇਜਦੋੋਂ ਤੱਕ ਆਪ੍ਣ ੇਕਰਮ ‘ਵਨਰਮਲ’ ਨਹੀੋਂ ਕਰਦਾ, ਉਸ ਿਕਤ ਤੱਕ ਉਹ 

ਬਾਹਰੀ ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਫਵਸਆ ਰਵਹੰਦਾ ਹੈ ਤੇ ਇਹ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਅਵਜਹੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਵਜਨਹਾਂ ਨੂੰ ਵਜਿੇੋਂ-ਵਜਿੇੋਂ 

ਮਨੁੱਿ ਵਨਭਾਉੋਂਦਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਉਿੇੋਂ-ਉਿੇੋਂ ਉਹ ਵਿਕਾਰਾਂ ਦੀ ਜਕੜ੍ ਵਿਚ ਕਵਸਆ ਚਲਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। “ਗੁ ਰੂ ਗਰੰ ਥ 

ਸਾਹਿਬ” ਦੀ ਇਹ ਮਾਨਤਾ: 

ਕਰਮ ਕਾਂਡ ਬਹੁ ਕਰਵਹ ਅਚਾਰ॥  

ਵਬਨੁ ਨਾਿ ੈਵਧਰਗੁ ਵਧਰਗੁ ਅਹੰਕਾਰ॥137 

ਇਸੇ ਭਾਿ ਨੂੰ ਪ੍ਸ਼ੇ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਇਹ ਇਸ ਵਿਚਾਰ ਨੂੰ ਿੀ ਵਦਰੜ੍ਹ ਕਰਦੀ ਹੈ ਵਕ ਇਸ 

ਸੰਸਾਰ ਵਿਚ ਨਾਮ ਹੀ ਇਕ-ੋਇਕ ਅਵਜਹਾ ਮਾਰਗ ਹੈ, ਵਜਸ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਜਾਂ ਅਨੁਭਿਤਾ 

ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹ ੋ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਸੰਬੰਧੀ “ਗੁ ਰ ੂ ਗਰੰ ਥ ਸਾਹਿਬ” ਦੀ ਇਹ ਧਾਰਨਾ ਨਾ ਵਸਰਫ਼ 

ਤਤਕਾਲੀ ਸਮਾਜ ਵਿਲਾਫ਼ ਪ੍ਰਗਟ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਿਾ ਮਾਤਰ ਸੀ, ਬਲਵਕ ਇਹ ਉਸ ਵਿਚਾਰ ਦੀ ਪ੍ਰੋੜ੍ਹਤਾ ਿੀ 

ਕਰਦੀ ਸੀ, ਵਜਹੜ੍ਾ ਵਕ ਇਕਈਸ਼ਿਰਿਾਦ ਸੰਬੰਧੀ ਜੁੜ੍ੀਆਂ ਸਮੁੱਚੀਆਂ ਬਾਹਰੀ ਧਾਰਨਾਿਾਂ ਦੀ ਬਜਾਏ, ਪ੍ਰਭੂ-

ਵਪ੍ਆਰ ਨੂੰ ਹੀ ਆਪ੍ਣੇ ਕੇੋਂਦਰ ਵਿਚ ਰੱਿਦਾ ਹੋਇਆ, ਸੰਗਤੀ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਨਾਮ-ਵਸਮਰਨ ਉੱਪ੍ਰ ਬਲ਼ ਵਦੰਦਾ ਸੀ। 

ਇਸ ਵਿਚਾਰ ਦਾ ਪ੍ਰਮੁੱਿ ਤਰਕ ਇਸ ਤੱਥ ਵਿਚ ਸਮੋਇਆ ਹੋਇਆ ਸੀ ਵਕ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦਾ ਮਵਹਸੂਸੀਕਰਨ 

‘ਵਨਰਮਲ ਮਨ’  ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਹੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਤੋੋਂ ਇਲਾਿਾ ਹੋਰ ਕਈੋ ਦੂਜਾ ਮਾਰਗ ਨਹੀੋਂ ਹੈ। ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ 

ਆਪ੍ਣੀਆਂ ਸਥਾਪ੍ਨਾਿਾਂ ਦ ੇ ਰਾਹੀੋਂ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨੇ ਉਸ ਤਤਕਾਲੀ ਧਰਮ-ਸਾਧਨਾ ਪ੍ੱਧਤੀ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ 
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ਆਸਥਾਿਾਂ-ਮਾਨਤਾਿਾਂ ਜਾਂ ਵਿਸ਼ਿਾਸਾਂ ਨੂੰ ਆਪ੍ਣ ੇਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦਾ ਕੇੋਂਦਰ ਬਣਾਇਆ। ਉਨਹਾਂ ਨ ੇਨਾ ਵਸਰਫ਼ ਸਮੁੱਚੇ ਰੂਪ੍ 

ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਬਾਹਰੀ ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਕੀਤੀ, ਸਗੋੋਂ ਿੱਡੀ ਪ੍ੱਧਰ ’ਤ ੇਇਨਹਾਂ ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ 

ਪ੍ਰਚੱਲਣਾਂ ਸੰਬੰਧੀ ਆਪ੍ਣੇ ਵਿਚਾਰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੇ ਹੋਏ, ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਵਨਰਾਰਥਕਤਾ ਨੂੰ ਵਬਆਨ ਿੀ ਕੀਤਾ। ਤਤਕਾਲੀ 

ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਇਹ ਬਾਹਰੀ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਨਾ ਵਸਰਫ਼ ਿੈਵਦਕ ਧਰਮ ਦਾ ਿਾਸਾ ਸਨ, ਸਗੋੋਂ ਇਹ ਯੋਗ, ਜੈਨ, 

ਮੁਸਵਲਮ, ਸ਼ੈਿ ਆਵਦ ਮਾਨਤਾਿਾਂ ਿਾਲੇ ਲੋਕਾਂ ਅੰਦਰ ਆਮ ਹੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੁੰਦੇ ਸਨ, ਪ੍ਰ ਵਕਉੋਂਵਕ ਿੈਵਦਕ ਧਰਮ ਦਾ 

ਸਮਾਜ ਦੇ ਿੱਡੇ ਵਹੱਸੇ ਵਿਚ ਬੋਲ-ਬਾਲਾ ਸੀ, ਇਸ ਲਈ ਬਾਣੀ ਰਚਨਾਕਾਰਾਂ ਨੇ ਇਨਹਾਂ ਬਾਹਰੀ ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ ਦੇ 

ਿੈਵਦਕ ਸਰਪੂ੍ ਨੂੰ ਵਿਸਥਾਰ ਸਵਹਤ ਆਪ੍ਣ ੇਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦਾ ਵਨਸ਼ਾਨਾ ਬਣਾਉੋਂਦ ੇਹੋਏ, ਬਾਕੀ ਦੀਆਂ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾਿਾਂ 

ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਰਮ-ਕਾਂਡੀ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਆਂ ਪ੍ਰਤੀ ਿੀ ਆਪ੍ਣੀ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧੀ ਸੁਰ ਕਾਇਮ ਕੀਤੀ।  

ਤਤਕਾਲੀ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਿੈਵਦਕ ਧਰਮ ਦੇ ਬਾਹਰੀ ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ ਵਿਚ ਮੂਰਤੀ-ਪ੍ੂਜਾ ਿੀ ਇਕ 

ਅਵਜਹੀ ਮਾਨਤਾ ਿਜੋੋਂ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉੋਂਦੀ ਹੈ, ਵਜਸ ਦਾ ਸਮਾਜ ਦੇ ਇਕ ਿੱਡੇ ਵਹੱਸੇ ਅੰਦਰ ਭਰਪ੍ੂਰ ਬੋਲ-ਬਾਲਾ ਸੀ। 

ਹਾਲਾਂਵਕ ਵਿਦਿਾਨਾਂ ਦੀ ਇਹ ਮਾਨਤਾ ਹੈ ਵਕ ਮੂਰਤੀ-ਪ੍ੂਜਾ ਸ਼ਰੁੂ ਵਿਚ ਇਕਈਸ਼ਿਰਿਾਦ ਨਾਲ਼ ਜੁੜ੍ੀ ਧਾਰਨਾ ਵਿਚੋੋਂ 

ਹੀ ਹੋੋਂਦ ਗਰਵਹਣ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਅਸੀੋਂ ਉੱਪ੍ਰ ਇਹ ਸ਼ਪ੍ਸ਼ਟ ਕਰ ਚੁੱਕੇ ਹਾਂ ਵਕ ਇਹ ਧਾਰਨਾ ਮੂਲੋੋਂ ਹੀ ਗ਼ਲਤ ਹੈ। 

ਮੂਰਤੀ-ਪ੍ੂਜਾ ਦਾ ਅਸਵਤਤਿ ਜਾਂ ਆਧਾਰ ਹੀ ਇਕਈਸ਼ਿਰਿਾਦ ਦੀ ਹੋੋਂਦ ਤੋੋਂ ਇਨਕਾਰੀ ਹੋਣ ਦੀ ਸ਼ਾਹਦੀ ਭਰਦਾ 

ਹੈ। ਭਾਂਿੇੋਂਵਕ ਇਸ ਨੂੰ ਸ਼ੁੱਧ ਿਵੈਦਕ-ਧਰਮ ਮਾਨਤਾ ਆਿਣਾ ਸਰਾਸਰ ਗ਼ਲਤ ਹੋਿਗੇਾ। ਇਵਤਹਾਵਸਕ ਤੌਰ ’ਤ ੇਭਾਰਤ 

ਅੰਦਰ ਮੂਰਤੀ-ਪ੍ੂਜਾ ਦੀ ਅਰਵੰਭਤਾ ਕਦੋੋਂ ਹੋਈ? ਇਸ ਸੰਬੰਧੀ ਇਵਤਹਾਸਕਾਰਾਂ ਅੰਦਰ ਅਨਕੇਾਂ ਮੱਤ-ਭੇਦ ਹਨ, ਪ੍ਰ 

ਵਫਰ ਿੀ ਵਸੰਧੂ-ਘਾਟੀ ਦੀ ਿੁਦਾਈ ਦੌਰਾਨ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਮੂਰਤੀਆਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ’ਤੇ ਅਸੀੋਂ ਇਸ ਦੀ ਅਰੰਵਭਤਾ ਪ੍ੂਰਿ-

ਆਵਰਆਈ ਪ੍ਰੰਪ੍ਰਾ ਤੋੋਂ ਮੰਨ ਸਕਦੇ ਹਾਂ, ਹਾਲਾਂਵਕ ਕੁਝ ਵਿਦਿਾਨ ਇਸ ਦੀ ਸ਼ੁਰੂਆਤ ਜੈਨ ਅਤ ੇਬੁੱਧ ਧਰਮ ਦ ੇ

ਸਵਮਆਂ ਅੰਦਰ ਿੇਿਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਮਾਨਤਾ ਦ ੇਪ੍ੱਿ ਵਿਚ ਉਨਹਾਂ ਦੁਆਰਾ ਿੈਵਦਕ ਗਰੰਥਾਂ ਵਿਚੋੋਂ ਕੁਝ ਉਕਤੀਆਂ ਿੀ 

ਵਦੱਤੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਵਜਨਹਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਮੁੱ ਿ ਤੌਰ ’ਤੇ ਇਹ ਵਿਚਾਰ ਦਰਜ ਕੀਤੇ ਹੋਏ ਵਮਲਦੇ ਹਨ: 

ਉਸ ਈਸ਼ਿਰ ਦੀ ਕੋਈ ਮੂਰਤੀ ਨਹੀੋਂ, ਵਜਸ ਦੀ ਮਹਾਨ ਕੀਰਤੀ ਹੈ।138  

ਜੋ ਲੋਕ ਈਸ਼ਿਰ ਦ ੇਸਥਾਨ ’ਤ ੇਜੜ੍ਹ-ਪ੍ਰਵਕਰਤੀ ਜਾਂ ਉਸ ਤੋੋਂ ਬਣੀਆਂ ਮੂਰਤੀਆਂ ਦੀ ਪ੍ੂਜਾ-ਉਪ੍ਾਸਨਾ ਕਰਦ ੇ

ਹਨ, ਉਹ ਲੋਕ ਬੇਹੱਦ ਦੁੱਿ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਰਦੇ ਹਨ।139 

ਜੋ ਵਿਅਕਤੀ ਈਸ਼ਿਰ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਵਕਸ ੇਹੋਰ ਦੀ ਉਪ੍ਾਸਨਾ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਵਿਦਿਾਨਾਂ ਦੀ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਵਿਚ 

ਪ੍ਸ਼ੂ ਹੈ140 



125 
 

 ਮੂਰਤੀ-ਪ੍ੂਜਾ ਮੂਰਿਾਂ ਦੇ ਲਈ ਹੈ।141  

ਇਨਹਾਂ ਪ੍ਰਮਾਣਾਂ ਦ ੇਰਾਹੀੋਂ ਆਧੁਵਨਕ ਕਾਲ ਦ ੇਕਈ ਿਵੈਦਕ-ਵਚੰਤਕਾਂ ਨ ੇਇਹ ਦਰਸਾਉਣ ਦੀ ਗੱਲ ਕੀਤੀ ਹੈ 

ਵਕ ਵਹੰਦ ੂ ਇਕ ਮੂਰਤੀ-ਪ੍ੂਜਕ ਧਰਮ ਨਹੀੋਂ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਵਫਰ ਿੀ ਿੈਵਦਕ ਪ੍ਰਪੰ੍ਰਾ ਦ ੇ ਇਵਤਹਾਸ ਰਾਹੀੋਂ ਇਹ ਗੱਲ 

ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਹ ੋਜਾਂਦੀ ਹੈ ਵਕ ਵਹੰਦੂ-ਆਸਥਾ ਦਾ ਇਕ ਿੱਡਾ ਵਹੱਸਾ ਮੂਰਤੀ-ਪ੍ੂਜਾ ਵਿਚ ਅਥਾਹ ਯਕੀਨ ਰੱਿਦਾ ਹੈ। 

ਇਵਤਹਾਵਸਕ ਤੌਰ ’ਤ ੇ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਮੂਰਤੀ-ਪ੍ੂਜਾ ਦੀ ਅਰੰਵਭਤਾ ਕਦੋੋਂ ਹੋਈ? ਇਸ ਸੰਬੰਧੀ 

ਇਵਤਹਾਸਕਾਰਾਂ ਅੰਦਰ ਮੱਤ-ਭੇਦ ਹਨ, ਪ੍ਰ ਵਫਰ ਿੀ ਵਸਧੰੂ ਘਾਟੀ ਦੀ ਿੁਦਾਈ ਦੌਰਾਨ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਮੂਰਤੀਆਂ ਦ ੇ

ਆਧਾਰ ’ਤ ੇਅਸੀੋਂ ਇਸ ਦੀ ਅਰੰਵਭਤਾ ਪ੍ੂਰਿ-ਆਵਰਆਈ ਪ੍ਰੰਪ੍ਰਾ ਤੋੋਂ ਮੰਨ ਸਕਦੇ ਹਾਂ, ਹਾਲਾਂਵਕ ਕੁਝ ਵਿਦਿਾਨਾਂ 

ਦੀ ਇਹ ਿੀ ਮਾਨਤਾ ਹੈ ਵਕ ਸੰਸਾਰ ਭਰ ਵਿਚ ਮੂਰਤੀ-ਪ੍ੂਜਾ ਦੀ ਸ਼ੁਰੂਆਤ ਜੈਨ-ਬੁੱਧ ਕਾਲ ਤੋੋਂ ਪ੍ੂਰਿ ਨਹੀੋਂ ਹੋਈ ਸੀ। 

ਸ਼ਾਇਦ ਇਸ ਲਈ ਹੀ ਇਵਤਹਾਵਸਕ ਕਾਲ ਅੰਦਰ ਮੂਰਤੀ-ਪ੍ੂਜਾ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਬੁੱਧ ਜਾਂ ਜੈਨ ਕਾਲ ਤੋੋਂ ਪ੍ਵਹਲਾਂ ਵਕਸੇ 

ਿੀ ਰਪੂ੍ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਨਹੀੋਂ ਹੁੰਦੀ ਸੀ। ਸਭ ਤੋੋਂ ਪ੍ਵਹਲਾਂ ਇਸ ਦਾ ਠੋਸ ਇਵਤਹਾਵਸਕ ਪ੍ਰਮਾਣ ਚੀਨੀ ਯਾਤਰੀਆਂ 

ਫਾਵਹਯਾਨ ਅਤੇ ਵਹਊਨਸਾਂਗ ਦੇ ਯਾਤਰਾ ਵਿਿਰਨਾਂ ਤੋੋਂ ਹਾਸਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਫਾਵਹਯਾਨ ਨ ੇਭਾਰਤ ਦੀ ਯਾਤਰਾ 400 

ਈਸਿੀ ਵਿਚ ਕੀਤੀ ਸੀ। ਉਹ ਆਿਦਾ ਹੈ ਵਕ ਜਦੋੋਂ ਉਹ ਪ੍ਟਨਾ ਪ੍ੁੱਜਾ ਤਾਂ ਉਸ ਨ ੇਪ੍ਵਹਲੀ ਿਾਰ ਬੌਧ-ਸੰਘਾਂ ਅੰਦਰ 

ਬੁੱਧ ਦੀ ਮੂਰਤੀ ਨੂੰ ਦੇਵਿਆ। ਇਸ ਸੰਬੰਧੀ ਉਹ ਇਕ ਘਟਨਾ ਦਾ ਿੇਰਿਾ ਵਦਵੰਦਆਂ ਕਵਹੰਦਾ ਹੈ: 

ਇੱਥੇ ਹਰ ਸਾਲ ਰਥ-ਯਾਤਰਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਮਹੀਨੇ ਦੀ ਅੱਠਿੀੋਂ ਤਾਰੀਿ ਨੂੰ ਯਾਤਰਾ ਵਨਕਲ਼ਦੀ ਹੈ। ਚਾਰ 

ਪ੍ਹੀਆਂ ਦੇ ਰਥ ਬਣਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਲੰਮੀ ਲੱਕੜ੍ ਤ ੇਫੱਵਟਆਂ ਦ ੇਢਾਂਚੇ ਦਾ ਬਵਣਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਵਜਸ ਵਿਚ 

ਲੱਠ ਤ ੇਧੁਰੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਿੀਹ ਹੱਥ ਉੱਚਾ ਸਤਪੂ੍ ਦਾ ਆਕਾਰ ਬਣਦਾ ਹੈ। ਉੱਪ੍ਰੋੋਂ ਸਫ਼ੈਦ ਚਮਕੀਲਾ ਊਨੀ 

ਕੱਪ੍ੜ੍ਾ ਮਵੜ੍ਹਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਭਾਂਤ-ਭਾਂਤ ਦਾ ਰੰਗ ਰਗੋਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਦਿੇਵਤਆਂ ਦੀਆਂ ਸ਼ਾਨ ਦਾਰ ਮੂਰਤੀਆਂ 

ਸੋਨੇ, ਚਾਂਦੀ ਅਤੇ ਬਲੌਰ ਦੀਆਂ ਬਣਦੀਆਂ ਹਨ। ਵਿਚਕਾਰ ਬੁੱਧਦੇਿ ਦੀ ਮੂਰਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾਲ਼ 

ਬੋਧੀਸਤਿ ਿੜ੍ਹਾ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਿੀਹ ਰਥ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਇਕ ਤੋੋਂ ਇਕ ਸੁੰਦਰ ਅਤੇ ਭੜ੍ਕੀਲੇ, ਸਾਵਰਆਂ ਦ ੇ

ਵਨਆਰੇ ਰੰਗ। ਵਨਸ਼ਵਚਤ ਵਦਨ ਤੇ ਆਸ-ਪ੍ਾਸ ਦ ੇਸਾਧੂ-ਸੰਵਨਆਸੀ ਅਤ ੇਗਰਵਹਸਥੀ ਇਕੱਠੇ ਹੁੰਦ ੇਹਨ। 

ਗਾਉਣ ਿਜਾਉਣ ਿਾਲੇ ਨਾਲ਼ ਤੁਰਦੇ ਹਨ। ਫੁੱਲਾਂ ਤੇ ਸੁਗੰਧੀਆਂ ਨਾਲ਼ ਪ੍ੂਜਾ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਵਫਰ ਬਰਾਹਮਣ 

ਆਉੋਂਦੇ ਹਨ ਅਤ ੇਬੁੱਧਦਿੇ ਨੂੰ ਨਗਰ ਵਿਚ ਪ੍ਧਾਰਨ ਲਈ ਸੱਦਾ ਵਦੰਦੇ ਹਨ। ਿਾਰੀ-ਿਾਰੀ ਨਗਰ ਵਿਚ 

ਪ੍ਰਿੇਸ਼ ਕਰਦ ੇ ਹਨ। ਇਸ ਵਿਚ ਦੋ ਰਾਤਾਂ ਬੀਤ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਸਾਰੀ ਰਾਤ ਦੀਿਾ ਜਲਦਾ ਹੈ। ਗਾਣਾ-

ਿਜਾਉਣਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਪ੍ੂਜਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ।142 
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ਇੱਥੋੋਂ ਫਾਵਹਯਾਨ ਨ ੇਰਾਜਗਰਵਹ, ਗਯਾ, ਕਾਂਸੀ, ਕੌਸੰਬੀ ਅਤ ੇ ਚੰਪ੍ਾ ਦੀ ਯਾਤਰਾ ਿੀ ਕੀਤੀ, ਪ੍ਰ ਉਸ ਨ ੇ

ਇਨਹਾਂ ਤੀਰਥਾਂ ਉੱਪ੍ਰ ਇਕ ਿੀ ਵਹੰਦ ੂਮੰਵਦਰ ਨਹੀੋਂ ਦੇਵਿਆ ਸੀ। ਇਸ ਲਈ ਵਿਦਿਾਨਾਂ ਦਾ ਇਹ ਮੰਨਣਾ ਹੈ ਵਕ 

ਫਾਵਹਯਾਨ ਦੇ ਕਾਲ ਦੌਰਾਨ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਿੈਵਦਕ ਧਰਮ ਅਨੁਆਈ ਅਜੇ ਮੂਰਤੀ-ਪ੍ੂਜਾ ਿੱਲ ਰੁਵਚਤ ਨਹੀੋਂ ਹੋਏ 

ਸਨ। ਫਾਵਹਯਾਨ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ 640 ਈਸਿੀ ਵਿਚ ਜਦੋੋਂ ਵਹਊਨਸਾਂਗ ਭਾਰਤ ਆਇਆ ਤਾਂ ਉਸ ਨੇ ਜਲਾਲਾਬਾਦ, 

ਕੰਧਾਰ ਤੇ ਵਪ੍ਸ਼ਾਿਰ ਵਿਚ ਵਹਦੰੂਆਂ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਮੰਵਦਰ ਦੇਿੇ। ਉਸ ਨੇ ਤਿਵਸ਼ਲਾ ਤੇ ਕਸ਼ਮੀਰ ਅੰਦਰ ਜਨੈੀਆਂ ਨੂੰ ਿੀ 

ਮਹਾਂਿੀਰ ਦੀ ਮੂਰਤੀ ਪ੍ੂਜਦੇ ਹੋਏ ਦੇਵਿਆ। ਇਸ ਤੋੋਂ ਇਲਾਿਾ ਹਵਰਦੁਆਰ ਅੰਦਰ ਉਸ ਨੇ ਇਕ ਦੇਿ-ਮੰਵਦਰ ਿੀ 

ਦੇਵਿਆ, ਵਜੱਥੇ ਕਈ ਤਰਹਾਂ ਦੇ ਚਮਤਕਾਰ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ ਸਨ। ਕਾਸ਼ੀ ਅੰਦਰ ਉਸ ਨੇ ਸੌ ਦਿੇ ਮੰਵਦਰ ਤੇ ਦਸ ਹਜ਼ਾਰ 

ਪ੍ੁਜਾਰੀ ਿੀ ਦੇਿ ੇਸਨ। ਆਪ੍ਣੇ ਯਾਤਰਾ ਵਬਰਤਾਂਤ ਅੰਦਰ ਵਹਊਨਸਾਂਗ ਗਯਾ ਦ ੇਬੌਧ ਵਿਹਾਰ ਸੰਬੰਧੀ ਵਲਿਦਾ ਹੈ:  

ਇਹ 160 ਜਾਂ 170 ਫੁੱਟ ਉੱਚਾ ਹੈ। ਇਸ ਉੱਪ੍ਰ ਬੇਹੱਦ ਸੁੰਦਰ ਿੇਲ-ਬੂਵਟਆਂ ਦਾ ਕੰਮ ਹਇੋਆ ਹੈ। ਵਕਤੇ 

ਮੋਤੀਆਂ ਨਾਲ਼ ਜੜ੍ੀਆਂ ਮੂਰਤੀਆਂ ਹਨ, ਵਕਤੇ ਵਰਸ਼ੀਆਂ ਜਾਂ ਦੇਿਵਤਆਂ ਦੀਆਂ ਮੂਰਤੀਆਂ ਹਨ। ਇਨਹਾਂ 

ਸਾਵਰਆਂ ਨੂੰ ਚਾਰੇ ਪ੍ਾਸੇ ਤੋੋਂ ਤਾਂਬੇ ਨਾਲ਼ ਮਵੜ੍ਹਆ ਵਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਨੇੜ੍ੇ ਹੀ ਮਹਾਬੋਧੀ ਸੰਘਾਰਾਮ ਦਾ 

ਵਿਸ਼ਾਲ ਭਿਨ ਹੈ, ਵਜਸ ਨੂੰ ਲੰਕਾ ਦੇ ਰਾਜਾ ਨੇ ਬਣਿਾਇਆ ਹੈ। ਉਸ ਦੀਆਂ ਛ ੇਕੰਧਾਂ ਤ ੇਵਤੰਨ ਿੜ੍ਹੇ ਉੱਚੇ 

ਬੁਰਜ਼ ਹਨ। ਇੱਥੇ ਵਸ਼ਲਪ੍ ਦੀ ਬਹੁਤ ਭਾਰੀ ਕਲਾ ਿਰਚ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਬੁੱਧ ਦੀਆਂ ਰਤਨ ਜੜ੍ਹੀਆਂ ਸੋਨੇ, 

ਚਾਂਦੀ ਦੀਆਂ ਮੂਰਤੀਆਂ ਹਨ।143 

ਵਹਊਨਸਾਂਗ ਦਾ ਇਹ ਵਿਿਰਨ ਫਾਵਹਯਾਨ ਦੀ ਤਰਹਾਂ ਹੀ ਮੂਰਤੀ-ਪ੍ੂਜਾ ਦੇ ਇਵਤਹਾਸ ਉੱਪ੍ਰ ਇਕ ਬੱਝਿੀੋਂ 

ਰੌਸ਼ਨੀ ਪ੍ਾਉੋਂਦਾ ਹੈ। ਵਜਸ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਅਸੀੋਂ ਇਹ ਸਮਝ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਵਕ ਵਹਊਨਸਾਂਗ ਕਾਲ ਤੱਕ ਆਉੋਂਵਦਆਂ-

ਆਉੋਂਵਦਆਂ ਬੋਧੀਆਂ ਤੋੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਹੋ ਕੇ ਵਹੰਦੂਆਂ ਅੰਦਰ ਿੀ ਮੂਰਤੀ-ਪ੍ੂਜਾ ਪ੍ਰਚੱਵਲਤ ਹੋ ਚੁੱਕੀ ਸੀ ਤੇ ਿੈਵਦਕ 

ਦੇਿਵਤਆਂ ਦੇ ਿੀ ਅਨੇਕਾਂ ਮੰਵਦਰ ਬਣ ਚੁੱਕੇ ਸਨ। ਫਾਰਸੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ‘ਬੁੱਤ’ ਸ਼ਬਦ, ਵਜਹੜ੍ਾ ਵਕ ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ 

ਬੁੱਧ ਦਾ ਅਪ੍ਭਰੰਸ਼ ਰਪੂ੍ ਹੈ, ਉਹ ਿੀ ਇਹ ਵਸੱਧ ਕਰਦਾ ਹੈ ਈਰਾਨ ਆਵਦ ਦੇਸ਼ਾਂ ਅੰਦਰ ਿੀ ਸਭ ਤੋੋਂ ਪ੍ਵਹਲਾਂ ਵਜਸ 

ਮੂਰਤੀ ਦੀ ਪ੍ੂਜਾ ਦਾ ਵਜ਼ਕਰ ਹੋਇਆ, ਉਹ ਬੁੱਧ ਦੀ ਹੀ ਸੀ। ਫਾਵਹਯਾਨ ਮੁਤਾਬਕ, “ਸਭ ਤੋੋਂ ਪ੍ਵਹਲਾਂ ਰਾਜਾ 

ਪ੍ਰਸਨੇਵਜਤ ਨੇ ਬੁੱਧਦਿੇ ਦੀ ..ਚੰਦਨ ਦੀ ਪ੍ਰਵਤਮਾ ਬਣਿਾਈ। ਬੁੱਧਦੇਿ ਨੇ ਵਕਹਾ ਮਰਨ ਉਪ੍ਰਤੰ ਇਹ ਪ੍ਰਵਤਮਾ ਵਭੱਿੂ-

ਸੰਘ ਲਈ ਆਦਰਸ਼ ਹੋਿਗੇੀ।”144 ਇਸ ਦ ੇ ਉਲਟ ਮੂਰਤੀ-ਪ੍ੂਜਾ ਦ ੇ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਅਰੰਭ ਹੋਣ ਦਾ ਕਾਰਨ ਕਈ 

ਵਿਦਿਾਨ ਜਨੈ ਮਤ ਨੂੰ ਿੀ ਸਿੀਕਾਰਦੇ ਹਨ। ਉਨਹਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਜੈਨ ਮਤ ਹੀ ਸੀ, ਵਜਸ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਪ੍ਵਹਲਾਂ 

ਮੂਰਤੀ-ਪ੍ੂਜਾ ਬੋਧੀਆਂ ਤੇ ਵਫਰ ‘ਵਹੰਦੂਆਂ’  ਅੰਦਰ ਆਪ੍ਣੀ ਪ੍ਕੜ੍ ਮਜ਼ਬੂਤ ਕਰਨ ਵਿਚ ਸਫਲ ਰਹੀ145, ਪ੍ਰ ਇੱਥੇ 
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ਵਧਆਨਦੇਣ ਯੋਗ ਨੁਕਤਾ ਇਹ ਹੈ ਵਕ ਜਨੈੀਆਂ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਸਿੇਤਾਂਬਰ ਸੰਪ੍ਰਦਾਇ ਦੁਆਰਾ ਮੂਰਤੀ-ਪ੍ੂਜਾ ਦਾ 

ਵਨਸ਼ੇਧ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਇਹ ਵਸਰਫ਼ ਵਦਗੰਬਰ ਸੰਪ੍ਰਦਾਇ ਦ ੇਅਨੁਆਈਆਂ ਅੰਦਰ ਹੀ ਪ੍ਾਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ।  

ਕੁਝ ਵਿਦਿਾਨਾਂ ਦਾ ਹਿਆਲ ਹੈ ਵਕ ਬੌਧ ਪ੍ਰਚਾਰਕਾਂ ਨੇ ਚੀਨ, ਯੂਨਾਨ ਆਵਦ ਪ੍ਰਦੇਸ਼ਾਂ ਅੰਦਰ ਅਨੇਕਾਂ ਦਿੇੀ-

ਦੇਿਵਤਆਂ ਦੀ ਪ੍ੂਜਾ ਪ੍ਰਚੱਵਲਤ ਦੇਿੀ ਤੇ ਉਹ ਇਸ ਭਾਿਨਾ ਨੂੰ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਿੀ ਲ ੈਆਏ। ਇਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਵਿਦੇਸ਼ੀ 

ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਭਾਰਤ ਉੱਪ੍ਰ ਹਮਲੇ ਅਤ ੇਹੂਣ, ਵਕਰਾਤ ਆਭੀਰ ਆਵਦ ਅਨੇਕਾਂ ਵਿਦੇਸ਼ੀ ਮੂਰਤੀ-ਪ੍ੂਜਕ ਜਾਤੀਆਂ ਦੇ 

ਨਾਲ਼ ਸੰਪ੍ਰਕ ਕਾਰਨ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਮੂਰਤੀ-ਪ੍ੂਜਾ ਦੀ ਨਾ ਕਿੇਲ ਅਰੰਵਭਤਾ ਹੋਈ, ਬਲਵਕ ਕਈ ਤਰਹਾਂ ਦੇ ਵਿਦੇਸ਼ੀ 

ਦੇਿੀ-ਦਿੇਵਤਆਂ ਦੀਆਂ ਮੂਰਤੀਆਂ ਿੀ ਇੱਥੇ ਪ੍ੂਜੀਆਂ ਜਾਣ ਲੱਗੀਆਂ।146 ਵਜਨਹਾਂ ਦੀ ਿਰਤੋੋਂ ਜਲਦੀ ਹੀ ਵਿਵਭਨੰ 

ਵਹਤਾਂ ਦੀ ਪ੍ੂਰਤੀ ਲਈ ਕੀਤੀ ਜਾਣ ਲੱਗੀ। ਇਸ ਦੀ ਇਕ ਉਦਾਹਰਨ ਸਾਨੂੰ ਕੌਟਵਲਆ ਵਿਤ “ਅਰਥ-ਸ਼ਾਸਤਰ” 

ਵਿਚੋੋਂ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ: 

1. ‘ਦੇਿਤਾ-ਅਵਧਅਕਸ਼’ (ਮੰਵਦਰਾਂ ਦਾ ਵਨਗਰਾਨ ਅਵਧਕਾਰੀ) ਰਾਜਧਾਨੀ ਅਤੇ ਪ੍ੂਰੇ ਰਾਜ ਦੇ ਮੰਦਰਾਂ ਦੀ 

ਜ਼ਮੀਨ-ਜਾਇਦਾਦ ਅਤੇ ਆਮਦਨ ਦਾ ਿੇਰਿਾ ਸਰਕਾਰੀ ਕਾਗਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਦਰਜ ਕਰੇ ਅਤੇ ਇਨਹਾਂ ਦਾ ਨਕਦ 

ਰੁਪ੍ਈਆ ਪ੍ੈਸਾ (ਸਨੋਾ-ਚਾਂਦੀ) ਵਕਸੇ ਇਕ ਕੇੋਂਦਰੀ ਥਾਂ ’ਤ ੇ ਵਲਆ ਕੇ ਰੱਿੇ। ਹਰ ਇਕ ਮੰਵਦਰ ਦੀ ਧਨ-

ਸੰਪ੍ਤੀ ਦਾ ਿੇਰਿਾ ਿੱਿਰੇ-ਿੱਿਰੇ ਕਾਗਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਰੱਵਿਆ ਜਾਿੇ। 

2. ਰਾਤ ਨੂੰ ਅਚਾਨਕ ਜ਼ਮੀਨ ਵਿਚੋੋਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਏ ਮੰਵਦਰ ਦੇ ਬਹਾਨੇ ਜਾਂ ਵਕਸੇ ਕਰਨੀ ਿਾਲੇ ਸਾਧ ਦੇ ਨਾਂ ’ਤੇ 

ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਕੀਤੀ ਗਈ ਸਮਾਧ ਆਵਦ ਦੇ ਨਾਮ ਉੱਪ੍ਰ ਸ਼ਰਧਾਲੂਆਂ ਦੀ ਯਾਤਰਾ ਜਾਂ ਉਨਹਾਂ ਦੇ ਵਕਸੇ ਹੋਰ 

ਇਕੱਠ ਆਵਦ ਦੀ ਯੋਜਨਾ ਸਰਕਾਰ ਵਤਆਰ ਕਰੇ ਅਤੇ ਇਸ ਮੌਕੇ ਆਉਣ ਿਾਲੇ ਯਾਤਰੀਆਂ ਤੋੋਂ ਚੂੰਗੀ 

ਕਰ ਤੇ ਮਵਹਸਲੂ ਆਵਦ ਿੀ ਿਸੂਲ ਕਰੇ। ਇਸ ਰੀਤੀ ਨਾਲ਼ ਿੀ ਿਜਾਨੇ ਵਿਚ ਿਾਧਾ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। 

3. ਵਕਸੇ ਬਾਗ਼ ਵਿਚ ਬਮੇੌਸਮੀ ਫੁੱਲ-ਫਲ ਉਗਾ ਕ ੇਅਤ ੇਇਸ ਘਟਨਾ ਨੂੰ ਵਕਸੇ ਅਲੋਕਾਰ ਚਮਤਕਾਰ ਦਾ ਰਪੂ੍ 

ਦੇ ਕੇ (ਸ਼ਰਧਾਲੂਆਂ ਦੇ ਮਨਾਂ ਵਿਚ ਹੋਰ ਸ਼ਰਧਾ ਵਦਿਾਉਣ ਉਪ੍ਰੰਤ) ਉਸ ਥਾਂ ’ਤੇ ਯਾਤਰਾ ਜਾਂ ਇਕੱਠ 

ਆਵਦ ਦੀ ਵਿਿਸਥਾ ਕੀਤੀ ਜਾਿੇ। ਯੋਜਨਾ ਸਫਲ ਹੋਣ ’ਤੇ ਯਾਤਰੂਆਂ ਤੋੋਂ ਕਰ ਿਸਲੂ ਕੀਤੇ ਜਾਣ। 

4. ਸਾਧਾਂ ਦ ੇ ਭੇਿ ਬਣਾ ਕੇ ਗੁਪ੍ਤਚਰ ਵਕਸੇ ਵਪੰ੍ਡ ਜਾਂ ਸ਼ਵਹਰ ਵਿਚ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਯਕੀਨ ਵਦਿਾਉਣ ਵਕ 

‘ਫਲਾਣੇ ਰੁੱਿ ਉੱਤੇ ਰਵਹਣ ਿਾਲਾ ਭੂਤ ਹਰ ਰੋਜ਼ ਇਕ ਮਨੁੱਿ ਦੀ ਬਲੀ ਮੰਗਦਾ ਹੈ।’ ਇਸ ਭੂਤ ਤੋੋਂ ਡਰ ੇਹੋਏ 

ਲੋਕਾਂ ਤੋੋਂ ਭੂਤ ਭਜਾਉਣ ਦੇ ਨਾਂ ’ਤੇ ਪ੍ੂਜਾ-ਪ੍ਾਠ ਕਰਨ ਦੇ ਬਹਾਨੇ ਰਪੁ੍ਈਆ ਵਿੱਵਚਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜਾਂ 

ਵਕਸੇ ਸੁਰੰਗ ਨਾਲ਼ ਜੋੜ੍ੇ ਗਏ ਿਹੂ ਵਿਚੋੋਂ ਹੱਥ ਦੀ ਸਫ਼ਾਈ ਨਾਲ਼ ਕਈ ਮੂੰਹਾਂ ਿਾਲੇ ਨਾਗ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ 
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ਕਰਾਏ ਜਾਣ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਇਿਜ਼ ਵਿਚ ਪ੍ੈਸੇ ਲਏ ਜਾਣ। ਇਸ ‘ਚਮਤਕਾਰ’ ਉੱਪ੍ਰ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਨਾ ਕਰਨ 

ਿਾਵਲਆਂ ਨੂੰ ਪ੍ਾਣੀ ਵਿਚ ਜ਼ਵਹਰ ਵਮਲਾ ਕ ੇਵਦੱਤਾ ਜਾਿੇ।147 

ਮੱਧ-ਕਾਲ ਤੱਕ ਪ੍ਹੁੰਚਦੇ-ਪ੍ਹੁੰਚਦੇ ਮੂਰਤੀਆਂ ਉੱਪ੍ਰ ਭਾਰਤੀ ਲੋਕ-ਮਨ ਦਾ ਇਕ ਿੱਡਾ ਵਹੱਸਾ ਅਵਜਹਾ ਹੀ 

ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਰੱਿਦਾ ਸੀ। ਵਜਸ ਦੀ ਿਰਤੋੋਂ ਅਕਸਰ ਸੱਤਾਧਾਰੀ ਵਧਰਾਂ ਪ੍ੁਜਾਰੀ ਸ਼ਰੇਣੀ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਨਾਲ਼ ਆਪ੍ਣੇ 

ਮੁਫ਼ਾਦਾਂ ਦੀ ਪ੍ੂਰਤੀ ਵਹਤ ਕਰਦੀਆਂ ਸਨ। ਇਸ ਸਾਰੇ ਪ੍ਰਪ੍ੰਚ ਦਾ ਭਾਰਤੀ ਜਨਤਾ ਉੱਪ੍ਰ ਏਨਾ ਪ੍ਰਭਾਿ ਪ੍ ੈਚੁੱਕਾ ਸੀ 

ਵਕ ਵਜਸ ਿਕਤ ਤੁਰਕ ਅਤੇ ਮੁਗ਼ਲ ਭਾਰਤ ਉੱਪ੍ਰ ਹਮਲਾ ਕਰ ਕੇ ਇੱਥੋੋਂ ਦ ੇਬਾਵਸ਼ੰਵਦਆਂ ਨੂੰ ਲੁੱਟਣ ਦੇ ਇਰਾਦੇ 

ਨਾਲ਼ ਭਾਰਤ ਪ੍ੁੱਜੇ ਤਾਂ ਭਾਰਤੀ ਜਨਤਾ ਨ ੇਉਨਹਾਂ ਦਾ ਮੁਕਾਬਲਾ ਕਰਨ ਦੀ ਬਜਾਏ ਇਨਹਾਂ ਮੂਰਤੀਆਂ ਦੀ ਸ਼ਰਨ ਵਿਚ 

ਜਾਣਾ ਵਬਹਤਰ ਸਮਵਝਆ। ਇਵਤਹਾਸਕਾਰਾਂ ਮੁਤਾਬਕ, ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਪ੍ੂਰਨ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਸੀ ਵਕ ਅਵਜਹਾ ਕਰਨ ਨਾਲ਼ 

ਉਹ ਹਮਲਾਿਰ ਵਧਰਾਂ ਦ ੇਪ੍ਰਕਪੋ੍ ਤੋੋਂ ਬਚ ਜਾਣਗੇ, ਵਕਉੋਂਵਕ ਵਹੰਦੂਆਂ ਦੀ ਇਸ ਸੰਬੰਧੀ ਮਾਨਤਾ ਸੀ ਵਕ ਮੂਰਤੀ ਇਕ 

ਚੈਤੰਨਯ ਦਿੈੀ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ ਅਤੇ ਸਾਡੀ ਵਜੱਤ ਤ ੇਹਾਰ ਉਸ ਦੀ ਇੱਛਾ ਉੱਪ੍ਰ ਵਨਰਭਰ ਹੈ148, ਪ੍ਰ ਅਵਜਹਾ ਕਦੀ ਿੀ 

ਨਾ ਹੋਇਆ।  

ਵਜਸ ਿਕਤ ਤੁਰਕ ਤੇ ਮੁਗ਼ਲ ਸ਼ਾਸਕਾਂ ਨੇ ਭਾਰਤ ਉੱਪ੍ਰ ਹਮਲੇ ਕੀਤੇ, ਉਨਹਾਂ ਨੇ ਨਾ ਵਸਰਫ਼ ਵਹੰਦੂ ਮੰਵਦਰਾਂ ਨੂੰ 

ਿੂਬ ਲੁੱਵਟਆ, ਸਗੋੋਂ ਬਿੁਤਾ ਤ ਹਵਚ ਮੂਰਤੀਆਂ ਨੂੰ ਿੀ ਤਵੋੜ੍ਆ, ਪ੍ਰ ਕਈ ਥਾਿਾਂ ’ਤ ੇਉਨਹਾਂ ਨ ੇਮੂਰਤੀਆਂ ਨੂੰ ਵਜਉੋਂ 

ਦਾ ਵਤਉੋਂ ਿੀ ਛੱਡ ਵਦੱਤਾ ਸੀ। ਇਸ ਦੀ ਇਕ ਉਦਾਹਰਨ ਵਦੰਵਦਆਂ ਅਲਬਰੂਨੀ ਵਲਿਦਾ ਹੈ ਵਕ, “ਜਦੋੋਂ ਮੁਹੰਮਦ 

ਵਬਨ-ਕਾਵਸਮ ਵਬਨ-ਮੁਨੱਵਬਹ ਨੇ ਮੁਲਤਾਨ ਵਜੱਵਤਆ, ਤਾਂ ਉਸ ਨੇ ਪ੍ੁੱ ਵਛਆ ਵਕ ਇਸ ਨਗਰ ਦੇ ਏਨਾ ਿੁਸ਼ਹਾਲ ਹੋਣ 

ਅਤੇ ਇੱਥੇ ਅਨੇਕ ਿਜਾਵਨਆਂ ਦ ੇਇਕੱਠੇ ਹੋਣ ਦੀ ਕੀ ਿਜਹਾ ਹੈ? ਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਪ੍ਤਾ ਲੱਗਾ ਵਕ ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਉਹ 

ਮੂਰਤੀ ਹੀ ਹੈ, ਵਕਉੋਂਵਕ ਚਹੁੰ ਕੁੰਟਾਂ ਤੋੋਂ ਯਾਤਰੀ ਉਸ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨਾਂ ਨੂੰ ਆਉੋਂਦੇ ਹਨ। ਤਦ ਉਸ ਨੇ ਮੂਰਤੀ ਨੂੰ ਤਾਂ ਉੱਥੇ 

ਹੀ ਰਵਹਣ ਵਦੱਤਾ, ਪ੍ਰ ਉਸ ਦਾ ਮਿੌਲ ਉਡਾਉਣ ਲਈ ਉਸ ਦੀ ਧੌਣ ਵਿਚ ਗਊ ਦ ੇਮਾਸ ਦਾ ਇਕ ਟੁਕੜ੍ਾ ਲਟਕਾ 

ਵਦੱਤਾ।”149 ਵਜਸ ਦਾ ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਸੰਕੇਤ ਸੀ ਵਕ ਉਸ ਨੇ ਇਸ ਮੂਰਤੀ ਨੂੰ ਵਕਸੇ ਆਸਥਾ ਜਾਂ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ’ਤੇ ਚੱਲਵਦਆਂ 

ਨਹੀੋਂ ਤੋਵੜ੍ਆ, ਸਗੋੋਂ ਇਸ ਦਾ ਮੁੱਿ ਉਦੇਸ਼ ਉਸ ਦੁਆਰਾ ਮਾਤਰ ਮੂਰਤੀ ਦੀ ਵਨਰਾਰਥਕਤਾ ਦਰਸਾਉਣਾ ਹੀ ਸੀ। 

ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਅਲਬਰੂਨੀ ਵਲਿਦਾ ਹੈ ਵਕ, “ਇਹ ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਹੈ ਵਕ ਮੂਰਤੀ-ਪ੍ੂਜਾ ਦਾ ਪ੍ਵਹਲਾ ਕਾਰਨ ਮਰ 

ਚੁੱਵਕਆਂ ਦੀ ਯਾਦ ਦਾ ਉਤਸਿ ਮਨਾਉਣ ਅਤ ੇਵਜਊੋਂਵਦਆਂ ਨੂੰ ਧਰਿਾਸ ਦੇਣ ਦੀ ਿਾਵਹਸ਼ ਸੀ, ਪ੍ਰ ਇਸ ਆਧਾਰ 

ਤੋੋਂ ਿੱਧਦੇ-ਿੱਧਦੇ ਇਹ ਅੰਤ ਵਿਚ ਇਕ ਭੈੜ੍ੀ ਤ ੇਤਬਾਹਕੁੰਨ ਕੁਰੀਤ ਬਣ ਗਈ ਸੀ।”150 ਵਜਸ ਨ ੇਮੱਧ-ਕਾਲ ਤੱਕ 

ਿੀ ਆਪ੍ਣਾ ਪ੍ਰਭਾਿ ਪ੍ੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਕਾਇਮ ਰੱਵਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਮੱਧ-ਕਾਲੀਨ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਜਨਤਾ ਅਨੇਕਾਂ ਪ੍ਰਕਾਰ 
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ਦੀ ਮੂਰਤੀ-ਪ੍ੂਜਾ ਵਿਚ ਉਲਝੀ ਪ੍ਈ ਸੀ। ਵਜਸ ਦਾ ਫ਼ਾਇਦਾ ਨਾ ਵਸਰਫ਼ ਪ੍ੁਰੋਹਤ, ਬਲਵਕ ਰਾਜਨੀਵਤਕ ਵਧਰਾਂ ਿੀ 

ਬਰਾਬਰ ਉਠਾ ਰਹੀਆਂ ਸਨ। ਮੁੱਢਲੇ ਸਲਤਨਤ ਅਤੇ ਮੁਗ਼ਲ ਕਾਲ ਦੌਰਾਨ ਬੇਸ਼ੱਕ ਵਹੰਦੂ ਮੂਰਤੀਆਂ ਨੂੰ ਿੱਡੀ ਪ੍ੱਧਰ 

’ਤੇ ਨੁਕਸਾਨ ਪ੍ਹੁੰਚਾਇਆ ਵਗਆ, ਪ੍ਰ ਜਲਦੀ ਹੀ ਹਾਕਮ ਵਧਰਾਂ ਇਹ ਸਮਝ ਗਈਆਂ ਸਨ ਵਕ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ 

ਆਪ੍ਣੀ ਹੋੋਂਦ ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਵਹਤ ਇੱਥੋੋਂ ਦੀ ਬਹੁ-ਵਗਣਤੀ ਵਹੰਦੂ-ਿਰਗ ਨੂੰ ਮੂਰਤੀ-ਪ੍ੂਜਾ ਵਜਹੀਆਂ ਪ੍ਰਪੰ੍ਚਾਂ ਵਿਚ 

ਉਲਝਾਈ ਰੱਿਣਾ ਬੇਹੱਦ ਜ਼ਰਰੂੀ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਮੁਗ਼ਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਅਕਬਰ ਅਤ ੇਜਹਾਂਗੀਰ ਦੁਆਰਾ ਵਹੰਦੂ ਮੰਵਦਰਾਂ 

ਦੇ ਕਰਿਾਏ ਜਾ ਰਹੇ ਵਨਰਮਾਣ ਅਤੇ ਉਨਹਾਂ ਨੂੰ ਵਦੱਤੇ ਜਾਣ ਿਾਲੇ ਦਾਨ ਦਾ ਵਜ਼ਕਰ ਸਾਨੂੰ ਇਵਤਹਾਸ ਵਿਚੋੋਂ ਭਲੀ-ਭਾਂਤ 

ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹ ੋਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਸ਼ਾਸਕਾਂ ਦੀ ਇਸ ਨੀਤੀ ਵਿਚ ਪ੍ੁਰੋਹਤ ਸ਼ਰੇਣੀ ਨ ੇਉਸ ਦਾ ਭਰਪ੍ੂਰ ਸਾਥ ਵਦੱਤਾ। ਵਿਦਿਾਨਾਂ ਦਾ 

ਇਕ ਤਬਕਾ ਇਹ ਮੰਨ ਕੇ ਚੱਲਦਾ ਹੈ ਵਕ, “ਇਨਹਾਂ ਮੂਰਤੀਆਂ ਦੇ ਬਲ਼ ’ਤੇ ਹੀ ਮੰਵਦਰ ਅਤੇ ਮੰਵਦਰਾਂ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ 

ਤੀਰਥ-ਅਸਥਾਨ ਆਪ੍ਣਾ ਿਪ੍ਾਰ ਚਲਾ ਰਹੇ ਸਨ। ਵਜਸ ਤੋੋਂ ਮਹੰਤਾਂ ਨੂੰ ਲੱਿਾਂ ਰੁਪ੍ਈਆਂ ਦੀ ਆਮਦਨੀ ਹ ੋਰਹੀ ਸੀ। 

ਇਸ ਆਮਦਨੀ ਤੋੋਂ ਹੀ ਰਾਜ ਨੂੰ ਬੇਇੰਤਹਾ ਕਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹ ੋਰਹੇ ਸਨ।”151 ਜਦੋੋਂਵਕ ਆਮ ਜਨਤਾ ਦਾ ਨਾ ਵਸਰਫ਼ 

ਧਾਰਵਮਕ ਸ਼ਸੋਣ ਹੋ ਵਰਹਾ ਸੀ, ਸਗੋੋਂ ਉਹ ਆਰਵਥਕ ਤੌਰ ’ਤੇ ਿੀ ਲੁੱਟੀ ਜਾ ਰਹੀ ਸੀ। ਇਸ ਸਮੁੱਚੇ ਿਰਤਾਰੇ ਵਿਲਾਫ਼ 

ਮੂਰਤੀ-ਪ੍ੂਜਾ ਦੀ ਿਾਸਤਵਿਕਤਾ ਨੂੰ ਵਦਰੜ੍ਾਉੋਂਵਦਆਂ ਅਤ ੇਨਾਲ਼ ਹੀ ਨਾਲ਼ ਇਸ ਪ੍ਰਬੰਧ ਵਿਲਾਫ਼ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਕਰਵਦਆਂ 

ਆਵਿਆ:  

ਵਹੰਦੂ ਮੂਲੇ ਭੂਲ ੇਅਿੁਟੀ ਜਾਹੀ ॥  

ਨਾਰਵਦ ਕਵਹਆ ਵਸ ਪ੍ੂਜ ਕਰਾਹੀ ॥  

ਅੰਧੇ ਗੁੰਗੇ ਅੰਧ ਅੰਧਾਰੁ ॥  

ਪ੍ਾਥਰੁ ਲ ੇਪ੍ੂਜਵਹ ਮੁਗਧ ਗਿਾਰ ॥  

ਓਵਹ ਜਾ ਆਵਪ੍ ਡੁਬ ੇਤੁਮ ਕਹਾ ਤਰਨਹਾਰੁ॥152 

ਉਨਹਾਂ ਦ ੇਇਹ ਵਿਚਾਰ ਉਨਹਾਂ ਦੁਆਰਾ ਆਪ੍ਣਾਈ ਗਈ ਤਰਕ-ਪ੍ੱਧਤੀ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਵਕਵਰਆਸ਼ੀਲਤਾ ਗਰਵਹਣ 

ਕਰਦੇ ਸਨ। ਇਸ ਪ੍ੱਧਤੀ ਰਾਹੀੋਂ ਉਨਹਾਂ ਨੇ ਨਾ ਵਸਰਫ਼ ਮੂਰਤੀ-ਪ੍ੂਜਾ ਪ੍ਰਤੀ ਆਪ੍ਣਾ ਪ੍ਰਤੀਰਧੋ ਕਾਇਮ ਕੀਤਾ, ਸਗੋੋਂ 

ਇਕ ਸਪ੍ਸੇ ਅੰਦਰ ਉਹ ਪ੍ਰਸ਼ਨ-ਵਚੰਨਹ ਿੀ ਲਗਾਇਆ, ਵਜਸ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਉਹ ਮਨੁੱਿ ਨੂੰ ਇਹ ਸੋਚਣ ਲਈ ਮਜ਼ਬੂਰ 

ਕਰ ਵਦੰਦੇ ਸਨ ਵਕ ਵਜਸ ਧਰਮ ਸਾਧਨਾ-ਪ੍ੱਧਤੀ ਨੂੰ ਉਹ ਵਿਹਾਰ ਵਿਚ ਵਲਆ ਵਰਹਾ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਅਮਲ ਵਿਚ ਵਕਉੋਂ 

ਨਹੀੋਂ ਵਲਆਉਣਾ ਚਾਹੀਦਾ। ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੀ ਇਹ ਮਾਨਤਾ ਉਨਹਾਂ ਦੇ ਨੈਵਤਕ-ਸੁਹਜ ਦਾ ਪ੍ਰਤੱਿ ਪ੍ਰਗਟਾਿਾ ਸੀ। ਵਜਸ 

ਨ ੇ ਤਤਕਾਲੀਨ ਧਰਮ ਸਾਧਨਾ ਦ ੇ ਇਸ ਸਰੂਪ੍ ਨੂੰ ਦਿੈੀਅਤਾ ਤੋੋਂ ਕੋਰਾ ਵਬਆਨਦ ੇ ਹੋਏ, ਉਸ ਦੀ ਥਾਂ ’ਤ ੇ ਇਕ 
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ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦੀ ਬੰਦਗੀ ਨੂੰ ਵਦਰੜ੍ਹਤਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀ। ਇਸ ਵਦਰੜ੍ਹਤਾ ਦਾ ਇਕ ਪ੍ਰਗਟਾਿਾ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਇਸ 

ਸ਼ਬਦ ਵਿਚੋੋਂ ਬਾਿੂਬੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ: 

ਜੋ ਪ੍ਾਥਰ ਕੀ ਪ੍ਾਈ ਪ੍ਾਇ॥  

ਵਤਸ ਕੀ ਘਾਲ ਅਜਾਈ ਜਾਇ॥  

ਠਾਕੁਰੁ ਹਮਰਾ ਸਦ ਬੋਲਤਾ॥ 

ਸਰਬ ਜੀਆ ਕਉ ਪ੍ਰਭੁ ਦਾਨੁ ਦੇਤਾ॥ਰਹਾਉ॥  

ਅੰਤਵਰ ਦਉੇ ਨ ਜਾਨੈ ਅੰਧੁ॥  

ਭਰਮ ਕਾ ਮੋਵਹਆ ਪ੍ਾਿ ੈਫੰਧੁ॥  

ਨ ਪ੍ਾਥਰੁ ਬੋਲੈ ਨਾ ਵਕਛ ੁਦੇਇ॥  

ਫੋਕਟ ਕਰਮ ਵਨਹਫਲ ਹੈ ਸੇਿ॥ 

ਜੇ ਵਮਰਤਕ ਕਉ ਚੰਦਨ ੁਚੜ੍ਾਿੈ॥  

ਉਸ ਤੇ ਕਹਹੁ ਕਿਨ ਫਲ ਪ੍ਾਿੈ॥  

ਜੇ ਵਮਰਤਕ ਕਉ ਵਬਸਟਾ ਮਾਵਹ ਰੁਲਾਈ॥  

ਤਾ ਵਮਰਤਕ ਕਾ ਵਕਆ ਘਵਟ ਜਾਈ॥ 

ਕਹਤ ਕਬੀਰ ਹਉ ਕਹਉ ਪ੍ੁਕਾਵਰ॥  

ਸਮਵਝ ਦੇਿ ੁਸਾਕਤ ਗਾਿਾਰ॥  

ਦੂਜੈ ਭਾਇ ਬਹੁਤੁ ਘਰ ਗਾਲੇ॥  

ਰਾਮ ਭਗਤ ਹੈ ਸਦਾ ਸੁਿਾਲੇ॥153 

ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਤਰਕ-ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਦਾ ਵਿਸਮਾਦੀ ਜਲੌ ਮੂਰਤੀ-ਪ੍ੂਜਾ ਵਜਹੀਆਂ ਕੁਰੀਤੀਆਂ ਦਾ ਸਦੀਿੀ ਤੌਰ 

’ਤੇ ਵਤਆਗ ਕਰਨ ਦਾ ਉਪ੍ਦਸ਼ੇ ਵਦਵੰਦਆਂ, ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦੀ ਯਾਦ ਵਿਚ ਜੁੜ੍ੀ ਜੀਿ-ਆਤਮਾ ਦੇ ਰੂਹਾਨੀ ਿੇੜ੍ੇ ਿੱਲ 

ਝਾਤ ਪ੍ਿਾਉੋਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦ ੇਨਾਲ਼ ਹੀ ਉਹ ਉਸ ਅਵਧਆਤਮ-ਸੱਚ ਦੀ ਪ੍ੂਰਨ ਵਨਰਮਲਤਾ ਤੇ ਰਿਾਨੀ ਦੀ ਦੱਸ ਿੀ 

ਪ੍ਾਉੋਂਦਾ ਹੈ, ਵਜਸ ਦੀ ਬਦੌਲਤ ਮਨੁੱਿ ਦੀ ਅੰਤਰ-ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਯਥਾਰਥ-ਬੋਧ ਦੇ ਕਾਬਲ ਬਣ ਪ੍ਾਉੋਂਦੀ ਹੈ। ਗੁਰਮਵਤ-

ਦਰਸ਼ਨ ਅੰਦਰ ਇਹੀ ਉਹ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਹੈ ਵਜਹੜ੍ੀ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਨੂੰ ਪ੍ਦਾਰਵਥਕ ਲਾਲਸਾ ਤੋੋਂ ਮੁਕਤ ਕਰਦੀ ਹੋਈ, ਜੀਿ 
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ਨੂੰ ਦਿੈੀਅਤਾ ਦ ੇਕਰੀਬ ਲ ੈਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ ੇ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਦੀ ਬਦੌਲਤ ਹੀ ਮਨੁੱਿ ਬਰਹਮ ਦੀ ਸਰਗੁਣਤਾ ਨੂੰ ਨਕਾਰਦਾ 

ਹੋਇਆ, ਪ੍ਾਰ-ਕਾਲੀ ਸੱਤਾ ਨੂੰ ਆਪ੍ਣੀ ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਕੇੋਂਦਰ ਬਣਾਉੋਂਦਾ ਹੈ: 

ਘਰ ਮਵਹ ਠਾਕੁਰੁ ਨਦਵਰ ਨ ਆਿੈ॥  

ਗਲ ਮਵਹ ਪ੍ਾਹਣੁ ਲੈ ਲਟਕਾਿੈ॥  

ਭਰਮੇ ਭੂਲਾ ਸਾਕਤੁ ਵਫਰਤਾ॥  

ਨੀਰੁ ਵਬਰਲੋੈ ਿਵਪ੍ ਿਵਪ੍ ਮਰਤਾ॥ਰਹਾਉ॥  

ਵਜਸੁ ਪ੍ਾਹਣ ਕਉ ਠਾਕੁਰੁ ਕਹਤਾ॥  

ਓਹੁ ਪ੍ਾਹਣੁ ਲੈ ਉਸ ਕਉ ਡੁਬਤਾ॥ 

ਗੁਨਹਗਾਰ ਲੂਣ ਹਰਾਮੀ॥  

ਪ੍ਾਹਣ ਨਾਿ ਨ ਪ੍ਾਰਵਗਰਾਮੀ॥  

ਗੁਰ ਵਮਵਲ ਨਾਨਕ ਠਾਕੁਰੁ ਜਾਤਾ॥  

ਜਵਲ ਥਵਲ ਮਹੀਅਵਲ ਪ੍ੂਰਨ ਵਬਧਾਤਾ॥154 

ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦਾ ਇਹ ਵਿਚਾਰ-ਪ੍ਰਬੰਧ ਿੈਵਦਕ ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਦੇ ਮਸਨੂਈਪ੍ਣ ਨੂੰ ਆਪ੍ਣੇ ਪ੍ਰਤੀਰੋਵਧਕ ਉਭਾਰ 

ਦਾ ਕੇੋਂਦਰ ਬਣਾ ਕੇ, ਉਸ ਦੀ ਵਿਸਥਾਪ੍ਨਾ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਉਹ ਸਨਾਤਨੀ ਵਗਆਨ ਪ੍ਰੰਪ੍ਰਾ ਦੇ 

ਅਵਹਮ ਥੰਮ ਸਰਗੁਣਿਾਦ ਦਾ ਵਨਸ਼ੇਧ ਕਰਦਾ ਹਇੋਆ, ਵਨਰਗੁਣਿਾਦ ਦੀ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਵਜਸ ਦ ੇਮੁਤਾਬਕ 

ਦਿੈੀ-ਸੱਤਾ ਵਕਸੇ ਸਥਾਨ ਵਿਸ਼ਸ਼ੇ ਉੱਪ੍ਰ, ਵਕਸੇ ਿਾਸ ਸਰੂਪ੍ ਅੰਦਰ ਸੁਭਾਇਮਾਨ ਨਾ ਹੋ ਕੇ, ‘ਪ੍ੁਰਿ’ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਹਰ 

ਥਾਂ ਮੌਜੂਦ ਹੈ। ਉਸ ਦੀ ਇਹ ਮੌਜੂਦਗੀ ਮੂਰਤੀ-ਪ੍ੂਜਾ ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਦਾ ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਬਣ ਉੱਭਰਦੀ ਹੈ। ਵਜਸ ਦ ੇ

ਤਵਹਤ ਬਾਣੀਕਾਰ ਇਹ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਕਰਦੇ ਹਨ ਵਕ ਜ ੋਮਨੁੱਿ ਮੂਰਤੀ-ਪ੍ੂਜਾ ਕਰਦਾ ਹਇੋਆ, ਉਸ ਨੂੰ ਫੁੱਲ ਆਵਦ 

ਚੜ੍ਹਾ ਕੇ, ਉਸ ਪ੍ਾਸੋੋਂ ਆਪ੍ਣੀ ਅਵਧਆਤਮ ਤੇ ਪ੍ਦਾਰਵਥਕ ਉੱਨਤੀ ਦੀ ਉਮੀਦ ਲਗਾਉੋਂਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਿਾਸਤਿ ਵਿਚ 

ਆਪ੍ਣਾ ਜਨਮ ਵਨਸਫਲ ਕਰ ਵਰਹਾ ਹੈ:  

ਪ੍ਾਤੀ ਤੋਰ ੈਮਾਵਲਨੀ ਪ੍ਾਤੀ ਪ੍ਾਤੀ ਜੀਉ॥  

ਵਜਸੁ ਪ੍ਾਹਨ ਕਉ ਪ੍ਾਤੀ ਤੋਰ ੈਸੋ ਪ੍ਾਹਨ ਵਨਰਜੀਉ॥ 

ਭੂਲੀ ਮਾਲਨੀ ਹੈ ਏਉ॥  

ਸਵਤਗੁਰੁ ਜਾਗਤਾ ਹੈ ਦੇਉ॥ਰਹਾਉ॥ 
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ਬਰਹਮੁ ਪ੍ਾਤੀ ਵਬਸਨ ੁਡਾਰੀ ਫੂਲ ਸੰਕਰਦਉੇ॥  

ਤੀਵਨ ਦੇਿ ਪ੍ਰਤਵਿ ਤੋਰਵਹ ਕਰਵਹ ਵਕਸ ਕੀ ਸੇਉ॥  

ਪ੍ਾਿਾਨ ਗਵਢ ਕ ੈਮੂਰਵਤ ਕੀਨੀ ਦੇ ਕੈ ਛਾਤੀ ਪ੍ਾਉ॥  

ਜੇ ਏਹ ਮੂਰਵਤ ਸਾਚੀ ਹੈ ਤਉ ਗੜ੍ਹਣਹਾਰੇ ਿਾਉ॥  

ਭਾਤੁ ਪ੍ਵਹਵਤ ਅਰੁ ਲਾਪ੍ਸੀ ਕਰਕਰਾ ਕਾਸਾਰੁ॥  

ਭੋਗਨਹਾਰ ੇਭੋਵਗਆ ਇਸ ੁਮੂਰਵਤ ਕੇ ਮੁਿ ਛਾਰੁ॥  

ਮਾਵਲਵਨ ਭੂਲੀ ਜਗ ੁਭੁਲਾਨਾ ਹਮ ਭੁਲਾਨੇ ਨਾਵਹ॥  

ਕਹੁ ਕਬੀਰ ਹਮ ਰਾਮ ਰਾਿੇ ਵਕ੍ਰਪ੍ਾ ਕਵਰ ਹਵਰ ਰਾਇ॥155 

ਇਨਹਾਂ ਪੰ੍ਕਤੀਆਂ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਬਾਣੀਕਾਰ ਮੂਰਤੀ-ਪ੍ੂਜਾ ਨਾਲ਼ ਜੜੁ੍ੇ ਅਨੁਸ਼ਠਾਨ ਆਵਦ ਦੀ ਵਨਸਫਲਤਾ ਦਰਸਾਉੋਂਦੇ ਹੋਏ 

ਮਨੁੱਿ ਨੂੰ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦੀ ਵਮਹਰਾਮੱਤ ਦਾ ਪ੍ਾਤਰ ਬਣਨ ਉੱਪ੍ਰ ਜੋਰ ਵਦੰਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਤੋੋਂ ਇਲਾਿਾ ਉਹ ਇਹ 

ਿੀ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਕਰਦੇ ਹਨ ਵਕ ਮੂਰਤੀ-ਪ੍ੂਜਾ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਮਨੁੱਿ ਇਕ ਗ਼ਲਤ ਮਾਰਗ ਦਾ ਪ੍ਾਂਧੀ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਦੋੋਂਵਕ 

ਵਜਨਹਾਂ ਉੱਪ੍ਰ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦੀ ਨਦਵਰ ਹ ੋਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਉਸ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਦਾ ਸਹੀ ਰਾਹ ਹਾਸਲ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੀ ਇਹ ਮਾਨਤਾ ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਉਸ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਪ੍ਵਰਪ੍ੱਕਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਤੱਿ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ, ਵਜਸ ਦੀ ਬਦੌਲਤ 

ਉਨਹਾਂ ਨ ੇ ਮੂਰਤੀ-ਪ੍ੂਜਾ ਵਜਹੀਆਂ ਫੋਕਟ ਕਰਮ-ਕਾਂਡੀ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਆਂ ਨੂੰ ਨਕਾਰਦੇ ਹੋਏ, ਇਕਈਸ਼ਿਰਿਾਦ ਦੀ 

ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਉੱਪ੍ਰ ਜੋਰ ਵਦੱਤਾ। ਇਸ ਲਈ ਉਨਹਾਂ ਨੇ ਇਸ ਧਾਰਨਾ ਨੂੰ ਿੀ ਬਲ਼ ਬਿਵਸ਼ਆ ਵਕ ਵਜਹੜ੍ਾ ਮਨੁੱਿ 

ਇਕਈਸ਼ਿਰਿਾਦ ਦੀ ਬਜਾਏ ਮੂਰਤੀ-ਪ੍ੂਜਾ ਦਾ ਧਾਰਨੀ ਬਣਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਆਿਰ ਸਜ਼ਾ ਦਾ ਪ੍ਾਤਰ ਬਣਨਾ ਪ੍ੈੋਂਦਾ 

ਹੈ: 

ਘਵਰ ਨਾਰਾਇਣ ੁਸਭਾ ਨਾਵਲ॥ 

ਪ੍ੂਜ ਕਰੇ ਰਿੈ ਨਾਿਾਵਲ॥  

ਕੁੰਗੂ ਚੰਨਣੁ ਫੁਲ ਚੜ੍ਾਏ॥  

ਪ੍ੈਰੀ ਪ੍ ੈਪ੍ ੈਬਹੁਤੁ ਮਨਾਏ॥ 

ਮਾਣੂਆ ਮਵੰਗ ਮੰਵਗ ਪ੍ੈਨ ੈਿਾਇ॥  

ਅੰਧੀ ਕੰਮੀ ਅੰਧ ਸਜਾਇ॥156 
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ਪ੍ਰ ਇੱਥੇ ਇਹ ਿੀ ਵਧਆਨ ਦੇਣ ਿਾਲੀ ਗੱਲ ਹੈ ਵਕ ਬਾਣੀਕਾਰ ਇਸ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਸਜ਼ਾ ਦਾ ਜ ੋਸੰਕਲਪ੍ 

ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਮੱਧ-ਕਾਲੀ ਧਰਮ ਵਚੰਤਨ ਤੱਕ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਿੈਵਦਕ ‘ਨਰਕ’ ਦ ੇ ਸੰਕਲਪ੍ ਤੋੋਂ ਵਬਲਕਲੁ 

ਅਲਵਹਦਾ ਹੈ। ਗੁਰਮਵਤ-ਦਰਸ਼ਨ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਸਜ਼ਾ ਦਾ ਇਹ ਵਿਧਾਨ ਵਕਸੇ ਕਰੂਰਮਈ ਿਰਤਾਰੇ ਜਾਂ ਡਰਾਿਣੇ 

ਵਦਰਸ਼ਾਂ ਦੀ ਪ੍ੈਦਾਇਸ਼ ਨਾ ਹ ੋਕ ੇਅਕਾਲੀ-ਜਲਾਲ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਤੋੋਂ ਿਾਂਝੇ ਰਵਹਣ ਦੀ ਅਨੁਭਿਤਾ ਨਾਲ਼ ਜੁਵੜ੍ਆ ਹਇੋਆ 

ਹੈ। ਬਾਣੀਕਾਰ ਇਸ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਨੂੰ ਆਪ੍ਣੇ ਪ੍ਰਵਤਰੋਧਾਤਵਮਕ ਪ੍ਰਗਟਾਿੇ ਅੰਦਰ ਇਕ ਿਾਸ ਸਥਾਨ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦੇ ਹਨ। 

ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਵਕ ਜੋ ਜੀਿ ਮੂਰਤੀ-ਪ੍ੂਜਾ ਵਜਹੀਆਂ ਜੜ੍ਹ ਿਸਤਾਂ ਦੀ ਉਪ੍ਾਸਨਾ ਕਰਦੇ ਹੋਏ, ਦਿੈੀਅਤਾ ਦਾ 

ਅਨੁਭਿ ਕਰਨ ਦੀਆਂ ਕੋਵਸ਼ਸਾਂ ਅਧੀਨ, ਆਪ੍ਣ ੇ ਸਸੰਾਵਰਕ ਵਹਤਾਂ ਦੀ ਪ੍ੂਰਤੀ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਉਸ ਅਗੰਮੀ 

ਿਰਤਾਰੇ ਦੀ ਪ੍ਹੁੰਚ ਤੋੋਂ ਬਾਹਰ ਰਵਹ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਵਜਸ ਦ ੇਰਾਹੀੋਂ ਇਸ ਸਮੁੱਚੇ ਪ੍ਾਸਾਰੇ ਅੰਦਰ ਅਕਾਲੀ-ਸੱਤਾ ਦੀ ਹੋੋਂਦ 

ਨੂੰ ਮਵਹਸੂਸ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਆਪ੍ਣੇ ਇਕ ਸ਼ਬਦ ਅੰਦਰ ਭਗਤ ਨਾਮਦਿੇ ਜੀ ਅਵਜਹੇ ਹੀ ਮਵਹਸੂਸੀਕਰਨ ਦੀ ਇਕ 

ਉਦਾਹਰਨ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਵਦੰਦੇ ਹਨ: 

ਆਨੀਲ ੇਫੂਲ ਪ੍ਰੋਈਲੇ ਮਾਲਾ ਠਾਕੁਰ ਕੀ ਹਉ ਪ੍ੂਜ ਕਰਉ॥  

ਪ੍ਵਹਲੇ ਬਾਸੁ ਲਈ ਹੈ ਭਿਰਹ ਬੀਠਲ ਭੈਲਾ ਕਾਇ ਕਰਉ॥ 

ਆਨੀਲ ੇਦੂਧੁ ਰੀਧਾਈਲ ੇਿੀਰੰ ਠਾਕੁਰ ਕਉ ਨੈਿੇਦੁ ਕਰਉ॥  

ਪ੍ਵਹਲੇ ਦੂਧ ੁਵਬਟਾਵਰਓ ਬਛਰ ੈਬੀਠਲੁ ਭੈਲਾ ਕਾਇ ਕਰਉ॥  

ਈਭ ੈਬੀਠਲੁ ਊਭ ੈਬੀਠਲੁ ਬੀਠਲ ਵਬਨ ੁਸੰਸਾਰ ੁਨਹੀ॥ 

ਥਾਨ ਥਨਤਵਰ ਨਾਮਾ ਪ੍ਰਣਿ ੈਪ੍ੂਵਰ ਰਵਹਓ ਤੂ ੰਸਰਬ ਮਹੀ॥157 

ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਇਹ ਿੀ ਆਿਣਾ ਹੈ ਵਕ ਮਨੁੱਿ ਵਜਸ ਪ੍ੱਥਰ ਨੂੰ ਆਪ੍ਣੀ ਉੱਨਤੀ ਦਾ ਸਾਧਨ 

ਸਿੀਕਾਰਦਾ ਹਇੋਆ, ਉਸ ਦੀ ਪ੍ੂਜਾ-ਅਰਚਨਾ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਵਬਲਕੁਲ ਉਨਹਾਂ ਦੂਸਰ ੇ ਪ੍ੱਥਰਾਂ ਸਮਾਨ ਹੀ ਹੈ, 

ਵਜਹੜ੍ੇ ਬਗ਼ਰੈ ਵਕਸੇ ਸ਼ਕਲ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਤੋੋਂ ਪ੍ਏ ਰਵਹੰਦ ੇਹਨ ਤੇ ਵਜਨਹਾਂ ਦੀ ਕੋਈ ਪ੍ੂਜਾ ਿਗ਼ਰੈਾ ਨਹੀੋਂ ਕਰਦਾ। ਇਸ ਲਈ 

ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਿ ਜੀ ਇਸ ਗੱਲ ਨੂੰ ਦੁਹਰਾਉੋਂਦ ੇਹਨ ਵਕ ਜੇਕਰ ਮੂਰਤੀ ਰੂਪ੍ੀ ਪ੍ੱਥਰ ਵਿਚ ਮਨੁੱਿ ਨੂੰ ਕੁਝ ਦੇਣ ਵਹਤ 

ਕੋਈ ਸਮਰੱਥਾ ਆਵਦ ਹੈ ਤਾਂ ਅਵਜਹੀ ਹੀ ਸਮਰੱਥਾ ਹੋਰਨਾਂ ਪ੍ੱਥਰਾਂ ਵਿਚ ਿੀ ਸਮਾਨ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਹੀ ਹੋਿਗੇੀ: 

ਸਵਤਗੁਰੁ ਵਮਲ ੈਤ ਸਹਸਾ ਜਾਈ॥  

ਵਕਸੁ ਹਉ ਪ੍ੂਜਉ ਦੂਜਾ ਨਦਵਰ ਨ ਆਈ॥  

ਏਕੈ ਪ੍ਾਥਰ ਕੀਜ ੈਭਾਉ॥  
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ਦੂਜੈ ਪ੍ਾਥਰ ਧਰੀਐ ਪ੍ਾਉ॥  

ਜੇ ਓਹੁ ਦਉੇ ਤ ਓਹੁ ਭੀ ਦੇਿਾ॥  

ਕਵਹ ਨਾਮਦਉੇ ਹਮ ਹਵਰ ਕੀ ਸੇਿਾ॥158 

ਇਸ ਲਈ ਉਹ ਇਹ ਵਦਰੜ੍ਾਉੋਂਦੇ ਹਨ ਵਕ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦਾ ਨਾਮ ਹੀ ਜੀਿ ਦੀ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਇਕੋ-ਇਕ 

ਅੰਵਤਮ ਸਰੋਤ ਹੈ। ਵਜਸ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਮਨੁੱਿ ਨੂੰ ਆਪ੍ਣੀ ਸਰੁਵਤ, ‘ਸ਼ਬਦ’ ਅੰਦਰ ਕੇੋਂਦਵਰਤ ਕਰਨ ਉਪ੍ਰੰਤ ਹੁੰਦੀ 

ਹੈ। ਜਸਿੰਤ ਵਸੰਘ ਨੇਕੀ ਅਨਸੁਾਰ, “ਸੁਰਵਤ ਪ੍ਦ ਸਸੰਵਿਤ ਸ਼ਬਦ ਸ਼ਰੂਤੀ ਦਾ ਤਦਭਿ ਰੂਪ੍ ਹੈ ਤੇ ਇਸ ਦੇ ਅਸਲ 

ਅਰਥ ਹਨ ‘ਸੁਣਨਾ’।159 ਉਨਹਾਂ ਮੁਤਾਬਕ, “ਵਚਤ ਸੁਰਵਤ ਦ ੇਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਅੰਤਹਕਰਨ ਦਾ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਭਾਗ ਹੈ। 

ਮਨੁੱਿੀ ਸੁਰਵਤ ਜਾਂ ਚੇਤਨਾ ਬਾਹਰਮੁਿੀ ਿੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਤੇ ਅੰਤਰਮੁਿੀ ਿੀ। ਜਦੋੋਂ ਬਾਹਰਮੁਿੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ 

ਦੀ ਰਚਨਾ, ਉਸ ਦੀ ਬੇਅੰਤਤਾ ਤ ੇਸੁੰਦਰਤਾ ਿੇਿ ਕ ੇਵਿਸਮਾਦ ਵਿਚ ਆਉੋਂਦੀ ਹੈ। ਸਰੀਰ ਦ ੇਅੰਦਰ ਸੁਰਵਤ ਤਨ ਦੇ 

ਪ੍ੇਵਸ਼ਆਂ, ਤੰਤੂਆਂ ਆਵਦ ਨਾਲ਼ ਓਤ-ਪ੍ੋਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਸਰੀਰ ਦਾ ਹਰ ਕਸ਼ੋਾ ਪ੍ੂਰੀ ਵਜ਼ਮੰੇਿਾਰੀ ਨਾਲ਼ ਆਪ੍ਣੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 

ਵਕਵਰਆ ਕਰੀ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਉਸ ਦੇ ਅੰਦਰ ਵਨਵਹਤ ਸਰੁਵਤ ਦਾ ਵਿਸ਼ਮਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਜਦ ਸੁਰਵਤ ਅੰਦਰ ਿੱਲ 

ਪ੍ਰਤਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਅੰਦਰੋੋਂ ਿਾਮੋਸ਼ੀ ਦਾ ਗੀਤ ਸੁਣਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਅਨਹਦ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਸੁਣ ਕੇ ਸੁਰਵਤ ਵਿਸਮਾਦ ਵਿਚ 

ਆਉੋਂਦੀ ਹੈ। ਇੱਥੇ ਸੁਰਵਤ ਵਕਸੇ ਿਸਤ ਦੀ ਜਾਣੂੰ ਨਹੀੋਂ ਹੁੰਦੀ, ਸਾਰੇ ਪ੍ਰਤੱਿ ਬੋਧ, ਸਾਰੇ ਵਿਚਾਰ, ਸਾਰੇ ਚੇਤੇ, 

ਵਸਮਰਤੀਆਂ, ਹਰ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਭਾਿ ਇਸ ਵਿਚੋੋਂ ਚੁੱਕੇ ਗਏ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਤਦ ਸੁਰਵਤ ਆਪ੍ਣੇ-ਆਪ੍ ਤੋੋਂ ਜਾਣੂੰ ਹੁੰਦੀ 

ਹੈ।”160 ਇਸ ਅਿਸਥਾ ਵਿਚ ਮਨੁੱਿ ਅੰਦਰੋੋਂ ਨਾ ਵਸਰਫ਼ ਮੂਰਤੀ-ਪ੍ੂਜਾ ਵਜਹੀਆਂ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਆਂ ਦਾ ਿਾਤਮਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, 

ਸਗੋੋਂ ਉਹ ਇਨਹਾਂ ਦੀ ਹੋੋਂਦ ਤੋੋਂ ਮੁਨਕਰ ਹੁੰਦਾ ਹੋਇਆ, ਸ਼ਬਦ-ਆਰਾਧਨਾ ਰਾਹੀੋਂ ਆਪ੍ਣੀ ਅਵਧਆਤਵਮਕ ਵਤਰਪ੍ਤੀ ਦੇ 

ਮਾਰਗ ’ਤੇ ਤੁਰਦਾ ਹੈ: 

ਕਤ ਜਾਈਐ ਰ ੇਘਰ ਲਾਗੋ ਰੰਗੁ॥  

ਮੇਰਾ ਵਚਤੁ ਨ ਚਲੈ ਮਨੁ ਭਇਓ ਪ੍ਗੰੁ॥ਰਹਾਉ॥  

ਏਕ ਵਦਿਸ ਮਨ ਭਈ ਉਮੰਗ॥  

ਘਵਸ ਚੰਦਨ ਚੋਆ ਬਹੁ ਸੁਗੰਧ॥  

ਪ੍ੂਜਨ ਚਾਲੀ ਬਰਹਮ ਠਾਇ॥  

ਸੋ ਬਰਹਮੁ ਬਤਾਇਓ ਗੁਰ ਮਨ ਹੀ ਮਾਵਹ॥  

ਜਹਾ ਜਾਈਐ ਤਹ ਜਲ ਪ੍ਿਾਨ॥  
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ਤੂ ਪ੍ੂਵਰ ਰਵਹਓ ਹੈ ਸਭ ਸਮਾਨ॥  

ਬੇਦ ਪ੍ੁਰਾਨ ਸਭ ਦੇਿੇ ਜੋਇ॥  

ਊਹਾਂ ਤਉ ਜਾਈਐ ਜਉ ਈਹਾ ਨ ਹਇੋ॥ 

ਸਵਤਗੁਰ ਮੈ ਬਵਲਹਾਰੀ ਤੋਰ॥  

ਵਜਵਨ ਸਕਲ ਵਬਕਲ ਭਰਮ ਕਾਟ ੇਮੋਰ॥  

ਰਾਮਾਨਦ ਸੁਆਮੀ ਰਮਤ ਬਰਹਮ॥  

ਗੁਰ ਕਾ ਸਬਦੁ ਕਾਟ ੈਕਵੋਟ ਕਰਮ॥161 

ਗੁਰ-ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਇਹ ਪ੍ਰਭਾਵਿਕਤਾ ਭਗਤ ਰਾਮਾਨੰਦ ਜੀ ਦੇ ਉਪ੍ਰੋਕਤ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚੋੋਂ ਬਾਿੂਬੀ ਉੱਘੜ੍ਦੀ ਹੈ। 

ਵਜਸ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਬਾਣੀਕਾਰ ਮੂਰਤੀ-ਪ੍ੂਜਾ ਪ੍ਰਤੀ ਆਪ੍ਣਾ ਪ੍ਰਤੀਰਧੋ ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਇਕਈਸ਼ਿਰਿਾਦੀ ਸੱਤਾ ਦੀ 

ਉਪ੍ਾਸਨਾ ਨੂੰ ਮਹੱਤਤਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਨ ਦੇ ਨਾਲ਼-ਨਾਲ਼, ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਦਾ ਕੇੋਂਦਰ ਬਾਹਰੀ ਸਸੰਾਰ ਦੀ ਬਜਾਏ 

ਅੰਤਹਕਰਨ ਅੰਦਰ ਸਿੀਕਾਰਦੇ ਹੋਏ, ਉਸ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਜੀਿ ਨੂੰ ਸਿੈ ਵਿਚੋੋਂ ਹੀ ਕਰਨ ਦਾ ਉਪ੍ਦਸ਼ੇ ਕਰਦੇ ਹਨ। 

ਇਸੇ ਵਿਚਾਰ ਦੀ ਪ੍ਰੋੜ੍ਹਤਾ ਕਰਵਦਆਂ ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਆਿਦੇ ਹਨ: 

ਦੂਧੁ ਤ ਬਛਰ ੈਥਨਹੁ ਵਬਟਾਵਰਓ॥  

ਫੂਲੁ ਭਿਵਰ ਜਲ ੁਮੀਵਨ ਵਬਗਾਵਰਓ॥  

ਮਾਈ ਗੋਵਬੰਦ ਪ੍ੂਜਾ ਕਹਾ ਲੈ ਚਰਾਿਉ॥  

ਅਿਰੁ ਨ ਫੂਲੁ ਅਨੂਪ੍ ੁਨ ਪ੍ਾਿਉ॥ਰਹਾਉ॥ 

ਮੈਲਾਗਰ ਬੇਰਹੇ ਹੈ ਭੁਇਅੰਗਾ॥  

ਵਬਿੁ ਅੰਵਮਰਤੁ ਬਸਵਹ ਇਕ ਸਗੰਾ॥  

ਧੂਪ੍ ਦੀਪ੍ ਨਈਬੇਦਵਹ ਬਾਸਾ॥  

ਕੈਸੇ ਪ੍ੂਜ ਕਰਵਹ ਤੇਰੀ ਦਾਸਾ॥  

ਤਨੁ ਮਨੁ ਅਰਪ੍ਉ ਪ੍ੂਜ ਚਰਾਿਉ॥  

ਗੁਰ ਪ੍ਰਸਾਵਦ ਵਨਰੰਜਨੁ ਪ੍ਾਿਉ॥  

ਪ੍ੂਜਾ ਅਰਚਾ ਆਵਹ ਨ ਤੋਰੀ॥  

ਕਵਹ ਰਵਿਦਾਸ ਕਿਨ ਗਵਤ ਮੋਰੀ॥162 
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ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਤਤਕਾਲੀਨ ਸਮਾਜ ਜਨ-ਜੀਿਨ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਚੱਵਲਤ ਮੂਰਤੀ-ਪ੍ੂਜਾ ਦੇ ਸਰਪੂ੍ ਅਤੇ ਉਸ 

ਨਾਲ਼ ਜੁੜ੍ੀ ਪ੍ਵਿੱਤਰਤਾ ਦੀ ਅਿਧਾਰਨਾ ਉੱਪ੍ਰ ਸਿਾਲ ਉਠਾਉੋਂਦੇ ਹੋਏ ਕਥਨ ਕਰਦੇ ਹਨ ਵਕ ਮਨੁੱਿ ਦੁਆਰਾ 

ਵਜਹੜ੍ੀਆਂ ਿਸਤਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਵਿੱਤਰ ਸਮਝਦੇ ਹੋਏ, ਉਨਹਾਂ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਮੂਰਤੀ-ਪ੍ੂਜਾ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਉਸ ਸਭ ਿਸਤਾਂ ਤਾਂ 

ਪ੍ਵਹਲਾਂ ਹੀ ਜੂਠੀਆਂ ਹ ੋਚੁੱਕੀਆਂ ਹਨ। ਇਸ ਲਈ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਇਨਹਾਂ ਿਸਤਾਂ ਦੀ ਭੇਟਾ ਨਾਲ਼ ਿੁਸ਼ ਨਹੀੋਂ ਹੁੰਦਾ, 

ਸਗੋੋਂ ਉਸ ਦੀ ਿੁਸ਼ੀ ਜੀਿ ਦੀ ਸ਼ੁੱਧ ਆਤਵਮਕ ਚੇਤਨਾ ਦ ੇਰਾਹੀੋਂ ਹਾਸਲ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਅੰਦਰ 

ਇਸ ਆਤਵਮਕ ਪ੍ਵਿੱਤਰਤਾ ਨੂੰ ਹੀ ਮੱਧ-ਕਾਲੀ ਸਾਧਕਾਂ ਦਆੁਰਾ ਆਪ੍ਣਾਈ ਗਈ ‘ਪ੍ਜੂਾ-ਪ੍ੱਧਤੀ’ ਦਾ ਪ੍ਰਮੁੱਿ 

ਕੇੋਂਦਰ ਐਲਾਵਨਆ ਵਗਆ ਹੈ ਤ ੇ ਉਸ ਵਿਹਾਰ ਦੀ ਵਨਿੇਧੀ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਵਜਸ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਪ੍ੁਜਾਰੀ ਸ਼ਰੇਣੀ 

ਅਵਧਆਤਵਮਕ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਦਾ ਦਾਅਿਾ ਕਰਦੀ ਹੋਈ, ਸਾਹਮਣੇ ਆਉੋਂਦੀ ਹੈ।  

ਆਗੈ ਰਾਵਿਓ ਸਾਲ ਵਗਰਾਮੁ॥  

ਮਨੁ ਕੀਨੋ ਦਹ ਵਦਸ ਵਬਸਰਾਮੁ॥  

ਵਤਲਕੁ ਚਰਾਿ ੈਪ੍ਾਈ ਪ੍ਾਇ॥  

ਲੋਕ ਪ੍ਚਾਰਾ ਅੰਧ ੁਕਮਾਇ॥  

ਿਟੁ ਕਰਮਾ ਅਰੁ ਆਸਣ ੁਧੋਤੀ॥  

ਭਾਗਵਠ ਵਗਰਵਹ ਪ੍ੜੈ੍ ਵਨਤ ਪ੍ੋਥੀ॥  

ਮਾਲਾ ਫੇਰ ੈਮੰਗੈ ਵਬਭੂਤ॥  

ਇਹ ਵਬਵਧ ਕੋਇ ਨ ਤਵਰਓ ਮੀਤ॥163 

ਇਸ ‘ਏਕਾਵਧਕਾਰ’ ਪ੍ਰਤੀ ਪ੍ਰਵਤਰੋਧਾਤਵਮਕ ਸੁਰ ਆਪ੍ਣਾਉੋਂਦੇ ਹੋਏ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨ ੇਇਹ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਕੀਤੀ 

ਗਈ ਹੈ ਵਕ ਵਜਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਮੱਧ-ਕਾਲੀ ਸਾਧਕਾਂ ਨੇ ਆਪ੍ਣੇ ਜੀਿਨ ਦੌਰਾਨ ਵਿਵਭੰਨ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦ ੇਵਕੱਵਤਆਂ ਨੂੰ ਵਨਭਾਉੋਂਦੇ 

ਹੋਏ, ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਕੀਤੀ ਸੀ, ਉਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਕਈੋ ਿੀ ਮਨੁੱਿ ਇਸ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਦਾ ਅਵਧਕਾਰੀ ਬਣ ਸਕਦਾ 

ਹੈ: 

ਗੋਵਬੰਦ ਗੋਵਬੰਦ ਗੋਵਬੰਦ ਸੰਵਗ ਨਾਮਦੇਉ ਮਨ ੁਲੀਣਾ॥  

ਆਢ ਦਾਮ ਕੋ ਛੀਪ੍ਰੋ ਹੋਇਓ ਲਾਿੀਣਾ॥ਰਹਾਉ॥  

ਬੁਨਨਾ ਤਨਨਾ ਵਤਆਵਗ ਕੈ ਪ੍ਰੀਵਤ ਚਰਨ ਕਬੀਰਾ॥ 

ਨੀਚ ਕੁਲਾ ਜੋਲਾਹਰਾ ਭਇਓ ਗੁਨੀਯ ਗਹੀਰਾ॥ 
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ਰਵਿਦਾਸ ੁਢੁਿੰਤਾ ਢੋਰ ਨੀਵਤ ਵਤਵਨ ਵਤਆਗੀ ਮਾਇਆ॥ 

ਪ੍ਰਗਟੁ ਹੋਆ ਸਾਧਸੰਵਗ ਹਵਰ ਦਰਸਨੁ ਪ੍ਾਇਆ॥  

ਸੈਨੁ ਨਾਈ ਬੁਤਕਾਰੀਆ ਓਹ ੁਘਵਰ ਘਵਰ ਸੁਵਨਆ॥  

ਵਹਰਦੇ ਿਵਸਆ ਪ੍ਾਰਬਰਹਮੁ ਭਗਤਾ ਮਵਹ ਗਵਨਆ॥ 

ਇਹ ਵਬਵਧ ਸਵੁਨ ਕੈ ਜਾਟਰੋ ਉਵਠ ਭਗਤੀ ਲਾਗਾ॥ 

ਵਮਲ ੇਪ੍ਰਤਵਿ ਗੁਸਾਈਆ ਧੰਨਾ ਿਡਭਾਗਾ॥164 

ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਇਹ ਮਾਨਤਾ ਿੈਵਦਕ ਧਰਮ-ਸਾਧਨਾ ਵਿਲਾਫ਼ ਅਪ੍ਣਾਏ ਗਏ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦਾ ਵਸਿਰ ਸਿੀਕਾਰ 

ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਵਕਉੋਂਵਕ ਇਸ ਮਾਨਤਾ ਅੰਦਰ ਿੈਵਦਕ ਪ੍ੂਜਾ-ਪ੍ੱਧਤੀਆਂ ਦਾ ਵਨਸ਼ੇਧ ਕਰਨ ਦੇ ਨਾਲ਼-ਨਾਲ਼ ਉਸ 

ਦੀ ਥਾਂ, ਪ੍ਰਭੂ-ਵਪ੍ਆਰ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਈਸ਼ਿਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ ਵਗਆ ਹੈ। ਵਜਿੇੋਂਵਕ ਅਸੀੋਂ ਦੂਜੇ ਅਵਧਆਇ ਵਿਚ 

ਵਬਆਨ ਕਰ ਆਏ ਹਾਂ, ਿੈਵਦਕ-ਪ੍ਰੰਪ੍ਰਾ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਤਥਾ-ਕਵਥਤ ਨੀਚ ਜਾਤੀਆਂ ਨੂੰ ਈਸ਼ਿਰੀ-ਸਾਧਨਾ ਤੋੋਂ ਦੂਰ 

ਰੱਵਿਆ ਵਗਆ ਸੀ। ਉਨਹਾਂ ਨੂੰ ਨਾ ਵਸਰਫ਼ ਮੂਰਤੀ-ਪ੍ੂਜਾ ਵਜਹੀਆਂ ਵਿਧੀਆਂ ਰਾਹੀੋਂ ਆਪ੍ਣੀ ਅਵਧਆਤਵਮਕ ਇੱਛਾ 

ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਰਨ ਤੋੋਂ ਿਾਂਝਾ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਸੀ, ਬਲਵਕ ਉਹ ਮੰਵਦਰਾਂ ਅੰਦਰ ਦਾਿਲ ਹੋਣ ਦੇ ਕਾਵਬਲ ਿੀ ਨਹੀੋਂ 

ਸਿੀਕਾਰੇ ਗਏ ਸਨ। ਵਜਸ ਦੇ ਕਾਰਨ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨੇ ਇਸ ਵਿਿਸਥਾ ਵਿਲਾਫ਼ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧੀ ਸਰੁ ਕਾਇਮ ਕਰਦੇ ਹੋਏ, 

‘ਸ਼ਬਦ’ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਨੂੰ ਵਦਰੜ੍ਾਇਆ। ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਇਹ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਸਮੁੱਚੇ ਮੂਰਤੀ-ਪ੍ੂਜਾ ਪ੍ਰਪੰ੍ਚ ਨੂੰ ਵਸਰੇ ਤੋੋਂ ਨਕਾਰਦੀ 

ਸੀ। ਵਜਸ ਦਾ ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਅਰਥ ਨਾ ਵਸਰਫ਼ ਿੈਵਦਕ ਪ੍ੂਜਾ ਪ੍ੱਧਤੀਆਂ ਦਾ ਵਨਸ਼ੇਧ ਸੀ, ਸਗੋੋਂ ਇਨਹਾਂ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਆਪ੍ਣੇ 

ਆਰਵਥਕ ਤੇ ਰਾਜਨੀਵਤਕ ਸਆੁਰਥਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਕਰਨ ਿਾਲੀਆਂ ਵਧਰਾਂ ਦਾ ਵਨਸ਼ੇਧ ਿੀ ਸੀ। ਇਹ ਉਸ ਸੱਤਾ 

ਵਿਲਾਫ਼ ਕੀਤੇ ਜਾ ਰਹੇ ਪ੍ਰਤੀਰਧੋ ਦਾ ਇਕ ਰੂਪ੍ ਮਾਤਰ ਸੀ, ਵਜਸ ਨੇ ਮੱਧ-ਕਾਲੀ ਭਾਰਤ ਦੇ ਿੱਡੇ ਵਹੱਸੇ ਨੂੰ ਆਪ੍ਣੀ 

ਜਕੜ੍ ਵਿਚ ਵਲਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਯੱਗ-ਵਿਧਾਨ ਇਸ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦੀ ਅਗਲੀ ਕੜ੍ੀ ਿਜੋੋਂ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉੋਂਦਾ ਹੈ। 

“ਹਿੰ ਦੂ ਧਰਮਿ ਸ਼ ” ਅਨੁਸਾਰ, “ਯੱਗ ਲਈ ਯਜਨ, ਪ੍ੂਜਨ, ਸਵੰਮਵਲਤ ਵਿਚਾਰ, ਿਸਤਆੂਂ ਦੀ ਿੰਡ, 

ਅਹੂਤੀ, ਬਲੀ, ਚੜ੍ਾਿਾ ਆਵਦ ਸ਼ਬਦ ਿੀ ਿਰਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਯੱਗ ਿੈਵਦਕ ਵਿਧਾਨਾਂ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਮੁੱਿ ਧਾਰਵਮਕ ਕਾਰਜ 

ਹੈ। ਇਹ ਇਸ ਸੰਸਾਰ ਅਤੇ ਸਿਰਗ ਦੋਿਾਂ ਅੰਦਰ ਵਦਰਸ਼ ਤੇ ਅਵਦਰਸ਼ ਉੱਪ੍ਰ, ਚੇਤਨ ਅਤ ੇਅਚੇਤਨ ਿਸਤੂਆਂ ’ਤੇ 

ਅਵਧਕਾਰ ਪ੍ਾਉਣ ਦਾ ਸਾਧਨ ਹੈ। ਜੋ ਇਸ ਦਾ ਠੀਕ ਪ੍ਰਯਗੋ ਜਾਣਦੇ ਹਨ ਤੇ ਵਿਧੀ-ਪ੍ੂਰਿਕ ਇਸ ਦਾ ਸੰਚਾਲਨ 

ਕਰਦੇ ਹਨ, ਿਾਸਤਿ ਵਿਚ ਉਹ ਇਸ ਸਸੰਾਰ ਦੇ ਮਾਲਕ ਹਨ। ਯੱਗ ਨੂੰ ਇਕ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਅਵਜਹਾ ਯੰਤਰ ਸਮਝਣਾ 

ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ, ਵਜਸ ਦ ੇਸਭ ਪ੍ੁਰਜ਼ੇ ਠੀਕ-ਠੀਕ ਸਥਾਨ ਉੱਪ੍ਰ ਬੈਠੇ ਹੋਣ; ਜਾਂ ਇਹ ਅਵਜਹੀ ਜ਼ਜੰੀਰ ਹੈ, ਵਜਸ ਦੀ ਇਕ 
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ਿੀ ਕੜ੍ੀ ਘੱਟ ਨਾ ਹਿੋੇ; ਜਾਂ ਅਵਜਹੀ ਪ੍ੌੜ੍ੀ ਵਜਸ ਨਾਲ਼ ਸਿਰਗ ਤੱਕ ਪ੍ਹੁੰਵਚਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ; ਜਾਂ ਵਫਰ ਅਵਜਹਾ 

ਇਕ ਵਿਅਕਵਤਤਿ, ਵਜਸ ਅਦੰਰ ਸਮੂਹ ਮਾਨਿੀ ਗੁਣ ਹਨ।”165 ਿੈਵਦਕ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਅਨੁਸਾਰ ਯੱਗ ਸੰਸਾਰ 

ਉਤਪ੍ਤੀ ਦਾ ਇਕ ਪ੍ਰਮੁੱਿ ਕਾਰਨ ਹੈ, ਵਕਉੋਂਵਕ ਇਸ ਵਸ਼ਰਸਟੀ ਦੀ ਉਤਪ੍ਤੀ ਹੀ ਬਰਹਮਾ ਦਆੁਰਾ ਕੀਤੇ ਗਏ ਯੱਗ 

ਕਾਰਨ ਹੋਈ ਹੈ।166 ਇਸ ਲਈ ਅਵਜਹਾ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਵਕ ਯੱਗ ਰਾਹੀੋਂ ਜੀਿ ਦੀਆਂ ਭੌਵਤਕ 

ਅਤੇ ਅਭੌਵਤਕ ਦਿੋੇੋਂ ਇੱਛਾਿਾਂ ਦੀ ਪ੍ੂਰਤੀ ਆਸਾਨੀ ਨਾਲ਼ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਿੈਵਦਕ ਧਰਮ ਅੰਦਰ ਸਾਨੂੰ ਅਨੇਕਾਂ ਪ੍ਰਕਾਰ 

ਦੇ ਯੱਗਾਂ ਦਾ ਿਰਨਣ ਵਮਲਦਾ ਹੈ। ਵਜਨਹਾਂ ਦੀ ਵਗਣਤੀ “ਵਰਗਿੇਦ” ਤੋੋਂ ਲ ੈਕੇ “ਭਗਵ ਦਗੀਤਾ” ਤੱਕ ਿੱਿ-ਿੱਿ ਦੱਸੀ 

ਗਈ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਇਨਹਾਂ ਸਾਵਰਆਂ ਨੂੰ ਦੋ ਮੁੱਿ ਭਾਗਾਂ– ਸ਼ਰੌਤ ਅਤੇ ਸਮਾਰਤ ਵਿਚ ਿੰਵਡਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

“ਵਰਗਿੇਦ” ਅੰਦਰ ਕੁੱਲ ਪ੍ੰਜ ਤਰਹਾਂ ਦ ੇਯੱਗਾਂ ਦਾ ਵਜ਼ਕਰ ਸਾਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਵਜਨਹਾਂ ਵਿਚ ਅਗਨੀ 

ਹੋਤਰਮ, ਦਰਸ਼-ਪ੍ੂਰਨ ਮਾਸ, ਚਾਤੁਰਮ ਸਯਾਵਨ, ਪ੍ਸ਼ੂ-ਯੱਗ, ਸੋਮ ਯੱਗ। ਜਦੋੋਂ ਵਕ “ਗੀਤਾ” ਅੰਦਰ ਦਰਿ-ਯੱਗ, ਤਪੋ੍-

ਯੱਗ, ਵਗਆਨ-ਯੱਗ, ਯੋਗ-ਯੱਗ, ਆਵਦ ਪ੍ਰਮੁੱਿ ਹਨ। ਇਸ ਤੋੋਂ ਇਲਾਿਾ ਅਸ਼ਿਮੇਧ ਯੱਗ ਤੇ ਰਾਜਸੂ-ਯੱਗ ਵਜਹੇ 

ਸ਼ੁੱਧ ਰਾਜਨੀਵਤਕ ਯੱਗ ਦਾ ਵਜ਼ਕਰ ਿੀ ਸਾਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਪ੍ਰਵਸੱਧ ਵਿਦਿਾਨ ਪ੍ੀ.ਿੀ.ਕਾਣੇ ਵਲਿਦ ੇਹਨ ਵਕ, 

ਿੈਵਦਕ ਕਾਲ ਵਿਚ ਪੰ੍ਜ ਮਹਾ-ਯੱਗ ਿੀ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ ਸਨ, ਵਜਨਹਾਂ ਵਿਚ ਭੂਤ-ਯੱਗ, ਮਨੁੱਿ-ਯੱਗ, ਵਪ੍ੱਤਰ-ਯੱਗ, ਦੇਿ-

ਯੱਗ ਅਤ ੇਬਰਹਮ-ਯੱਗ।167 ਉਨਹਾਂ ਅਨੁਸਾਰ, “ਪੰ੍ਜ ਮਹਾਯੱਗਾਂ ਅਤ ੇਸ਼ਰੌਤ ਯੱਗਾਂ ਵਿਚ ਦੋ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦ ੇਅੰਤਰ ਹਨ। 

ਪ੍ੰਜ ਮਹਾਯੱਗਾਂ ਅੰਦਰ ਵਕਸੇ ਿੀ ਿਾਸ ਪ੍ੁਰੋਹਤ ਦੀ ਜਰੂਰਤ ਨਹੀੋਂ ਹੁੰਦੀ, ਪ੍ਰ ਸ਼ਰੌਤ ਯੱਗਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ੁਰੋਹਤ ਦੀ ਅਵਹਮ 

ਭੂਵਮਕਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਦੂਜਾ ਅੰਤਰ ਇਹ ਹੈ ਵਕ ਪ੍ੰਜ ਮਹਾਯੱਗਾਂ ਅੰਦਰ ਮੁੱਿ ਉਦੇਸ਼ ਹਨ ਵਿਧਾਤਾ, ਵਰਸ਼ੀਆਂ, ਵਪ੍ੱਤਰਾਂ, 

ਜੀਿਾਂ ਅਤੇ ਸਪੰ੍ੂਰਨ ਬਰਵਹਮੰਡ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀ (ਵਜਸ ਅੰਦਰ ਅਸੰਿ ਜੀਿ ਰਵਹੰਦੇ ਹਨ) ਆਪ੍ਣੇ ਕਰਤੱਿਾਂ ਦਾ ਪ੍ਾਲ਼ਣ, ਪ੍ਰ 

ਸ਼ਰੌਤ ਯੱਗਾਂ ਅੰਦਰ ਵਕਵਰਆ ਦੀ ਪ੍ਰਮੁੱਿ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਹੈ ਸਿਰਗ, ਸਪੰ੍ਤੀ, ਪ੍ੁੱਤਰ ਆਵਦ ਦੀ ਕਾਮਨਾ। ਇਸ ਲਈ ਪ੍ੰਜ 

ਮਹਾਯੱਗਾਂ ਦੀ ਵਿਿਸਥਾ ਅੰਦਰ ਸ਼ਰੌਤ ਯੱਗਾਂ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਅਵਧਕ ਨੈਵਤਕਤਾ, ਅਵਧਆਤਵਮਕਤਾ, ਪ੍ਰਗਤੀਸ਼ੀਲਤਾ 

ਆਵਦ ਦੇਿਣ ਵਿਚ ਆਉੋਂਦੀ ਹੈ।168  

ਿੈਵਦਕ ਧਰਮ-ਵਿਧਾਨ ਅੰਦਰ ਯੱਗ-ਪ੍ਰਪੰ੍ਰਾ ਦੀ ਅਰੰਵਭਤਾ ਕਦੋੋਂ ਤੇ ਵਕਿੇੋਂ ਹੋਈ? ਇਸ ਸਬੰੰਧੀ ਸਾਡੇ ਕੋਲ 

ਕੋਈ ਠੋਸ ਿੇਰਿੇ ਨਹੀੋਂ ਹਨ, ਪ੍ਰ ਅੱਗ ਸੰਬੰਧੀ ਵਲਿੇ ਗਏ ਮੰਤਰਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ’ਤੇ ਅਵਜਹਾ ਮੰਵਨਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਵਕ 

ਯੱਗ ਦੀ ਸ਼ੁਰੂਆਤ ਅੱਗ ਸੇਕਣ ਦੇ ਲਈ ਬਣਾਏ ਗਏ ਅਗਨੀ-ਕੁੰਡਾਂ ਦ ੇਰਾਹੀੋਂ ਹੋਈ ਸੀ। ਵਜਨਹਾਂ ਅੰਦਰ ਪ੍ੂਰਾ ਸਮਾਂ 

ਅੱਗ ਬਾਲ਼ ਕ ੇਰੱਿੀ ਜਾਂਦੀ ਸੀ। ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇਵਿਆਂ ਪ੍ਤਾ ਲੱਗਦਾ ਹੈ ਵਕ ਅਰੰਭ ਵਿਚ ਯੱਗ ਇਕ ਘਰੇਲੂ ਕੰਮ ਹੀ 

ਸੀ, ਪ੍ਰ ਅਗਲੇ ਇਕ ਹਜ਼ਾਰ ਸਾਲਾਂ ਅੰਦਰ ਯੱਗ ਨੂੰ ਇਕ ਿੱਡੇ ਸਮਾਰੋਹ ਦੀ ਤਰਹਾਂ ਕੀਤਾ ਜਾਣ ਲੱਗਾ। ਯੱਗ ਦੇ 
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ਮੌਕੇ ’ਤ ੇ ਰਹੱਸ ਤੇ ਹੈਰਾਨਗੀ ਵਦਿਾਈ ਵਦੰਦੀ ਸੀ। ਪ੍ੂਜਣ ਿਾਲੇ ਅਤੇ ਪ੍ੁਜਾਰੀ ਦੋਿੇੋਂ ਸੋਮ ਰਸ ਪ੍ੀ ਕੇ ਿੁਦ ਨੂੰ 

ਦੇਿਵਤਆਂ ਦੇ ਕੋਲ ਮਵਹਸੂਸ ਕਰਦੇ; ਉਨਹਾਂ ਨੂੰ ਆਪ੍ਣੇ ਅੰਦਰ ਤਾਕਤ ਮਵਹਸੂਸ ਹੁੰਦੀ; ਉਹ ਹੁਣ ਸਿਰਗ ਤੱਕ ਨੂੰ 

ਛੂਹ ਸਕਦ ੇਸਨ; ਉਹ ਅਮਰ ਮਵਹਸੂਸ ਕਰਦ ੇਸਨ; ਉਹ ਿਦੁ ਨੂੰ ਈਸ਼ਿਰ ਸਮਝਦੇ ਸਨ। ਪ੍ੁਜਾਰੀ ਹੀ ਯੱਗ ਦ ੇਸਮੇੋਂ 

ਸਾਰੀ ਪ੍ੂਜਾ ਕਰਿਾਉੋਂਦਾ ਸੀ ਅਤੇ ਜਾਣਦਾ ਸੀ ਵਕ ਯੱਗ ਦੇ ਲਈ ਈਸ਼ਿਰ ਨੂੰ ਵਕਿੇੋਂ ਬੁਲਾਉਣਾ ਹੈ। ਉਹ ਸਾਰੇ ਕੰਮ 

ਆਪ੍ਣੀ ਮਰਜ਼ੀ ਨਾਲ਼ ਕਰਦਾ ਸੀ। ਪ੍ੁਜਾਰੀ ਦੀ ਮਰਜ਼ੀ ਏਨੀ ਅਵਹਮੀਅਤ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਰ ਚੁੱਕੀ ਸੀ ਵਕ ਇਸ ਦੌਰਾਨ 

ਿੈਵਦਕ ਧਰਮ ਅੰਦਰ ਅਨੇਕਾਂ ਤਰਹਾਂ ਦੇ ਅਵਜਹੇ ਯੱਗ ਿੀ ਹੋੋਂਦ ਵਿਚ ਆ ਗਏ, ਵਜਹੜ੍ੇ ਵਕਸੇ ਵਕਸਮ ਦੀ 

ਅਵਧਆਤਵਮਕ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਦੀ ਬਜਾਏ, ਸ਼ੁੱਧ ਰਾਜਸੀ ਅਤ ੇਭਵੌਤਕ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀਆਂ ਦੀ ਲਾਲਸਾ ਅਧੀਨ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦ ੇਸਨ। 

ਇਨਹਾਂ ਵਿਚੋੋਂ ਅਸ਼ਿਮੇਧ, ਰਾਜਸਯੂ ਅਤੇ ਗਊ-ਮੇਧ ਯੱਗ ਸਭ ਤੋੋਂ ਅਵਹਮ ਸਨ। 

ਸੰਸਵਿਤ ਦੇ ਇਕ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਕਸ਼ੋ ‘ਸ਼ਬਦਕਲਪ੍ਮੁਦਰਮ’ ਅਨੁਸਾਰ, “ਅਸ਼ਿਮੇਧ-ਯੱਗ ਅੰਦਰ ਵਿਸ਼ਸ਼ੇ ਲੱਛਣਾਂ 

ਨਾਲ਼ ਯੁਕਤ ਘੋੜ੍ੇ ਨੂੰ, ਉਸ ਉੱਪ੍ਰ ਪ੍ਵਿੱਤਰ ਕਰਨ ਿਾਲੇ ਜਲ ਨੂੰ ਮੰਤਰ ਉਚਾਰਨ ਉਪ੍ਰੰਤ ਵਛੜ੍ਕ ਕ ੇਤ ੇਉਸ ਦੇ 

ਕਪ੍ਾਲ ’ਤੇ ਜਯ-ਪ੍ੱਤਰ ਬਨੰਹ ਕੇ ਛੱਡ ਵਦੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਦੀ ਰੱਵਿਆ ਦੇ ਲਈ ਪ੍ੁਰਸ਼ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਨੂੰ ਵਨਯੁਕਤ ਕੀਤਾ 

ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਿਰਿਾ ਦ ੇਅੰਤ ਵਿਚ ਘੋੜ੍ੇ ਦ ੇਮੁੜ੍ ਆਉਣ ’ਤ ੇਜਾਂ ਜੇਕਰ ਵਕਸੇ ਨ ੇਉਸ ਘੋੜ੍ੇ ਨੂੰ ਫੜ੍ ਕ ੇਬੰਨਹ ਰੱਵਿਆ 

ਹੋਿੇ ਤਾਂ ਉਸ ਬੰਨਹਣ ਿਾਲੇ ਨੂੰ ਯੁੱਧ ਵਿਚ ਹਰਾ ਕ ੇਘੋੜ੍ੇ ਨੂੰ ਿਾਪ੍ਸ ਵਲਆਉਣ ’ਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਅਨਸੁਾਰ ਪ੍ੂਰ ੇ

ਵਿਧੀ-ਵਿਧਾਨ ਸਵਹਤ ਮਾਰ ਕੇ ਉਸ ਦੀ ਚਰਬੀ ਨਾਲ਼ ਹੋਮ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਕਰਨ ਨਾਲ਼ ਕਾਮਨਾ ਦ ੇ

ਅਨੁਸਾਰ ਫਲ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ।”169 ਅਸ਼ਿਮੇਧ ਯੱਗ ਸੰਬੰਧੀ ਸਾਨੂੰ “ਹਰਗਵੇਦ” ਅੰਦਰ ਵਿਸਥਾਰ ਸਵਹਤ 

ਿੇਰਿੇ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੁੰਦ ੇਹਨ। ਵਜਨਹਾਂ ਦ ੇਆਧਾਰ ’ਤ ੇਇਸ ਸਮੁੱਚੇ ਯੱਗ ਦੀ ਨਾ ਵਸਰਫ਼ ਵਿਧੀ-ਵਿਧਾਨ ਦਾ ਪ੍ਤਾ ਲੱਗਦਾ 

ਹੈ, ਸਗੋੋਂ ਇਸ ਦੌਰਾਨ ਮਾਰੇ ਜਾਣ ਿਾਲੇ ਪ੍ਸ਼ੂ ਦੀ ਹੋਣੀ ਿੀ ਪ੍ਰਤੱਿ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉੋਂਦੀ ਹੈ। ਉਦਾਹਰਨ ਿਜੋੋਂ 

“ਵਰਗਿੇਦ” ਦੇ ਪ੍ਵਹਲੇ ਮੰਡਲ ਵਿਚ ਵਰਸ਼ੀ ਲੋਕ ਆਿਦ ੇਹਨ: 

ਘੋੜ੍ੇ ਦੀ ਗ਼ਰਦਨ ਵਿਚ ਬੰਨਹੀ ਜਾਣ ਿਾਲੀ, ਪ੍ੈਰਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਾਈ ਜਾਣ ਿਾਲੀ ਤੇ ਲਗਾਮ ਦੇ ਰਪੂ੍ ਵਿਚ ਮੂੰਹ ’ਚ 

ਪ੍ਾਈ ਜਾਣ ਿਾਲੀ ਰੱਸੀ- ਇਹ ਸਭ ਰੱਸੀਆਂ ਤੇ ਉਸ ਦੇ ਮੂੰਹ ਵਿਚ ਪ੍ੈਣ ਿਾਲੀ ਘਾਹ ਦਿੇਵਤਆਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ 

ਹੋਿੇ। 

ਘੋੜ੍ੇ ਦਾ ਜ ੋਕੱਚਾ ਮਾਸ ਮੱਿੀਆਂ ਿਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਜੋ ਉਸ ਨੂੰ ਕੱਟਣ ਸਮੇੋਂ ਛੁਰੀ ਵਿਚ ਲੱਵਗਆ ਰਵਹ ਜਾਂਦਾ 

ਹੈ, ਜਾਂ ਕੱਟਣ ਿਾਲੇ ਦੇ ਹੱਥਾਂ ’ਚ ਰਵਹ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਿੀ ਦੇਿਵਤਆਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੋਿੇ। 
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ਘੋੜ੍ੇ ਦੇ ਪ੍ੇਟ ਅੰਦਰ ਜੋ ਵਬਨਾਂ ਪ੍ਚੀ ਹੋਈ ਘਾਹ ਰਵਹ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਤੇ ਪ੍ਕਾਉੋਂਦੇ ਹੋਏ ਜੋ ਕੱਚੇ ਮਾਸ ਦਾ ਅੰਸ਼ 

ਬਾਕੀ ਰਵਹ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਮਾਸ ਕੱਟਣ ਿਾਲੇ ਸ਼ੁੱਧ ਕਰਨ ਤ ੇਯੱਗ ਦ ੇਯੋਗ ਮਾਸ ਦੇਿਵਤਆਂ ਦੇ ਵਹਤ 

ਪ੍ਕਾਉਣ। 

ਜੋ ਲੋਕ ਘੋੜ੍ੇ ਦ ੇ ਵਹੱਵਸਆਂ ਨੂੰ ਪ੍ੱਕਦਾ ਹੋਇਆ ਚਾਰੇ ਪ੍ਾਵਸਆਂ ਤੋੋਂ ਦੇਿਦੇ ਹੋਏ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਆਿਦੇ ਹਨ 

ਵਕ– “ਮਾਸ ਬਹੁਤ ਸੁਗੰਵਧਤ ਹੈ, ਥੋੜ੍ਹਾ ਸਾਨੂੰ ਿੀ ਵਦਓ”, ਜ ੋਲੋਕ ਘੋੜ੍ੇ ਦ ੇਮਾਸ ਦੀ ਭੀਿ ਮੰਗਦੇ ਹਨ, ਉਨਹਾਂ 

ਦੀਆਂ ਚਾਹਤਾਂ ਸਾਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹਣੋ। 

ਮਾਸ ਪ੍ਕਾਉਣ ਿਾਲੇ ਭਾਂਡੇ ਤੋੋਂ ਲ ੈਕ ੇ ਵਜਸ ਭਾਂਡੇ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰੀਵਿਆ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਜੋ ਭਾਂਡਾ ਉੱਬਲੇ 

ਹੋਏ ਮਾਸ ਦਾ ਰਸ ਸੁਰੱਵਿਅਤ ਰੱਿਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਭਾਂਡਾ ਭਾਫ਼ ਰੋਕਣ ਤੇ ਮਾਸ ਨਾਲ਼ ਭਰੇ ਭਾਂਡੇ ਨੂੰ ਢੱਕਣ ਲਈ 

ਕੰਮ ਆਉੋਂਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਸਭ ਵਜਸ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ, ਘੋੜ੍ੇ ਦੇ ਵਹਰਦੇ ਆਵਦ ਭਾਗਾਂ ਦੇ ਉੱਪ੍ਰ ਵਨਸ਼ਾਨ ਲਗਾਏ ਜਾਂਦੇ 

ਹਨ, ਇਕ ਛੁਰੀ ਵਜਸ ਰਾਹੀੋਂ ਵਚੰਨਹਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਮਾਸ ਕੱਵਟਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਸਾਰੇ ਘੋੜ੍ੇ ਨੂੰ ਸ਼ੁਸ਼ਵੋਭਤ ਕਰਦੇ 

ਹਨ। 

ਘੋੜ੍ੇ ਦੇ ਚੱਲਣ, ਬੈਠਣ ਤ ੇਲੇਟਣ ਦੇ ਸਥਾਨ, ਘੋੜ੍ੇ ਦੇ ਪ੍ੈਰ ਬਨੰਹਣ ਦ ੇਸਾਧਨ, ਉਸ ਦੇ ਪ੍ੀਣ ਿਾਲਾ ਪ੍ਾਣੀ ਤ ੇ

ਿਾਧੀ ਹੋਈ ਘਾਹ, ਇਹ ਸਭ ਦੇਿਵਤਆਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੋਿੇ। 

ਹੇ ਘੋੜ੍ੇ! ਧੂੰਏੋਂ ਿਾਲੀ ਅੱਗ ਨੂੰ ਦੇਿ ਕੇ ਤੂੰ ਵਹਣਵਹਣਾ ਨਾ। ਵਜ਼ਆਦਾ ਅੱਗ ਦੇ ਤਾਪ੍ ਕਰ ਕੇ ਮਾਸ ਪ੍ਕਾਉਣ 

ਿਾਲਾ ਬਰਤਨ ਨਾ ਟੁੱਟੇ। ਯੱਗ ਦੇ ਲਈ ਅਨੁਕੂਲ, ਹਿਨ ਲਈ ਵਲਆਂਦੇ ਹੋਏ, ਸਾਹਮਣੇ ਭੋੇਂਟ ਦੇਣ ਵਦੱਤੇ 

ਜਾਣ ਲਈ ਵਤਆਰ ਘੋਵੜ੍ਆਂ ਨੂੰ ਦੇਿਤਾਗਣ ਸਿੀਕਾਰ ਕਰਨ। 

ਬਲੀ ਦ ੇਲਈ ਵਨਯਤ ਘੋੜ੍ੇ ਨੂੰ ਢਕਣ ਦੇ ਲਈ ਜ ੋਿਸਤਰ ਫ਼ਲੈਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਵਜਨਹਾਂ ਸੋਨੇ ਦ ੇਗਵਹਵਣਆਂ 

ਨਾਲ਼ ਘੋੜ੍ੇ ਨੂੰ ਸਜਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤ ੇਵਜਨਹਾਂ ਸਾਧਨਾਂ ਨਾਲ਼ ਘੜੋ੍ੇ ਦ ੇਪ੍ੈਰ ਤ ੇਗ਼ਰਦਨ ਬਨੰਹੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਉਹ 

ਸਭ ਦੇਿਵਤਆਂ ਦੀਆਂ ਵਪ੍ਆਰੀਆਂ ਿਸਤਾਂ ਨੂੰ ਵਰਸ਼ੀ-ਜਨ ਦਿੇਵਤਆਂ ਨੂੰ ਦੇਣ। 

ਹੇ ਘੋੜ੍ੇ ਨੂੰ ਕੱਟਣ ਿਾਲੇ! ਦਿੇਵਤਆਂ ਦੇ ਵਪ੍ਆਰੇ ਘੋੜ੍ੇ ਦੀਆਂ ਦੋਿੇੋਂ ਬਗ਼ਲਾਂ ਦੀਆਂ ਚੌੋਂਤੀ ਹੱਡੀਆਂ ਨੂੰ ਕੱਟਣ 

ਦੇ ਲਈ ਛੁਰੀ ਸਹੀ ਤਰੀਕ ੇਨਾਲ਼ ਚਲਾਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਅਵਜਹੀ ਸਾਿਧਾਨੀ ਿਰਤਣਾ, ਵਜਸ ਨਾਲ਼ ਘੋੜ੍ੇ ਦਾ 

ਕੋਈ ਅਗੰ ਕੱਵਟਆ ਨਾ ਜਾਿੇ। ਇਕ-ਇਕ ਭਾਗ ਨੂੰ ਦੇਿ ਕੇ ਤ ੇਨਾਮ ਲ ੈਕੇ ਕੱਟਣਾ। 
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ਇਸ ਉਜਾਲੇ ਸਮਾਨ ਘੋੜ੍ੇ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਰ-ਕਰਤਾ ਇਕਮਾਤਰ ਰੁੱਤ ਹੀ ਹੈ। ਰਾਤ ਤ ੇ ਵਦਨ ਉਸ ਰੁੱਤ ਦਾ 

ਵਨਯੰਤਰਨ ਕਰਨ ਿਾਲੇ ਹਨ। ਹੇ ਘੋੜ੍ੇ! ਤੇਰ ੇ ਵਜਨਹਾਂ ਅਗੰਾਂ ਨੂੰ ਮੈੋਂ ਅਨੁਕੂਲ ਸਮੇੋਂ ’ਤੇ ਕੱਟਦਾ ਹਾਂ, ਉਸ ਨੂੰ 

ਵਪ੍ੰਡ ਬਣਾ ਕੇ ਮੈੋਂ ਅਗਨੀ ਵਿਚ ਹਿਨ ਕਰਾਂਗਾ। 

ਹੇ ਘੋੜ੍ੇ! ਤੇਰੇ ਦੇਿਵਤਆਂ ਦੇ ਕਰੀਬ ਜਾਂਦੇ ਸਮੇੋਂ ਤੇਰਾ ਵਪ੍ਆਰਾ ਸਰੀਰ ਤੈਨੂੰ ਦੁਿੀ ਨਾ ਕਰੇ। ਛਰੁੀ ਤੇਰ ੇਅੰਗਾਂ 

’ਤੇ ਨਾ ਰੁਕੇ। ਮਾਸ ਗਰਵਹਣ ਕਰਨ ਦਾ ਇੱਛੁਕ ਤੇ ਅੰਗ-ਕੱਟਣ ਵਿਚ ਅਕੁਸ਼ਲ ਕੱਟਣ ਿਾਲਾ ਵਭੰਨ-ਵਭੰਨ 

ਅੰਗਾਂ ਦੇ ਇਲਾਿਾ ਛੁਰੀ ਨਾਲ਼ ਸਰੀਰ ਨੂੰ ਵਤਰਛਾ ਨਾ ਕੱਟੇ। 

ਹੇ ਘੋੜ੍ੇ! ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਬਲੀ ਵਦੱਤੇ ਜਾਣ ’ਤੇ ਨਾ ਤਾਂ ਤੂ ੰਮਰਦਾ ਤੇ ਨਾ ਹੀ ਲੋਕ ਵਹੰਸਾ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਤੂੰ ਉੱਤਮ 

ਮਾਰਗ ਦੇ ਕਰੀਬ ਜਾਂਦਾ ਏੋਂ। ਇੰਦਰ ਦੇ ਰਹੀ ਨਾਮੀੋਂ ਘੋੜ੍ੇ, ਮਰੁਦ ਦੀਆਂ ਿਾਹਨ ਵਹਰਨੀਆਂ ਤੇ 

ਅਸ਼ਿਨੀਕੁਮਾਰਾਂ ਦੇ ਰਥ ਵਿਚ ਜੁੜ੍ਨ ਿਾਲੇ ਗਧੇ ਤੇਰ ੇਰਥ ਵਿਚ ਜੋੜ੍ੇ ਜਾਣਗੇ। 

ਬਲੀ ਕੀਤਾ ਜਾ ਵਰਹਾ ਘੋੜ੍ਾ ਸਾਨੂੰ ਗਾਿਾਂ ਤੇ ਘੋਵੜ੍ਆਂ ਨਾਲ਼ ਸੰਪੰ੍ਨ ਤੇ ਪ੍ੁੱਤਰ, ਪੋ੍ਤਰੇ, ਪ੍ਤਨੀ ਆਵਦ ਦੀ 

ਰੱਵਿਆ ਕਰਨ ਿਾਲਾ ਧਨ ਦਿੇੇ ਤ ੇਸੰਤਾਨ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰੇ। ਹ ੇਤੇਜੱਸਿੀ ਘੋੜ੍ੇ! ਸਾਨੂੰ ਪ੍ਾਪ੍-ਰਵਹਤ ਬਣਾਓ ਤੇ 

ਿੱਤਰੀਆਂ ਸਮਾਨ ਤੇਜ ਤੇ ਬਲ ਵਦਓ।170 

ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਅਸੀੋਂ ਦੇਿਦੇ ਹਾਂ ਵਕ ਇਹ ਇਕ ਅਵਜਹਾ ਯੱਗ ਸੀ, ਵਜਸ ਵਿਚ ਨਾ ਵਸਰਫ਼ ਪ੍ਸ਼ੂ-ਹੱਵਤਆ ਹੀ 

ਹੁੰਦੀ ਸੀ, ਸਗੋੋਂ ਉਸ ਦਾ ਇਕ ਬੇਹੱਦ ਿੀਭਤਸ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨ ਿੀ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਹਾਲਾਂਵਕ ਬਾਅਦ ਦੇ ਕੁਝ ਿਵੈਦਕ 

ਵਿਦਿਾਨਾਂ ਨੇ ਅਵਜਹਾ ਸਾਬਤ ਕਰਨ ਦੇ ਕਈ ਯਤਨ ਕੀਤੇ ਹਨ, ਵਕ ਯੱਗਾਂ ਦਾ ਇਹ ਸਰੂਪ੍ ਿਵੈਦਕ-ਪ੍ਰਪੰ੍ਰਾ ਦਾ 

ਕਦੀ ਵਹੱਸਾ ਨਹੀੋਂ ਵਰਹਾ, ਪ੍ਰ “ਵਰਗਿੇਦ” ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਯੱਗ-ਵਿਧਾਨ ਇਨਹਾਂ ਸਾਰੀਆਂ ਕੋਵਸ਼ਸਾਂ ਨੂੰ ਅਸਫਲ 

ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ, ਇਹ ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਕਰਦਾ ਹੈ ਵਕ ਿੈਵਦਕ ਧਰਮ ਅੰਦਰ ਨਾ ਵਸਰਫ਼ ਬਲੀ ਵਜਹੀਆਂ ਕੁਰੀਤੀਆਂ ਦੀ 

ਭਰਮਾਰ ਪ੍ਾਈ ਜਾਂਦੀ ਸੀ, ਸਗੋੋਂ ਕਈ ਕੁਰੀਤੀਆਂ ਤਾਂ ਅਵਜਹੀਆਂ ਸਨ, ਵਜਨਹਾਂ ਨੂੰ ਿੁਦ ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਿੈਵਦਕ-

ਪ੍ਰੰਪ੍ਰਾ ਨੇ ਵਤਆਗਣ ਵਿਚ ਹੀ ਆਪ੍ਣੀ ਭਲਾਈ ਸਮਝੀ। ਗਊਮੇਧ ਯੱਗ ਇਨਹਾਂ ਵਿਚੋੋਂ ਸਭ ਤੋੋਂ ਉੱਪ੍ਰ ਸੀ। 

ਇਸ ਗੱਲ ਦੇ ਪ੍ੁਿਤਾ ਦਸਤਾਿੇਜ਼ ਮੌਜੂਦ ਹਨ ਵਕ ਿਵੈਦਕ ਕਾਲ ਅੰਦਰ ਗਊ-ਮੇਧ ਯੱਗ ਿੀ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ 

ਸਨ। ਵਕਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਵਕ ਸ਼ਰੀ ਵਿਸ਼ਨ ਨ ੇਿੀ ਗੋਿਰਧਨ-ਪ੍ੂਜਾ ਮੌਕੇ ਅਵਜਹੇ ਹੀ ਯੱਗ ਕਰਿਾਏ ਸਨ। ਇਹ ਯੱਗ 

“ਵਰਗਿੇਦ” ਦੇ ਮੰਤਰਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਸਪੰ੍ੂਰਨ ਹੁੰਦਾ ਸੀ ਤ ੇ ਇਸ ਵਿਚ ਕਰੀਬ ਸਿਾ ਤੋੋਂ ਢਾਈ ਲੱਿ ਤੱਕ ਆਹੂਤੀਆਂ 

ਹੁੰਦੀਆਂ ਸਨ ਤ ੇਇਸ ਨੂੰ 21 ਵਿਦਿਾਨ ਕਰੀਬ 8 ਤੋੋਂ 9 ਵਦਨ ਤੱਕ ਹਿਨ ਕਰਵਦਆਂ ਨੇਪ੍ਰੇ ਚਾੜ੍ਹਦੇ ਸਨ। ਗਊਮੇਧ-

ਯੱਗ ਸੰਬੰਧੀ ਵਲਿਵਦਆਂ ਪ੍ੀ.ਿੀ.ਕਾਣੇ ਆਿਦੇ ਹਨ ਵਕ, “ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਕਾਲ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਮੌਵਕਆਂ ’ਤੇ ਗਊ ਨੂੰ 
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ਮਾਵਰਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ।”171 “ਮਿਾਭਾਰਤ ” ਦ ੇਅਨਸ਼ੁਾਸਨ-ਪ੍ਰਿ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ ਵਕ ਜੇਕਰ ਸਰਾਧ ਵਿਚ ਗਊ ਦਾ ਮਾਸ 

ਵਦੱਤਾ ਜਾਿੇ ਤਾਂ ਵਪ੍ੱਤਰ ਇਕ ਸਾਲ ਤੱਕ ਵਤਰਪ੍ਤ ਰਵਹੰਦ ੇਹਨ172, ਪ੍ਰ ਜਦੋੋਂ ਮਾਸ ਿਾਣਾ ਬੁਰਾ ਸਮਵਝਆ ਜਾਣ 

ਲੱਗਾ, ਉਸ ਸਮੇੋਂ ਤੋੋਂ ਗਊ-ਹੱਵਤਆ ਵਘਰਣਤ ਸਮਝੀ ਜਾਣ ਲੱਗੀ। ਮੰਵਨਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਵਕ ਇਹ ਬੁੱਧ ਅਤੇ ਜੈਨ ਕਾਲ 

ਦੇ ਸ਼ੁਰੂਆਤੀ ਸਵਮਆਂ ਦੇ ਕਾਲ ਦੌਰਾਨ ਹੋਇਆ।  

ਇਨਹਾਂ ਸਾਰ ੇਯੱਗਾਂ ਦੇ ਉਲਟ ਸਾਨੂੰ “ਭਗਵਦਗੀਤਾ ” ਅੰਦਰ ਯੱਗ ਦਾ ਜੋ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਸਰਪੂ੍ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੁੰਦਾ 

ਹੈ, ਉਸ ਮੁਤਾਬਕ ਮਨੁੱਿ ਦੁਆਰਾ ਆਪ੍ਣੇ ਕਰਤੱਿਾਂ ਦੀ ਪ੍ੂਰਤੀ ਕਰਨਾ ਹੀ ਅਸਲ ਯੱਗ ਹੈ। “ਗੀਤਾ” ਅੰਦਰ ਯੱਗ 

ਨੂੰ ਹੀ ਇਸ ਸਸੰਾਰ ਦੀ ਉਤਪ੍ਤੀ ਦਾ ਸਾਧਨ ਦੱਵਸਆ ਵਗਆ ਹੈ: 

सियज्ाः  प्रजाः  सृष्ट्वा पुरोिाच प्रजापवतः । 

अनेन प्रसविष्यध्वरे्मष िोऽल्बिष्टकार्मधुक्॥173  

ਅਰਥਾਤ; ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਸਮੇੋਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਜਾਪ੍ਤੀ ਨੇ ਯੱਗ ਦ ੇਰਾਹੀੋਂ ਹੀ ਪ੍ਰਾਣੀਆਂ ਨੂੰ ਉਤਪ੍ਨੰ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਵਕਹਾ, ਇਸ ਦੇ 

ਦੁਆਰਾ ਤੁਸੀੋਂ ਸੰਤਾਨ ਪ੍ੈਦਾ ਕਰੋ ਤੇ ਇਹ ਯੱਗ ਤੁਹਾਡੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਇੱਛਾਿਾਂ ਦੀ ਪ੍ੂਰਤੀ ਕਰਨ ਿਾਲਾ ਹੋਿਗੇਾ। 

ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ਼ ਹੀ “ਗੀਤਾ” ਅੰਦਰ ਸ਼ਰੀ ਵਿਸ਼ਨ ਇਹ ਆਿਦੇ ਹਨ ਵਕ, ਇਸ ਦੇ ਦੁਆਰਾ ਤੁਸੀੋਂ ਦਿੇਵਤਆਂ ਦਾ 

ਪ੍ਾਲ਼ਣ ਕਰੋ ਤੇ ਦਿੇਤਾ ਤੁਹਾਡਾ ਪ੍ਸ਼ੋਣ ਕਰਨ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਇਕ-ਦੂਜੇ ਦਾ ਪ੍ੋਸ਼ਣ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਤੁਸੀੋਂ ਸਾਰੇ ਪ੍ਰਮ-

ਕਵਲਆਣ ਨੂੰ ਹਾਸਲ ਕਰੋਗੇ। “ਗੀਤਾ” ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ: 

देिान्स्भाियतानेन ते देिा भाियनु्त िः । 

परस्परं भाियन्तः  शे्रयः  परर्मिाप्स्स्यथ॥174 

“ਗੀਤਾ” ਦੀ ਇਹ ਮਾਨਤਾ ਿੀ ਹੈ ਵਕ ਯੱਗ ਤੋੋਂ ਿੁਸ਼ ਹੋ ਕ ੇਹੀ ਦੇਿਤਾ ਤੁਹਾਨੂੰ ਹਰ ਤਰਹਾਂ ਦੇ ਸੁੱਿ-ਭੋਗ 

ਕਰਨਗੇ, ਜ ੋਤੁਸੀੋਂ ਚਾਹੁੰਦ ੇਹੋ। ਜੋ ਵਿਅਕਤੀ ਉਨਹਾਂ ਦੁਆਰਾ ਵਦੱਤੇ ਗਏ ਇਨਹਾਂ ਉਪ੍ਹਾਰਾਂ ਦਾ ਉਪ੍ਭਗੋ ਦੇਿਤਾਿਾਂ ਨੂੰ 

ਵਬਨਾਂ ਵਦੱਤੇ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਤਾਂ ਚੋਰ ਹੀ ਹੈ: 

इष्टान्स्भोगाल्बि िो देिा दास्यने्त यज्भाविताः । 

तैदात्तानप्रदायैभ्यो यो भुङ््कते से्तन एि सः ॥175  

ਇਸ ਲਈ “ਗੀਤਾ” ਦੀ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਹੈ ਵਕ ਜ ੋਲੋਕ ਯੱਗ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਬਚੇ ਹੋਏ ਪ੍ਵਿੱਤਰ ਅਨੰਹ ਨੂੰ ਿਾਂਦੇ ਹਨ, 

ਉਹ ਸਨਾਤਨ ਬਰਹਮ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਕਰਦ ੇਹਨ, ਪ੍ਰ ਜੋ ਵਿਅਕਤੀ ਯੱਗ ਨਹੀੋਂ ਕਰਦਾ, ਉਸ ਦੇ ਲਈ ਇਹ ਸੰਸਾਰ ਹੀ 

ਨਹੀੋਂ ਹੈ, ਵਫਰ ਪ੍ਰਲੋਕ ਦਾ ਤਾਂ ਕਵਹਣਾ ਹੀ ਕੀ ਹੈ? 
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यज्वशष्टारृ्मतभुजो याल्बन्त ब्रह्म सनातनर््म। 

नायं लोकोऽस्त्ययज्स्य कुतोऽन्यः  कुरुसत्तर्म॥176  

“ਭਗਵ ਦਗੀਤਾ ” ਦੀ ਇਹ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਇਸ ਗੱਲ ਿੱਲ ਿੀ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕਰਦੀ ਹੈ ਵਕ ਭਾਿੇੋਂ “ਮਿਾਭਾਰਤ” 

ਕਾਲ ਤੱਕ ਆਉੋਂਵਦਆਂ-ਆਉੋਂਵਦਆਂ ਿੈਵਦਕ ਯੱਗ-ਵਿਧਾਨ ਅੰਦਰ ਕਾਫ਼ੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਆਉਣੀਆਂ 

ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਚੁੱਕੀਆਂ ਸਨ, ਪ੍ਰ ਵਫਰ ਿੀ ਜਨ-ਸਧਾਰਨ ਅੰਦਰ ਯੱਗਾਂ ਨਾਲ਼ ਜੁੜ੍ੀਆਂ ਮਾਨਤਾਿਾਂ ਵਬਲਕੁਲ ਿੈਵਦਕ ਕਾਲ 

ਵਜਹੀਆਂ ਹੀ ਸਨ। “ਭਗਵ ਦਗੀਤਾ ” ਰਾਹੀੋਂ ਯੱਗ ਦੇ ਿੈਵਦਕ ਸਰੂਪ੍ ਨੂੰ ਜੋ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ ਉੱਚਤਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਨ ਦੇ 

ਯਤਨ ਕੀਤੇ ਗਏ, ਉਹ ਵਸਧਾਂਤਕ ਤੌਰ ’ਤੇ ਵਕਤੇ ਨਾ ਵਕਤੇ ਪ੍ਰਭਾਿ ਜ਼ਰੂਰ ਛੱਡਦੇ ਹੋਣਗੇ, ਪ੍ਰ ਵਿਿਹਾਵਰਕ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ 

ਇਹ ਉਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਸਨ, ਵਜਿੇੋਂਵਕ ਅਸੀੋਂ ਉੱਪ੍ਰ ਦੇਿ ਆਏ ਹਾਂ। ਇਨਹਾਂ ਵਿਚਲੇ ਫ਼ਰਕ ਨੂੰ ਵਸਰਫ਼ 

ਆਰਵਥਕ ਅਤੇ ਰਾਜਸੀ ਪ੍ਰਭਤੁਾ ਦ ੇਰਾਹੀੋਂ ਅਸੀੋਂ ਜਨ-ਸਧਾਰਨ ਅੰਦਰ ਲਾਗੂ ਹਇੋਆ ਦੇਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ, ਪ੍ਰ ਇਹ 

ਸਾਫ਼ ਹੈ ਵਕ ਇਨਹਾਂ ਯੱਗਾਂ ਦਾ ਸਰੂਪ੍ ਜਾਂ ਿੇਤਰ ਜੋ ਿੀ ਹਿੋੇ, ਪ੍ੁਰੋਹਤ ਸ਼ਰੇਣੀ ਇਨਹਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਕਾਫ਼ੀ ‘ਿੁਸ਼ਹਾਲ’ ਹੁੰਦੀ ਸੀ। 

ਉਸ ਦੀ ਇਹ ‘ਿੁਸ਼ਹਾਲੀ’  ਮੱਧ-ਕਾਲ ਤੱਕ ਬਾਦਸਤੂਰ ਜਾਰੀ ਸੀ। ਵਜੱਥੇ ਉਸ ਨੇ ਵਿਵਭਨੰ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦ ੇਯੱਗਾਂ ਤੇ ਉਨਹਾਂ 

ਅੰਦਰ ਵਦੱਤੀਆਂ ਜਾਣ ਿਾਲੀਆਂ ਬਲੀਆਂ ਆਵਦ ਦ ੇਰਾਹੀੋਂ ਜਨਤਾ ਉੱਪ੍ਰ ਆਪ੍ਣਾ ਧਾਰਵਮਕ ਗ਼ਲਬਾ ਕਾਇਮ 

ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਇਸੇ ਧਾਰਵਮਕ ਗ਼ਲਬੇ ਪ੍ਰਵਤ ਆਪ੍ਣੀ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਭਰੀ ਅਿਾਜ਼ ਉਠਾਉੋਂਵਦਆਂ ਗੁਰਬਾਣੀ ਅੰਦਰ 

ਤੀਬਰ ਸੁਰ ਵਿਚ ਆਵਿਆ ਵਗਆ ਹੈ: 

ਹੋਮ ਜਗ ਤੀਰਥ ਕੀਏ ਵਬਵਚ ਹਉਮੈ ਬਧੇ ਵਬਕਾਰ॥  

ਨਰਕੁ ਸੁਰਗੁ ਦੁਇ ਭੁੰਚਨਾ ਹਇੋ ਬਹੁਵਰ ਬਹੁਵਰ ਅਿਤਾਰ॥177 

ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਮੁਤਾਬਕ ਮਨੁੱਿ ਦੁਆਰਾ ਕੀਤੇ ਜਾਣ ਿਾਲੇ ਯੱਗ ਉਸ ਦੀ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਕਾਰਨ ਨਹੀੋਂ ਬਣ 

ਸਕਦੇ, ਵਕਉੋਂਵਕ ਇਨਹਾਂ ਦਾ ਕੇੋਂਦਰ-ਵਬੰਦੂ ਅਵਧਆਤਵਮਕ ਉੱਨਤੀ ਦੀ ਬਜਾਏ ਪ੍ਦਾਰਵਥਕ ਸੰਤੁਸ਼ਟੀ ਨਾਲ਼ ਿਧੇਰੇ 

ਜੁਵੜ੍ਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਸੰਬਧੰੀ ਹਵਰੰਦਰ ਵਸੰਘ ਮਵਹਬੂਬ ਦੀ ਇਹ ਧਾਰਨਾ ਬੇਹੱਦ ਮਹੱਤਿਪ੍ੂਰਨ ਤੱਥ ਦਾ ਕੰਮ 

ਕਰਦੀ ਹੈ, ਵਜਸ ਵਿਚ ਉਹ ਆਿਦੇ ਹਨ ਵਕ, “ਯੱਗ ਸਰੀਰਕ ਢੰਗਾਂ ਨਾਲ਼ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੋ ਸਕਣ ਿਾਲੀਆਂ ਸਰੀਰਕ 

ਮੰਗਾਂ ਨੂੰ ਆਤਵਮਕ ਪ੍ੁਸ਼ਾਕ ਪ੍ਵਹਨਾਉੋਂਦਾ ਹੈ।”178 ਿਵੈਦਕ-ਕਾਲ ਤੋੋਂ ਲ ੈਕ ੇਮੱਧ-ਕਾਲ ਤੱਕ ਦਾ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਸਮੁੱਚਾ ਯੱਗ-

ਪ੍ਰਬੰਧ ਅਤੇ ਵਿਹਾਰ ਇਸ ਤੱਥ ਦੀ ਪ੍ਰੋੜ੍ਹਤਾ ਕਰਦਾ ਹੈ ਵਕ ਿੈਵਦਕ ਯੱਗ-ਵਿਧਾਨ ਸੰਸਾਵਰਕਤਾ ਦੀਆਂ ਹੱਦਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਾਰ 

ਕਰ ਕੇ ਉੱਚ ਅਵਧਆਤਵਮਕ ਵਚੰਤਨ ਨੂੰ ਆਪ੍ਣਾ ਕੇੋਂਦਰ ਬਣਾਉਣ ਵਿਚ ਪ੍ੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਅਸਫਲ ਵਰਹਾ ਸੀ। ਇਸ 

ਦੀਆਂ ਗਿਾਹੀਆਂ ਸਾਨੂੰ “ਵਰਗਿੇਦ” ਦੇ ਪ੍ਵਹਲੇ ਮੰਡਲ ਅਦੰਰੋੋਂ ਭਰਪ੍ੂਰ ਮਾਤਰਾ ਵਿਚ ਵਮਲ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਵਜੱਥੇ 
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ਜਜਮਾਨ ਨੂੰ ਯੱਗ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਅਗਨੀ, ਇੰਦਰ ਆਵਦ ਦੇਿਤਾ ਨੂੰ ਿੁਸ ਕਰਦੇ ਹੋਏ, ਧਨ ਆਵਦ ਿਸਤੂਆਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ 

ਕਰਦੇ ਵਦਿਾਇਆ ਵਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀਆਂ ਦੀਆਂ ਵਸਧਾਂਤਕ ਤ ੇਵਿਿਹਾਵਰਕ ਊਣਤਾਈਆਂ ’ਤ ੇਚੱਲਵਦਆਂ ਹੀ 

“ਮਿਾਭਾਰਤ” ਕਾਲ ਤੱਕ ਭਾਿੇੋਂ ਵਕ ਯੱਗ-ਵਿਧਾਨ ਅੰਦਰ ਵਸਧਾਂਤਕ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਆਉਣੀਆਂ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਈਆਂ 

ਸਨ, ਪ੍ਰ ਬਰਾਹਮਣ ਜਮਾਤ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਕਾਰਨ ਇਹ ਮੱਧ-ਕਾਲ ਤੱਕ ਉਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਜਾਰੀ ਸਨ, ਵਜਿੇੋਂਵਕ 

ਵਰਗਿਵੇਦਕ ਕਾਲ ਅੰਦਰ ਅਸੀੋਂ ਇਸ ਿਰਤਾਰੇ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਰਦੇ ਹਾਂ। ਮੱਧ-ਕਾਲ ਤੱਕ ਿੀ ਯੱਗ ਮਨੁੱਿ ਦੀ ਉੱਨਤੀ 

ਦਾ ਪ੍ਰਮੁੱਿ ਸਾਧਨ ਸਿੀਕਾਵਰਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਇਸ ਵਿਚ ਅਨੇਕਾਂ ਭਾਂਤ ਦੇ ਫੋਕਟ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਵਨਭਾਏ ਜਾਂਦੇ ਸਨ ਤੇ 

ਬਲੀਆਂ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਦੇਿਵਤਆਂ ਨੂੰ ਿੁਸ ਕਰ ਕ ੇ ਉਨਹਾਂ ਪ੍ਾਸੋੋਂ ਮਨ-ਇੱਵਛਤ ਫਲ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਰਨ ਦੀਆਂ ਲਾਲਸਾਿਾਂ 

ਬਾਦਸਤੂਰ ਜਾਰੀ ਸਨ। ਇਹ ਇਕ ਅਵਜਹਾ ਪ੍ਰਬੰਧ ਸੀ, ਵਜਸ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਪ੍ੁਰੋਹਤ ਤੇ ਜਜਮਾਨ ਜਮਾਤ ਦਿੋਾਂ ਦੇ 

ਆਰਵਥਕ ਵਹਤ ਜੁੜ੍ ੇਹੁੰਦ ੇਸਨ, ਪ੍ਰ ਬੇਹੱਦ ਿੂਬਸੂਰਤੀ ਨਾਲ਼ ਇਨਹਾਂ ਨੂੰ ਅਵਧਆਤਮਿਾਦ ਦਾ ਜਾਮਾ ਪ੍ਵਹਨਾ ਵਦੱਤਾ 

ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਹਵਰੰਦਰ ਵਸੰਘ ਮਵਹਬੂਬ ਅਨੁਸਾਰ, “ਯੱਗ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦੀਆਂ ਗੁੰਝਲਦਾਰ-ਵਿਧੀਆਂ, ਉਨਹਾਂ ਵਿਧੀਆਂ 

ਨਾਲ਼ ਜੁੜ੍ੇ ਰਹੱਸਮਈ ਿਵਹਮ ਅਤੇ ਮੈਕਬੈਥ ਦੀਆਂ ਕਾਲੀਆਂ ਰੂਹਾਂ ਦੀ ਟੂਣਾ-ਸਮਗਰੀ ਿਾਂਗ ਇਕ ਬਦਸ਼ਕਲ 

ਵਮਲਾਿਟ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਿ ਦੇਣ ਿਾਲੀ ਯੱਗ-ਸਮਗਰੀ ਦੀ ਿਵਚੱਤਰਤਾ ਦਾ ਫੈਲਾਓ ਦਰਸਾਉੋਂਦਾ ਹੈ।”179 ਇਸੇ ਲਈ ਤਾਂ 

“ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਵਹਬ” ਦੁਆਰਾ ਇਸ ਪ੍ਿੰਡ ਪ੍ਰਤੀ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਭਰੀ ਅਿਾਜ਼ ਵਿਚ ਵਕਹਾ ਸੀ: 

ਹੋਮ ਜਗ ਜਪ੍ ਤਪ੍ ਸਵਭ ਸੰਜਮ ਤਵਟ ਤੀਰਵਥ ਨਹੀ ਪ੍ਾਇਆ॥  

ਵਮਵਟਆ ਆਪ੍ੁ ਪ੍ਏ ਸਰਣਾਈ ਗੁਰਮੁਵਿ ਨਾਨਕ ਜਗਤ ੁਤਰਾਇਆ॥180 

ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਇਹ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧਾਤਵਮਕਤਾ ਨਾ ਵਸਰਫ਼ ਯੱਗ ਸੰਬੰਧੀ ਵਕਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਅਵਹਮੀਅਤ ਨੂੰ ਸਿੀਕਾਰਨ 

ਤੋੋਂ ਇਨਕਾਰੀ ਸੀ, ਸਗੋੋਂ ਇਸ ਨੂੰ ਮਨੁੱਿ ਦੇ ਆਿਾਗਿਣ ਦਾ ਕਾਰਨ ਿੀ ਵਨਰਧਾਵਰਤ ਕਰਦੀ ਸੀ। ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ਼ ਹੀ 

ਇਹ ਉਸ ਵਿਚਾਰ ਨੂੰ ਿੀ ਉਜਾਗਰ ਕਰਦੀ ਸੀ, ਵਜਸ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਮਨੁੱਿ ਯੱਗ ਆਵਦ ਫਕੋਟ ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ ਵਿਚ 

ਉਲਝਣ ਦੀ ਬਜਾਏ, ਈਸ਼ਿਰੀ ਸੱਤਾ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਦਾ ਪ੍ਾਤਰ ਬਣ ਸਕਦਾ ਹੈ:  

ਹੋਮ ਜਗ ਸਵਭ ਤੀਰਥਾ ਪ੍ਵੜ੍੍ ਪ੍ੰਵਡਤ ਥਕੇ ਪ੍ੁਰਾਣ॥  

ਵਬਿੁ ਮਾਇਆ ਮੋਹੁ ਨ ਵਮਟਈ ਵਿਵਚ ਹਉਮੈ ਆਿਣ ੁਜਾਣੁ॥  

ਸਵਤਗੁਰ ਵਮਵਲਐ ਮਲੁ ਉਤਰੀ ਹਵਰ ਜਵਪ੍ਆ ਪ੍ੁਰਿੁ ਸੁਜਾਣੁ॥  

ਵਜਨਾ ਹਵਰ ਹਵਰ ਪ੍ਰਭੁ ਸੇਵਿਆ ਜਨ ਨਾਨਕੁ ਸਦ ਕੁਰਬਾਣੁ॥181 
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ਇਸ ਵਿਚਾਰ ਦੇ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨ ੇਉਨਹਾਂ ਸਾਰੇ ਮਨੁੱਿਾਂ ਦੇ ਦੋਹਰੇ ਆਚਰਨ ਨੂੰ ਿੀ ਆਪ੍ਣੇ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ 

ਅੰਦਰ ਸ਼ਾਮਲ ਕੀਤਾ, ਵਜਨਹਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਮਨੁੱਿੀ ਵਿਹਾਰ ਆਪ੍ਣਾ ਦੋਗ਼ਲਾਪ੍ਣ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦਾ ਸੀ। ਯੱਗ ਅਤੇ ਮਾਸ ਇਸ 

ਦੋਗ਼ਲੇਪ੍ਣ ਅੰਦਰ ਆਪ੍ਣੀ ਪ੍ਰਮੁੱਿ ਭੂਵਮਕਾ ਵਨਭਾਉੋਂਦੇ ਸਨ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਰਚਨਾਕਾਰਾਂ ਨੇ ਉਸ ਮਾਨਵਸਕਤਾ ਪ੍ਰਵਤ 

ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਭਰੀ ਅਿਾਜ਼ ਵਿਚ ਆਵਿਆ: 

ਗੈਡਾ ਮਾਵਰ ਹੋਮ ਜਗ ਕੀਏ ਦਿੇਵਤਆ ਕੀ ਬਾਣੇ॥ 

ਮਾਸੁ ਛੋਵਡ ਬੈਵਸ ਨਕੁ ਪ੍ਕੜ੍ਵਹ ਰਾਤੀ ਮਾਣਸ ਿਾਣੇ॥182 

ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੀ ਇਹ ਅਿਾਜ਼ ਉਸ ਮਨੁੱਿੀ ਵਿਹਾਰ ਦਾ ਪ੍ਾਜ਼ ਉਘੇੜ੍ਦੀ ਸੀ, ਵਜਸ ਅੰਦਰ ਇਕ ਪ੍ਾਸੇ ਯੱਗ 

ਕਰਦੇ ਹੋਏ, ਪ੍ਵਿੱਤਰਤਾ ਦੇ ਨਾਮ ’ਤੇ ਜੀਿ ਹੱਵਤਆ ਕਰਵਦਆਂ, ਉਸ ਨੂੰ ‘ਬਲੀ’ ਵਜਹੀ ਧਾਰਵਮਕ ਮਾਨਤਾ ਦੇ ਨਾਮ 

ਹੇਠ ਨੇਪ੍ਰੇ ਚਾਵੜ੍ਹਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ ਤੇ ਦੂਜ ੇਪ੍ਾਸੇ ਿਾਣ ਲਈ ਮਾਸ ਦੀ ਮਨਾਹੀ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਸੀ। ਤਤਕਾਲੀ ਸਮਾਜ 

ਅੰਦਰ ਇਸ ਮਨਾਹੀ ਦੇ ਕਈ ਪ੍ਵਹਲੂ ਸਨ। ਇਕ ਪ੍ਾਸੇ ਤਾਂ ਇਹ ਸ਼ੁੱਧ ਧਾਰਵਮਕ ਵਕਵਰਆ ਦੇ ਿਜੋੋਂ ਸਾਹਮਣ ੇ

ਆਉੋਂਦੀ ਸੀ ਤੇ ਦੂਜੇ ਪ੍ਾਸੇ ਇਹ ਅਵਹੰਸਾ ਵਜਹੀ ਗਤੀਵਿਧੀ ਨਾਲ਼ ਜੁੜ੍ੀ ਹੋਈ ਸੀ। ਇਸ ਦ ੇਨਾਲ਼ ਹੀ ਇਸ ਨੂੰ ਿਾਣ-

ਪ੍ੀਣ ਦੀ ਪ੍ਵਿੱਤਰਤਾ ਨਾਲ਼ ਿੀ ਸੰਬੰਵਧਤ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ, ਵਜਹੜ੍ੀ ਵਕ ਅੱਗੋੋਂ ਜਾਤੀ-ਵਿਧਾਨ ਰਾਹੀੋਂ ਰੂਪ੍ਮਾਨ ਹੁੰਦੀ 

ਸੀ। ਇਸ ਸੰਬੰਧੀ ਪ੍ੁਰੋਹਤ ਸ਼ਰੇਣੀ ਦੀ ਇਹ ਮਾਨਤਾ ਸੀ ਵਕ ਯੱਗ ਲਈ ਮਾਰੇ ਗਏ ਜੀਿ ਨੂੰ ਿਾਧਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, 

ਪ੍ਰ ਉੋਂਞ ਮਾਸ ਿਾਣ ਦੀ ਸਿਤ ਮਨਾਹੀ ਹੁੰਦੀ ਸੀ: 

ਮਾਸੁ ਮਾਸੁ ਕਵਰ ਮੂਰਿੁ ਝਗੜ੍ੇ ਵਗਆਨੁ ਵਧਆਨੁ ਨਹੀ ਜਾਣ॥ੈ 

ਕਉਣੁ ਮਾਸੁ ਕਉਣ ੁਸਾਗੁ ਕਹਾਿੈ ਵਕਸੁ ਮਵਹ ਪ੍ਾਪ੍ ਸਮਣੇ॥183 

ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਇਹ ਮਾਨਤਾ ਯੱਗ ਵਿਧਾਨ ਨਾਲ਼ ਜੁੜ੍ੀ ਮਾਸ ਦੀ ਪ੍ਵਿੱਤਰਤਾ ਤੇ ਿਾਧ-ਪ੍ਦਾਰਥਾਂ ਨਾਲ਼ ਜੁੜ੍ੀ 

ਪ੍ਵਿੱਤਰਤਾ/ਅਪ੍ਵਿੱਤਰਤਾ ਨੂੰ ਮੂਲੋੋਂ ਹੀ ਰੱਦ ਕਰਦੀ ਹੋਈ, ਉਸ ਨਾਲ਼ ਜੁੜ੍ੀਆਂ ਪ੍ੁੰਨ-ਪ੍ਾਪ੍ ਦੀਆਂ ਮਾਨਤਾਿਾਂ ਤੋੋਂ 

ਇਨਕਾਰੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚਾਰ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਵਜੱਥੇ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨੇ ਹਰ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦ ੇਿਾਣ-ਪ੍ੀਣ ਨੂੰ ਪ੍ੁੰਨ-ਪ੍ਾਪ੍ ਵਜਹੀਆਂ 

ਿੈਵਦਕ ਮਾਨਤਾਿਾਂ ਤੋੋਂ ਮੁਕਤ ਕੀਤਾ, ਉੱਥੇ ਹੀ ਉਨਹਾਂ ਨੇ ਯੱਗ ਸੰਬੰਧੀ ਕਾਰਜਾਂ ਵਿਚ ਇਨਹਾਂ ਨਾਲ਼ ਜੁੜ੍ੀਆਂ ਪ੍ਵਿੱਤਰ 

ਜਾਂ ਅਪ੍ਵਿੱਤਰ ਹੋਣ ਦੀਆਂ ਮਨੌਤਾਂ ਨੂੰ ਿੀ ਮੂਲੋੋਂ ਨਕਾਰ ਸੁੱ ਵਟਆ। ਵਜਹੜ੍ਾ ਵਕ ਤਤਕਾਲੀ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਇਕ 

ਬੇਹੱਦ ਿਾਂਤੀਕਾਰੀ ਕਦਮ ਿਜੋੋਂ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉੋਂਦਾ ਹੈ। 

ਯੱਗ ਤੋੋਂ ਇਲਾਿਾ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨੇ ਿਵੈਦਕ ਧਰਮ ਦੀਆਂ ਤੀਰਥ-ਇਸ਼ਨਾਨ ਸੰਬੰਧੀ ਮਾਨਤਾਿਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਿੀ 

ਆਪ੍ਣਾ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦਰਜ ਕਰਿਾਇਆ, ਵਕਉੋਂਵਕ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਸਾਲਾਂ ਤੋੋਂ ਭਾਰਤੀ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਤੀਰਥ-ਇਸ਼ਨਾਨ 
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ਸਰੀਰਕ ਸ਼ੁੱਧਤਾ ਦੀ ਬਜਾਏ ਅੰਦਰੂਨੀ ਪ੍ਾਕੀਜ਼ਗੀ, ਪ੍ਾਪ੍-ਮੁਕਤ ਜੀਿਨ ਤ ੇਮੁਕਤੀ ਆਵਦ ਵਜਹੀਆਂ ਧਾਰਨਾਿਾਂ ਦਾ 

ਮੁੱਿ ਸਰੋਤ ਸਮਝੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਸੰਬੰਧੀ ਿੈਵਦਕ ਅਨੁਆਈਆਂ ਦੀ ਮਾਨਤਾ ਹੈ ਵਕ ਿੈਵਦਕ-ਗਰੰਥਾਂ ਅੰਦਰ ਦਰਜ 

ਅਠਾਹਠ ਤੀਰਥ-ਸਥਾਨਾਂ ਦੀ ਯਾਤਰਾ ਤੇ ਇਸ਼ਨਾਨ ਕਰਨ ਉਪ੍ਰੰਤ ਉਹ ਪ੍ਾਪ੍ ਮੁਕਤ ਹ ੋਜਾਂਦੇ ਹਨ ਤੇ ਉਨਹਾਂ ਨੂੰ 

ਵਨਸ਼ਵਚਤ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਸਿਰਗ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਮੰਵਨਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਵਕ ਤੀਰਥ-ਇਸ਼ਨਾਨ ਦੀ ਇਹ ਪ੍ਰੰਪ੍ਰਾ ਸ਼ੁਰੂ 

ਵਿਚ ਜਲ ਦੀ ਅਵਹਮੀਅਤ ਨੂੰ ਦਰਸਾਉਣ ਵਹਤ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਈ ਸੀ, ਪ੍ਰ ਜਲਦੀ ਹੀ ਇਹ ਇਕ ਸਿਰਗ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਦ ੇ

ਮਾਰਗ ਿਜੋੋਂ ਸਾਹਮਣੇ ਆ ਗਈ। ਵਜਸ ਸੰਬੰਧੀ “ਹਿੰ ਦ ੂਧਰਮਿ ਸ਼ ” ਦੀ ਮਾਨਤਾ ਹੈ ਵਕ ਇਹ ਭਿਸਾਗਰ ਪ੍ਾਰ ਕਰਨ 

ਦਾ ਇਕ ਮਹੱਤਿਪ੍ੂਰਨ ਮਾਰਗ ਹੈ।184 

ਪ੍ੀ.ਿੀ.ਕਾਣੇ ਅਨੁਸਾਰ, “ਹਰਗਵ ੇਦ” ਅਤ ੇ ਹੋਰਨਾਂ ਿੈਵਦਕ ਸਵੰਹਤਾਿਾਂ ਅੰਦਰ ‘ਤੀਰਥ’ ਸ਼ਬਦ ਬਹੁਤ 

ਵਜ਼ਆਦਾ ਿਰਵਤਆ ਵਗਆ ਹੈ। “ਵਰਗਿੇਦ” ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਈ ਪੰ੍ਕਤੀਆਂ ਤੋੋਂ ਅਵਜਹਾ ਜਾਪ੍ਦਾ ਹੈ ਵਕ ‘ਤੀਰਥ’ 

ਦਾ ਅਰਥ ਮਾਰਗ ਜਾਂ ਸੜ੍ਕ ਹੋਿੇ, ਕੁਝ ਥਾਿਾਂ ’ਤ ੇਇਸ ਦਾ ਮਤਲਬ ਨਦੀ ਦਾ ਉਤਪ੍ੰਨ ਸਥਾਨ ਿੀ ਵਲਆ ਵਗਆ 

ਹੈ। ਜਦੋੋਂਵਕ ਕੁਝ ਜਗਹਾ ’ਤੇ ਇਹ ਇਕ ਪ੍ਵਿੱਤਰ ਸਥਾਨ ਿਜੋੋਂ ਹੀ ਸਾਹਮਣੇ ਆਇਆ ਹੈ। ਤੈਤਰੀਯ ਸੰਵਹਤਾ ਦੇ ਇਕ 

ਸ਼ਲੋਕ ਅੰਦਰ ਇਹ ਵਨਰਦਸ਼ੇ ਵਦੱਤਾ ਵਗਆ ਹੈ ਵਕ ਜਜਮਾਨ ਨੂੰ ਤੀਰਥ ਉੱਪ੍ਰ ਇਸ਼ਨਾਨ ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਇਸ 

ਦਾ ਕਾਰਨ ਦੱਸਦ ੇਹੋਏ ਕਾਣੇ ਅਵਜਹੇ ਵਤਨੰ ਕਾਰਨ ਵਬਆਨ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਵਜਨਹਾਂ ਦੀ ਬਦੌਲਤ ਤੀਰਥਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਵਿੱਤਰ 

ਮੰਵਨਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਨਹਾਂ ਕਾਰਨਾਂ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹਨ:  

1. ਸਥਾਨ ਦੀਆਂ ਕੁਝ ਹੈਰਾਨੀਜਨਕ ਕੁਦਰਤੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾਿਾਂ  

2. ਵਕਸੇ ਜਲ-ਸਥਾਨ ਦੀ ਅਨੋਿੀ ਸੁੰਦਰਤਾ   

3. ਵਕਸੇ ਵਰਸ਼ੀ-ਮੁਨੀ ਦੇ ਉੱਥੇ ਰਵਹਣ ਅਤੇ ਤਪ੍ ਸਾਧਨਾ ਕਰਨ ਦ ੇਕਾਰਨ।”185 

ਇਸ ਲਈ ਤੀਰਥ ਦੇ ਅਰਥ ਕਰਵਦਆਂ ਕਾਣੇ ਆਿਦੇ ਹਨ ਵਕ, “ਤੀਰਥ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਉਹ ਥਾਂ ਜਾਂ ਭੂਮੀ 

ਜਾਂ ਜਲ-ਯੁਕਤ ਸਥਾਨ, ਵਜਹੜ੍ਾ ਆਪ੍ਣ ੇ ਵਿੱਲਿਣ ਸਰੂਪ੍ ਦੇ ਕਾਰਨ ਪ੍ੁੰਨ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਰਨ ਦੀ ਭਾਿਨਾ ਨੂੰ ਜਾਵਗਰਤ 

ਕਰੇ। ਇਸ ਦੇ ਲਈ ਵਕਸੇ ਆਕਸਵਮਕ ਪ੍ਵਰਸਵਥਤੀ ਦਾ ਹੋਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀੋਂ ਹੈ।”186 ਇਸ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਦ ੇਕਾਰਨ ਹੀ 

“ਅਥਰਿ ਿੇਦ” ਅੰਦਰ ਜਲ ਨੂੰ ਸ਼ੁੱਧ ਅਤੇ ਪ੍ਵਿੱਤਰ ਕਰਨ ਿਾਲਾ ਮੰਵਨਆ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਉਹ ਸੁੱਿ ਪ੍ਰਦਾਨ 

ਕਰੇ, ਅਵਜਹੀ ਪ੍ਰਾਰਥਨਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ187, ਪ੍ਰ ਅਵਜਹੀ ਭਾਿਨਾ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਿਾ ਸਾਨੂੰ ਸਤੂਰ-ਸਾਵਹਤ ਤੇ ਪ੍ਰਮੁੱਿ 

ਵਸਮਰਤੀ ਸਾਵਹਤ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਨਹੀੋਂ ਹੁੰਦਾ, ਹਾਲਾਂਵਕ ਬਾਅਦ ਵਿਚ “ਮਿਾਭਾਰਤ” ਅੰਦਰ ਤੀਰਥ-ਇਸ਼ਨਾਨ ਦੀ 

ਵਜਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਿਵਡਆਈ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਉਹ ਹੈਰਾਨੀਜਨਕ ਹੀ ਨਹੀੋਂ, ਵਦਲਚਸਪ੍ ਿੀ ਹੈ। “ਮਿਾਭਾਰਤ” ਅੰਦਰ 
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ਤੀਰਥ-ਇਸ਼ਨਾਨ ਦੀ ਤਲੁਨਾ ਯੱਗ ਨਾਲ਼ ਕਰਦੇ ਹੋਏ, ਉਸ ਨੂੰ ਯੱਗ ਤੋੋਂ ਿੱਧ ਮਹੱਤਤਾ ਦਾ ਧਾਰਨੀ ਸਿੀਕਾਵਰਆ 

ਵਗਆ ਹੈ।188 

ਿੈਵਦਕ-ਧਰਮ ਅੰਦਰ ਤੀਰਥ-ਇਸ਼ਨਾਨ ਕਰਨ ਲਈ ਇਕ ਸੰਪ੍ੂਰਨ ਵਿਧੀ-ਵਿਧਾਨ ਦੀ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਿੀ ਕੀਤੀ 

ਗਈ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਧੀ-ਵਿਧਾਨ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਕੀਤੇ ਗਏ ਤੀਰਥ-ਭਰਮਣ ਅਤੇ ਇਸ਼ਨਾਨ ਨੂੰ ਫਲ-ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਲਈ ਲਾਭਦਾਇਕ 

ਸਿੀਕਾਵਰਆ ਵਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਸੰਬੰਧੀ “ਬਰਹਮ-ਪ੍ੁਰਾਣ” ਅੰਦਰ ਆਵਿਆ ਵਗਆ ਹੈ ਵਕ ਤੀਰਥ-ਯਾਤਰਾ ਕਰਨ ਦੇ 

ਇਛੁੱਕ ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ ਇਕ ਵਦਨ ਪ੍ਵਹਲਾਂ ਬਰਹਮਚਾਰਯ-ਪ੍ਰੂਿਕ ਰਵਹੰਦੇ ਹੋਏ ਿਰਤ ਰੱਿਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਤੇ ਦੂਜੇ 

ਵਦਨ ਗਣੇਸ਼, ਦੇਿਾਂ, ਵਪ੍ੱਤਰਾਂ ਆਵਦ ਦੀ ਪ੍ੂਜਾ ਕਰਨੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਤੋੋਂ ਇਲਾਿਾ ਆਪ੍ਣੀ ਸਮਰੱਥਾ ਅਨੁਸਾਰ 

ਬਰਾਹਮਣਾਂ ਦਾ ਸਨਮਾਨ ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ।189 ਇਸ ਦ ੇਨਾਲ਼ ਹੀ ਵਜਸ ਸਮੇੋਂ ਵਿਅਕਤੀ ਤੀਰਥਾਂ ਉੱਪ੍ਰ ਇਸ਼ਨਾਨ 

ਕਰਨ ਲਈ ਜਾਿੇ ਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਜੋ ਮਰਯਾਦਾ ਆਪ੍ਣਾਉਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ, ਉਸ ਦਾ ਵਜ਼ਕਰ ਕਰਵਦਆਂ ‘ਮਤਸਯ 

ਪ੍ੁਰਾਣ’ ਆਿਦਾ ਹੈ: 

ਵਬਨਾਂ ਇਸ਼ਨਾਨ ਦੇ ਸਰੀਰ ਦੀ ਸ਼ੁੱਧੀ ਤੇ ਸ਼ੁੱਧ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦਾ ਅਸਵਤਤਿ ਨਹੀੋਂ ਹੁੰਦਾ, ਇਸ ਨਾਲ਼ ਮਨ ਨੂੰ ਸ਼ੁੱਧ 

ਕਰਨ ਦ ੇਲਈ ਸਭ ਤੋੋਂ ਪ੍ਵਹਲਾਂ ਇਸ਼ਨਾਨ ਦੀ ਵਿਿਸਥਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਕੋਈ ਵਕਸੇ ਧਾਰਾ ਤੋੋਂ ਭਾਂਡੇ ਵਿਚ 

ਪ੍ਾਣੀ ਲ ੈਕੇ ਇਸ਼ਨਾਨ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜਾਂ ਵਬਨਾਂ ਇਸ ਵਿਧੀ ਤੋੋਂ ਿੀ ਨਹਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ‘ਨਮੋ ਨਾਰਾਇਣਯ’ 

ਮੰਤਰ ਦ ੇਨਾਲ਼ ਬੁੱਧੀਮਾਨ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਤੀਰਥ-ਸਥਾਨ ਦਾ ਵਧਆਨ ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਹੱਥ ਵਿਚ ਦੱਬ ਲ ੈਕ ੇ

ਪ੍ਵਿੱਤਰ ਤੇ ਸ਼ੁੱਧ ਹ ੋਕੇ ਜਲ ਪ੍ੀਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਚਾਰ ਿਰਗ ਹੱਥ ਸਥਾਨ ਨੂੰ ਚੁਣਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਤੇ ਵਨਮਨ 

ਮੰਤਰ ਦਾ ਜਾਪ੍ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਗੰਗਾ ਨੂੰ ਪ੍ੁਕਾਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ; ਤੂੰ ਹੀ ਵਿਸ਼ਣੂੰ ਦੇ ਚਰਨ ਤੋੋਂ ਉਤਪ੍ੰਨ ਹੋਈ ਏੋਂ, 

ਤੂੰ ਵਿਸ਼ਣੂੰ ਨਾਲ਼ ਵਪ੍ਆਰ ਰੱਿਦੀ ਏੋਂ, ਤੂ ੰ ਵਿਸ਼ਣੂੰ ਦੀ ਪ੍ੂਜਾ ਕਰਦੀ ਏੋਂ, ਇਸ ਲਈ ਜਨਮ ਤੋੋਂ ਮਰਨ ਤੱਕ 

ਕੀਤੇ ਗਏ ਪ੍ਾਪ੍ਾਂ ਤੋੋਂ ਮੇਰੀ ਰੱਵਿਆ ਕਰੋ। ਸਿਰਗ, ਪ੍ੁਲਾੜ੍ ਤੇ ਧਰਤੀ ਉੱਪ੍ਰ 35 ਕਰੋੜ੍ ਤੀਰਥ ਹਨ; ਹੇ 

ਜਾਹਨਿੀ ਗੰਗਾ! ਇਹ ਸਾਰੇ ਦੇਿ ਤੇਰੇ ਹਨ। ਦਿੇਵਤਆਂ ਅੰਦਰ ਤੇਰਾ ਨਾਮ ਨੰਵਦਨੀ ਤੇ ਨਵਲਨੀ ਿੀ ਹੈ ਤੇ 

ਹੋਰ ਿੀ ਨਾਮ ਹਨ; ਵਜਿੇੋਂ– ਦਕਸ਼ਾ, ਵਪ੍ਰਥਿੀ, ਵਿਹਗਾ, ਵਿਸ਼ਿਕਾਇਆ, ਅਵਮਰਤਾ, ਵਸ਼ਿਾ, ਵਿਵਦਆਧਾਰੀ, 

ਸ਼ਾਂਤੀਪ੍ਰਦਾਵਯਨੀ। ਇਸ ਲਈ ਇਸ਼ਨਾਨ ਕਰਨ ਸਮੇੋਂ ਇਨਹਾਂ ਨਾਮਾਂ ਦਾ ਉਚਾਰਨ ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ, ਉਸ 

ਿਕਤ ਹੀ ਵਤੰਨਾਂ ਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਿਵਹਣ ਿਾਲੀ ਗੰਗਾ ਪ੍ਾਸ ਚੱਲੀ ਆਉੋਂਦੀ ਹੈ। ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ ਉਹ ਜਲ, ਵਜਸ 

ਉੱਪ੍ਰ ਸੱਤ ਿਾਰ ਮੰਤਰ ਪ੍ਵੜ੍ਹਆ ਵਗਆ ਹੋਿੇ, ਵਤਨੰ ਜਾਂ ਚਾਰ ਜਾਂ ਪ੍ੰਜ ਜਾਂ ਸੱਤ ਿਾਰ ਵਸਰ ਉੱਪ੍ਰ 

ਵਛੜ੍ਕਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਨਦੀ ਦੇ ਹੇਠਾਂ ਦੀ ਵਮੱਟੀ ਦਾ ਮੰਤਰ ਪ੍ਾਠ ਦੇ ਨਾਲ਼ ਲਪੇ੍ ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਇਸ 
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ਪ੍ਰਕਾਰ ਇਸ਼ਨਾਨ ਕਰ ਕ ੇ ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ ਬਾਹਰ ਆਉਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਤ ੇ ਦੋ ਸਫ਼ੈਦ ਅਤੇ ਪ੍ਵਿੱਤਰ ਿਸਤਰ 

ਪ੍ਵਹਨਣੇ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਉਪ੍ਰੰਤ ਹੀ ਉਸ ਨੂੰ ਵਤਨੰਾਂ ਲਕੋਾਂ ਦੇ ਸੰਤੋਿ ਲਈ ਦੇਿਵਤਆਂ, ਵਰਸ਼ੀਆਂ ਤ ੇ

ਵਪ੍ੱਤਰਾਂ ਦਾ ਵਿਧੀਪ੍ੂਰਿਕ ਤਰਪ੍ਣ ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ। ਇਸ ਉਪ੍ਰੰਤ ਸੂਰਜ ਨੂੰ ਨਮਸਕਾਰ ਕਰ ਕੇ ਤ ੇਵਤੰਨ 

ਿਾਰ ਪ੍ਵਰਕਰਮਾ ਕਰ ਕੇ, ਵਕਸੇ ਬਰਾਹਮਣ, ਸਨੋਾ ਜਾਂ ਗਾਂ ਦਾ ਸਪ੍ਰਸ਼ ਕਰ ਕੇ ਇਸ਼ਨਾਨ-ਕਰਤਾ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ਣੂੰ 

ਮੰਵਦਰ (ਜਾਂ ਆਪ੍ਣ ੇਘਰ, ਪ੍ਾਠਾਂਤਰ ਅਨੁਸਾਰ) ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ।190  

“ਮਤਸਯ ਪ੍ੁਰਾਣ” ਅੰਦਰ ਦਰਜ ਇਹ ਇਕ ਅਵਜਹਾ ਵਿਿਰਨ ਹੈ, ਵਜਸ ਦੀ ਸਮੂਹ ਿਰਨਾਂ ਤੇ ਿੇਦ ਦ ੇ

ਵਿਵਭਨੰ ਸ਼ਾਿਾ-ਅਨੁਆਈਆਂ ਅੰਦਰ ਸਮਾਨ ਮਾਨਤਾ ਸਿੀਕਾਰੀ ਗਈ ਹੈ। ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਨੇਪ੍ਰੇ ਚਾਵੜ੍ਹਆ ਵਗਆ 

ਤੀਰਥ-ਇਸ਼ਨਾਨ ਹੀ ਸੰਪ੍ੂਰਨ ਫਲ-ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਦਾ ਕਾਰਨ ਮੰਵਨਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਮੱਧ-ਕਾਲ ਤੱਕ ਇਸ ਕਾਰਨ ਦੀ ਿਵੈਦਕ 

ਅਨੁਆਈਆਂ ਅੰਦਰ ਏਨੀ ਮਾਨਤਾ ਸੀ ਵਕ ਉਹ ਇਨਹਾਂ ਵਿਚੋੋਂ ਹੀ ਆਪ੍ਣ ਮੁਕਤੀ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਵਿਚ ਲੱਗੇ ਹੋਏ ਸਨ। 

ਇਸ ਲਈ, ਇਸ ਸਮੁੱਚੇ ਿਰਤਾਰੇ ਵਿਲਾਫ਼ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਭਰੀ ਅਿਾਜ਼ ਵਿਚ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨ ੇਅਵਿਆ: 

ਜਲ ਕੈ ਮਜਵਨ ਜੇ ਗਵਤ ਹਿੋੈ ਵਨਤ ਵਨਤ ਮੇੋਂਡੁਕ ਨਾਿਵਹ॥ 

ਜਸੈੇ ਮੇੋਂਡੁਕ ਤਸੈੇ ਓਇ ਨਰ ਵਫਵਰ ਵਫਵਰ ਜਨੋੀ ਆਿਵਹ॥191 

ਤੀਰਥ-ਇਸ਼ਨਾਨ ਰਾਹੀੋਂ ਮੁਕਤੀ ਦੀ ਭਾਲ਼ ਕਰਨ ਿਾਵਲਆਂ ਦੀ ਤੁਲਨਾ ਡੱਡੂਆਂ ਨਾਲ਼ ਕਰਦੇ ਹੋਏ, ਵਜਸ 

ਪ੍ਰਕਾਰ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨ ੇਭਾਰਤੀ ਲੋਕ ਮਨ ਦ ੇਿਡੇਰੇ ਤਬਕੇ ਦੀ ਧਾਰਵਮਕ ਆਸਥਾ ਉੱਪ੍ਰ ਿਾਰ ਕੀਤਾ, ਉਹ ਸਪ੍ਸ਼ਟ 

ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਤਤਕਾਲੀ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਧਾਰਵਮਕ ਤੇ ਆਰਵਥਕ ਪ੍ਰਭੁਤਾ ਤੋੋਂ ਇਨਕਾਰੀ ਹੋਣ ਦੀ ਸ਼ਾਹਦੀ 

ਭਰਦਾ ਸੀ। ਇਸ ਤੋੋਂ ਇਲਾਿਾ ਇਹ ਉਸ ਮਾਨਵਸਕਤਾ ਉੱਪ੍ਰ ਿੀ ਭਰਪ੍ੂਰ ਚੋਟ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਵਜਹੜ੍ੀ ਮਾਨਵਸਕਤਾ 

ਸਦੀਆਂ ਤੋੋਂ ਇਸ ਵਨਰਾਰਥਕ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਅਧੀਨ ਤੀਰਥ-ਇਸ਼ਨਾਨ ਕਰਨ ਵਹਤ ਵਿਵਭੰਨ ਥਾਿਾਂ ’ਤੇ ਪ੍ੁੱਜਦੀ ਹੈ ਵਕ 

ਅਵਜਹਾ ਕਰਨ ਨਾਲ਼ ਉਸ ਦੇ ਪ੍ਾਪ੍ ਿਤਮ ਹੋ ਜਾਣਗੇ: 

ਨਾਿਣ ਚਲੇ ਤੀਰਥੀ ਮਵਨ ਿੋਟ ੈਤਵਨ ਚੋਰ॥  

ਇਕੁ ਭਾਉ ਲਥੀ ਨਾਵਤਆ ਦਇੁ ਭਾ ਚੜ੍ੀਅਸੁ ਹੋਰ॥  

ਬਾਹਵਰ ਧੋਤੀ ਤੂਮੜ੍ੀ ਅੰਦਵਰ ਵਿਸੁ ਵਨਕੋਰ॥  

ਸਾਧ ਭਲ ੇਅਣਨਾਵਤਆ ਚੋਰ ਵਸ ਚੋਰਾ ਚੋਰ॥192 

ਇਸ ਵਿਚਾਰ ਅੰਦਰ ਬਾਣੀਕਾਰ ਇਸ ਗੱਲ ਨੂੰ ਸਾਫ਼ ਕਰਦ ੇਹਨ ਵਕ ਭਲੇ ਮਨੁੱਿ ਤੀਰਥਾਂ ਉੱਪ੍ਰ ਨਹਾਏ 

ਬਗ਼ਰੈ ਹੀ ਠੀਕ ਹਨ, ਜਦੋੋਂ ਵਕ ਚੋਰ ਵਬਰਤੀ ਿਾਲੇ ਤੀਰਥ-ਇਸ਼ਨਾਨ ਕਰਨ ਉਪ੍ਰੰਤ ਿੀ ਚੋਰ ਹੀ ਰਵਹੰਦੇ ਹਨ। ਉਨਹਾਂ 
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ਦੀ ਇਹ ਮਾਨਤਾ ਭਾਰਤੀ ਲੋਕ ਮਨਾਂ ਦੇ ਉਸ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਨੂੰ ਕਟਵਹਰੇ ਵਿਚ ਿੜ੍ਹਾ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਵਜਹੜ੍ੀ ਵਕ ਨੈਵਤਕ-

ਆਚਰਨ ਦੀ ਅਣਹੋੋਂਦ ਅਧੀਨ ਗਤੀਮਾਨ ਹੁੰਦੀ ਹੋਈ, ਤੀਰਥ-ਇਸ਼ਨਾਨ ਵਜਹੀਆਂ ਭੌਵਤਕ ਵਕਵਰਆਿਾਂ ਰਾਹੀੋਂ 

ਆਪ੍ਣੀ ਅਵਧਆਤਵਮਕ ਵਤਰਪ੍ਤੀ ਤੇ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਦੀ ਇੱਛਾ ਦਾ ਭਰਮ ਪ੍ਾਲ਼ ਕ ੇਰੱਿਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਭਰਮ ਦ ੇਰਾਹੀੋਂ ਹੀ 

ਉਸ ਦਾ ਇਹ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਵਕ ਸ਼ਾਇਦ ਤੀਰਥ-ਇਸ਼ਨਾਨ ਕਰਨ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਉਸ ਦੇ ਹਰ ਵਕਸਮ ਦ ੇਪ੍ਾਪ੍ਾਂ 

ਦਾ ਨਾਸ਼ ਹ ੋ ਜਾਿਗੇਾ ਤ ੇ ਉਸ ਨੂੰ ਇਕ ਨਿਾਂ ਜੀਿਨ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੋਿੇਗਾ, ਜਦੋੋਂ ਵਕ ਇਸ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਪ੍ਰਤੀ ਆਪ੍ਣੀ 

ਪ੍ਰਤੀਰੋਧਾਤਵਮਕਤਾ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਆਿਣਾ ਹੈ: 

ਮਵਨ ਮੈਲੈ ਸਭੁ ਵਕਛੁ ਮੈਲਾ ਤਵਨ ਧੋਤ ੈਮਨੁ ਹਛਾ ਨ ਹੋਇ॥  

ਇਹੁ ਜਗਤੁ ਭਰਵਮ ਭੁਲਾਇਆ ਵਿਰਲਾ ਬੂਝ ੈਕਇੋ॥193 

ਇੱਥੇ ਮਨ ਦੇ ਸਾਫ਼ ਹੋਣ ਦੀ ਜ ੋਸੰਕਲਪ੍ਨਾ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨੇ ਪੇ੍ਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਉਹ ਆਪ੍ਣੇ-ਆਪ੍ ਵਿਚ ਇਕ 

ਪ੍ਰਤੀਰੋਧੀ ਵਚੰਨਹ ਦਾ ਸੂਿਮ ਵਬਰਤਾਂਤ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੀ ਹੋਈ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉੋਂਦੀ ਹੈ। “ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਵਹਬ” ਤੋੋਂ ਪ੍ਵਹਲਾਂ 

ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ ਅੰਦਰ ਮਨ ਦੀ ਸ਼ੁੱਧਤਾ ਜਾਂ ਵਨਰਮਲਤਾ ਉੱਪ੍ਰ ਬੇਹੱਦ ਜ਼ੋਰ ਵਦੱਤਾ ਵਗਆ ਸੀ, ਪ੍ਰ ਇਸ 

ਵਨਰਮਲਤਾ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਲਈ ਜੀਿ ਨੂੰ ਜੋ ਸਾਧਨਾਂ ਦੀ ਦੱਸ ਧਾਰਵਮਕ ਗਰੰਥਾਂ ਜਾਂ ਉਪ੍ਦੇਸ਼ਾਂ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀ 

ਗਈ ਸੀ, ਉਹ ਮਨੁੱਿ ਦੇ ਬਾਹਰੀ ਕਾਰਜਾਂ ਦ ੇਰਾਹੀੋਂ ਆਪ੍ਣਾ ਅਮਲੀ ਸਰੂਪ੍ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨ ਦ ੇਯੋਗ ਹੁੰਦੀ ਸੀ। ਇਨਹਾਂ 

ਸਰੂਪ੍ਾਂ ਦੀਆਂ ਚਲਾਇਮਾਨ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਅੰਦਰ ਮਨੁੱਿ ਨੂੰ ਵਿਵਭੰਨ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦ ੇਸਰੀਰਕ ਕਾਰਜ ਕਰਨ ਲਈ ਪ੍ਰੇਵਰਤ 

ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ, ਵਜਨਹਾਂ ਦੀ ਸੰਪ੍ੂਰਨਤਾ ’ਤ ੇਇੱਵਛਤ ਫਲ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਦਰਸਾਈ ਜਾਂਦੀ ਸੀ, ਪ੍ਰ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨੇ 

ਇਨਹਾਂ ਸਾਵਰਆਂ ਨੂੰ ਵਨਰਾਰਥਕ ਵਬਆਨਦ ੇ ਹੋਏ, ਮਨ ਦੀ ਵਨਰਮਲਤਾ ਵਹਤ ਅਕਾਲ-ਪ੍ਰੁਿ ਦੀ ਕੀਰਤੀ ਨੂੰ ਹੀ 

ਅਵਹਮੀਅਤ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਨਵੈਤਕ-ਆਚਰਨ ਨੂੰ ਹੀ 68 ਤੀਰਥਾਂ ਦੇ ਸਮਾਨ ਸਿੀਕਾਰ ਕੀਤਾ:  

ਸਚੈ ਮਾਰਵਗ ਚਲਵਦਆ ਉਸਤਵਤ ਕਰੇ ਜਹਾਨੁ॥  

ਅਠਸਵਠ ਤੀਰਥ ਸਗਲ ਪ੍ੁੰਨ ਜੀਅ ਦਇਆ ਪ੍ਰਿਾਨੁ॥194 

ਇਸ ਕਥਨ ਦ ੇਰਾਹੀੋਂ ਬਾਣੀ ਰਚਨਾਕਾਰਾਂ ਨੇ ਤੀਰਥ-ਇਸ਼ਨਾਨ ਵਜਹੀ ਮਾਨਤਾ ਦੀ ਥਾਂ ਜੋ ਨਵੈਤਕ-ਗੁਣਾਂ ਦੀ 

ਧਾਰਨਾ ਨੂੰ ਅਵਹਮੀਅਤ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਉਹ ਭਾਰਤੀ ਧਰਮ ਇਵਤਹਾਸ ਅੰਦਰ ਉੱਭਰੀ ਇਕ ਅਵਜਹੀ ਵਦਰਸ਼ਟੀ 

ਿੱਲ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਵਜਸ ਨੇ ਸਦੀਆਂ ਤੋੋਂ ਚੱਲੀ ਆ ਰਹੀ ਮਾਨਤਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਸ਼ਨ-ਵਚੰਨਹ ਲਗਾਇਆ। ਹਾਲਾਂਵਕ ਅਸੀੋਂ 

“ਮਿਾਭਾਰਤ” ਅੰਦਰ ਇਸ ਵਿਚਾਰ ਨੂੰ ਜਰੂਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਰਦੇ ਹਾਂ ਵਕ ਮਨੁੱਿ ਦੁਆਰਾ ਕੀਤਾ ਵਗਆ ਉਹੀ ਤੀਰਥ 

ਇਸ਼ਨਾਨ ਸਫਲ ਸਿੀਕਾਵਰਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਵਜਹੜ੍ਾ ਨੈਵਤਕ-ਗੁਣਾਂ ਦੇ ਧਾਰਨੀ ਹੋਣ ਉਪ੍ਰੰਤ ਅਮਲ ਵਿਚ ਆਿੇ, 
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ਪ੍ਰ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨੇ ਇੱਥੇ ਜ ੋਿੱਿਰਾ ਵਦਰਸ਼ਟੀਕੋਣ ਪੇ੍ਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਉਸ ਦੀ ਿਾਸੀਅਤ ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਹੈ ਵਕ ਉਨਹਾਂ 

ਨ ੇਤੀਰਥ-ਇਸ਼ਨਾਨ ਦੀ ਉ ਿਤ ਜਰੂਰਤ ਨੂੰ ਹੀ ਨਕਾਰ ਸੁੱਵਟਆ ਹੈ। ਇਸ ਦ ੇਸਥਾਨ ’ਤੇ ਉਨਹਾਂ ਨੇ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦੀ 

ਬੰਦਗੀ ਨੂੰ ਹੀ ਅਵਹਮੀਅਤ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀ ਹੈ: 

ਅਠਸਵਠ ਮਜਨ ੁਕਵਰ ਇਸਨਾਨਾ ਭਰਵਮ ਆਏ ਧਰ ਸਾਰੀ॥  

ਅਵਨਕ ਸੋਚ ਕਰਵਹ ਵਦਨ ਰਾਤੀ ਵਬਨ ੁਸਵਤਗੁਰ ਅੰਵਧਆਰੀ॥195 

ਗੁਰਬਾਣੀ ਰਾਹੀੋਂ ਇੱਥੇ ਸੱਚੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਜੋ ਭੂਵਮਕਾ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉੋਂਦੀ ਹੈ, ਉਹ ਮੱਧ-ਕਾਲੀ ਧਰਮ-ਚੇਤਨਾ ਦੀ 

ਮੌਵਲਕਤਾ ਦਾ ਉੱਚਤਮ ਪ੍ਰਗਟਾਿਾ ਬਣ ਉੱਭਰਦੀ ਹੈ। ਅਵਜਹਾ ਨਹੀੋਂ ਹੈ ਵਕ ਗੁਰੂ ਦੀ ਅਵਹਮੀਅਤ ਦਾ ਇਹ ਪ੍ੱਿ 

ਗੁਰਬਾਣੀ ਅੰਦਰ ਭਾਰਤੀ ਧਰਮ ਇਵਤਹਾਸ ਦਾ ਇਕ ਮੌਵਲਕ ਿਾਸਾ ਬਣ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉੋਂਦਾ ਹੈ, ਸਗੋੋਂ ਇਸ ਦੀ 

ਪ੍ਰਸੰਵਗਕਤਾ ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਹੈ ਵਕ ਗੁਰਬਾਣੀ ਅੰਦਰ ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਨੂੰ ਹਰ ਵਕਸਮ ਦੇ ਬਾਹਰੀ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ 

ਨਾਲੋੋਂ ਿਧੇਰੇ ਤਰਜੀਹ ਵਦੱਤੀ ਗਈ ਹੈ ਤੇ ਹਰ ਤਰਹਾਂ ਦੇ ਬਾਹਰੀ ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ ਨੂੰ ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਦੇ ਮਾਰਗ ਦੀ 

ਰੁਕਾਿਟ ਐਲਾਵਨਆ ਵਗਆ ਹੈ। ਇਹ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਮੌਵਲਕਤਾ ਦਾ ਇਕ ਅਵਹਮ ਪ੍ੱਿ ਹੈ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਰਚਨਾਕਾਰਾਂ 

ਨੇ ਤੀਰਥ-ਇਸ਼ਨਾਨ ਵਜਹੀਆਂ ਮਾਨਤਾਿਾਂ ਦੀ ਬਜਾਏ ਜੀਿ ਦੀ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਕੇੋਂਦਰ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਨੂੰ ਸਿੀਕਾਰਦੇ 

ਹੋਏ ਇਹ ਿੀ ਵਦਰੜ੍ਾਇਆ ਹੈ ਵਕ ਗੁਰੂ ਹੀ ਇਕੋ-ਇਕ ਅਵਜਹਾ ਜਲ ਰੂਪ੍ੀ ਸਰੋਤ ਹੈ, ਵਜਸ ਦੀ ਸ਼ਰਨ ਵਿਚ ਜਾ ਕੇ 

ਮਨੁੱਿ ਨੂੰ ਮੁਕਤੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ: 

ਗੁਰੁ ਦਰੀਆਉ ਸਦਾ ਜਲੁ ਵਨਰਮਲੁ ਵਮਵਲਆ ਦੁਰਮਤ ਮਲੈੁ ਹਰ॥ੈ 

ਸਵਤਗੁਵਰ ਪ੍ਾਇਐ ਪ੍ੂਰਾ ਨਾਿਣੁ ਪ੍ਸ ੂਪ੍ਰੇਤਹ ੁਦੇਿ ਕਰੈ॥196 

ਗੁਰਬਾਣੀ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਗਟ ਪ੍ਸ਼ੂ ਤੋੋਂ ਦੇਿਤਾ ਕਰਨ ਦੀ ਇਹ ਅਿਧਾਰਨਾ ਸਵਤਗੁਰੂ ਰਾਹੀੋਂ ਹੀ ਆਪ੍ਣਾ 

ਯਥਾਰਵਥਕ ਸਰੂਪ੍ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਇੱਥੇ ਇਹ ਵਧਆਨ ਵਿਚ ਰੱਿਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਵਕ ਦੇਿਤਿ ਦੀ ਇਹ 

ਸੰਕਲਪ੍ਨਾ ਿੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਿੈਵਦਕ ਸੰਕਲਪ੍ਨਾ ਪ੍ਰਤੀ ਪ੍ਰਗਟ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦੇ ਨਤੀਜ ੇਿਜੋੋਂ ਆਪ੍ਣਾ ਇਕ ਅਲਵਹਦਾ ਸਰੂਪ੍ ਤੇ 

ਸੰਦਰਭ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕਰਦੀ ਹਈੋ, ਵਨਿੇਕਲਤਾ ਹਾਸਲ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਵਜਸ ਦਾ ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਸੰਦੇਸ਼ ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਸਾਹਮਣੇ 

ਆਉੋਂਦਾ ਹੈ ਵਕ ਇਹ ਇਸੇ ਜਗਤ ਅੰਦਰ ਆਪ੍ਣੀ ਵਿਹਾਵਰਕਤਾ ਨੂੰ ਅਮਲ ਵਿਚ ਵਲਆਉੋਂਦਾ ਹੈ।  

ਗੁਰੁ ਪ੍ਉੜ੍ੀ ਬੇੜ੍ੀ ਗੁਰੂ ਗੁਰੁ ਤਲੁਹਾ ਹਵਰ ਨਾਉ॥ 

ਗੁਰੁ ਸਰ ੁਸਾਗਰੁ ਬਵੋਹਥੋ ਗੁਰ ੁਤੀਰਥੁ ਦਰੀਆਉ॥197 
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ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਤੀਰਥ ਪ੍ਰਿਾਨ ਕਰਨ ਦੀ ਇਹ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਉਸ ਿਰਤਾਰੇ ਦੇ ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦਾ 

ਨਤੀਜਾ ਬਣ ਉੱਭਰਦੀ ਹੈ, ਵਜਸ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਵਿਵਭਨੰ ਭੂਗੋਵਲਕ ਵਿੱਵਤਆਂ ਨੂੰ ਜੀਿ ਦੀ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਮਾਵਧਅਮ ਅਤ ੇ

ਸਰੋਤ ਸਿੀਕਾਰਦੇ ਹੋਏ, ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਇਕ ਿੱਿਰੀ ਹੀ ਮਹੱਤਤਾ ਨੂੰ ਉਜਾਗਰ ਕੀਤਾ ਵਗਆ ਸੀ। ਿਵੈਦਕ ਵਿਸ਼ਿਾਸ 

ਮੁਤਾਬਕ ਇਨਹਾਂ ਿਾਸ ਸਥਾਨਾਂ ਉੱਪ੍ਰ, ਇਕ ਿਾਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਅਨੁਸ਼ਾਸਨ ਨੂੰ ਸੰਪ੍ੂਰਨ ਕਰਵਦਆਂ ਜੀਿ ਅਨੇਕਾਂ 

ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਇੱਛਾਿਾਂ ਦੀ ਪ੍ੂਰਤੀ ਦੇ ਸਮਰੱਥ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਕਾਸ਼ੀ ਅਤੇ ਗੰਗਾ ਇਨਹਾਂ ਵਿਚੋੋਂ ਸਭ ਤੋੋਂ ਿੱਧ ਮਾਨਤਾ 

ਦੀਆਂ ਅਵਧਕਾਰੀ ਸਨ। ਸੈੋਂਕੜ੍ੇ ਸਾਲਾਂ ਤੋੋਂ ਭਾਰਤੀ ਲੋਕ ਮਨ ਅਵਜਹਾ ਮੰਨਦਾ ਆ ਵਰਹਾ ਸੀ ਵਕ ਕਾਸ਼ੀ ਭਗਿਾਨ 

ਵਸ਼ਿ ਦੀ ਨਗਰੀ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਮੁਕਤੀ ਦੇ ਮਾਰਗ ਲਈ ਉੱਵਚਤ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਮੁਹੱਈਆ ਕਰਿਾਉੋਂਦੀ ਹੈ। 

ਪ੍ੀ.ਿੀ.ਕਾਣੇ ਨੇ “ਧਰਮ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਦਾ ਇਵਤਹਾਸ” ਅੰਦਰ ਵਲਵਿਆ ਹੈ ਵਕ, “ਵਸ਼ਿ ਨੂੰ ਿਾਰਾਣਸੀ (ਕਾਸ਼ੀ ਦਾ ਇਕ 

ਹੋਰ ਨਾਮ) ਬਹੁਤ ਵਪ੍ਆਰੀ ਹੈ, ਇਹ ਉਨਹਾਂ ਨੂੰ ਅਨੰਦ ਵਦੰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਅਨੰਦ-ਿਣ ਹੈ। ਕੁਝ ਕਾਰਨਾਂ ਤੋੋਂ 

ਇਹ ਸ਼ਮਸ਼ਾਨ ਜਾਂ ਮਹਾਸ਼ਮਸ਼ਾਨ ਿੀ ਆਿੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਅਵਜਹਾ ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਵਰਹਾ ਹੈ ਵਕ ਕਾਸ਼ੀ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ 

ਸੰਸਾਰ ਤੋੋਂ ਮੁਕਤੀ ਵਦੰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਸਾਰੇ ਧਾਰਵਮਕ ਵਹੰਦੂਆਂ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਤੇ ਇੱਛਾਿਾਂ ਉਨਹਾਂ ਨੂੰ ਕਾਸ਼ੀ ਦੀ 

ਪ੍ਵਿੱਤਰ ਵਮੱਟੀ ਵਿਚ ਮਰਨ ਲਈ ਪ੍ਰੇਵਰਤ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ ਤੇ ਲੋਕ ਇੱਥੇ ਬੁਢਾਪ੍ੇ ਵਿਚ ਮਰਨ ਲਈ ਆਉੋਂਦੇ ਰਵਹੰਦੇ 

ਹਨ ਤਾਂ ਜੋ ਉਹ ਗੰਗਾ ਤਟ ’ਤੇ ਮੌਤ ਨੂੰ ਨਸੀਬ ਹੋਣ ਤੇ ਉੱਥੇ ਹੀ ਉਨਹਾਂ ਨੂੰ ਜਲਾਇਆ ਜਾ ਸਕੇ।”198 ਕਾਸ਼ੀ-ਿੰਡ ਦ ੇ

ਹਿਾਲੇ ਨ ਾਲ ਕਾਣ ੇਨੇ ਇਹ ਿੀ ਵਲਵਿਆ ਹੈ ਵਕ ਜੇਕਰ ਕਈੋ ਮਹਾਸ਼ਮਸ਼ਾਨ ਪ੍ਹੁੰਚ ਕ ੇਉੱਥੇ ਮਰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ 

ਵਕਸਮਤ ਤੋੋਂ ਉਸ ਨੂੰ ਦੁਬਾਰਾ ਸ਼ਮਸਾਨ ਵਿਚ ਨਹੀੋਂ ਸੌਣਾ ਪ੍ੈੋਂਦਾ, ਅਰਥਾਤ ਉਸ ਦਾ ਪ੍ੁਨਰ-ਜਨਮ ਨਹੀੋਂ ਹੁੰਦਾ।”199 

ਇਸ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਪਰਤੀ ਆਪਣਾ ਪਰਥੀਰ ਧ ਦਰਜ਼ ਿਰਵਾਉ ੋਂਦੇ ਿ ਏ ਬਾਣੀਿਾਰਾਂ ਨ ੇ ਸਾਫ਼ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਆਵਿਆ ਹੈ: 

ਨਾ ਕਾਸੀ ਮਵਤ ਊਪ੍ਜ ੈਨਾ ਕਾਸੀ ਮਵਤ ਜਾਇ॥  

ਸਵਤਗੁਰ ਵਮਵਲਐ ਮਵਤ ਊਪ੍ਜ ੈਤਾ ਇਹ ਸੋਝੀ ਪ੍ਾਇ॥200 

ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਇਹ ਮਾਨਤਾ ਉਸ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਪ੍ਰਤੀ ਉਪ੍ਜ ੇਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦਾ ਇਕ ਸਰੂਪ੍ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਵਜਸ 

ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਇਹ ਸਮਵਝਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ ਵਕ ਸਥਾਨ ਅਤ ੇਜਲ ਵਿਸ਼ਸ਼ੇ ਜੀਿ-ਮੁਕਤੀ ਦ ੇਅਵਹਮ ਕਾਰਕਾਂ ਦੀ ਭੂਵਮਕਾ 

ਵਨਭਾਉੋਂਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਭੂਵਮਕਾ ਅੰਦਰ ਭਾਿੇੋਂ ਵਕ ਅਨੇਕਾਂ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀਆਂ ਥਾਿਾਂ ਤ ੇਨਾਮਾਂ ਦੀ ਅਵਹਮੀਅਤ ਸਿੀਕਾਰੀ 

ਜਾਂਦੀ ਸੀ, ਪ੍ਰ ਗੰਗਾ ਇਨਹਾਂ ਸਾਵਰਆਂ ਵਿਚੋੋਂ ਸਰਬੋਤਮ ਸਥਾਨ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਨਦੀ ਦ ੇਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਜਾਣੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਪ੍ਰਾਚੀਨ 

ਕਾਲ ਤੋੋਂ ਹੀ ਇਸ ਨਦੀ ਦ ੇਜਲ ਦੀ ਿੈਵਦਕ ਮਨਾਂ ਅੰਦਰ ਇਕ ਅਥਾਹ ਸ਼ਰਧਾ ਤੇ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਿਾਲੀ ਆਸਥਾ ਦਾ 

ਪ੍ਰਚੱਲਣ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਆਮ ਹੀ ਦੇਵਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। “ਹਰਗਵ ੇਦ” ਦ ੇਸੂਕਤਾਂ ਤੋੋਂ ਲ ੈ “ਭਗਵ ਦਗੀਤਾ ” ਤੱਕ 



152 
 

ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਧਰਮ-ਗਰੰਥਾਂ ਦੀ ਇਕ ਵਿਸ਼ਾਲ ਲੜ੍ੀ ਅੰਦਰ ਗੰਗਾ ਇਕੋ-ਇਕ ਅਵਜਹੀ ਨਦੀ ਿਜੋੋਂ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉੋਂਦੀ ਹੈ, 

ਵਜਸ ਦਾ ਮਹੱਤਿ ਜੀਿ-ਮੁਕਤੀ ਲਈ ਬੇਹੱਦ ਅਵਹਮੀਅਤ ਦਾ ਧਾਰਨੀ ਹੈ। “ਮਿਾਭਾਰਤ” ਦੇ ਿਣ-ਪ੍ਰਿ ਅੰਦਰ 

ਗੰਗਾ ਦੀ ਵਸਫ਼ਤ ਸੰਬੰਧੀ ਜੋ ਸ਼ਲੋਕ ਦਰਜ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ, ਉਨਹਾਂ ਵਿਚੋੋਂ ਕੁਝ ’ਕ ੁਦਾ ਅਰਥ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਕੀਤਾ ਜਾ 

ਸਕਦਾ ਹੈ: 

ਜੇਕਰ ਕੋਈ ਸੈੋਂਕੜ੍ੇ ਪ੍ਾਪ੍ ਕਰਮ ਕਰਕੇ ਗੰਗਾ ਜਲ ਦਾ ਸੇਿਨ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਗੰਗਾ ਜਲ ਉਨਹਾਂ ਦੁਸ਼-ਕਰਮਾਂ 

ਨੂੰ ਉਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਜਲਾ ਵਦੰਦਾ ਹੈ, ਵਜਿੇੋਂ ਅੱਗ ਬਾਲ਼ਣ ਨੂੰ ਜਲਾ ਸੁੱਟਦੀ ਹੈ। ਸਵਤਯੁੱਗ ਵਿਚ ਸਾਰੇ ਸਥਾਨ 

ਪ੍ਵਿੱਤਰ ਸਨ, ਤਰੇਤਾ ਵਿਚ ਪ੍ਸ਼ੁਕਰ ਸਭ ਤੋੋਂ ਿੱਧ ਪ੍ਵਿੱਤਰ ਸਥਾਨ ਸਿੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਵਗਆ ਹੈ, ਦੁਆਪ੍ਰ 

ਵਿਚ ਕੁਰਕਸ਼ੇਤਰ ਅਤੇ ਕਲਯੁੱਗ ਵਿਚ ਗੰਗਾ ਦੀ ਅਵਹਮੀਅਤ ਸਭ ਤੋੋਂ ਿੱਧ ਸਿੀਕਾਰੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਨਾਮ 

ਲੈਣ ’ਤੇ ਹੀ ਗੰਗਾ ਪ੍ਾਪ੍ੀ ਨੂੰ ਪ੍ਵਿੱਤਰ ਕਰ ਵਦੰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਨੂੰ ਵਸਰਫ਼ ਦੇਿ ਲੈਣ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਪ੍ੁੰਨ ਹਾਸਲ ਹੁੰਦਾ 

ਹੈ। ਜਦੋੋਂ ਇਸ ਅੰਦਰ ਇਸ਼ਨਾਨ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਾਂ ਇਸ ਦਾ ਜਲ ਗਰਵਹਣ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਸੱਤ 

ਪ੍ੀੜ੍ਹੀਆਂ ਤੱਕ ਕੁਲ ਪ੍ਵਿੱਤਰ ਹ ੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਜਦੋੋਂ ਤੱਕ ਮਨੁੱਿ ਦੀਆਂ ਅਸਥੀਆਂ ਗੰਗਾ ਜਲ ਦੀ ਛੋਹ 

ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ, ਉਦੋੋਂ ਤੱਕ ਉਹ ਸਿਰਗ ਲੋਕ ਵਿਚ ਪ੍ਰਸਨੰ ਰਵਹੰਦਾ ਹੈ। ਗੰਗਾ ਦ ੇਸਮਾਨ ਕੋਈ 

ਤੀਰਥ ਨਹੀੋਂ ਹੈ।201 

ਇਸ ਦ ੇਨਾਲ਼ ਹੀ ਸ਼ਾਸਨ-ਪ੍ਰਿ ਵਿਚ ਵਲਵਿਆ ਵਗਆ ਹੈ ਵਕ ਉਹ ਜਨਪ੍ਦ ਜਾਂ ਦੇਸ਼, ਉਹ ਪ੍ਰਬਤ ਜਾਂ ਆਸ਼ਰਮ, 

ਵਜੱਥੋੋਂ ਹੋ ਕ ੇ ਗੰਗਾ ਿਵਹੰਦੀ ਹੈ, ਪ੍ੁੰਨ ਦਾ ਫਲ ਦੇਣ ਵਿਚ ਮਹਾਨ ਹਨ। ਉਹ ਲੋਕ ਜ ੋਜੀਿਨ ਦੇ ਪ੍ਵਹਲੇ ਭਾਗ ਵਿਚ 

ਪ੍ਾਪ੍-ਕਰਮ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਜੇਕਰ ਗੰਗਾ ਦ ੇਿੱਲ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਪ੍ਰਮ-ਪ੍ਦ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਜੋ ਲੋਕ ਗੰਗਾ ਦਾ 

ਇਸ਼ਨਾਨ ਕਰ ਲੈੋਂਦ ੇਹਨ, ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਫਲ ਿੱਧਦਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਪ੍ਵਿੱਤਰ-ਆਤਮਾ ਹ ੋਜਾਂਦੇ ਹਨ ਤ ੇਅਵਜਹਾ ਪ੍ੁੰਨ-

ਫਲ ਹਾਸਲ ਕਰਦ ੇਹਨ, ਵਜਹੜ੍ਾ ਵਕ ਸੈੋਂਕੜ੍ੇ ਿੈਵਦਕ-ਯੱਗਾਂ ਨੂੰ ਕਰਨ ਉਪ੍ਰੰਤ ਿੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਨਹੀੋਂ ਹੁੰਦਾ।202 ਗੰਗਾ ਦੀ 

ਮਹੱਤਤਾ ਨੂੰ “ਭਗਵ ਦਗੀਤਾ ” ਦੇ ਉਸ ਸ਼ਲੋਕ ਵਿਚੋੋਂ ਿੀ ਬਾਿਬੂੀ ਸਮਵਝਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਵਜਸ ਵਿਚ ਸ਼ਰੀ ਵਿਸ਼ਨ 

ਅਰਜੁਨ ਨੂੰ ਆਿਦੇ ਹਨ ਵਕ ਧਾਰਾਿਾਂ ਵਿਚੋੋਂ ਮੈੋਂ ਗੰਗਾ ਹਾਂ।203 ਗੰਗਾ ਦੀ ਵਸਫ਼ਤ ਏਨੀ ਹੈ ਵਕ ਵਸਮਰਤੀਆਂ ਤੇ ਪ੍ੁਰਾਣ 

ਸਾਵਹਤ ਅੰਦਰ ਸਾਨੂੰ ਇਸ ਸਬੰੰਧੀ ਅਨੇਕਾਂ ਗਾਥਾਿਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਵਜਨਹਾਂ ਸਾਰੀਆਂ ਦੀ ਇਕਸੁਰਤਾ ਇਸ 

ਗੱਲ ਵਿਚ ਹੈ ਵਕ ਧਰਤੀ ਉੱਪ੍ਰ ਗੰਗਾ ਇਸ਼ਨਾਨ ਇਕ ਮਨੁੱਿ ਦੀ ਹਰ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਪ੍ੀੜ੍ਹਾ ਦਾ ਇਕ ਮਹੱਤਿਪ੍ੂਰਨ 

ਹੱਲ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਜ ੋਇਨਸਾਨ ਆਪ੍ਣੇ ਜੀਿਨ ਕਾਲ ਦੌਰਾਨ ਘੱਟ ਤੋੋਂ ਘੱਟ ਇਕ ਿਾਰ ਿੀ ਗੰਗਾ ਇਸ਼ਨਾਨ ਕਰ 

ਕੇ ਇਸ ਦੇ ਜਲ ਦਾ ਸੇਿਨ ਕਰ ਲੈੋਂਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਦੀ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਦਰਿਾਜ਼ਾ ਿੁੱਲਹ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੀ 
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ਅਵਜਹੀ ਮਾਨਤਾ ਅੰਦਰ ਕਈੋ ਵਦਲਚਸਪ੍ੀ ਨਹੀੋਂ ਸੀ। ਉਨਹਾਂ ਨੇ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦੇ ਨਾਮ ਨੂੰ ਹੀ ਗੰਗਾ ਜਲ 

ਸਿੀਕਾਰਦੇ ਹੋਏ, ਉਸ ਦੀ ‘ਬਦੰਗ਼ੀ’ ਉੱਪ੍ਰ ਜ਼ੋਰ ਵਦੰਵਦਆਂ ਆਵਿਆ: 

ਗੰਗਾ ਜਲੁ ਗੁਰ ਗੋਵਬੰਦ ਨਾਮ॥  

ਜੋ ਵਸਮਰ ੈਵਤਸ ਕੀ ਗਵਤ ਹਿੋੈ ਪ੍ੀਿਤ ਬਹੁਵੜ੍ ਨ ਜੋਵਨ ਭਰਮਾਮ॥204 

ਉਨਹਾਂ ਨੇ ਇਹ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਿੀ ਕੀਤੀ ਵਕ ਮਨੁੱਿ ਨੂੰ ਆਪ੍ਣੀ ਮੁਕਤੀ ਵਹਤ ਵਕਤੇ ਿੀ ਜਾਣ ਦੀ ਕੋਈ ਜ਼ਰੂਰਤ 

ਨਹੀੋਂ ਹੈ, ਵਕਉੋਂਵਕ ਅਸਲ ਤੀਰਥ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦਾ ਨਾਮ ਤੇ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚਾਰ ਹੀ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਜੋ ਜੀਿ ਅਕਾਲ-

ਪ੍ੁਰਿ ਦੇ ਨਾਮ ਰਾਹੀੋਂ ਉਸ ਦੀ ਯਾਦ ਵਿਚ ਜੁੜ੍ਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਹੀ ਹਰ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਦਾ ਪ੍ਾਤਰ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ: 

ਤੀਰਵਥ ਨਾਿਣ ਜਾਉ ਤੀਰਥੁ ਨਾਮੁ ਹੈ॥  

ਤੀਰਥੁ ਸਬਦ ਬੀਚਾਰੁ ਅੰਤਵਰ ਵਗਆਨ ੁਹੈ॥ 

ਗੁਰ ਵਗਆਨ ੁਸਾਚਾ ਥਾਨੁ ਤੀਰਥੁ ਦਸ ਪ੍ੁਰਬ ਸਦਾ ਦਸਾਹਰਾ॥  

ਹਉ ਨਾਮੁ ਹਵਰ ਕਾ ਸਦਾ ਜਾਚਉ ਦੇਹੁ ਪ੍ਰਭ ਧਰਣੀਧਰਾ॥  

ਸੰਸਾਰ ੁਰਗੋੀ ਨਾਮੁ ਦਾਰੂ ਮਲੈੁ ਲਾਗੈ ਸਚ ਵਬਨਾ॥  

ਗੁਰ ਿਾਕੁ ਵਨਰਮਲ ੁਸਦਾ ਚਾਨਣੁ ਵਨਤ ਸਾਚੁ ਤੀਰਥੁ ਮਜਨਾ॥205 

ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਰਾਹੀੋਂ ਬਾਣੀਕਾਰ ਇਹ ਵਿਚਾਰ ਉਭਾਰਦੇ ਹਨ ਵਕ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦੀ ਯਾਦ ਵਿਚ ਜੁੜ੍ ਕੇ ਹੀ ਸਮੁੱਚ ੇ

ਤੀਰਥ-ਇਸ਼ਨਾਨਾਂ ਦਾ ‘ਫਲ’  ਇਕੋ ਥਾਂ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਥਾਂ ਸਵਤਸੰਗਤ ਹੈ। 

ਸਵਤਸਗੰਤ ਦੀ ਸੰਕਲਪ੍ਨਾ ਅਸੀੋਂ ਪ੍ਵਹਲਾਂ ਹੀ ਦੇਿ ਆਏ ਹਾਂ। ਇਸ ਲਈ ਸਾਡੇ ਲਈ ਇਹ ਸਮਝਣਾ ਹੋਰ ਿਧੇਰੇ 

ਆਸਾਨ ਹ ੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਵਕ ਸਵਤਸੰਗਤ ਵਕਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਇਕ ਤੀਰਥ-ਅਸਥਾਨ ਦੀ ਭੂਵਮਕਾ ਵਨਭਾਉੋਂਦੀ ਹੋਈ, ਜੀਿ 

ਦੀਆਂ ਰੂਹਾਨੀ ਜ਼ਰੂਰਤਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰੂਤੀ ਦਾ ਸਾਧਨ ਬਣਦੀ ਹੈ। “ਗੁ ਰੂ ਗਰੰ ਥ ਸਾਹਿਬ” ਅੰਦਰ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨੇ “ਰਾਮਦਾਵਸ 

ਸਰੋਿਰ ਨਾਤ॥ੇ ਸਭ ਲਾਥੇ ਪ੍ਾਪ੍ ਕਮਾਤੇ॥”206 ਦ ੇਵਿਚਾਰ ਰਾਹੀੋਂ ਜੋ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਉਹ ਸਵਤਸੰਗਤ ਦੇ 

ਵਿਧਾਨ ਰਾਹੀੋਂ ਹੀ ਪ੍ਰਚੱਵਲਤ ਿੈਵਦਕ-ਵਿਧਾਨ ਦੇ ਪ੍ਰਵਤ ਉਪ੍ਜੇ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦਾ ਇਕ ਪ੍ਰਗਟਾਿਾ ਹੈ। ਇਸ ਪ੍ਰਗਟਾਅ 

ਅੰਦਰ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੀ ਇਹ ਮਾਨਤਾ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉੋਂਦੀ ਹੈ: 

ਗੁਰ ਵਿਣੁ ਸਹਜੁ ਨ ਆਿਈ ਲੋਭੁ ਮੈਲੁ ਨ ਵਿਚਹੁ ਜਾਇ॥  

ਵਿਨੁ ਪ੍ਲੁ ਹਵਰ ਨਾਮੁ ਮਵਨ ਿਸ ੈਸਭ ਅਠਸਵਠ ਤੀਰਥ ਨਾਇ॥207 
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ਇਸ ਮਾਨਤਾ ਦਾ ਸਰੂਪ੍ਾਤਵਮਕ ਵਿਿਰਨ ਸਾਨੂੰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਅੰਦਰ ਹੋਰ ਿੀ ਕਈ ਸਥਾਨਾਂ ’ਤੇ ਆਸਾਨੀ 

ਨਾਲ਼ ਹਾਸਲ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਵਚੰਨਹ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਗੁਰਬਾਣੀ ਰਚਨਾਕਾਰਾਂ ਨੇ ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਿੀ 

ਸਿੀਕਾਰੀ ਹੈ ਵਕ ਮਨੁੱਿ ਵਜਨਹਾਂ ਪ੍ਦਾਰਥਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਵਹਤ ਿੱਿ-ਿੱਿ ਤੀਰਥ-ਅਸਥਾਨਾਂ ਉੱਪ੍ਰ ਭਟਕਦਾ ਵਫਰਦਾ 

ਹੈ, ਉਹ ਸਭ ਪ੍ਦਾਰਥ ਉਸ ਦੇ ਅੰਦਰ ਹੀ ਹਨ। ਇਸ ਲਈ, “ਜ ੈਕਾਰਵਣ ਤਵਟ ਤੀਰਥ ਜਾਹੀ॥ ਰਤਨ ਪ੍ਦਾਰਥ ਘਟ 

ਹੀ ਮਾਹੀ,”208 ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਰਾਹੀੋਂ ਬਾਣੀਕਾਰ ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ ਪ੍ਰੜੋ੍ਹਤਾ ਕਰਦੇ ਹਨ: 

ਅੰਦਰਹੁ ਝੂਠ ੇਪ੍ੈਜ ਬਾਹਵਰ ਦਨੁੀਆ ਅੰਦਵਰ ਫੈਲੁ॥  

ਅਠਸਵਠ ਤੀਰਥ ਜੇ ਨਾਿਵਹ ਉਤਰ ੈਨਾਹੀ ਮਲੈੁ॥209 

ਅਰਥਾਤ; ਵਜਸ ਮਨੁੱਿ ਦੇ ਆਚਰਨ ਅੰਦਰ ਵਿਕਾਰਾਂ ਦੀ ਭਰਮਾਰ ਹੋਈ ਰਵਹੰਦੀ ਹੈ, ਉਹ ਵਜੰਨੇ ਮਰਜ਼ੀ ਤੀਰਥ-

ਇਸ਼ਨਾਨ ਕਰ ਲਿੇ, ਉਸ ਦੀ ਇਹ ਮੈਲ਼ ਦੂਰ ਨਹੀੋਂ ਹੋ ਸਕਦੀ। ਇਸ ਮਲ਼ੈ ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰਨ ਦੀਆਂ ਅਸਫਲ ਕੋਵਸ਼ਸ਼ਾਂ 

ਵਹਤ ਕੀਤੇ ਜਾਣ ਿਾਲੇ ਤੀਰਥ-ਇਸ਼ਨਾਨਾਂ ਪ੍ਰਵਤ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤੇ ਗਏ ਆਪ੍ਣ ੇਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਅੰਦਰ ਇਸੇ ਲਈ ਬਾਣੀਕਾਰ 

ਆਿਦੇ ਹਨ: 

ਲਉਕੀ ਅਠਸਵਠ ਤੀਰਥ ਨਾਈ॥  

ਕਉਰਾਪ੍ਨੁ ਤਊ ਨ ਜਾਈ॥210 

ਇਸ ਕੌੜ੍ੇਪ੍ਣ ਤੋੋਂ ਛੁਟਕਾਰਾ ਪ੍ਾਉਣ ਦਾ ਇਕੋ-ਇਕ ਰਾਹ ਗੁਰਬਾਣੀ ਅਨਸੁਾਰ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਯਾਦ ਵਿਚ 

ਜੁੜ੍ਨਾ ਹੈ ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਇਹ ਯਾਦ ਸਵਤਸੰਗਤ ਦ ੇਰਾਹੀੋਂ ਹੀ ਸਫਲ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਹੀ ਇਕ-ੋਇਕ ਅਵਜਹਾ ਮਾਰਗ ਹੈ 

ਵਜਸ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਮਨੁੱਿ ਨੂੰ ਹਰ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ: 

ਸੰਤ ਜਨਾ ਵਮਲ ੁਸਗੰਤੀ ਗੁਰਮੁਵਿ ਤੀਰਥੁ ਹੋਇ॥  

ਅਠਸਵਠ ਤੀਰਥ ਮਜਨਾ ਗੁਰ ਦਰਸੁ ਪ੍ਰਾਪ੍ਵਤ ਹਇੋ॥211 

ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਇਸੇ ਆਸ਼ੇ ਦੀ ਪ੍ਰੋੜ੍ਹਤਾ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦ ੇਉਲਟ ਮਨੁੱਿ ਜ ੋਿੀ ਵਕਵਰਆਿਾਂ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਸਭ ਉਸ 

ਨੂੰ ਿੁਆਰ ਕਰਨ ਿਾਲੀਆਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਵਜਨਹਾਂ ਸੰਬੰਧੀ ਕਬੀਰ ਸਾਵਹਬ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕਰਦੇ ਹਨ: 

ਕਬੀਰ ਠਾਕੁਰੁ ਪ੍ੂਜਵਹ ਮੋਵਲ ਲੇ ਮਨਹਵਠ ਤੀਰਥ ਜਾਵਹ॥  

ਦੇਿਾ ਦੇਿੀ ਸਵਾਗੁ ਧਵਰ ਭੂਲੇ ਭਟਕਾ ਿਾਵਹ॥212 

ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਇਹ ਮਾਨਤਾ ਤੀਰਥ-ਇਸ਼ਨਾਨ ਤੇ ਉਸ ਨਾਲ਼ ਜੁੜ੍ੀਆਂ ਧਾਰਨਾਿਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰਮਵਤ-ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ 

ਨਜ਼ਰੀਏ ਤੋੋਂ ਸਮਝਣ ਵਿਚ ਇਕ ਮਹੱਤਿਪ੍ੂਰਨ ਰੋਲ ਅਦਾ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਉਸ ਸਮੁੱਚੇ ਪ੍ਰਬੰਧ ਨੂੰ ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਕਰਦੀ 
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ਹੈ, ਵਜਸ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਤੀਰਥ-ਇਸ਼ਨਾਨ ਵਜਹੀਆਂ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਆਂ ਲੋਕ-ਮਨਾਂ ਅੰਦਰ ਘਰ ਕਰ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। 

ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦਾ ਇਹ ਆਿਣਾ ਵਕ ਅਵਜਹਾ ਮਨੁੱਿ ਦੀ ਅਨਸੁਰਣਾਤਵਮਕ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਕਾਰਨ ਹੋੋਂਦ ਵਿਚ ਆਉੋਂਦਾ ਹੈ, 

ਵਬਲਕੁਲ ਸਹੀ ਹੈ। ਅਸੀੋਂ ਮੌਜਦੂਾ ਦੌਰ ਵਿਚ ਇਸ ਨੂੰ ਭਲੀ-ਭਾਂਤ ਆਸਾਨੀ ਨਾਲ਼ ਿੇਿ ਸਕਦ ੇਹਾਂ। ਮਨੁੱਿ ਦੀ ਇਹੀ 

ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਸਦੀਆਂ ਤੋੋਂ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਹੈ। ਇਸ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਪ੍ਰਤੀ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਵਦਆਂ ਹੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਅੰਦਰ ਇਹ 

ਵਿਚਾਰ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤਾ ਵਗਆ ਹੈ ਵਕ ਜੋ ਮਨੁੱਿ ਇਕ-ਦੂਜੇ ਦੀ ਦੇਿਾ-ਦੇਿੀ ਕਾਰਨ ਆਪ੍ਣੀ ਮੁਕਤੀ ਦ ੇਮਾਰਗਾਂ ਦੀ 

ਵਿਵਭਨੰ ਸਾਧਨਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਤਲਾਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਅਸਲ ਵਿਚ ਆਪ੍ਣੇ ਮੂਲ ਮਨੋਰਥ ਤੋੋਂ ਭਟਕੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਮਨੁੱਿ ਨੂੰ 

ਇਸੇ ਮਨੋਰਥ ਤੋੋਂ ਭਟਕਾਉਣ ਿਾਲੀ ਇਕ ਹੋਰ ਫੋਕਟ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਸਰਾਧ ਸੀ, ਵਜਸ ਵਿਲਾਫ਼ ਿੀ ਬਾਣੀ ਰਚਨਾਕਾਰਾਂ ਨੇ 

ਆਪ੍ਣੀ ਪ੍ਰਵਤਰੋਧਾਤਵਮਕ ਅਿਾਜ਼ ਨੂੰ ਉਠਾਉੋਂਵਦਆਂ, ਕਈ ਅਵਹਮ ਸਥਾਪ੍ਨਾਿਾਂ ਕੀਤੀਆਂ। 

 “ਬਰਹਮ-ਪ੍ੁਰਾਣ” ਅਨੁਸਾਰ ਸਰਾਧ ਦੀ ਪ੍ਵਰਭਾਸ਼ਾ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਵਦੱਤੀ ਗਈ ਹੈ– ਜੋ ਕੁਝ ਉੱਵਚਤ ਕਾਲ ਅਤ ੇ

ਸਥਾਨ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ, ਉੱਵਚਤ ਵਿਧੀ ਦੁਆਰਾ ਵਪ੍ੱਤਰਾਂ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਰੱਿ ਕੇ ਸ਼ਰਧਾ-ਪ੍ੂਰਿਕ ਬਰਾਹਮਣਾਂ ਨੂੰ ਵਦੱਤਾ 

ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਸਰਾਧ ਅਿਿਾਉੋਂਦਾ ਹੈ।213 ਇਸ ਤੋੋਂ ਇਲਾਿਾ ਵਮਤਾਕਸ਼ਰਾ ਨੇ ਸਰਾਧ ਨੂੰ ਪ੍ਵਰਭਾਵਸ਼ਤ ਕਰਵਦਆਂ 

ਆਵਿਆ ਹੈ ਵਕ, “ਵਪ੍ੱਤਰਾਂ ਦਾ ਵਧਆਨ ਧਰ ਕੇ, ਸ਼ਰਧਾ-ਪ੍ਰੂਿਕ ਵਕਸੇ ਿਸਤੂ ਦਾ ਜਾਂ ਉਨਹਾਂ ਨਾਲ਼ ਸੰਬੰਵਧਤ ਵਕਸ ੇ

ਦਰਿ ਦਾ ਵਤਆਗ ਸਰਾਧ ਹੈ।”214 ਇਸੇ ਭਾਿ ਦੀ ਪ੍ਰੋੜ੍ਹਤਾ ਕਰਦ ੇਹੋਏ “ਹਰਗਵ ੇਦ” ਅੰਦਰ ਵਕਹਾ ਵਗਆ ਹੈ: 

त्वर्मग्न ईवितो जातिेदोऽिाड्ढव्यावन सुरभीवण कृत्वी। 

प्रादाः  वपतृभ्यः  वधया ते अक्षन्नल्बि तं्व देि प्रयता ििीवंष॥215 

ਵਜਸ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਵਕ ਹ ੇਸਰਬ-ਸ਼ਕਤੀਮਾਨ ਅਗਨੀਦੇਿ! ਅਸੀੋਂ ਤੁਹਾਡੀ ਉਪ੍ਾਸਨਾ ਕਰਦੇ ਹਾਂ। ਤੁਹਾਡ ੇਦੁਆਰਾ 

ਸਮਰਵਪ੍ਤ ਇਨਹਾਂ ਹਿਨ ਯਗੋ ਦਰਿਾਂ ਨੂੰ ਸੁਗੰਵਧਤ ਬਣਾ ਕੇ, ਸਾਡੇ ਪ੍ੂਰਿਜ਼ਾਂ ਤੱਕ ਪ੍ਹੁੰਚਾਈਏ। ਸਾਡੇ ਪ੍ੂਰਿਜ਼ 

‘ਸਿਧਾ’216 ਦੇ ਰਪੂ੍ ਵਿਚ ਵਦੱਤੇ ਗਏ ਇਸ ਹਿਨ-ਯੋਗ ਦਰਿ ਦਾ ਸੇਿਨ ਕਰਨ। ਹੇ ਭਗਿਾਨ! ਤੁਸੀੋਂ ਿੀ ਸਾਡੇ ਕਲੋੋੋਂ 

ਸਮਰਵਪ੍ਤ ਇਸ ਹਿਨ ਵਿਚ ਿਰਤੇ ਗਏ ਪ੍ਦਾਰਥਾਂ ਦਾ ਸਿੇਨ ਕਰੋ। ਿਵੈਦਕ-ਮੱਤ ਅੰਦਰ ਸਰਾਧ-ਵਿਿਸਥਾ ਅਵਜਹੀ 

ਮਾਨਤਾ ਦੇ ਅੰਤਰਗਤ  ਹੀ ਵਰਸ਼ੀ ਵਿਸ਼ਿਾਵਮੱਤਰ ਦੁਆਰਾ ਇਨਹਾਂ ਦਾ 12 ਵਕਸਮਾਂ ਅੰਦਰ ਿਰਗੀਕਰਨ ਕੀਤਾ 

ਵਗਆ।217 

ਸਰਾਧ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਉਤਪ੍ਤੀ ਸੰਬਧੰੀ ਵਲਿਵਦਆਂ ਪ੍ੀ.ਿੀ.ਕਾਣ ੇਨ ੇਆਵਿਆ ਹੈ ਵਕ, ਇਹ ਸ਼ਬਦ ‘ਸ਼ਰਧਾ’ ਤੋੋਂ 

ਬਵਣਆ ਹੈ।218 ਉਨਹਾਂ ਮੁਤਾਬਕ “ਬਰਹਮ-ਪ੍ੁਰਾਣ”, “ਬਰਵਹਸਪ੍ਤੀ” ਅਤੇ “ਮਰੀਵਚ” ਦੀਆਂ ਪ੍ਵਰਭਾਸ਼ਾਿਾਂ ਤੋੋਂ ਇਹ 

ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਹੈ ਵਕ ਸਰਾਧ ਅਤੇ ਸ਼ਰਧਾ ਅੰਦਰ ਡੂੰਘਾ ਸੰਬੰਧ ਹੈ। ਸਰਾਧ ਅੰਦਰ ਸਰਾਧ-ਕਰਤਾ ਦਾ ਇਹ ਅਟੱਲ ਵਿਸ਼ਿਾਸ 
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ਰਵਹੰਦਾ ਹੈ ਵਕ ਮਰੇ ਹੋਏ ਵਿਅਕਤੀ ਜਾਂ ਵਪ੍ੱਤਰਾਂ ਦੇ ਕਵਲਆਣ ਦੇ ਲਈ ਬਰਾਹਮਣਾਂ ਨੂੰ ਜੋ ਕੁਝ ਵਦੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਉਹ 

ਉਨਹਾਂ ਨੂੰ ਵਕਸੇ ਨਾ ਵਕਸੇ ਤਰਹਾਂ ਜ਼ਰੂਰ ਵਮਲਦਾ ਹੈ।219 ਇਸ ਸੰਬੰਧੀ “ਸਕੰਦ-ਪ੍ੁਰਾਣ” ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ ਵਕ ‘ਸਰਾਧ’ ਨਾਮ 

ਇਸ ਲਈ ਵਪ੍ਆ, ਵਕਉੋਂਵਕ ਉਸ ਦੇ ਕਰਤੱਿ ਅੰਦਰ ਸ਼ਰਧਾ ਮੂਲ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਵਕ ਇਸ ਅੰਦਰ ਨਾ 

ਕੇਿਲ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਹੈ, ਸਗੋੋਂ ਇਕ ਅਟੱਲ ਧਾਰਨਾ ਹੈ ਵਕ ਵਿਅਕਤੀ ਨੇ ਕਰਨਾ ਹੀ ਹੈ।220 “ਮਾਰਕੰਡੇ-ਪ੍ੁਰਾਣ” ਵਿਚ 

ਸਰਾਧ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਸ਼ਰਧਾ ਨਾਲ਼ ਘੋਵਸ਼ਤ ਕਰਦੇ ਹੋਏ, ਵਕਹਾ ਵਗਆ ਹੈ ਵਕ ਸਰਾਧ ਵਿਚ ਜੋ ਕੁਝ ਵਦੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਉਹ 

ਵਪ੍ੱਤਰਾਂ ਦੁਆਰਾ ਿਰਤੇ ਜਾਣ ਿਾਲੇ ਉਸ ਭੋਜਨ ਅੰਦਰ ਤਬਦੀਲ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਵਜਸ ਨੂੰ ਉਹ ‘ਕਰਮ’ ਅਤੇ ‘ਪ੍ੁਨਰ-

ਜਨਮ’ ਦ ੇ ਵਸਧਾਂਤ ਅਨੁਸਾਰ ਨਿੇੋਂ ਸਰੀਰ ਦ ੇਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਰਦੇ ਹਨ।221 ਿੈਵਦਕ ਧਰਮ ਅੰਦਰ ਸਰਾਧ ਦੀ 

ਅਵਹਮੀਅਤ ਸਿੀਕਾਰਵਦਆਂ “ਹਰਗਵ ੇਦ” ਨ ੇਸ਼ਰਧਾ ਨੂੰ ਦੇਿਤਿ ਿੀ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਹਾਲਾਂਵਕ ਉੱਥੇ ਦੇਿ ਅਤ ੇ

ਵਪ੍ੱਤਰ ਿੱਿ-ਿੱਿ ਿਰਗਾਂ ਵਿਚ ਰੱਿੇ ਗਏ ਹਨ, ਪ੍ਰ ਵਫਰ ਿੀ ਵਪ੍ੱਤਰ ਲੋਕ ਦੇਿਵਤਆਂ ਦੀਆਂ ਕੁਝ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾਿਾਂ ਦੇ 

ਧਾਰਨੀ ਸਿੀਕਾਰੇ ਗਏ ਹਨ। ਉਦਾਹਰਨ ਿਜੋੋਂ “ਹਰਗਵ ੇਦ” ਦੇ ਦਸਿੇੋਂ ਮੰਡਲ ਅੰਦਰ ਆਵਿਆ ਵਗਆ ਹੈ ਵਕ ਵਪ੍ੱਤਰ 

ਸੋਮ ਪ੍ੀੋਂਦੇ ਹਨ, ਵਜਹੜ੍ਾ ਵਕ ਦਿੇਵਤਆਂ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ੀਤਾ ਜਾਣ ਿਾਲਾ ਇਕ ਮਨਪ੍ਸੰਦ ਤਰਲ ਪ੍ਦਾਰਥ ਮੰਵਨਆ ਜਾਂਦਾ 

ਹੈ।222 ਇਸ ਤੋੋਂ ਇਲਾਿਾ “ਹਰਗਵ ੇਦ ” ਇਹ ਿੀ ਆਿਦਾ ਹੈ ਵਕ, ਵਪ੍ੱਤਰਾਂ ਨ ੇਅਕਾਸ਼ ਨੂੰ ਨਛੱਤਰਾਂ ਨਾਲ਼ ਸ਼ਸ਼ੁੋਵਭਤ 

ਕੀਤਾ ਅਤ ੇਹਨੇਰ ੇਨੂੰ ਰਾਤ ਤੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਨੂੰ ਵਦਨ ਵਿਚ ਰੱਵਿਆ।223 “ਹਰਗਵੇਦ” ਅੰਦਰ ਵਪ੍ੱਤਰਾਂ ਨੂੰ ਗੁਪ੍ਤ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ 

ਹਾਸਲ ਕਰਨ ਿਾਲਾ ਵਕਹਾ ਵਗਆ ਹੈ ਤੇ ਉਨਹਾਂ ਨੂੰ ‘ਊਸ਼ਾ’ ਉਤਪ੍ੰਨ ਕਰਨ ਿਾਲੇ ਐਲਾਵਨਆ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ਼ ਹੀ 

ਉਨਹਾਂ ਨੂੰ ਵਿਵਭੰਨ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀਆਂ ਇੱਛਾਿਾਂ ਦੀ ਪ੍ੂਰਤੀ ਕਰਨ ਿਾਲੇ ਿੀ ਸਿੀਕਾਵਰਆ ਵਗਆ ਹੈ। ਵਜਿੇੋਂਵਕ “ਵਰਗਿੇਦ” 

ਦੇ ਵਰਸ਼ੀ ਆਿਦੇ ਹਨ ਵਕ ਮਨੁੱਿ ਹੋਣ ਦੇ ਕਾਰਨ ਜੇਕਰ ਅਸੀੋਂ ਤੁਹਾਡੇ ਪ੍ਰਤੀ ਕੋਈ ਅਪ੍ਰਾਧ ਕਰੀਏ ਤਾਂ ਸਾਨੂੰ ਉਸ 

ਲਈ ਸਜ਼ਾ ਨਾ ਵਦੱਤੀ ਜਾਿੇ224, ਜਾਂ ਵਜਿੇੋਂ “ਅਥਰਿਿੇਦ” ਆਿਦਾ ਹੈ ਵਕ, ਜੋ ਵਪ੍ੱਤਰ ਨੂੰਹ ਨੂੰ ਦੇਿਣ ਲਈ ਇਕੱਵਤਰਤ 

ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਉਸ ਨੂੰ ਯੋਗ ਸੰਤਾਨ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਨ।225 ਿੈਵਦਕ-ਸਾਵਹਤ ਅੰਦਰ ਵਪ੍ੱਤਰਾਂ ਅਤੇ ਸ਼ਰਾਧਾਂ ਦੀ ਿਡੇਰੀ 

ਅਵਹਮੀਅਤ ਦੇ ਮੱਦ-ੇਨਜ਼ਰ ਹੀ ਿੇਦਾਂ ਅੰਦਰ ਵਪ੍ੱਤਰ ਅਤ ੇਸਰਾਧ ਨਾਲ਼ ਸੰਬੰਵਧਤ ਅਨੇਕਾਂ ਸਕੂਤਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ 

ਹੋਈ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਰਚਨਾ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਅਸੀੋਂ ਉਸ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਅਤੇ ਪ੍ਰਾਰਥਨਾ ਨੂੰ ਆਸਾਨੀ ਨਾਲ਼ ਸਮਝ 

ਸਕਦੇ ਹਾਂ, ਵਜਸ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਿੈਵਦਕ-ਮਨ ਸਰਾਧ-ਪ੍ਰਬੰਧ ਨਾਲ਼ ਜੁੜ੍ਦਾ ਹੋਇਆ ਸਦੀਆਂ ਤੱਕ ਇਸ ਪ੍ਰਪੰ੍ਰਾ ਨੂੰ 

ਬਾਦਸਤੂਰ ਜਾਰੀ ਰੱਿਦਾ ਹੈ। ਉਦਾਹਰਨ ਿਜੋੋਂ, “ਵਰਗਿੇਦ” ਦੇ ਦਸਿੇੋਂ ਮੰਡਲ ਅੰਦਰ ਵਲਵਿਆ ਵਗਆ ਹੈ: 
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ਉੱਤਮ, ਮੱਧਮ ਅਤ ੇਅਧਮ- ਵਤੰਨਾਂ ਸ਼ਰੇਣੀਆਂ ਦੇ ਵਪ੍ੱਤਰ ਵਕਰਪ੍ਾ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਸਾਡਾ ਹਿਨ ਗਰਵਹਣ ਕਰਨ। 

ਸਾਡੀ ਵਹੰਸਾ ਨਾ ਕਰਨ ਿਾਲੇ ਅਤੇ ਸਾਡ ੇਯੱਗਾਂ ਨੂੰ ਜਾਣਨ ਿਾਲੇ ਜ ੋ ਵਪ੍ੱਤਰ ਸਾਡੀ ਪ੍ਰਾਣ-ਰੱਵਿਆ ਕਰਨ 

ਆਏ ਹਨ, ਉਹ ਯੱਗਾਂ ਤੋੋਂ ਸਾਡੀ ਰੱਵਿਆ ਕਰਨ। 

ਜੋ ਬਾਬਾ ਆਵਦ ਵਪ੍ੱਤਰ ਪ੍ਵਹਲਾਂ ਮਰੇ ਹਨ, ਜੋ ਿੱਡੇ ਭਾਈ ਆਵਦ ਵਪ੍ੱਤਰ ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਮਰੇ ਹਨ, ਜ ੋ

ਵਪ੍ਰਥਿੀ ਉੱਪ੍ਰ ਜਨਮ ਲ ੈਕੇ ਆਏ ਹਨ ਜਾਂ ਸ਼ੋਭਾ-ਧਨ ਿਾਲੀਆਂ ਪ੍ਰਜਾਿਾਂ ਦੇ ਵਿਚਕਾਰ ਹਨ, ਉਨਹਾਂ ਲਈ 

ਨਮਸਕਾਰ ਹੈ। 

ਮੈੋਂ ਅਵਜਹਾ ਵਪ੍ੱਤਰਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਾਇਆ ਹੈ, ਜੋ ਮੇਰੀ ਭਗਤੀ ਨੂੰ ਭਲੀ-ਭਾਂਤ ਜਾਣਦੇ ਹਨ। ਮੈੋਂ ਵਿਆਪ੍ਕ ਯੱਗ ਦੀ 

ਵਨਰੰਤਰਤਾ ਤ ੇਪ੍ੂਰਾ ਕਰਨ ਦਾ ਉਪ੍ਾਅ ਿੀ ਪ੍ਾਇਆ ਹੈ। ਜੋ ਵਪ੍ੱਤਰ ਕੁਸ਼ਾ226 ਉੱਪ੍ਰ ਬੈਠ ਕੇ ਸੋਮਰਸ 

ਪ੍ੀੋਂਦੇ ਹੋਏ ਪ੍ਰਸਨੰ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਇਸ ਕਰਮ ਵਿਚ ਆਉਣ। 

ਹੇ ਕੁਸ਼ਾਿਾਂ ਉੱਪ੍ਰ ਬੈਠਣ ਿਾਲੇ ਵਪ੍ੱਤਰੋ! ਇਸ ਸਮੇੋਂ ਤੁਸੀੋਂ ਸਾਡੀ ਰੱਵਿਆ ਕਰ।ੋ ਅਸੀੋਂ ਤੁਹਾਡੇ ਲਈ ਹਿਨ 

ਵਤਆਰ ਕੀਤੇ ਹਨ, ਤੁਸੀੋਂ ਇਨਹਾਂ ਦਾ ਉਪ੍ਭੋਗ ਕਰੋ। ਤਸੁੀੋਂ ਆਓ ਅਤੇ ਰੱਵਿਆ ਕਰਦੇ ਹੋਏ, ਸਾਡਾ 

ਕਵਲਆਣ ਕਰੋ। ਤੁਸੀੋਂ ਸਾਨੂੰ ਸਿੁੀ ਕਰੋ, ਸਾਡਾ ਦੁੱਿ ਵਮਟਾਓ ਅਤੇ ਸਾਨੂੰ ਪ੍ਾਪ੍-ਰਵਹਤ ਬਣਾਓ। 

ਕੁਸ਼ਾਂ ’ਤੇ ਉੱਪ੍ਰ ਵਪ੍ਰਯ ਦਰਿ ਰੱਿੇ ਜਾਣ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਸੋਮਰਸ ਦੇ ਪ੍ਰੇਮੀ ਵਪ੍ੱਤਰ ਬੁਲਾਏ ਗਏ ਹਨ। ਉਹ 

ਆਉਣ ਤ ੇਸਾਡੇ ਿੱਲੋੋਂ ਕੀਤੀਆਂ ਜਾ ਰਹੀਆਂ ਵਸਫ਼ਤਾਂ ਸੁਣਨ, ਆਪ੍ਣੀ ਪ੍ਰਸਨੰਤਾ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨ ਤ ੇਸਾਡੀ 

ਰੱਵਿਆ ਕਰਨ। 

ਹੇ ਵਪ੍ੱਤਰੋ! ਤੁਸੀੋਂ ਸਭ ਮੇਰ ੇਸੱਜੇ ਪ੍ਾਸੇ ਜ਼ਮੀਨ ’ਤ ੇਗੋਡੇ ਵਟਕਾ ਕੇ ਬੈਠੋ ਤੇ ਤਸੁੀੋਂ ਸਭ ਇਸ ਯੱਗ ਦੀ ਪ੍ਰਸ਼ੰਸਾ 

ਕਰੋ। ਅਸੀੋਂ ਪ੍ੁਰਸ਼ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਗ਼ਲਤੀ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਪ੍ਾਪ੍ ਕਰ ਬੈਠਦੇ ਹਾਂ। ਤੁਸੀੋਂ ਵਕਸੇ ਪ੍ਾਪ੍ ਦ ੇਕਾਰਨ 

ਸਾਡੀ ਵਹਸੰਾ ਨਾ ਕਰਨਾ। 

ਹੇ ਲਾਲ ਜਿਾਲਾਿਾਂ ਨੇ ਕਰੀਬ ਬੈਠਣ ਿਾਲੇ ਵਪ੍ੱਤਰੋ! ਹਿਨ ਦਣੇ ਿਾਲੇ ਮਨੁੱਿ ਨੂੰ ਧਨ ਵਦਓ, ਤੁਸੀੋਂ ਜਜਮਾਨ 

ਦੇ ਪ੍ੁੱਤਰਾਂ ਨੂੰ ਧਨ ਦੇਣਾ ਤੇ ਸਾਡੇ ਇਸ ਯੱਗ ਅੰਦਰ ਧਨ ਧਾਰਨ ਕਰਨਾ। 

ਹੇ ਅਗਨੀਸ਼ਿਾਤ ਨਾਮੀੋਂ ਵਪ੍ੱਤਰੋ! ਇੱਥੇ ਆਓ ਤੇ ਸਿਾਗਤ ਸਿੀਕਾਰ ਕਰ ਕੇ ਆਪ੍ਣੇ-ਆਪ੍ਣੇ ਆਸਨਾਂ 

ਉੱਪ੍ਰ ਬੈਠ ੋਤੇ ਕਸ਼ੁਾਂ ’ਤੇ ਫੈਲੇ ਹੋਏ ਹਿਨਾਂ ਨੂੰ ਿਾਓ। ਇਸ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਸਾਨੂੰ ਪ੍ੁੱਤ-ਪੋ੍ਤਵਰਆਂ ਨਾਲ਼ ਭਵਰਆ 

ਧਨ ਵਦਓ।227 
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ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਅਸੀੋਂ ਦੇਿਦੇ ਹਾਂ ਵਕ ਆਰੰਵਭਕ ਵਰਗਿਵੇਦਕ ਕਾਲ ਤੋੋਂ ਹੀ ਿੈਵਦਕ-ਧਰਮ ਅੰਦਰ ਵਪ੍ੱਤਰ-ਪ੍ੂਜਾ ਜਾਂ 

ਸਰਾਧ-ਵਿਧਾਨ ਇਕ ਠੋਸ ਆਕਾਰ ਲ ੈਚੁੱਕੇ ਸਨ। ਵਜਸ ਦਾ ਇਹ ਿੀ ਅਰਥ ਵਲਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਵਕ ਇਹ ਮੁੱਿ ਰਪੂ੍ 

ਵਿਚ ਆਵਰਆਈ ਪ੍ਰਪੰ੍ਰਾ ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਅਵਹਮ ਵਹੱਸਾ ਵਰਹਾ ਸੀ, ਵਜਹੜ੍ਾ ਵਕ ਵਜਸ ਿਕਤ ਆਰੀਆ ਭਾਰਤ 

ਆਏ, ਉਨਹਾਂ ਦ ੇਨਾਲ਼ ਹੀ ਇੱਥੇ ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਹੋ ਵਗਆ। ਇਸ ਵਿਧਾਨ ਦਾ ਦੂਜਾ ਿੱਡਾ ਅਰਥ ਿੈਵਦਕ-ਮਤ ਅੰਦਰ 

ਕਰਮ-ਫਲ ਤ ੇਪ੍ਨੁਰ-ਜਨਮ ਨਾਲ਼ ਜੁਵੜ੍ਆ ਹਇੋਆ ਹੈ, ਵਜਸ ਵਿਚ ਸ਼ੁਰੂ ਤੋੋਂ ਹੀ ਬਰਾਹਮਣ ਜਮਾਤ ਦੀ ਇਕ ਅਵਹਮ 

ਭੂਵਮਕਾ ਸਿੀਕਾਰੀ ਗਈ ਹੈ। ਇਹ ਬਰਾਹਮਣ ਹੀ ਸਨ, ਵਜਨਹਾਂ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਵਪ੍ੱਤਰਾਂ ਤੱਕ ਭੋਜਨ ਨੂੰ ਪ੍ਹੁੰਚਾਇਆ ਜਾਂਦਾ 

ਸੀ। ਇਸ ਲਈ ਬਰਾਹਮਣਾਂ ਦੀਆਂ ਕਈ ਯੋਗਤਾਿਾਂ ਿੀ ਕਾਇਮ ਕੀਤੀਆਂ ਗਈਆਂ। ਭਾਿੇੋਂ ਵਕ ‘ਗਰਵਹ-ਸੂਤਰ’ ਸਾਵਹਤ 

ਅੰਦਰ ਇਨਹਾਂ ਯੋਗਤਾਿਾਂ ਦਾ ਕਈੋ ਿਡੇਰਾ ਪ੍ਾਸਾਰ ਸਾਨੂੰ ਨਜ਼ਰ ਨਹੀੋਂ ਆਉੋਂਦਾ, ਪ੍ਰ ਵਸਮਰਤੀ ਅਤੇ ਪ੍ੁਰਾਣ ਸਾਵਹਤ 

ਤੱਕ ਆਉੋਂਵਦਆਂ-ਆਉੋਂਵਦਆਂ ਸਾਨੂੰ ਇਨਹਾਂ ਦਾ ਇਕ ਵਿਸ਼ਾਲ-ਪ੍ਰਬੰਧ ਨਜ਼ਰੀੋਂ ਪ੍ੈੋਂਦਾ ਹੈ। ਵਜਸ ਦੀ ਬਦੌਲਤ ਹੀ ਮੱਧ-

ਕਾਲ ਅੰਦਰ ‘ਸਰਾਧ’  ਪ੍ਰਬੰਧ ਇਕ ਗੁੰਝਲਦਾਰ ਪ੍ਰਵਕਵਰਆ ਬਣ ਕੇ ਰਵਹ ਵਗਆ। ਵਜਸ ਹਵਚ ਸ਼ਰਾਧਾਂ ਦਾ ਅਨੇਕਾਂ 

ਪ੍ਰਕਾਰਾਂ ਵਿਚ ਿਰਗੀਕਰਨ ਕੀਤਾ ਵਗਆ ਤੇ ਸਰਾਧ-ਪ੍ਾਤਰ ਦੀ ਵਿਿਸਥਾ ਕੀਤੀ ਗਈ। ਇਸ ਤੋੋਂ ਇਲਾਿਾ ਵਕਹੜ੍ਾ 

ਬਰਾਹਮਣ ਸਰਾਧ ਕਰਿਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਵਕਹੜ੍ਾ ਨਹੀੋਂ, ਇਹ ਵਿਧਾਨ ਿੀ ਕਾਇਮ ਹੋ ਵਗਆ।228 ਇਸ ਮੌਕੇ ਮਰੇ ਹੋਏ 

ਵਪ੍ੱਤਰਾਂ ਦ ੇਿਾਣ ਆਵਦ ਲਈ ਬਰਾਹਮਣ ਲੋਕਾਂ ਦੁਆਰਾ ਜ ੋਫੋਕਟ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ ਸਨ, ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਘੇਰਾ 

ਕਾਫ਼ੀ ਵਿਸ਼ਾਲ ਹ ੋਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਕੁੱਲ ਵਮਲਾ ਕ ੇਇਹ ਇਕ ਅਵਜਹੀ ਮਰਯਾਦਾ ਬਣ ਚੁੱਕੀ ਸੀ, ਵਜਸ ਅੰਦਰ ਵਸਰਫ਼ 

ਇਕ ਹੀ ਵਧਰ ਦੀ ਿੁਸ਼ਹਾਲੀ ਦੇ ਵਚੰਨਹ ਸਾਫ਼ ਵਦਿਾਈ ਦ ੇਜਾਂਦੇ ਹਨ ਤ ੇਉਹ ਵਧਰ ਬਰਾਹਮਣ ਸੀ। ਬਰਾਹਮਣ ਜਮਾਤ 

ਦੁਆਰਾ ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਸਰਾਧ-ਪ੍ਰਬੰਧ ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਆਰਵਥਕ ਉੱਨਤੀ ਦਾ ਸਰੋਤ ਿੀ ਬਣ ਚੁੱਕਾ ਸੀ। ਵਜਸ ਦੇ ਮੁਤਾਬਕ ਸਰਾਧ 

ਕਰਨ ਮੌਕੇ ਉਹ ਸੰਬੰਵਧਤ ਪ੍ਵਰਿਾਰ ਕੋਲੋੋਂ ਨਾ ਵਸਰਫ਼ ਿਾਣ-ਪ੍ੀਣ ਲਈ ਹੀ ਪ੍ਦਾਰਥ ਹਾਸਲ ਕਰਦੇ ਸਨ, ਸਗੋੋਂ 

ਦਕਸ਼ਣਾ ਦੇ ਨਾਮ ਹੇਠ ਧਨ-ਦਲੌਤ ਜਾਂ ਗਊ ਆਵਦ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਿੀ ਕਰਦੇ ਸਨ। ਇਸ ਸਾਰੇ ਪ੍ਰਬੰਧ ਪ੍ਰਤੀ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ 

ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਕਰਦ ੇਹੋਏ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ ਮੂਲੋੋਂ ਹੀ ਰੱਦ ਕੀਤਾ ਅਤ ੇਇਸ ਦੀ ਬਜਾਏ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦੀ ਵਮਹਰ 

ਉੱਪ੍ਰ ਜ਼ੋਰ ਵਦੱਤਾ:  

ਦੀਿਾ ਮੇਰਾ ਏਕੁ ਨਾਮੁ ਦੁਿੁ ਵਿਵਚ ਪ੍ਾਇਆ ਤੇਲੁ॥  

ਉਵਨ ਚਾਨਵਣ ਓਹੁ ਸੋਵਿਆ ਚਕੂਾ ਜਮ ਵਸਉ ਮੇਲੁ॥ 

ਲੋਕਾ ਮਤ ਕੋ ਫਕਵੜ੍ ਪ੍ਾਇ॥  

ਲਿ ਮਵੜ੍ਆ ਕਵਰ ਏਕਠ ੇਏਕ ਰਤੀ ਲੇ ਭਾਵਹ॥ਰਹਾਉ॥  
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ਵਪ੍ੰਡ ੁਪ੍ਤਵਲ ਮੇਰੀ ਕਸੇਉ ਵਕਵਰਆ ਸਚੁ ਨਾਮੁ ਕਰਤਾਰੁ॥  

ਐਥੈ ਓਥੈ ਆਗੈ ਪ੍ਾਛ ੈਏਹੁ ਮੇਰਾ ਆਧਾਰੁ॥  

ਗੰਗ ਬਨਾਰਵਸ ਵਸਫਵਤ ਤੁਮਾਰੀ ਨਾਿੈ ਆਤਮ ਰਾਉ॥  

ਸਚਾ ਨਾਿਣੁ ਤਾਂ ਥੀਐ ਜਾਂ ਅਵਹਵਨਵਸ ਲਾਗ ੈਭਾਉ॥ 

ਇਕ ਲੋਕੀ ਹੋਰ ੁਛਵਮਛਰੀ ਬਰਾਹਮਣੁ ਿਵਟ ਵਪੰ੍ਡੁ ਿਾਇ॥  

ਨਾਨਕ ਵਪੰ੍ਡੁ ਬਿਸੀਸ ਕਾ ਕਬਹੂੰ ਵਨਿੂਟਵਸ ਨਾਵਹ॥229 

ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਇਵਤਹਾਵਸਕ ਵਪ੍ਛੋਕੜ੍ ਦੱਸਵਦਆਂ ਪ੍ਰੋ. ਸਾਵਹਬ ਵਸੰਘ ਆਿਦੇ ਹਨ ਵਕ, “ਵਹਦੰੂ-ਮਰਯਾਦਾ 

ਅਨੁਸਾਰ ਜਦੋੋਂ ਕੋਈ ਪ੍ਰਾਣੀ ਮਰਨ ਲੱਗਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਮੰਜੇ ਤੋੋਂ ਹੇਠਾਂ ਲਾਹ ਲੈੋਂਦੇ ਹਨ। ਉਸ ਦ ੇਹੱਥ ਦੀ ਤਲੀ 

ਉੱਤੇ ਆਟੇ ਦਾ ਦੀਿਾ ਰੱਿ ਕੇ ਜਗਾ ਦੇੋਂਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਵਕ ਵਜਸ ਅਣਵਡੱਠੇ ਹਨੇਰੇ ਰਸਤੇ ਉਸ ਦੀ ਆਤਮਾ ਨੇ ਜਾਣਾ ਹੈ, 

ਇਹ ਦੀਿਾ ਰਸਤੇ ਵਿਚ ਚਾਨਣ ਕਰੇ। ਉਸ ਦ ੇਮਰਨ ਵਪ੍ੱਛੋੋਂ ਜਿਾਂ ਜਾਂ ਚੌਲਾਂ ਦੇ ਆਟ ੇਦ ੇਪ੍ੇੜ੍ ੇ(ਵਪੰ੍ਡ) ਪ੍ੱਤਰਾਂ ਦੀ 

ਥਾਲੀ (ਪ੍ੱਤਲ) ਉਤੇ ਰੱਿ ਕੇ ਮਣਸੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਮਰੇ ਪ੍ਰਾਣੀ ਲਈ ਰਸਤੇ ਦੀ ਿੁਰਾਕ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਮੌਤ ਤੋੋਂ 13 

ਵਦਨ ਵਪ੍ੱਛੋੋਂ ‘ਵਕਵਰਆ’ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਆਚਰਜ (ਵਕਵਰਆ ਕਰਿਾਉਣ ਿਾਲਾ ਬਰਾਹਮਣ) ਿੇਦ-ਮੰਤਰ ਆਵਦਕ 

ਪ੍ੜ੍ਹਦਾ ਹੈ, ਮਰੇ ਪ੍ਰਾਣੀ ਨਵਮਤ ਇਕ ਲੰਮੀ ਮਰਯਾਦਾ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 360 ਦੀਿ ੇਤੇ ਇਤਨੀਆਂ ਹੀ ਿੱਟੀਆਂ ਅਤੇ 

ਤੇਲ ਰੱਵਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਿੱਟੀਆਂ ਇਕੱਠੀਆਂ ਹੀ ਤੇਲ ਵਿਚ ਵਭਉੋਂ ਕੇ ਬਾਲ ਵਦੱਤੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਸ਼ਰਧਾ 

ਇਹ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਵਕ ਮਰੇ ਪ੍ਰਾਣੀ ਨੇ ਇਕ ਸਾਲ ਵਿਚ ਵਪ੍ੱਤਰ-ਲੋਕ ਤੱਕ ਪ੍ਹੁੰਚਣਾ ਹੈ, ਇਹ 360 ਦੀਿੇ (ਇਕ-ਇਕ 

ਦੀਿਾ ਹਰ ਰੋਜ਼) ਇਕ ਸਾਲ ਰਸਤ ੇਵਿਚ ਚਾਨਣ ਕਰਨਗੇ। ਸਸਕਾਰ ਤੋੋਂ ਚੌਥ ੇਵਦਨ ਮੜ੍ਹੀ ਫੋਲ ਕ ੇਸੜ੍ਨ ਤੋੋਂ ਬਚੀਆਂ 

ਹੱਡੀਆਂ (ਫੁੱਲ) ਚੁਣ ਲਈਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਹ ‘ਫੁੱਲ’ ਹਵਰਦੁਆਰ ਜਾ ਕ ੇਗੰਗਾ ਵਿਚ ਪ੍ਰਿਾਹ ੇਜਾਂਦੇ ਹਨ। 

ਆਮ ਤੌਰ ’ਤ ੇਵਕਵਰਆ ਤੋੋਂ ਪ੍ਵਹਲਾਂ ਹੀ ਫੁੱਲ ਗੰਗਾ-ਪ੍ਰਿਾਹ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ।”230 ਇਸ ਸਾਰੇ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਵਿਲਾਫ਼ 

ਪ੍ਰਤੀਰੋਧੀ ਸੁਰ ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਕਰਵਦਆਂ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨੇ ਇਸ ਪ੍ਰਬਧੰ ਨੂੰ “ਨਾਨਕ ਅਗ ੈਸੋ ਵਮਲੈ ਵਜ ਿਟੇ ਘਾਲੇ ਦੇਇ”231 

ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਰਾਹੀੋਂ ਮੂਲੋੋਂ ਹੀ ਨਕਾਰ ਸੁੱਵਟਆ। ਇਹ ਵਿਚਾਰ ਮੂਲ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਉਸ ਸਮੁੱਚੇ ਿਰਤਾਰੇ ਪ੍ਰਤੀ ਉੱਪ੍ਜੇ 

ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦਾ ਇਕ ਵਿਵਸਸ਼ਟ ਉਦਾਹਰਨ ਸੀ, ਵਜਸ ਨ ੇਦਿੈੀ-ਸੱਤਾ ਅਤ ੇਮਨੁੱਿ ਦਰਵਮਆਨ ਵਕਸੇ ਤੀਜੀ ਵਧਰ ਦੀ 

ਹੋੋਂਦ ਨੂੰ ਵਸਰੇ ਤੋੋਂ ਰੱਦ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਇਹ ਉਸ ਸੰਕਲਪ੍ਾਤਵਮਕ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਪ੍ਰਤੀ ਿੀ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧਾਤਵਮਕਤਾ ਰੱਿਦਾ 

ਸੀ, ਵਜਸ ਨੇ ਮੌਤ ਉਪ੍ਰੰਤ ਉਪ੍ਜੇ ਵਿਆਲ ਨੂੰ ਸਸੰਾਵਰਕਤਾ ਦੇ ਪ੍ਛਾਣ-ਵਚੰਨਹਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਵਬਆਨਣ ਅਤੇ ਸਮਝਣ ਦ ੇ

ਯਤਨ ਕੀਤੇ ਸਨ। ਵਜਸ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਮਨੁੱਿ ਨੂੰ ਮੌਤ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਿੀ ਇਕ ਅਵਜਹੇ ਜੀਿਨ ਦਾ ਧਾਰਨੀ ਦੱਵਸਆ ਸੀ, 



160 
 

ਵਜਸ ਅੰਦਰ ਉਸ ਦੀਆਂ ਜ਼ਰੂਰਤਾਂ ਵਬਲਕੁਲ ਉਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਵਜਹੜ੍ੀਆਂ ਵਕ ਉਹ ਆਪ੍ਣੇ ਧਰਤੀ 

ਉੱਪ੍ਰ ਗੁਜ਼ਾਰੇ ਗਏ ਸਮੇੋਂ ਦੌਰਾਨ ਿਰਤਦਾ ਵਰਹਾ ਸੀ। ਇਸ ਤੋੋਂ ਇਲਾਿਾ ਇਹ ਉਸ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਨੂੰ ਿੀ ਰੱਦ ਕਰਦਾ 

ਸੀ ਵਜਸ ਦ ੇਰਾਹੀੋਂ ਇਹ ਮੰਵਨਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ ਵਕ ਮੌਤ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕੋਈ ਮਨੁੱਿ ਆਪ੍ਣ ੇਸਕੇ-ਸੰਬੰਧੀਆਂ ਦੀਆਂ ਭੌਵਤਕ 

ਲੋੜ੍ਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ੂਰਾ ਕਰਨ ਦੇ ਸਮਰੱਥ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦ ੇਉਲਟ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨ ੇਸਾਰੀਆਂ ਇੱਛਾਿਾਂ ਦੀ ਪ੍ੂਰਤੀ ਦਾ ਸਰੋਤ 

ਵਸਰਫ਼ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਨੂੰ ਹੀ ਐਲਾਵਨਆ ਹੈ। ਉਨਹਾਂ ਮੁਤਾਬਕ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਹੀ ਮਨੁੱਿ ਦੀ ਹਰ ਇਕ ਇੱਛਾ ਪ੍ੂਰੀ 

ਕਰਨ ਦੇ ਸਮਰੱਥ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚਾਰ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਉਸ ਵਿਧਾਨਤਾ ਦਾ ਿੰਡਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਵਜਹੜ੍ੀ ਸਦੀਆਂ ਤੋੋਂ ਇਹ 

ਮੰਨਦੀ ਆ ਰਹੀ ਸੀ ਵਕ ਵਪ੍ੱਤਰਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਕੀਤੇ ਗਏ ਸਰਾਧ ਰਾਹੀੋਂ ਉਨਹਾਂ ਦੀਆਂ ਧਨ ਅਤ ੇਪ੍ਵਰਿਾਰ ਸੰਬੰਧੀ ਜ਼ਰੂਰਤਾਂ 

ਦੀ ਪ੍ੂਰਤੀ ਹੋ ਸਕਗੇੀ। ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਇਹ ਉਸ ਮਾਨਤਾ ਪ੍ਰਤੀ ਿੀ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦਾ ਸੀ, ਵਜਹੜ੍ੀ ਵਕ 

ਸਰਾਧ ਅੰਦਰ ਦਾਨ ਕੀਤੇ ਗਏ ਧਨ ਆਵਦ ਦ ੇਰਾਹੀੋਂ ਮਰੇ ਹੋਏ ਜੀਿ ਦੀ ਸੰਤੁਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਉਜਾਗਰ ਕਰਦੀ ਸੀ। ਉਨਹਾਂ ਨ ੇ

ਇਸ ਸਾਰੇ ਵਿਚਾਰ-ਪ੍ਰਬੰਧ ਬਾਬਤ ਆਪ੍ਣੀ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਭਰੀ ਅਿਾਜ਼ ਵਿਚ ਆਿਦੇ ਹੋਏ, ਐਲਾਨ ਕੀਤਾ: 

ਜੀਿਤ ਵਪ੍ਤਰ ਨ ਮਾਨੈ ਕੋਊ ਮੂਏ ਵਸਰਾਧ ਕਰਾਹੀ॥  

ਵਪ੍ਤਰ ਭੀ ਬਪ੍ੁਰੇ ਕਹੁ ਵਕਉ ਪ੍ਾਿਵਹ ਕਊਆ ਕੂਕਰ ਿਾਹੀ॥  

ਮੋ ਕਉ ਕੁਸਲ ੁਬਤਾਿਹੁ ਕਈੋ॥ 

ਕੁਸਲੁ ਕੁਸਲੁ ਕਰਤ ੇਜਗੁ ਵਬਨਸੈ ਕੁਸਲ ੁਭੀ ਕੈਸੇ ਹੋਈ॥ਰਹਾਉ॥  

ਮਾਟੀ ਕ ੇਕਵਰ ਦਿੇੀ ਦਿੇਾ ਵਤਸ ੁਆਗੈ ਜੀਉ ਦੇਹੀ॥  

ਐਸੇ ਵਪ੍ਤਰ ਤਮੁਾਰ ੇਕਹੀਅਵਹ ਆਪ੍ਨ ਕਵਹਆ ਨ ਲੇਹੀ॥232 

ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਇਹ ਐਲਾਨ ਨਾ ਵਸਰਫ਼ ਮਨੁੱਿੀ ਜੀਿਨ ਦੀ ਯਥਾਰਵਥਕ ਪ੍ੇਸ਼ਕਾਰੀ ਦਾ ਇਕ ਨਮੂਨਾ ਹੈ, ਬਲਵਕ 

ਇਹ ਉਸ ਆਸਥਾ ਦਾ ਵਿਅੰਗਮਈ ਪ੍ਰਗਟਾਿਾ ਿੀ ਹੈ, ਵਜਸ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਮਨੁੱਿ ਆਪ੍ਣ ੇ ਭੌਵਤਕ ਅਤੇ ਅਭੌਵਤਕ 

ਜੀਿਨ ਪ੍ਰਬੰਧ ਨੂੰ ਿਸ਼ੁਹਾਲ ਬਣਾਉਣ ਦੀਆਂ ਕੋਵਸ਼ਸਾਂ ਵਿਚ ਲੱਗਾ ਰਵਹੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਪ੍ਰਗਟਾਿੇ ਮੁਤਾਬਕ ਵਜਹੜ੍ਾ 

ਵਨਰਜੀਿ ਪ੍ਦਾਰਥ ਮਨੁੱਿ ਪ੍ਾਸੋੋਂ ਿੁਦ ਕੁਝ ਬੋਲ ਕੇ ਹਾਸਲ ਨਹੀੋਂ ਕਰ ਸਕਦਾ, ਉਹ ਕਦੀ ਿੀ ਏਨਾ ਸਮਰੱਥ ਨਹੀੋਂ 

ਹੁੰਦਾ ਵਕ ਮਰੇ ਹੋਏ ਮਨੁੱਿ ਨੂੰ ਕੁਝ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰ ਸਕੇ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਉਹ ਏਨਾ ਕਾਵਬਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਵਕ ਵਜਹੜ੍ਾ ਪ੍ਦਾਰਥ 

ਉਸ ਨੂੰ ਿਾਣ ਲਈ ਵਦੱਤਾ ਜਾ ਵਰਹਾ ਹੈ, ਉਹ ਉਸ ਨੂੰ ਗਰਵਹਣ ਕਰ ਪ੍ਾਏ। ਇਸ ਲਈ ਗੁਰਬਾਣੀ ਰਚਨ ਾਿਾਰਾਂ ਦਾ 

ਇਹ ਆਿਣਾ ਵਕ ਵਜਸ ਪ੍ਦਾਰਥ ਨੂੰ ਮਨੁੱਿ ਆਪ੍ਣ ੇ ਵਪ੍ੱਤਰਾਂ ਵਨਵਮੱਤ ਅਰਵਪ੍ਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਹੋਰਨਾਂ ਜੀਿਾਂ ਦੇ 

ਿਾਣ ਵਹਤ ਕੰਮ ਆਉੋਂਦਾ ਹੈ, ਸਰਾਧ-ਵਿਧਾਨ ਦੀ ਉਸ ਮਾਨਤਾ ਦਾ ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਹੈ, ਵਜਹੜ੍ੀ ਇਹ ਮੰਨ ਕ ੇ
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ਚੱਲਦੀ ਹੈ ਵਕ ਇਸ ਿਾਣ ਯੋਗ ਪ੍ਦਾਰਥਾਂ ਦਾ ਸੇਿਨ ਮਰੇ ਹੋਏ ਮਨੁੱਿ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਲਈ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੀ ਇਹ 

ਮਾਨਤਾ ਹੈ ਵਕ ਮਨੁੱਿ ਆਪ੍ਣੇ ਜੀਿਨ ਦੌਰਾਨ ਵਜਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਕਾਰਜ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਦਾ ਫਲ ਹੀ ਉਸ ਨੂੰ 

ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦੇ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ ਹਾਸਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਫਲ ਤੋੋਂ ਬਗ਼ਰੈ ਜੋ ਕੁਝ ਿੀ ਉਸ ਨੂੰ ਸਰਾਧ ਰਾਹੀੋਂ ਿਾਣ ਲਈ 

ਵਦੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਦੀ ਿਰਤੋੋਂ ਵਸਰਫ਼ ਕਾਂ-ਕੁੱਤੇ ਹੀ ਕਰਦ ੇਹਨ, ਮਰੇ ਹੋਏ ਪ੍ਰਾਣੀ ਲਈ ਇਸ ਸਭ ਦਾ ਕੋਈ ਅਰਥ 

ਨਹੀੋਂ ਹੁੰਦਾ: 

ਆਇਆ ਗਇਆ ਮੁਇਆ ਨਾਉ॥  

ਵਪ੍ਛ ੈਪ੍ਤਵਲ ਸਵਦਹੁ ਕਾਿ॥  

ਨਾਨਕ ਮਨਮੁਵਿ ਅੰਧ ੁਵਪ੍ਆਰੁ॥  

ਬਾਝੁ ਗੁਰੂ ਡੁਬਾ ਸੰਸਾਰੁ॥233 

ਬਾਣੀਕਾਰ ਇਹ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਕਰਦੇ ਹਨ ਵਕ ਗੁਰੂ ਤੋੋਂ ਦੂਰ ਰਵਹਣ ਿਾਲੇ ਮਨੁੱਿ ਹੀ ਸਸੰਾਵਰਕਤਾ ਵਿਚ ਵਲਪ੍ਤ 

ਰਵਹੰਵਦਆਂ ਸਰਾਧ ਆਵਦ ਕਰਮ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਇਸੇ ਕਾਰਨ ਇਹ ਸੰਸਾਰ ਅਵਗਆਨਤਾ ਦੇ ਵਿਚ ਫ਼ਵਸਆ ਵਪ੍ਆ ਹੈ। 

ਇਸ ਅਵਗਆਨਮਈ ਿਰਤਾਰੇ ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰਨ ਵਹਤ ਹੀ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨੇ ਇਹ ਵਿਚਾਰ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤਾ ਹੈ: 

ਅੰਤੇ ਸਵਤਗੁਰੁ ਬੋਵਲਆ ਮ ੈਵਪ੍ਛੈ ਕੀਰਤਨ ੁਕਵਰਅਹੁ ਵਨਰਬਾਣੁ ਜੀਉ॥  

ਕੇਸੋ ਗੋਪ੍ਾਲ ਪ੍ਵੰਡਤ ਸਵਦਅਹੁ ਹਵਰ ਹਵਰ ਕਥਾ ਪ੍ੜ੍ਵਹ ਪ੍ੁਰਾਣ ੁਜੀਉ॥  

ਹਵਰ ਕਥਾ ਪ੍ੜ੍ੀਐ ਹਵਰ ਨਾਮੁ ਸੁਣੀਐ ਬੇਬਾਣੁ ਹਵਰ ਰੰਗੁ ਗੁਰ ਭਾਿਏ॥  

ਵਪ੍ੰਡ ੁਪ੍ਤਵਲ ਵਕਵਰਆ ਦੀਿਾ ਫੁਲ ਹਵਰ ਸਵਰ ਪ੍ਾਿਏ॥234 

“ਗੁ ਰੂ ਗਰੰ ਥ ਸਾਹਿਬ” ਵਿਚ ਦਰਜ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਸੰਬੰਧੀ ਵਸੱਿ ਵਿਦਿਾਨਾਂ ਅੰਦਰ ਅਨੇਕਾਂ ਮੱਤ-ਭੇਦ ਪ੍ਾਏ 

ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਪ੍ਰ ਪ੍ਰੋ. ਸਾਵਹਬ ਵਸੰਘ ਨ ੇਬੇਹਦ ਸਿੂਮ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਨਾਲ਼ ਇਸ ਦਾ ਜ ੋਅਵਧਐਨ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਉਸ ਮੁਤਾਬਕ 

ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਆਿਣਾ ਹੈ ਵਕ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਅਰਥ ਕੁਝ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹਨ– “ਜੋਤੀ ਜੋਵਤ ਸਮਾਣ ਿੇਲੇ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ 

ਜੀ ਨ ੇਆਵਿਆ– (ਹੇ ਭਾਈ!) “ਮੇਰ ੇਵਪ੍ੱਛੋੋਂ ਵਨਰੋਲ ਕੀਰਤਨ ਕਵਰਓ, ਕੇਸੋ ਗੋਪ੍ਾਲ (ਅਕਾਲ ਪ੍ੁਰਿ) ਦੇ ਪ੍ਵੰਡਤਾਂ ਨੂੰ 

ਸੱਦ ਘੱਵਲਓ, ਜ ੋ(ਆ ਕੇ) ਅਕਾਲ ਪ੍ੁਰਿ ਦੀ ਕਥਾ ਿਾਰਤਾ-ਰੂਪ੍ ਪ੍ੁਰਾਣ ਪ੍ੜ੍ਹਨ। (ਚੇਤਾ ਰੱਵਿਓ, ਮੇਰੇ ਵਪ੍ੱਛੋੋਂ) 

ਅਕਾਲ ਪ੍ੁਰਿ ਦੀ ਕਥਾ (ਹੀ) ਪ੍ੜ੍ਹਨੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ, ਅਕਾਲ ਪ੍ੁਰਿ ਦਾ ਨਾਮ ਹੀ ਸੁਣਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ, ਬੇਬਾਣ ਭੀ 

ਗੁਰੂ ਨੂੰ (ਕਿੇਲ) ਅਕਾਲ ਪ੍ਰੁਿ ਦਾ ਵਪ੍ਆਰ ਹੀ ਚੰਗਾ ਲੱਗਦਾ ਹੈ। ਗੁਰ ੂ(ਤਾਂ) ਵਪੰ੍ਡ ਪ੍ਤਵਲ, ਵਕਵਰਆ, ਦੀਿਾ 

ਅਤੇ ਫੁੱਲ-ਇਨਹਾਂ ਸਭਨਾਂ ਨੂੰ ਸਤਸੰਗ ਤੋੋਂ ਸਦਕ ੇਕਰਦਾ ਹੈ। ਅਕਾਲ ਪ੍ੁਰਿ ਨੂੰ ਵਪ੍ਆਰੇ ਲੱਗੇ ਹੋਏ ਗੁਰੂ ਨ ੇ(ਉਸ 
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ਿੇਲੇ) ਇਉੋਂ ਆਵਿਆ।”235 ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਇਹ ਆਿਣਾ ਉਸ ਸਮੁੱਚੇ ਪ੍ਰਬੰਧ ਦਾ ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਬਣ ਉੱਭਰਦਾ ਹੈ, 

ਵਜਹੜ੍ਾ ਸਦੀਆਂ ਤੋੋਂ ਭਾਰਤੀ ਲੋਕ-ਮਨ ਉੱਪ੍ਰ ਆਪ੍ਣਾ ਗ਼ਲਬਾ ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਕੀਤੇ ਹੋਏ ਸੀ। ਇਸ ਗ਼ਲਬੇ ਦਾ ਸਰੂਪ੍ 

ਏਨਾ ਠਸੋ ਬਣ ਚੁੱਕਾ ਸੀ ਵਕ ਵਜਸ ਮਨੁੱਿ ਦੀ ਮੌਤ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਉਸ ਦਾ ਪ੍ਵਰਿਾਰ ਉਸ ਵਨਵਮੱਤ ਸਰਾਧ ਕਰਿਾਉਣ 

ਵਿਚ ਅਸਫਲ ਰਵਹੰਦਾ ਸੀ, ਉਸ ਸੰਬੰਧੀ ਇਹ ਮੰਵਨਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ ਵਕ ਵਮਰਤ ਵਿਅਕਤੀ ਦੀ ਰੂਹ ਇਸੇ ਸੰਸਾਰ ਵਿਚ 

ਭਟਕਦੀ ਰਵਹੰਦੀ ਹੈ। ਮਨੁੱਿੀ ਰੂਹ ਦੀ ਇਹ ਭਟਕਣਾ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਅੰਧ-ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਕਰਨ ਵਹਤ ਇਕ 

ਮਹੱਤਿਪ੍ੂਰਨ ਭੂਵਮਕਾ ਵਨਭਾਉੋਂਦੀ ਸੀ। ਵਜਸ ਭੂਵਮਕਾ ਨ ੇ ਭਾਰਤੀ ਇਵਤਹਾਸ ਦੇ ਮੱਧ-ਕਾਲੀ ਪ੍ੜ੍ਾਅ ਤੱਕ 

ਆਉੋਂਵਦਆਂ-ਆਉੋਂਵਦਆਂ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਜਾਦੂ-ਟੂਣ ੇ ਵਜਹੀਆਂ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਆਂ ਨੂੰ ਪ੍ੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਕਰਨ ਵਿਚ 

ਅਵਹਮ ਰੋਲ ਅਦਾ ਕੀਤਾ ਹਇੋਆ ਸੀ। ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਬਲੀ ਵਜਹੀਆਂ ਕੁਪ੍ਰਥਾਿਾਂ ਿੀ ਇਸ ਪ੍ਰਬੰਧ ਨਾਲ਼ ਜੁੜ੍ 

ਜਾਂਦੀਆਂ ਸਨ। ਇਸ ਲਈ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨ ੇਆਪ੍ਣ ੇਪ੍ਰਿਚਨ ਅੰਦਰ ਵਜੱਥੇ ਸਰਾਧ-ਪ੍ਰਬੰਧ ਵਿਲਾਫ਼ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਕਾਇਮ 

ਕੀਤਾ, ਉੱਥੇ ਹੀ ਇਸ ਨਾਲ਼ ਜੁੜ੍ੀਆਂ ਧਾਰਨਾਿਾਂ ਨੂੰ ਿੀ ਮੁੱਢੋੋਂ ਹੀ ਨਕਾਰ ਸੁੱਵਟਆ। ਉਨਹਾਂ ਦੁਆਰਾ ਵਸਰਵਜਤ 

ਪ੍ਰਿਚਨ ਅੰਦਰ ਅਸੀੋਂ ਇਨਹਾਂ ਧਾਰਨਾਿਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਕੀਤੇ ਗਏ ਤੀਬਰ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਉਦਾਹਰਨ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਰਦੇ ਹਾਂ, 

ਵਜਹੜ੍ੇ ਵਕ ਤਤਕਾਲੀ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਇਕ ਿਾਂਤੀਕਾਰੀ ਭੂਵਮਕਾ ਵਨਭਾਉੋਂਦੇ ਹੋਏ ਸਾਡੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉੋਂਦੇ ਹਨ। ਇਨਹਾਂ 

ਹੀ ਭੂਵਮਕਾਿਾਂ ਵਿਚੋੋਂ ਇਕ ਹੋਰ ਮਹੱਤਿਪ੍ੂਰਨ ਭੂਵਮਕਾ ਿਰਤ-ਵਿਧਾਨ ਵਿਲਾਫ਼ ਕੀਤੇ ਗਏ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦੀ ਸੀ। ਵਜਸ ਨੇ 

ਭੋਜਨ ਵਤਆਗਣ ਵਜਹੀਆਂ ਕਵੋਸ਼ਸਾਂ ਵਿਚੋੋਂ ਭਵੌਤਕ ਅਤ ੇਅਵਧਆਤਵਮਕ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਦ ੇਮਾਰਗ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਆਰੰਭੀ 

ਹੋਈ ਸੀ।  

ਿਰਤ ਸੰਸਵਿਤ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਹੈ। ਵਜਸ ਦੀ ਉਤਪ੍ਤੀ, ਅਰਥ ਅਤੇ ਵਿਕਾਸ ਸੰਬੰਧੀ ਵਿਦਿਾਨਾਂ ਵਿਚ ਅਨੇਕਾਂ 

ਮੱਤ-ਭੇਦ ਪ੍ਾਏ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਇਨਹਾਂ ਮਤਭੇਦਾਂ ਦਾ ਇਕ ਸੰਿੇਪ੍ ਵਿਿਰਨ ਪੇ੍ਸ਼ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਪ੍ੀ.ਿੀ.ਕਾਣੇ ਨੇ ਵਲਵਿਆ ਹੈ 

ਵਕ, “ਸੇੋਂਟ ਪ੍ੀਟਰਸਬਰਗ ਕਸ਼ੋ ਅੰਦਰ ‘ਿਰਤ’ ਦੀ ਉਤਪ੍ਤੀ ‘िृ’ (ਿਰਨ ਕਰਨਾ, ਚੁਨਣਾ) ਤੋੋਂ ਮੰਨੀ ਗਈ ਹੈ ਤੇ 

ਉਸ ਕਸ਼ੋ ਅੰਦਰ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਮਹੱਤਿਪ੍ੂਰਨ ਅਰਥ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹਨ– 1. ਸਕੰਲਪ੍, ਆਦਸ਼ੇ, ਵਿਧੀ, 

ਤਰਤੀਬਬੱਧ ਵਿਿਸਥਾ; 2. ਵਿਰਤੀ, ਸਿੇਾ; 3. ਮਾਲਕੀ; 4. ਵਿਿਸਥਾ, ਵਨਰਧਾਵਰਤ ਉਤਰਾਵਧਕਾਰ, ਿੇਤਰ; 5. 

ਿਾਪ੍ਾਰ, ਆਚਾਰ, ਰੀਤੀ ਆਵਦ; 6.ਧਾਰਵਮਕ ਕਾਰਜ, ਉਪ੍ਾਸਨਾ, ਕਰਤੱਿਤਾ; 7. ਕੋਈ ਅਨੁਸ਼ਠਾਨ, ਧਾਰਵਮਕ ਜਾਂ 

ਤਪ੍ੱਵਸਆ ਸੰਬੰਧੀ ਕਰਮ ਜਾਂ ਆਚਰਨ-ਸੇਿਨ, ਸੰਕਲਪ੍, ਸ਼ਭੁ ਕਰਮ; 8. ਸਾਮਾਨ ਰਪੂ੍ ਵਿਚ ਸੰਕਲਪ੍, ਵਨਸ਼ਵਚਤ 

ਉਦੇਸ਼; 9. ਹੋਰ ਵਿਵਸ਼ਸ਼ਟ ਅਰਥ। ਮੈਕਸਮੂਲਰ ਨੇ ਇਸ ਦੀ ਉਤਪ੍ਤੀ ‘िृ’ ਤੋੋਂ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਵਜਸ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ 

‘ਰੱਵਿਆ ਕਰਨਾ’, ਅਤ ੇਪ੍ਰਵਤਪ੍ਾਵਦਤ ਕੀਤਾ ਵਗਆ ਹੈ ਵਕ ਇਸ ਦਾ ਮੁੱਢਲਾ ਅਰਥ ਇਸ ਭਾਿ ਵਿਚ ਸੀ, ਵਜਸ ਨੂੰ 
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ਰੱਵਿਅਕ ਦ ੇਅਰਥ ਵਿਚ ਵਲਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਇਸ ਦਾ ਅਰਥ ਵਨਸ਼ਵਚਤ, ਵਿਧੀ, ਵਿਧਾਨ ਅਤੇ ਵਫਰ 

ਅਰਥ-ਵਿਕਾਸ ਹੋਇਆ- ਸੱਤਾ। ਵਿਹਟਨੀ ਨੇ ਮੈਕਸਮੂਲਰ ਦੀ ਇਸ ਵਿਉੋਂਤਪ੍ਤੀ ਨੂੰ ਅਸਤੰੋਸ਼ਮਈ ਮੰਨ ਕੇ ਉਸ ਨੂੰ 

ਸੇੋਂਟ ਪ੍ੀਟਰਸਬਰਗ ਕਸ਼ੋ ਵਿਚੋੋਂ ਕੱਢ ਵਦੱਤਾ ਤ ੇਘੋਵਸ਼ਤ ਕੀਤਾ ਵਕ ‘िृ’ ਤੋੋਂ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਉਤਪ੍ਤੀ ਸਿੀਕਾਰ 

ਕਰਨਾ ਗ਼ਲਤ ਹੈ। ਉਨਹਾਂ ਇਹ ਿੀ ਵਕਹਾ ਵਕ ‘िृ’ ਤੋੋਂ ਸੰਕਲਪ੍, ਅਨਸ਼ੁਾਸਨ ਅਰਥ ਨਹੀੋਂ ਵਨਕਲ਼ਦਾ, ਕੇਿਲ ‘ਿਰਨ 

ਕਰਨਾ ਜਾਂ ਅਵਧਕ ਮਾਣ ਦੇਣਾ’  ਸਹੀ ਜਾਪ੍ਦਾ ਹੈ। ਉਨਹਾਂ ਨ ੇ ‘ਿਰਤ’ ਦਾ ‘ਵਿਰਤ’ (ਪ੍ਰਵਿਰਤ ਰਵਹਣਾ ਜਾਂ ਅਰੰਭ 

ਕਰਨਾ ਜਾਂ ਅੱਗੇ ਿੱਧਣਾ) ਤੋੋਂ ਉਤਪ੍ਤੀ ਨੂੰ ਵਜ਼ਆਦਾ ਠੀਕ ਮੰਵਨਆ ਹੈ। ਹਾਲਾਂਵਕ ਉਨਹਾ ਨ ੇਇਹ ਿੀ ਮੰਵਨਆ ਹੈ ਵਕ 

‘ਵਿਰਤ’ ਤੋੋਂ ‘ਅ’  ਪ੍ਰਤਯ ਦ ੇਨਾਲ਼ ‘ਿਰਤ’ ਦੀ ਉਤਪ੍ਤੀ ਅਪ੍ਿਾਦ ਸਰੂਪ੍ ਹੀ ਮੰਨੀ ਹੈ।”236 ਕਾਣੇ ਅਨਸੁਾਰ ਿਰਤ ਦਾ 

ਅਰਥ ਹੈ, “ਉਹ ਵਿਧੀਆਂ ਜਾਂ ਵਿਧਾਨ ਜੋ ਸਾਰ ੇ ਦੇਿਾਂ ਜਾਂ ਿੱਿ-ਿੱਿ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਰੂਪ੍ ਤੋੋਂ ਦਿੇਾਂ ਦੁਆਰਾ 

ਵਨਰਧਾਵਰਤ ਹਨ।”237 “ਵਰਗਿੇਦ” ਅੰਦਰ ਸਾਨੂੰ ਿਰਤ ਸੰਬਧੰੀ ਕਈ ਸੰਵਹਤਾਿਾਂ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਉਦਾਹਰਨ 

ਿਜੋੋਂ “ਵਰਗਿੇਦ” ਅਤੇ “ਤੈਤਰੀਯ ਸੰਵਹਤਾ” ਵਿਚ ਆਇਆ ਹੈ- ਇੰਦਰ ਦੇ ਸਹਾਇਕ ਵਮੱਤਰ ਵਿਸ਼ਣੂੰ ਦੇ ਕਰਮਾਂ ਨੂੰ 

ਦੇਿੋ, ਵਜਨਹਾਂ ਦੁਆਰਾ ਉਹ ਆਪ੍ਣੇ ਿਰਤਾਂ ਅਰਥਾਤ ਆਦੇਸ਼ਾਂ ਦੀ ਰੱਵਿਆ ਕਰਦਾ ਹੈ।238 ਇਹੀ ਭਾਿ ਸਾਨੂੰ 

“ਅਥਰਿਿੇਦ” ਅਤੇ “ਿਾਜਸਨੇਯੀ ਸੰਵਹਤਾ” ਵਿਚ ਿੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ।239 “ਵਰਗਿੇਦ” ਅੰਦਰ ਿਰਤ ਦੀ ਇਕ 

ਿਡੇਰੀ ਅਵਹਮੀਅਤ ਸਿੀਕਾਰ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਵਜਸ ਨੂੰ ਅਸੀੋਂ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ: 

देिविवतं जुगुपुर्द्ाादशस्य ऋतंु नरो न प्र वर्मनने्त्यते। 

संित्सरे प्रािृष्यागतायां तप्ता घर्माा अशु्निते विसगार््म॥240  

ਇਸ ਦਾ ਅਰਥ ਕੁਝ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਹੈ ਵਕ ਡੱਡੂ, ਵਜਹੜ੍ੇ ਵਕ ਸਾਲ ਭਰ ਮੌਨ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਪ੍ਏ ਰਵਹੰਦੇ ਹਨ ਤੇ ਮੀੋਂਹ 

ਆਉਣ ’ਤੇ ਬਲੋਣ ਲੱਗਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਿੀ ਉਨਹਾਂ ਬਰਾਹਮਣਾਂ ਸਮਾਨ ਮੰਨੇ ਗਏ ਹਨ, ਜੋ ਧਾਰਵਮਕ ਿਰਤ ਕਰਦੇ ਹਨ। 

ਇਸ ਲਈ ਿਰਤਾਂ ਦੀ ਇਸੇ ਅਵਹਮੀਅਤ ਨੂੰ ਸਿੀਕਾਰਦ ੇਹੋਏ ਅਗਨੀ-ਪ੍ੁਰਾਣ ਵਿਚ ਵਕਹਾ ਵਗਆ ਹੈ ਵਕ ਿਰਤ 

ਕਰਨ ਿਾਲੇ ਨੂੰ ਰੋਜ਼ਾਨਾ ਇਸ਼ਨਾਨ, ਸੀਵਮਤ ਮਾਤਰਾ ਵਿਚ ਭੋਜਨ, ਗੁਰੂ, ਦੇਿਵਤਆਂ ਤੇ ਬਰਾਹਮਣਾਂ ਦਾ ਸਨਮਾਨ ਕਰਨਾ 

ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਅਤ ੇਲੂਣ, ਸ਼ਵਹਦ ਤ ੇਮਾਸ ਆਵਦ ਦਾ ਵਤਆਗ ਕਰ ਦੇਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ।241 ਇਸ ਦ ੇਨਾਲ਼ ਹੀ ਿੈਵਦਕ 

ਸਾਵਹਤ ਅੰਦਰ ਇਹ ਵਿਿਸਥਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ ਵਕ ਿਰਤ ਧਾਰਨ ਕਰ ਲੈਣ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਇਸ ਨੂੰ ਸਮਾਪ੍ਤ ਿੀ ਜ਼ਰੂਰ 

ਕਰ ਲੈਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ਼ ਇਹ ਿੀ ਆਵਿਆ ਵਗਆ ਹੈ ਵਕ ਿਰਤ ਦੇ ਵਿਚਕਾਰ ਮੌਤ ਹ ੋਜਾਣ ਨਾਲ਼ 

ਿਰਤ ਦਾ ਫਲ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਨਹੀੋਂ ਹੁੰਦਾ। ਅੰਵਗਰਾ ਨੇ ਇਹ ਵਿਿਸਥਾ ਕੀਤੀ ਹੈ ਵਕ ਜੇਕਰ ਕੋਈ ਵਿਅਕਤੀ ਵਕਸੇ ਲਾਭ ਦੇ 
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ਲਈ ਧਾਰਵਮਕ ਕੰਮ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤੇ ਪ੍ੂਰਨ ਹੋਣ ਤੋੋਂ ਪ੍ਵਹਲਾਂ ਹੀ ਮਰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਮੌਤ ਦ ੇਬਾਅਦ ਿੀ ਉਸ ਨੂੰ ਪ੍ੂਰਨ 

ਫਲ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਅਵਜਹਾ ਮਨੂੰ ਨੇ ਿੀ ਆਵਿਆ ਹੈ।242  

ਇੱਥੇ ਇਕ ਹੋਰ ਗੱਲ ਿੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਤੌਰ ’ਤੇ ਿਰਨਣਯੋਗ ਹੈ ਵਕ ਿੈਵਦਕ ਧਰਮ ਅੰਦਰ ਹੋਰਨਾਂ ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ 

ਦੇ ਉਲਟ, ਿਰਤਾਂ ਦ ੇਅਵਧਕਾਰੀ ਹਰ ਇਕ ਜਾਤੀ ਦ ੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਮੰਵਨਆ ਵਗਆ ਹੈ। ਇੱਥੋੋਂ ਤੱਕ ਕੇ ਸ਼ੂਦਰ ਅਤੇ 

ਇਸਤਰੀਆਂ ਿੀ ਇਸ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਹਾਲਾਂਵਕ ਪ੍ੁਰਾਣ ਸਾਵਹਤ ਨ ੇ ਵਸਰਫ਼ ਇਸਤਰੀਆਂ ਲਈ ਕੁਝ 

ਿਰਤਾਂ ਦੀ ਵਿਿਸਥਾ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਕਈ ਪ੍ੁਰਾਣਾਂ ਤੇ ਲੇਿਾਂ ਵਿਚ ਇਹ ਵਿਿਸਥਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ ਵਕ ਕੋਈ ਇਸਤਰੀ 

ਿੱਿਰੇ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਯੱਗ, ਿਰਤ ਜਾਂ ਉਪ੍ਿਾਸ ਨਹੀੋਂ ਕਰ ਸਕਦੀ, ਉਹ ਪ੍ਤੀ ਸੇਿਾ ਰਾਹੀੋਂ ਹੀ ਸਿਰਗ ਵਿਚ ਸਨਮਾਨ 

ਹਾਸਲ ਕਰ ਸਕਦੀ ਹੈ।243 ‘ਵਿਸ਼ਣੂ ੰ ਧਰਮ-ਸੂਤਰ’ ਵਿਚ ਦਰਜ ਹੈ ਵਕ ਉਹ ਇਸਤਰੀ ਵਜਹੜ੍ੀ ਪ੍ਤੀ ਦੇ ਵਜਊੋਂਦੇ 

ਰਵਹੰਦੇ ਹੋਏ ਵਕਸ ੇਉਪ੍ਿਾਸ-ਯੁਕਤ ਿਰਤ ਨੂੰ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਉਹ ਆਪ੍ਣ ੇਪ੍ਤੀ ਦੀ ਉਮਰ ਿਾਂਦੀ ਤੇ ਿੁਦ ਨਰਕ ਵਿਚ 

ਜਾਂਦੀ ਹੈ।244 ਇਸ ਤੋੋਂ ਇਲਾਿਾ ਮੱਧ-ਕਾਲ ਦੇ ਕੁਝ ਲੇਿਾਂ ਵਿਚ ਇਹ ਿੀ ਵਕਹਾ ਵਗਆ ਹੈ ਵਕ ਕੁਮਾਰੀ, ਵਿਿਾਵਹਤ 

ਨਾਰੀ ਤੇ ਵਿਧਿਾ ਇਸਤਰੀ ਵਕਸੇ ਿਰਤ ਨੂੰ ਰੱਿਣ ਤੋੋਂ ਪ੍ਵਹਲਾਂ ਘੱਟ ਤੋੋਂ ਘੱਟ ਆਪ੍ਣੇ ਵਪ੍ਤਾ, ਪ੍ਤੀ ਜਾਂ ਪ੍ੁੱਤਰ ਤੋੋਂ 

ਇਜ਼ਾਜਤ ਜਰੂਰ ਲੈ ਲਿੇ।245 

ਿੈਵਦਕ ਧਰਮ ਅੰਦਰ ਸਾਨੂੰ ਅਨੇਕਾਂ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਿਰਤਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਹਜਸ ਸੰ ਬੰ ਧੀ ਗੱਲ ਿਰਹਦਆਂ 

ਵਗਆਨੀ ਲਾਲ ਵਸੰਘ ਵਲਿਦੇ ਹਨ ਵਕ, “ਵਸ਼ਿ ਪ੍ੁਰਾਣ ਆਵਦ (ਵਹੰਦੂ ਮਤ ਦ ੇਗਰੰਥਾਂ) ਵਿਿੇ ਵਤਰਅਉਦਸੀ, ਸੋਮਿਾਰ 

ਵਦਨ ਸ਼ੁਭ ਮੰਨੇ ਹਨ। ਅਰਦ ਆਵਦਤਿਾਰ ਵਿਚ ਆਇਤਿਾਰ ਅਤੇ ਚੰਦਰਿੰਡ ਵਿਚ ਸੋਮ ਗਰਵਹ ਿਾਲੇ ਮੰਗਲ, ਬੁੱਧ, 

ਿੀਰ, ਸ਼ੁਕਰ, ਛਵਨੱਛਰ, ਰਾਹੂ-ਕੇਤੂ ਦੀ ਨੰਬਰਦਾਰੀ ਦੱਸੀ ਹੈ, ਇਸ ੇ ਤਰਹਾਂ ਿੈਸ਼ਣਿਾਂ ਦੀ ਇਕਾਦਸੀ, ਿਾਮਨ ਦੀ 

ਦੁਆਦਸੀ ਅਰ ਨਰਵਸੰਘ ਤੇ ਅਨੰਤਦੀ ਚੌਦਸ ਅਰ ਚੰਦਰਮਾ ਦੀ ਪ੍ੂਰਨਮਾਸ਼ੀ ਤੇ ਿਸੂਆਂ ਦੀ ਅੱਠੇੋਂ ਅਰ ਵਦਗਪ੍ਾਲਾਂ 

ਦੀ ਦਸਮੀ, ਦੁਰਗਾਦੇਿੀ ਦੀ ਨੌਮੀ ਅਰ ਮੁਨੀਆ ਦੀ ਸਤਮੀ ਅਤੇ ਸਿਾਮੀਕਾਰਤਕ ਦੀ ਛਠ, ਨਾਗਾਂ ਦੀ ਪੰ੍ਚਮੀ, 

ਗਣੇਸ਼ ਦੀ ਚੌਦਸ, ਗਉਰੀ ਦੀ ਵਤਰਤੀਆ, ਅਸਿਨੀ ਕਮੁਾਰ ਦੀ ਦੂਜ ਅਰ ਦੇਿੀ ਦੀ ਏਕਮ, ਵਪ੍ਤਰਾਂ ਦੀ 

ਉਮਵਸਆ,”246 ਆਵਦ ਵਕਸਮ ਦੇ ਿਰਤ ਬੇਹੱਦ ਮਹੱਤਿਪ੍ੂਰਨ ਮੰਨੇ ਗਏ ਹਨ, ਪ੍ਰ ਇਨਹਾਂ ਿਰਤਾਂ ਦੀ ਵਗਣਤੀ ਸਾਨੂੰ 

ਇਸ ਤੋੋਂ ਵਕਤ ੇਵਜ਼ਆਦਾ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਪ੍ੀ.ਿੀ.ਕਾਣੇ ਨ ੇਇਨਹਾਂ ਦੀ ਸੂਚੀ ਦਾ ਜੋ ਿੇਰਿਾ ਪੇ੍ਸ਼ ਕੀਤਾ ਵਗਆ ਹੈ, ਉਹ 

ਹੁਣ ਤੱਕ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਸਮੂਹ ਿੇਰਵਿਆਂ ਤੋੋਂ ਿੱਡਾ ਤਾਂ ਮੰਵਨਆ ਵਗਆ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਿੁਦ ਕਾਣੇ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਿੇਰਿਾ ਿੀ 

ਅਧੂਰਾ ਸਿੀਕਾਵਰਆ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਅਸੀੋਂ ਪ੍ੁਰਾਤਨ ਵਲਿਤਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਉਨਹਾਂ ਨਾਮਾਂ ਨੂੰ 

ਸਮਝ ਸਕਦ ੇਹਾਂ, ਜ ੋਿਰਤਮਾਨ ਕਾਲ ਅੰਦਰ ਜਾਂ ਤਾਂ ਪ੍ੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਅਲੋਪ੍ ਹ ੋਚੁੱਕੇ ਹਨ, ਜਾਂ ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਪ੍ਾਲ਼ਣ ਹੁਣ 
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ਉਸ ਰੂਪ੍ ਜਾਂ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ਼ ਨਹੀੋਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਵਰਹਾ, ਵਜਹੜ੍ਾ ਕੁਝ ਸਦੀਆਂ ਪ੍ਵਹਲਾਂ ਹੁੰਦਾ ਸੀ। ਉਦਾਹਰਨ ਿਜੋੋਂ ਇਸ 

ਲੜ੍ੀ ਵਿਚ ਅਸੀੋਂ ਰਾਜਾ ਭੋਜ ਦੇ “ਰਾਜਮਾਰਤੰਡ” ਅੰਦਰ 24, ਹੇਮਾਵਦ ਦੁਆਰਾ 700 ਤੇ ਕਿੀਰਾਜ ਗੋਪ੍ੀਨਾਥ 

ਦੁਆਰਾ 1622 ਿਰਤਾਂ ਨੂੰ ਦੇਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ।  

ਿੈਵਦਕ-ਧਰਮ ਅੰਦਰ ਿਰਤਾਂ ਦੇ ਮੂਲ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਵਤੰਨ ਪ੍ਰਕਾਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ– 1. ਵਨੱਤਯ 2. ਨੈਵਮਵਤਕ 

3. ਕਾਮਯ। ਵਨੱਤਯ ਿਰਤ ਉਹ ਿਰਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਵਜਨਹਾਂ ਵਿਚ ਈਸ਼ਿਰ ਭਗਤੀ ਉੱਪ੍ਰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਬਲ ਵਦੱਤਾ ਜਾਂਦਾ 

ਹੈ। ਇਨਹਾਂ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਮਨੁੱਿੀ ਆਚਰਨ ਨੂੰ ਿੀ ਿਾਸ ਤਰਜੀਹ ਵਦੱਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਵਜਸ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਹੀ ਮਨੁੱਿ ਨੂੰ ਸੱਚ 

ਬੋਲਣ, ਗ਼ੁੱਸਾ ਨਾ ਕਰਨ, ਅਸ਼ਲੀਲ ਭਾਸ਼ਣ ਨਾ ਕਰਨ, ਇੰਦਰੀ ਵਿਕਾਰ ਤੋੋਂ ਦੂਰ ਰਵਹਣ ਲਈ ਤਾਕੀਦ ਕੀਤੀ ਗਈ 

ਹੈ। ਜੋ ਮਨੁੱਿ ਇਨਹਾਂ ਦਾ ਪ੍ਾਲ਼ਣ ਨਹੀੋਂ ਕਰਦੇ, ਉਨਹਾਂ ਨੂੰ ਦਸ਼ੋੀ ਮੰਵਨਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਨੈਵਮੱਵਤਕ ਿਰਤ ਉਹ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, 

ਵਜਨਹਾਂ ਅੰਦਰ ਵਕਸੇ ਪ੍ਾਪ੍ ਦੇ ਹਣੋ ਜਾਣ ਜਾਂ ਦੁੱਿ ਆਵਦ ਤੋੋਂ ਛਟੁਕਾਰਾ ਪ੍ਾਉਣ ਦਾ ਵਿਧਾਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਜਦੋੋਂਵਕ ਕਾਮਯ 

ਿਰਤ ਧਨ-ਸੰਪ੍ਤੀ ਅਤ ੇਹੋਰਨਾਂ ਸੁੱਿਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਲਈ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦ ੇਹੈ। ਪ੍ੀ.ਿੀ.ਕਾਣ ੇਆਿਦੇ ਹਨ ਵਕ, “ਅਵਜਹਾ 

ਮੰਵਨਆ ਵਗਆ ਹੈ ਵਕ ਿਰਤ ਇਕ ਮਹਾਨ ਰਹੱਸ ਹੈ, ਵਜਹੜ੍ਾ ਦਿੇੀ-ਦਿੇਵਤਆਂ ਲਈ ਿੀ ਅਵਗਆਤ ਹੈ।”247 ਕਾਣੇ 

ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਇਸ ਧਾਰਨਾ ਦੀ ਆਧੁਵਨਕ ਯੁਗ ਦ ੇਰਾਜਨੀਵਤਕ ਵਿਚਾਰਕਾਂ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਮਹਾਤਮਾ ਗਾਂਧੀ ਿੀ 

ਪ੍ਰੋੜ੍ਹਤਾ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਹੈ ਵਕ, “ਿਰਤ ਤੋੋਂ ਵਬਨਾਂ ਕੋਈ ਪ੍ਰਾਰਥਨਾ ਨਹੀੋਂ ਹੁੰਦੀ ਅਤੇ ਪ੍ਰਾਰਥਨਾ ਤੋੋਂ 

ਵਬਨਾਂ ਕੋਈ ਸੱਚਾ ਿਰਤ ਨਹੀੋਂ ਹੁੰਦਾ।”248 ਉ ਿ ਿਰਤ ਨੂੰ ਏਨਾ ਵਜ਼ਆਦਾ ਮਹੱਤਿ ਵਦੰਦੇ ਸਨ ਵਕ ਇਕ ਥਾਂ ਉਹ 

ਆਿਦੇ ਹਨ, “ਮੇਰਾ ਧਰਮ ਮਨੈੂੰ ਵਸਿਾਉੋਂਦਾ ਹੈ ਵਕ ਜਦੋੋਂ ਿੀ ਕਦੀ ਵਬਪ੍ਤਾ ਪ੍ੈੋਂਦੀ ਹੈ, ਵਜਸ ਨੂੰ ਕੋਈ ਦੂਰ ਨਹੀੋਂ ਕਰ 

ਸਕਦਾ, ਤਾਂ ਬੰਦ ੇਨੂੰ ਿਰਤ ਰੱਿਣਾ ਤੇ ਪ੍ਰਾਰਥਨਾ ਕਰਨੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਿਰਤ ਦੀ ਇਹ ਸੰਕਲਪ੍ਨਾ ਭਾਰਤੀ ਲੋਕ 

ਮਨ ਦੇ ਿੱਡੇ ਵਹੱਸੇ ਵਿਚੋੋਂ ਹਮੇਸ਼ਾ ਮਨਫ਼ੀ ਹੀ ਰਹੀ ਹੈ। ਉੱਥੇ ਿਰਤ ਦਾ ਇਕ ਮਹੱਤਿਪ੍ੂਰਨ ਅਰਥ ਇਹ ਵਰਹਾ ਹੈ ਵਕ 

ਮਨੁੱਿ ਅਨੰ ਵਤਆਗਣ ਅਤੇ ਇਕ ਵਨਸ਼ਵਚਤ ਵਿਹਾਰ, ਪ੍ਜੂਾ-ਪ੍ਾਠ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਨਾਲ਼ ਹਰ ਇਕ ਇੱਛਾ ਦੀ 

ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਦਾ ਪ੍ਾਤਰ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ।”249 ਭਾਰਤੀ ਲੋਕ-ਮਨ ਦੀ ਇਹੀ ਧਾਰਨਾ ਮੱਧ-ਕਾਲ ਵਿਚ ਪ੍ੂਰੀ ਤਰਹਾਂ 

ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਸੀ। ਵਜਸ ਦੀ ਬਦੌਲਤ ਹੀ ਲੋਕ ਭੁੱਿੇ ਰਵਹ ਵਕ ਆਪ੍ਣੀਆਂ ਇੱਛਾਿਾਂ ਪ੍ੂਰੀਆਂ ਕਰਨ ਿਾਲੇ ਯਤਨਾਂ 

ਵਿਚ ਲੱਗੇ ਹੋਏ ਸਨ। ਇਹ ਯਤਨ ਏਨੇ ਠੋਸ ਰਪੂ੍ ਗਰਵਹਣ ਕਰ ਚੁੱਕੇ ਸਨ ਵਕ ਆਮ ਲੋਕਾਂ ਤੋੋਂ ਲ ੈਕ ੇਪ੍ਰਭੂਤਾ-ਸਪੰ੍ਨੰ 

ਸ਼ਰੇਣੀ ਅੰਦਰ ਿੀ ਇਨਹਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰੂੀ ਤਰਹਾਂ ਵਨਭਾਅ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਬਾਣੀਿਾਰਾਂ ਨ ੇਇਸ ਵਨਭਾਅ ਪ੍ਰਤੀ ਆਪ੍ਣੀ 

ਪ੍ਰਵਤਰੋਧਾਤਵਮਕਤਾ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਆਵਿਆ: 
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ਅੰਨ ੁਨ ਿਾਇਆ ਸਾਦੁ ਗਿਾਇਆ॥ 

ਬਹੁ ਦੁਿ ਪ੍ਾਇਆ ਦੂਜਾ ਭਾਇਆ॥250 

ਭਾਿ ਵਕ ਵਜਸ ਮਨੁੱਿ ਨੇ ਭੋਜਨ ਦਾ ਵਤਆਗ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਉਸ ਨ ੇਆਪ੍ਣੀ ਵਜ਼ੰਦਗੀ ਤਲਿ ਬਣਾ ਕ ੇਦੁੱਿ-

ਕਸ਼ਟ ਸਵਹਣ ਕਰਨ ਲਈ ਬਣਾ ਛੱਡੀ ਹੈ, ਵਕਉੋਂਵਕ: 

ਅੰਨ ੁਨ ਿਾਵਹ ਦੇਹੀ ਦੁਿੁ ਦੀਜੈ॥  

ਵਬਨੁ ਗੁਰ ਵਗਆਨ ਵਤਰਪ੍ਵਤ ਨਹੀ ਥੀਜੈ॥251  

ਅਰਥਾਤ; ਜੋ ਮਨੁੱਿ ਅੰਨ ਗਰਵਹਣ ਨਹੀੋਂ ਕਰਦਾ, ਉਹ ਵਸਰਫ਼ ਸਰੀਰ ਨੂੰ ਹੀ ਤਕਲੀਫ਼ ਵਦੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਤਕਲੀਫ਼ 

ਕਾਰਨ ਉਸ ਨੂੰ ਕੋਈ ਅਵਧਆਤਵਮਕ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਨਹੀੋਂ ਹੁੰਦੀ, ਵਕਉੋਂਵਕ ਇਸ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਦਾ ਮਾਰਗ ਤਾਂ ਗੁਰੂ-ਵਗਆਨ ਹੀ 

ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਗੁਰੂ ਵਗਆਨ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਅਤ ੇਅਨੰਹ-ਵਤਆਗ ਦੀ ਬਜਾਏ ਨੈਵਤਕ-ਆਚਰਨ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਉੱਪ੍ਰ 

ਜ਼ੋਰ ਵਦੰਵਦਆਂ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨ ੇਮਨੁੱਿ ਨੂੰ ਅਸਲ ਿਰਤ ਦੀ ਪ੍ਵਰਭਾਸ਼ਾ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀ ਹੈ: 

ਸਚੁ ਿਰਤੁ ਸੰਤੋਿ ੁਤੀਰਥੁ ਵਗਆਨੁ ਵਧਆਨੁ ਇਸਨਾਨੁ॥  

ਦਇਆ ਦੇਿਤਾ ਵਿਮਾ ਜਪ੍ਮਾਲੀ ਤ ੇਮਾਣਸ ਪ੍ਰਧਾਨ॥  

ਜੁਗਵਤ ਧੋਤੀ ਸੁਰਵਤ ਚਉਕਾ ਵਤਲਕੁ ਕਰਣੀ ਹੋਇ॥  

ਭਾਉ ਭੋਜਨੁ ਨਾਨਕਾ ਵਿਰਲਾ ਤ ਕੋਈ ਕਇੋ॥252 

ਉਨਹਾਂ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਵਤਪ੍ਾਵਦਤ ਿਰਤ ਦੇ ਇਸ ਸਰੂਪ੍ ਅੰਦਰ ਨਾ ਵਸਰਫ਼ ਪ੍ਰੰਪ੍ਵਰਕ ਵਿਧਾਨਾਂ ਦੀ ਵਤਆਗਤਾ 

ਦਾ ਸੰਦੇਸ਼ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਸਗੋੋਂ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਇਕ ਨਿੀੋਂ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਿਾ ਿੀ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉੋਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ 

ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਅੰਦਰ ਗੁਰਮਵਤ ਵਚੰਤਨ ਦੀਆਂ ਯਥਾਰਵਥਕ-ਵਦਰਸ਼ਟੀਆਂ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਹਨ। ਵਜਨਹਾਂ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਉਨਹਾਂ ਨੇ 

ਮਨੁੱਿ ਦੀਆਂ ਇੱਛਾਿਾਂ ਦੀ ਪ੍ੂਰਤੀ ਦਾ ਕੇੋਂਦਰ ਿੁਦ ਮਨੁੱਿ ਦੇ ਨੈਵਤਕ-ਵਿਧਾਨ ਨੂੰ ਵਦੰਵਦਆਂ, ਉਸ ਨੂੰ ਪ੍ਰਚੱਵਲਤ 

ਵਿਧਾਨ ਨਾਲੋੋਂ ਤਵੋੜ੍ਆ ਹੈ। ਇਸ ਮਾਨਤਾ ਦਾ ਇਕ ਹੋਰ ਮਹੱਤਿਪ੍ੂਰਨ ਪ੍ੱਿ ਇਹ ਹੈ ਵਕ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨ ੇਨਵੈਤਕ-

ਆਚਰਨ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਸਮੂਹ ਫੋਕਟ ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ ਤੋੋਂ ਵਜ਼ਆਦਾ ਅਵਹਮੀਅਤ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਵਜਸ ਦਾ ਸਾਫ਼ 

ਮਤਲਬ ਇਹ ਵਨਕਲ਼ਦਾ ਹੈ ਵਕ ਗੁਰਬਾਣੀ ਰਚਨਾਕਾਰਾਂ ਦੀ ਵਨਗਹਾ ਵਿਚ ਉਨਹਾਂ ਸਾਰੀਆਂ ਮਾਨਤਾਿਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਕੋਈ 

ਆਸਥਾ ਜਾਂ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਨਹੀੋਂ ਹੈ, ਵਜਨਹਾਂ ਦ ੇਰਾਹੀੋਂ ਤਤਕਾਲੀ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਮਨੁੱਿ ਆਪ੍ਣੀਆਂ ਜ਼ਰੂਰਤਾਂ ਦੀ ਪ੍ੂਰਤੀ 

ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਸੀ। ਇਸੇ ਲਈ ਤਾਂ ਬਾਣੀ ਰਚਨਾਕਾਰਾਂ ਨ ੇਇਸ ਸਮੁੱਚੇ ਪ੍ਰਬੰਧ ਵਿਲਾਫ਼ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਭਰੀ ਅਿਾਜ਼ 

ਵਿਚ ਵਕਹਾ ਸੀ: 
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ਿਰਤ ਕਰਵਹ ਚੰਦਰਾਇਣਾ ਸੇ ਵਕਤ ੈਨ ਲੇਿੰ॥253 

ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਵਬਆਨ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਉਹ ਆਿਦੇ ਹਨ ਵਕ: 

ਿਰਤ ਤਪ੍ਨ ਕਵਰ ਮਨੁ ਨਹੀ ਭੀਜ॥ੈ254 

ਇੱਥੇ ਮਨ ਿਸ਼ੁ ਹੋਣ ਦੀ ਜ ੋਧਾਰਨਾ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਹੋਈ ਹੈ, ਉਹ ਉਸ ਪ੍ਰਚੱਵਲਤ ਧਾਰਵਮਕ ਵਿਧਾਨ ਦ ੇਪ੍ਰਤੀ 

ਉਪ੍ਜ ੇ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦਾ ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਪ੍ਰਗਟਾਿਾ ਹੈ, ਵਜਹੜ੍ੀ ਧਾਰਨਾ ਸਦੀਆਂ ਤੋੋਂ ਭੁੱਿੇ ਰਵਹਣ ਅਤੇ ਤਪ੍ ਆਵਦ ਕਰਨ 

ਵਜਹੀਆਂ ਬਾਹਰੀ ਸਰੀਰਕ ਵਕਵਰਆਿਾਂ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਈਸ਼ਿਰੀ ਵਕਰਪ੍ਾ ਦੇ ਪ੍ਾਤਰ ਬਣਨ ਦੀਆਂ ਕੋਵਸ਼ਸ਼ਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਅ 

ਮਾਤਰ ਹੁੰਦੀ ਸੀ। ਇਸ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਅੰਦਰ ਸਰੀਰਕ ਕਸ਼ਟਾਂ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਮਨੁੱਿ ਆਪ੍ਣੀਆਂ ਲੋੜ੍ਾਂ ਦੀ ਪ੍ੂਰਤੀ ਕਰਨ 

ਵਹਤ ਈਸ਼ਿਰੀ ਉਪ੍ਾਸ਼ਨਾ ਜਾਂ ਸਾਧਨਾ ਦੇ ਮਾਰਗ ਉੱਪ੍ਰ ਤੁਰਦਾ ਸੀ, ਪ੍ਰ ਇਹ ਸਾਧਨ ਉਸ ਨੂੰ ਈਸ਼ਿਰੀ ਵਕਰਪ੍ਾ 

ਦੇ ਪ੍ਾਤਰ ਬਣਾਉਣ ਦੀ ਬਜਾਏ ਸਰੀਰਕ ਤਕਲੀਫ਼ਾਂ ਦਾ ਧਾਰਨੀ ਬਣਾ ਸੁੱਟਦਾ ਸੀ। ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਦੱਸਦੇ ਹੋਏ 

ਬਾਣੀਕਾਰ ਕਥਨ ਕਰਦੇ ਹਨ: 

ਸਵਭ ਤੀਰਥ ਿਰਤ ਜਗ ਪ੍ੁੰਨ ਤੋਲਾਹਾ॥ 

ਹਵਰ ਹਵਰ ਨਾਮ ਨ ਪ੍ੁਜਵਹ ਪ੍ੁਜਾਹਾ॥255 

ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੀ ਇਹ ਮਾਨਤਾ ਿੈਵਦਕ ਿਰਤ-ਪ੍ਰਬੰਧ ਦੇ ਉਸ ਨਾਮਿਾਰ ਸਰੂਪ੍ ਪ੍ਰਤੀ ਿੀ ਆਪ੍ਣਾ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ 

ਵਸਰਜਦੀ ਹੈ, ਵਜਸ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਅਵਜਹਾ ਸਿੀਕਾਵਰਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ ਵਕ ਿਰਤ ਦਾ ਪ੍ਾਲ਼ਣ ਕਰਨ ਨਾਲ਼ ਮਨੁੱਿ ਦੀ ਉਮਰ 

ਿੱਧ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਿੈਵਦਕ ਮਤ ਦੀ ਇਹ ਮਾਨਤਾ ਏਨੀ ਤੀਬਰ ਸੀ ਵਕ ਿਰਤਮਾਨ ਕਾਲ ਤੱਕ ਭਾਰਤੀ ਇਸਤਰੀਆਂ ਦਾ 

ਇਕ ਿੱਡਾ ਤਬਕਾ ਇਸ ਵਿਚਾਰ ਦਾ ਵਹਮਾਇਤੀ ਹੈ ਵਕ ਅਵਜਹਾ ਅਸਲ ਵਿਚ ਿਾਪ੍ਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਮੌਜੂਦਾ 

ਸਵਮਆਂ  ਅੰਦਰ ਿੀ ਕਰਿਾ-ਚਥੌ ਦੇ ਿਰਤ ਰਾਹੀੋਂ ਇਸਤਰੀਆਂ ਆਪ੍ਣ ੇਪ੍ਤੀ ਦੀ ਲੰਮੀ ਉਮਰ ਵਹਤ ਇਸ ਿਰਤ ਦਾ 

ਪ੍ਾਲ਼ਣ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਸ ਅਯਥਾਰਵਥਕ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਵਿਲਾਫ਼ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧਮਈ ਸੁਰ ਵਿਚ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦਾ ਆਿਣਾ 

ਹੈ: 

ਛੋਡਵਹ ਅੰਨੁ ਕਰਵਹ ਪ੍ਿੰਡ॥  

ਨਾ ਸੋਹਾਗਵਨ ਨਾ ਓਵਹ ਰੰਡ॥  

ਜਗ ਮਵਹ ਬਕਤੇ ਦੂਧਾਧਾਰੀ॥  

ਗੁਪ੍ਤੀ ਿਾਿਵਹ ਿਵਟਕਾ ਸਾਰੀ॥ 

ਅੰਨੈ ਵਬਨਾ ਨ ਹਇੋ ਸੁਕਾਲੁ॥  
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ਤਵਜਐ ਅੰਵਨ ਨ ਵਮਲੈ ਗੁਪ੍ਾਲੁ॥  

ਕਹੁ ਕਬੀਰ ਹਮ ਐਸੇ ਜਾਵਨਆ॥  

ਧੰਨੁ ਅਨਾਵਦ ਠਾਕੁਰ ਮਨੁ ਮਾਵਨਆ॥256  

ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਇਹ ਮਾਨਤਾ ਵਸਰਫ਼ ਕਰਿਾ-ਚੌਥ ਵਜਹੇ ਿਰਤਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਉਤਪ੍ਨੰ ਆਸਥਾ ਪ੍ਰਤੀ ਹੀ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ 

ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਨਹੀੋਂ ਕਰਦੀ, ਬਲਵਕ ਇਹ ਉਸ ਸਮੁੱਚੇ ਪ੍ਰਬੰਧ ਨੂੰ ਆਪ੍ਣੇ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧੀ ਪ੍ਰਗਟਾਿੇ ਦਾ ਕੇੋਂਦਰ ਬਣਾਉੋਂਦੀ ਹੈ, 

ਵਜਹੜ੍ਾ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਅਨੰ-ਵਤਆਗ ਨੂੰ ਪ੍ਾਰ-ਸੰਸਾਵਰਕ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਦਾ ਸਾਧਨ ਸਿੀਕਾਰ ਕਰਦਾ ਸੀ। ਏਕਾਦਸੀ ਮਹਾਤਮ 

ਸੰਬੰਧੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਿਰਤ ਿੀ ਇਸੇ ਲੜ੍ੀ ਅਧੀਨ ਆਉੋਂਦੇ ਹਨ।  

ਇਕਾਦਸੀ ਿਰਤ ਬਾਰੇ ਅਵਜਹਾ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਵਕ ਇਸ ਿਰਤ ਨੂੰ ਰੱਿਣ ਿਾਲੇ ਮਨੁੱਿ 

ਨੂੰ ਬਰਹਮ-ਲੋਕ ਵਿਚ ਸਥਾਨ ਹਾਸਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਤੋੋਂ ਇਲਾਿਾ ਪ੍ੁੱਤਰ ਅਤੇ ਧਨ-ਦਲੌਤ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਲਈ ਿੀ 

ਿੈਵਦਕ ਅਨੁਆਈਆਂ ਅੰਦਰ ਸਦੀਆਂ ਤੋੋਂ ਇਸ ਿਰਤ ਨੂੰ ਰੱਿਣ ਦੀ ਮਾਨਤਾ ਪ੍ਰਚੱਵਲਤ ਰਹੀ ਹੈ। ਵਜਸ ਨੂੰ ਰੱਦ 

ਕਰਵਦਆਂ ਗੁਰਬਾਣੀ ਅੰਦਰ ਆਵਿਆ ਵਗਆ ਹੈ:  

ਏਕਾਦਸੀ ਏਕ ਧੁਵਨ ਏਕੈ ਰਾਗੁ ਅਲਾਪ੍॥ੈ 

ਏਕਾ ਦਸੀ ਏਕੁ ਵਦਿਾਿ ੈਏਕੋ ਰਵਹਆ ਵਬਆਪ੍ੈ॥ 

ਏਕਾ ਸੁਰਵਤ ਏਕਾ ਹੀ ਸਿੇਾ ਏਕੋ ਗੁਰ ਤੇ ਜਾਪ੍ੈ॥257 

ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਨੇ ਇਹ ਵਿਚਾਰ ਿੀ ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਕੀਤਾ ਵਕ ਏਕਾਦਸੀ-ਦੁਆਦਸੀ ਵਜਹੇ ਿਰਤ 

ਅਸਲ ਵਿਚ ਮਨੁੱਿੀ ਨੈਵਤਕ-ਆਚਰਨ ਦ ੇ ਧਾਰਨ ਕਰਨ ਉਪ੍ਰੰਤ ਹੀ ਸਫਲ ਹੁੰਦ ੇ ਹਨ। ਇਸ ਲਈ ਜਦੋੋਂ ਕੋਈ 

ਮਨੁੱਿੀ ਨੈਵਤਕ ਜੀਿਨ ਗੁਜ਼ਾਰਨ ਲੱਗਦਾ ਹੈ, ਵਫਰ ਉਸ ਨੂੰ ਵਕਸੇ ਹੋਰ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਿਰਤ ਦੀ ਲੋੜ੍ ਮਵਹਸਸੂ ਨਹੀੋਂ 

ਹੁੰਦੀ:  

ਨਉਮੀ ਨੇਮੁ ਸਚੁ ਜੇ ਕਰੈ॥  

ਕਾਮ ਿੋਧ ੁਵਤਸਨਾ ਉਚਰੈ॥ 

ਦਸਮੀ ਦਸੇ ਦੁਆਰ ਜ ੇਠਾਕੈ ਏਕਾਦਸੀ ਏਕੁ ਕਵਰ ਜਾਣ॥ੈ 

ਦੁਆਦਸੀ ਪ੍ੰਚ ਿਸਗਵਤ ਕਰ ਰਾਿ ੈਤਉ ਨਾਨਕ ਮਨੁ ਮਾਨੈ॥ 

ਐਸਾ ਿਰਤੁ ਰਹੀਜ ੈਪ੍ਾਡੇ ਹੋਰ ਬਹੁਤੁ ਵਸਿ ਵਕਆ ਦੀਜੈ॥258  
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ਇੱਥੇ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੁਆਰਾ ਜੋ ਨੈਵਤਕ-ਪ੍ਰਬੰਧ259 ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਉਹ ਇਕ ਵਿਸ਼ਾਲ 

ਅਨੁਸ਼ਾਸਨ ਿਜੋੋਂ ਸਾਡੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉੋਂਦੀ ਹੈ। ਧਰਮ-ਦਰਸ਼ਨ ਦ ੇਪ੍ਰਵਸੱਧ ਜਾਣਕਾਰ ਿੇਦ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਿਰਮਾ ਆਿਦੇ 

ਹਨ ਵਕ, “ਨਵੈਤਕਤਾ ਰੀਤੀ-ਵਰਿਾਜਾਂ, ਪ੍ਰਥਾਿਾਂ, ਵਨਯਮਾਂ, ਵਸਧਾਂਤਾਂ, ਕੀਮਤਾਂ ਅਤੇ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਨਾਲ਼ ਸੰਬੰਵਧਤ ਉਹ 

ਸਮਾਵਜਕ ਵਿਿਸਥਾ ਹੈ, ਵਜਸ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਮਨੁੱਿ ਦੇ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਕਵਲਆਣ ਅਤੇ ਸਮਾਵਜਕ ਵਹਤ ਤੇ ਸਮਾਯੋਜਨ 

ਲਈ ਉਸ ਦ ੇ ਆਚਰਨ ਦਾ ਵਨਯਮਨ, ਵਨਯੰਤਰਨ, ਮੁਲਾਂਕਣ ਅਤ ੇਮਾਰਗ-ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਨਾ ਹੈ ਤ ੇ ਵਜਸ ਨੂੰ ਉਹ 

ਸਮਾਵਜਕ ਦਬਾਅ ਜਾਂ ਸਿੈ-ਇੱਛਾ ਦੇ ਕਾਰਨ ਸਿੀਕਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ।”260 ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਅਸੀੋਂ ਦੇਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਵਕ 

ਨੈਵਤਕਤਾ ਕੁਝ ਰੀਤੀ-ਵਰਿਾਜਾਂ, ਪ੍ਰਥਾਿਾਂ, ਵਨਯਮਾਂ ਅਤ ੇ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਦੁਆਰਾ ਮਨੁੱਿੀ ਵਿਹਾਰ ਨੂੰ ਵਨਯਮ-ਬੱਧ, 

ਮਾਰਗ-ਦਰਸ਼ਨ ਅਤੇ ਮੁਲਾਂਕਣ ਕਰਨ ਿਾਲੀ ਉਹ ਸਮਾਵਜਕ ਵਿਿਸਥਾ ਹੈ, ਵਜਸ ਦਾ ਮਨੋਰਥ ਵਿਅਕਤੀ ਅਤ ੇ

ਸਮਾਜ ਦੋਿਾਂ ਦਾ ਵਜ਼ਆਦਾ ਤੋੋਂ ਵਜ਼ਆਦਾ ਕਵਲਆਣ ਕਰਨਾ ਹੈ। ਧਰਮ ਅਤੇ ਨੈਵਤਕਤਾ ਦੇ ਈਸ਼ਿਰਿਾਦੀ 

ਵਦਰਸ਼ਟੀਕੋਣ ਦੀ ਵਿਆਵਿਆ ਕਰਵਦਆਂ ਜੇ. ਈ. ਸਵਮੱਥ ਦੇ ਹਿਾਲੇ ਨਾਲ਼ ਿਰਮਾ ਆਿਦ ੇਹਨ ਵਕ, “ਈਸਾਈ ਅਤ ੇ

ਯਹੂਦੀ ਧਰਮ ਅੰਦਰ ਇਸ ਗੱਲ ਨੂੰ ਸਿੀਕਾਰ ਕਰਨ ਵਿਚ ਸਵਹਮਤੀ ਹੈ ਵਕ ਧਰਮ ਵਬਨਾਂ ਨੈਵਤਕਤਾ ਅਸਲ ਵਿਚ 

ਅਨੈਵਤਕ ਹੈ।...ਆਿਰਕਾਰ ਚੰਗੇ ਜੀਿਨ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇ ਵਿਚ ਕੋਈ ਿੀ ਵਿਚਾਰ, ਮਨੁੱਿ ਨੂੰ ਕੀ ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ, ਇਸ 

ਸੰਬੰਧ ਵਿਚ ਕੋਈ ਿੀ ਮਹੱਤਿਪ੍ੂਰਨ ਵਸਧਾਂਤ, ਮਨੁੱਿ ਦ ੇਅਵੰਤਮ ਉਦੇਸ਼ ਨਾਲ਼ ਸੰਬੰਵਧਤ ਵਕਸ ੇਿੀ ਤਰਹਾਂ ਦ ੇਵਿਚਾਰ 

ਤੋੋਂ ਵਬਨਾਂ ਸੰਭਿ ਨਹੀੋਂ ਹੈ। ਇਹ ਵਿਚਾਰ ਨੈਵਤਕਤਾ ਅੰਦਰ ਧਾਰਵਮਕ ਤੱਤ ਦਾ ਸੁਮਲੇ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਇਸ ਗੱਲ ਨੂੰ 

ਵਸੱਧ ਕਰਨ ਦੇ ਲਈ ਬੇਹੱਦ ਮਹੱਤਿਪ੍ੂਰਨ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ ਵਕ ਨੈਵਤਕਤਾ ਧਰਮ ਦ ੇਨਾਲ਼ ਲਾਜ਼ਮੀ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਸੰਬੰਵਧਤ 

ਹੈ। ਅਵਜਹੀ ਨੈਵਤਕਤਾ ਵਜਹੜ੍ੀ ਆਪ੍ਣੇ ਤੋੋਂ ਉੱਪ੍ਰ ਵਕਸੇ ਸੱਤਾ ’ਤੇ ਆਧਾਵਰਤ ਨਹੀੋਂ ਹੈ, ਲਾਜ਼ਮੀ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ 

ਵਭਰਸ਼ਟਾਚਾਰ ’ਚ ਵਲਪ੍ਤ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਵਕਉੋਂਵਕ ਉਹ ਆਪ੍ਣੇ ਆਦੇਸ਼ਾਂ ਤੋੋਂ ਪ੍ਰਹੇ ਵਕਸੀ ਵਨਰਣਾਇਕ ਨੂੰ ਸਿੀਕਾਰ ਨਹੀੋਂ 

ਕਰਦੀ। ...ਪ੍ਰ ਜੋ ਨੈਵਤਕਤਾ ਧਾਰਵਮਕ ਸਰਪੂ੍ ਿਾਲ ੇਈਸ਼ਿਰੀ ਪ੍ਰੇਮ ਉੱਪ੍ਰ ਿਾਸਤਵਿਕ ਵਿਚ ਆਧਾਵਰਤ ਹੈ ਅਤੇ 

ਜੋ ਈਸ਼ਿਰ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਨੂੰ ਵਨਰਣਾਇਕ ਦ ੇ ਰਪੂ੍ ਵਿਚ ਸਿੀਕਾਰ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਉਹ ਵਸਧਾਂਤਕ ਤੌਰ ’ਤੇ ਅਵਜਹੇ 

ਵਭਰਸ਼ਟਾਚਾਰ ਤੋੋਂ ਬਚੀ ਰਵਹੰਦੀ ਹੈ। ...ਧਰਮ ਉੱਪ੍ਰ ਆਧਾਵਰਤ ਨਾ ਰਵਹਣ ਿਾਲੀ ਨਵੈਤਕਤਾ ਦੇ ਕੋਲ ਆਤਮ-

ਮੁਲਾਂਕਣ ਦਾ ਕੋਈ ਵਸਧਾਂਤ ਨਹੀੋਂ ਹੁੰਦਾ, ਵਕਉੋਂਵਕ ਇਸ ਦੇ ਮੂਲ ਵਿਚ ਕੋਈ ਈਸ਼ਿਰੀ ਜਾਂ ਅਵਧਆਤਵਮਕ ਸੰਦਰਭ 

ਨਹੀੋਂ ਹੁੰਦਾ, ਵਜਸ ਦ ੇਦੁਆਰਾ ਇਹ ਸ਼ਾਵਸਤ ਹੋ ਸਕੇ ਅਤੇ ਜ ੋਇਸ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇ ਵਿਚ ਫੈਸਲਾ ਦੇ ਸਕੇ। ...ਇਹ ਇਕ 

ਸਚਾਈ ਹੈ ਵਕ ਨੈਵਤਕਤਾ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾ-ਿਸਤੂ ਨੂੰ ਵਨਰਧਾਵਰਤ ਕਰਨ ਦੇ ਇਲਾਿਾ ਧਰਮ ਇਸ ਦਾ ਅੰਵਤਮ ਵਨਰਣਾਇਕ 

ਿੀ ਹੈ।...ਧਰਮ ਨੈਵਤਕ ਜੀਿਨ ਦੇ ਲਈ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਵਦੰਦਾ ਹੈ ਅਤ ੇਇਸ ਦੇ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਇਸ ਤੋੋਂ ਿੀ ਵਜ਼ਆਦਾ ਵਕਤੇ ਿਧੇਰ ੇ
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ਮਹੱਤਿਪ੍ੂਰਨ ਿਸਤ ੂ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ ਹੈ ਨਵੈਤਕ ਯਤਨ ਦੀ ਸਾਰਵਥਕਤਾ ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ ਉਦੇਸ਼। 

...ਧਾਰਵਮਕ ਆਸਥਾ ਦੇ ਨਾਲ਼ ਸਜੀਿ ਸੰਬੰਧ ਦੀ ਅਣਹੋੋਂਦ ਅੰਦਰ ਨੈਵਤਕਤਾ ਅਵਨਸ਼ਵਚਤ ਅਤੇ ਅਪ੍ੁਰਨ ਰਵਹੰਦੀ 

ਹੈ। ...ਜਦੋੋਂ ਇਹ ਧਰਮ ਉੱਪ੍ਰ ਆਧਾਵਰਤ ਨਹੀੋਂ ਹੁੰਦੀ, ਉਦੋੋਂ ਇਸ ਦ ੇ ਨਸ਼ਟ ਹੋਣ ਦਾ ਡਰ ਵਨਰੰਤਰ ਬਵਣਆ 

ਰਵਹੰਦਾ ਹੈ।”261 

ਇਸ ਲਈ ਭਾਿੇੋਂ ਵਕ ਧਰਮ ਤ ੇਨੈਵਤਕਤਾ ਮਨੁੱਿੀ ਵਿਹਾਰ ਦਾ ਵਨਯੰਤਰਨ ਕਰਦ ੇਹਨ, ਪ੍ਰ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨੇ 

ਧਰਮ ਦ ੇਨਾਮ ਉੱਪ੍ਰ ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਫੋਕਟ ਕਰਮ-ਕਾਂਡੀ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਆਂ ਪ੍ਰਤੀ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਕਰਦੇ ਹੋਏ, ਉਨਹਾਂ ਦ ੇ

ਸਮਾਂਨਾਤਰ ਵਜਨਹਾਂ ਵਿਧਾਨਾਂ ਦਾ ਅਸਵਤਤਿ ਸਿੀਕਾਵਰਆ ਹੈ, ਉਹ ਭਾਰਤੀ ਸਮਾਜ ਅਦੰਰ ਉੱਭਰੇ ਗੁਰਬਾਣੀ 

ਪ੍ਰਤੀਰਵੋਧਕ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਦਾ ਇਕ ਉੱਚਤਮ ਨਮੂਨਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੀ ਿਾਸੀਅਤ ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਿੀ ਹੈ ਵਕ ਇਹ ਵਿਧਾਨ 

ਉਸ ਮਾਨਤਾ ਪ੍ਰਤੀ ਿੀ ਆਪਣੀ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧੀ ਸੁਰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਵਜਹੜ੍ੀ ਮਾਨਤਾ ਧਰਮ ਤ ੇ ਨੈਵਤਕਤਾ ਨੂੰ ਦੋ 

ਿੱਿਰੀਆਂ ਤ ੇਕੁਝ ਹੱਦ ਤੱਕ ਵਿਰੋਧੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਸਿੀਕਾਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਸੰਬੰਧੀ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੀ ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਮਾਨਤਾ ਹੈ 

ਵਕ ਮਨੁੱਿ ਵਜਨਹਾਂ ਿਸਤਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਵਹਤ ਵਿਵਭਨੰ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਿਰਤ ਆਵਦ ਰੱਿਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਸਭ ਇੱਛਾਿਾਂ ਇਕ 

ਨੈਵਤਕ-ਆਚਰਨ ਵਿਚ ਬੱਝੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਨ ਤ ੇਉਹ ਨੈਵਤਕ-ਆਚਰਨ ਪ੍ੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਨਾਲ਼ ਇਕ ਅਕਾਲ-ਸੱਤਾ ਦੇ 

ਹੁਕਮ ਅਧੀਨ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਰਵਹੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਵਜਹੜ੍ਾ ਮਨੁੱਿ ਇਸ ਹੁਕਮ ਅਨਸੁਾਰੀ ਨਵੈਤਕਤਾ ਰਾਹੀੋਂ 

ਆਪ੍ਣਾ ਜੀਿਨ ਗੁਜ਼ਾਰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਉਸ ਸਭ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਆਸਾਨੀ ਨਾਲ਼ ਕਰ ਲੈੋਂਦਾ ਹੈ, ਵਜਸ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਵਹਤ 

ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਕਾਲ ਤੋੋਂ ਭਾਰਤੀ ਜਨਤਾ ਿਰਤ ਪ੍ਾਲ਼ਣ ਕਰਦੀ ਹਈੋ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉੋਂਦੀ ਹੈ। ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਇਹ ਸਥਾਪ੍ਨਾ 

ਤਤਕਾਲੀ ਸਮਾਜ ਦ ੇ ਿਰਤ-ਵਿਧਾਨ ਪ੍ਰਤੀ ਪ੍ਰਗਟ ਇਕ ਅਵਜਹਾ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਸੀ, ਵਜਸ ਨੇ ਧਰਮ ਦੇ ਨਾਮ ਉੱਪ੍ਰ 

ਸ਼ੋਵਸਤ ਹੋ ਰਹ ੇਜਨ-ਸਧਾਰਨ ਨੂੰ ਵਨਰਾਰਥਕ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦੇ ਮਾਰਗ ਤੋੋਂ ਹਟਾ ਕ ੇਇਕਈਸ਼ਿਰਿਾਦ ਦ ੇਰਾਹ ਉੱਪ੍ਰ 

ਤੁਰਨ ਦਾ ਮਾਰਗ ਪ੍ੱਧਰਾ ਕੀਤਾ। ਇਸ ਮਾਰਗ ਦਾ ਅਗਲਾ ਪ੍ੜ੍ਾਅ ‘ਆਰਤੀ ਿੰਡਨ’ ਦ ੇਰਪੂ੍ ਵਿਚ ਸਾਡੇ ਸਾਹਮਣੇ 

ਆਉੋਂਦਾ ਹੈ। 

“ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਵਿਸ਼ਿਕਸ਼ੋ” ਅਨਸੁਾਰ, “ਵਿਦਿਾਨਾਂ ਨੇ ‘ਆਰਤੀ’ ਸ਼ਬਦ ਦੀਆਂ ਦ ੋਵਿਉੋਂਤਪ੍ਤੀਆਂ ਦੱਸੀਆਂ 

ਹਨ। ਇਕ ਮਤ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਸੰਸਵਿਤ ਦੇ ‘ਆਰਾਵਤਰਕ’ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਅਪ੍ਭਰੰਸ਼ ਰੂਪ੍ ਹੈ, ਅਰਥਾਤ ਉਹ ਜੋਵਤ ਜੋ 

ਰਾਤ ਤੋੋਂ ਵਬਨਾਂ ਿੀ ਜਗਾਈ ਜਾਏ, ਵਕਉੋਂਵਕ ਆਰਤੀ ਵਕਸੇ ਿੇਲੇ ਿੀ ਉਤਾਰੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਉਸ ਵਿਚ 

ਬਾਲੀਆਂ ਜਾਣ ਿਾਲੀਆਂ ਜੋਤਾਂ ਦਾ ਮਨੋਰਥ ਰਾਤ ਦਾ ਹਨੇਰਾ ਦੂਰ ਕਰਨਾ ਨਹੀੋਂ, ਸਗੋੋਂ ਇਸ਼ਟ ਦੇਿ ਦੀ ਆਰਾਧਨਾ 

ਹੈ। ਦੂਜੇ ਮਤ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਸੰਸਵਿਤ ਦੇ ‘ਆਰਤ’ ਸ਼ਬਦ ਤੋੋਂ ਬਵਣਆ ਹੈ, ਵਜਸ ਦਾ ਭਾਿ ਹੈ– ਦੁੱਿ ਪ੍ੂਰਨ ਜਾਂ 
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ਆਵਜਜ਼ੀ ਦੇ ਸੁਰ ਵਿਚ ਇਸ਼ਟ-ਦੇਿ ਤੋੋਂ ਮੰਗਲ ਕਾਮਨਾ ਕਰਨਾ। ਦੂਜਾ ਮਤ ਿਾਸਤਵਿਕਤਾ ਦੇ ਅਵਧਕ ਨੇੜ੍ੇ ਪ੍ਰਤੀਤ 

ਹੁੰਦਾ ਹੈ।”262 ਇਸ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਦਾ ਸਾਕਾਰ ਰੂਪ੍ ਹੀ ਅਸੀੋਂ ਸਦੀਆਂ ਤੋੋਂ ਿੈਵਦਕ ਧਰਮ ਅੰਦਰ ਦੇਿਦੇ ਆ ਰਹ ੇਹਾਂ, 

ਵਜੱਥੇ ਆਰਤੀ ਨੂੰ ਿਵੈਦਕ ਉਪ੍ਾਸਨਾ ਦੀ ਇਕ ਮਹੱਤਿਪ੍ੂਰਨ ਵਿਧੀ ਿਜੋੋਂ ਸਿੀਕਾਵਰਆ ਵਗਆ ਹੈ। ਵਜਸ ਅੰਦਰ 

ਇਕ ਥਾਲੀ ਜਾਂ ਇਸ ਿਰਗੇ ਵਕਸੇ ਭਾਂਡੇ ਵਿਚ ਇਕ ਜਲਦੀ ਲੌਅ ਜਾਂ ਇਸ ਦ ੇਸਮਾਨ ਕਝੁ ਿਾਸ ਿਸਤੂਆਂ ਨੂੰ 

ਆਰਾਧਯ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਵਿਧੀ ਵਿਚ ਘੁੰਮਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਲ ੌਵਿਚ ਤਲੇ ਦ ੇਦੀਿੇ ਿੀ ਰੱਿੇ ਜਾਂਦੇ 

ਹਨ ਤ ੇਕੁਝ ਹੋਰ ਸੁਗੰਵਧਤ ਪ੍ਦਾਰਥਾਂ ਦੀ ਿਰਤੋੋਂ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਵਜਨਹਾਂ ਸੰਬੰਧੀ ਸਮੇੋਂ-ਸਮੇੋਂ ’ਤੇ ਕੁਝ ਫੇਰ-ਬਦਲ ਿੀ 

ਸਾਹਮਣੇ ਆਏ ਹਨ ਤੇ ਮੌਕਾ-ਸਵਥਤੀ ਅਨੁਸਾਰ ਇਨਹਾਂ ਵਿਚ ਘਾਟ-ਿਾਧ ਿੀ ਵਦਿਾਈ ਦੇ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਕਈ ਿਾਰ 

ਅਵਜਹਾ ਿੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਵਕ ਇਸ ਦੌਰਾਨ ਕੋਈ ਭਜਨ ਜਾਂ ਸੰਗੀਤ ਤੇ ਨਾਚ ਆਵਦ ਨੂੰ ਿੀ ਅਮਲ ਵਿਚ ਵਲਆਂਦਾ ਜਾਂਦਾ 

ਹੈ। ਆਰਤੀ ਦਾ ਇਸਤੇਮਾਲ ਆਮ ਤੌਰ ’ਤੇ ਵਹੰਦੂ ਮੰਵਦਰਾਂ ਵਿਚ ਸੁਬਹਾ, ਸ਼ਾਮ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਤੇ ਅਵਜਹਾ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਕਾਲ ਤੋੋਂ 

ਮੌਜੂਦਾ ਦੌਰ ਤੱਕ ਬਾਦਸਤੂਰ ਜਾਰੀ ਹੈ। ਮੱਧ-ਕਾਲ ਵਿਚ ਿੀ ਅਸੀੋਂ ਸਰਗੁਣਿਾਦੀ ਉਪ੍ਾਸ਼ਕਾਂ ਨੂੰ ਇਸ ਵਿਧਾਨ ਦੀ 

ਿਰਤੋੋਂ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਆਮ ਹੀ ਦਿੇਦੇ ਹਾਂ, ਜਦੋੋਂਵਕ ਵਨਰਗੁਣਿਾਦੀ ਸਾਧਕਾਂ ਨ ੇਇਸ ਵਿਧਾਨ ਦਾ ਪ੍ੁਰਜੋਰ ਿੰਡਨ ਕੀਤਾ, 

ਸਗੋੋਂ ਇਸ ਪ੍ਰਤੀ ਆਪ੍ਣੀ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਭਰੀ ਅਿਾਜ਼ ਉਠਾਉੋਂਦੇ ਹਏੋ ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਰਪੂ੍ ਵਿਚ ਇਹ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਕੀਤੀ: 

ਗਗਨ ਮੈ ਥਾਲੁ ਰਵਿ ਚੰਦੁ ਦੀਪ੍ਕ ਬਨੇ ਤਾਵਰਕਾ ਮੰਡਲ ਜਨਕ ਮੋਤੀ॥  

ਧੂਪ੍ੁ ਮਲਆਨਲੋ ਪ੍ਿਣੁ ਚਿਰੋ ਕਰੇ ਸਗਲ ਬਨਰਾਇ ਫੂਲਤ ਜਤੋੀ॥  

ਕੈਸੀ ਆਰਤੀ ਹੋਇ ਭਿ ਿੰਡਨਾ ਤੇਰੀ ਆਰਤੀ॥  

ਅਨਹਤਾ ਸਬਦ ਿਾਜੰਤ ਭੇਰੀ॥ਰਹਾਉ॥  

ਸਹਸ ਤਿ ਨੈਨ ਨਨ ਨੈਨ ਹੈ ਤੋਵਹ ਕਉ ਸਹਸ ਮੂਰਵਤ ਨਨਾ ਏਕ ਤੋਹੀ॥  

ਸਹਸ ਪ੍ਦ ਵਬਮਲ ਨਨ ਏਕ ਪ੍ਦ ਗੰਧ ਵਬਨੁ ਸਹਸ ਤਿ ਗੰਧ ਇਿ ਚਲਤ ਮੋਹੀ॥  

ਸਭ ਮਵਹ ਜੋਵਤ ਜੋਵਤ ਹੈ ਸਇੋ॥  

ਵਤਸ ਕੈ ਚਾਨਵਣ ਸਭ ਮਵਹ ਚਾਨਣੁ ਹੋਇ॥  

ਗੁਰ ਸਾਿੀ ਜੋਵਤ ਪ੍ਰਗਟੁ ਹੋਇ॥  

ਜੋ ਵਤਸ ੁਭਾਿੈ ਸੁ ਆਰਤੀ ਹੋਇ॥ 

ਹਵਰ ਚਰਨ ਕਮਲ ਮਕਰੰਦ ਲੋਵਭਤ ਮਨ ੋਅਨਵਦਨ ੋਮੋਵਹ ਆਹੀ ਵਪ੍ਆਸਾ॥  

ਵਕ੍ਰਪ੍ਾ ਜਲ ੁਦੇਵਹ ਨਾਨਕ ਸਾਵਰੰਗ ਕਉ ਹੋਇ ਜਾ ਤ ੇਤੇਰ ੈਨਾਵਮ ਿਾਸਾ॥263  
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ਇਸ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਦੀ ਬਰਵਹਮੰਡੀ ਚੇਤਨਾ ਵਜੱਥੇ ਿੈਵਦਕ ਆਰਤੀ ਦੀ ਸੀਵਮਤਤਾ ਦਾ ਪ੍ੱਿ ਉਘੇੜ੍ਦੀ ਹੈ, ਉੱਥੇ 

ਹੀ ਇਹ ਕੁਦਰਤੀ ਿਰਤਾਰੇ ਦੀ ਇਲਾਹੀ ਇਕਸੁਰਤਾ ਨੂੰ ਿੀ ਉਜਾਗਰ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਵਜਸ ਵਿਚ ਕੁਦਰਤ ਅੰਦਰ 

ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਹਰ ਇਕ ਸ਼ੈਅ ਵਕਸੇ ਨਾ ਵਕਸੇ ਰਪੂ੍ ਵਿਚ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦੀ ਵਸਫ਼ਤ-ਸਾਲਾਹ ਕਰਦੀ ਨਜ਼ਰੀੋਂ ਆਉੋਂਦੀ 

ਹੈ। ਇਸ ਵਸਫ਼ਤ-ਸਾਲਾਹ ਦਾ ਘੇਰਾ ਏਨਾ ਵਿਸ਼ਾਲ ਹੈ ਵਕ ਇਸ ਅੰਦਰ ਹਰ ਇਕ ਵਨੱਕੀ ਤੋੋਂ ਵਨੱਕੀ ਤੇ ਿੱਡੀ ਤੋੋਂ ਿੱਡੀ 

ਸਜੀਿ ਿਸਤੂ ਆਪ੍ਣਾ ਇਕ ਅਵਹਮ ਰੋਲ ਅਦਾ ਕਰਦੀ ਹੋਈ ਵਦਿਾਈ ਵਦੰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਰੋਲ ਦੀ ਅਵਹਮੀਅਤ 

ਸਾਹਮਣੇ ਬਾਣੀ ਰਚਨਾਕਾਰਾਂ ਦਾ ਨਜ਼ਰੀਆ ਦੱਸਦਾ ਹੈ ਵਕ ਿੈਵਦਕ ਆਰਤੀ ਇਕ ਨਾਂ-ਮਾਤਰ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਬਣ ਕੇ 

ਰਵਹ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਵਜਹੜ੍ੀ ਵਕ ਮਾਨਿੀ ਅਵਭਵਿਅਕਤੀ ਦਾ ਇਕ ਵਿਿਹਾਵਰਕ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਤਾਂ ਜਰੂਰ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਇਸ ਦੀ 

ਪ੍ਰਮਾਰਵਥਕ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਤੋੋਂ ਕਈੋ ਅਵਹਮੀਅਤ ਨਹੀੋਂ ਹੈ, ਵਕਉੋਂਵਕ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਮਨੁੱਿ ਵਜਸ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ 

ਵਹਤ ਬਾਹਰ ਭਟਕ ਵਰਹਾ ਹੈ, ਉਹ ਸੱਤਾ ਉਸ ਦ ੇਅੰਦਰ ਹੀ ਵਬਰਾਜਮਾਨ ਹੈ।  

ਕਾਯਉ ਦੇਿਾ ਕਾਇਅਉ ਦੇਿਲ ਕਾਇਅਉ ਜੰਗਮ ਜਾਤੀ॥  

ਕਾਇਅਉ ਧਪੁ੍ ਦੀਪ੍ ਨਈਬੇਦਾ ਕਾਇਅਉ ਪ੍ੂਜਉ ਪ੍ਾਤੀ॥  

ਕਾਇਆ ਬਹੁ ਿੰਡ ਿੋਜਤੇ ਨਿ ਵਨਵਧ ਪ੍ਾਈ॥  

ਨਾ ਕਛ ੁਆਇਬ ੋਨਾ ਕਛ ੁਜਾਇਬੋ ਰਾਮ ਕੀ ਦੁਹਾਈ॥ਰਹਾਉ॥  

ਜੋ ਬਰਹਮੰਡੇ ਸੋਈ ਵਪ੍ੰਡ ੇਜੋ ਿੋਜ ੈਸੋ ਪ੍ਾਿੈ॥  

ਪ੍ੀਪ੍ਾ ਪ੍ਰਣਿੈ ਪ੍ਰਮ ਤਤ ੁਹੈ ਸਵਤਗੁਰੁ ਹੋਇ ਲਿਾਿੈ॥264 

ਗੁਰਬਾਣੀ ਦ ੇ ਇਸ ਕਥਨ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰੰਪ੍ਰਾਗਤ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਪ੍ਰਿਾਵਣਤ ਉਪ੍ਾਸ਼ਨਾ ਵਿਧੀਆਂ ਪ੍ਰਤੀ 

ਪ੍ਰਤੀਰੋਧਾਤਵਮਕਤਾ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨ ਦ ੇਨਾਲ਼-ਨਾਲ਼ ਮਨੁੱਿ ਦ ੇਉਸ ਉਪ੍ਾਸ਼ਨਾ ਕੇੋਂਦਰ ਨੂੰ ਿੀ ਿਰਵਣਤ ਕੀਤਾ ਵਗਆ ਹੈ, 

ਵਜਹੜ੍ਾ ਪ੍ੂਰਨ ਰਪੂ੍ ਵਿਚ ਵਿਿਹਾਵਰਕ ਅਤ ੇ ਯਥਾਰਵਥਕ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਦਾ ਧਾਰਨੀ ਹੈ। ਇਸ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਦਾ ਮੌਵਲਕ 

ਆਕਰਸ਼ਣ ਇਸ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਹੋਰ ਿੀ ਵਜ਼ਆਦਾ ਅਵਹਮ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਵਕ ਇਹ ਦਿੈੀ-ਸੱਤਾ ਨੂੰ ਬਾਹਰ ਤਲਾਸ਼ਣ 

ਦੀ ਬਜਾਏ, ਉਸ ਨੂੰ ਮਨੁੱਿ ਦ ੇਅੰਦਰੋੋਂ ਹੀ ਭਾਲਣ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਵਜਸ ਦਾ ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਅਰਥ ਇਹ ਵਨਕਲ਼ਦਾ ਹੈ 

ਵਕ ਇਹ ਦਿੈੀ ਸੱਤਾ ਜਾਂ ਉਸ ਨਾਲ਼ ਜੁੜ੍ੀਆਂ ਸੰਕਲਪ੍ਨਾਿਾਂ ਦੀ ਉਪ੍ਾਸ਼ਨਾ ਦਾ ਕੇੋਂਦਰ ਿੀ ਮਾਨਿੀ ਅੰਤਵਹਕਰਨ ਨੂੰ 

ਬਣਾਉੋਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚਾਰ ਮੁਤਾਬਕ ਮਨੁੱਿੀ ਆਪ੍ੇ ਦੀ ਿਜੋ ਹੀ ‘ਆਰਤੀ’ ਬਣ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਵਜਸ ਅੰਦਰ 

ਸ਼ਾਮਲ ਹਰ ਇਕ ਪ੍ਰਵਕਵਰਆ ਇਕ ਵਕਸਮ ਦੀ ਆਰਤੀ ਹੀ ਹੈ। ਇਸ ਆਰਤੀ ਦੀ ਅਵਭਵਿਅਕਤੀ ਵਨੱਜ-ਪ੍ਰ ਦਾ 

ਭੇਦ ਵਮਟਾਉਣ, ਨੈਵਤਕ ਜੀਿਨ ਗੁਜ਼ਾਰਨ ਅਤ ੇਇਕ ਅਕਾਲੀ-ਸੱਤਾ ਦ ੇਹੁਕਮ ਰਾਹੀੋਂ ਚਲਾਇਮਾਨ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲਤਾ 
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ਵਿਚੋੋਂ ਆਪ੍ਣੀ ਹੋੋਂਦ ਗਰਵਹਣ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਇਸ ਹੋੋਂਦ ਨੂੰ ਕਈੋ ਵਿਰਲਾ ਮਨੁੱਿ ਹੀ ਸਮਝ ਪ੍ਾਉੋਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ 

ਬਾਣੀਕਾਰ ਆਿਦੇ ਹਨ ਵਕ ਵਜਸ ਮਨੁੱਿ ਨੇ ਇਸ ਜਲੌ ਨੂੰ ਸਮਝ ਵਲਆ, ਉਹ ਵਗਆਨ ਨੂੰ ਤੇਲ ਅਤੇ ਨਾਮ ਨੂੰ ਿੱਟੀ 

ਬਣਾ ਕੇ ਸਰੀਰ ਵਿਚ ਜਗਾਉੋਂਦਾ ਹੈ ਤੇ ਇਸੇ ਤਰਹਾਂ ਉਹ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦੀ ਯਾਦ ਵਿਚ ਜੜੁ੍ ਕੇ ‘ਆਰਤੀ’ ਕਰਨ 

ਵਿਚ ਜੁਟ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਵਕਉੋਂਵਕ ਅਵਜਹਾ ਕਰਨ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਉਸ ਨੂੰ ਇਹ ਸਮਝ ਆਉੋਂਦੀ ਹੈ ਵਕ ਅਸਲ ਵਿਚ ਆਰਤੀ 

ਕੀ ਹੈ? ਅਤੇ ਆਰਤੀ ਕਰਨੀ ਵਕਸ ਦੀ ਹੈ? 

ਸੁੰਨ ਸੰਵਧਆ ਤੇਰੀ ਦਿੇ ਦਿੇਾਕਰ ਅਧਪ੍ਵਤ ਆਵਦ ਸਮਾਈ॥  

ਵਸਧ ਸਮਾਵਧ ਅੰਤੁ ਨਹੀ ਪ੍ਾਇਆ ਲਾਵਗ ਰਹ ੇਸਰਨਾਈ॥  

ਲੇਹੁ ਆਰਤੀ ਹ ੋਪ੍ੁਰਿ ਵਨਰੰਜਨ ਸਵਤਗੁਰ ਪ੍ੂਜਹੁ ਭਾਈ॥  

ਠਾਢਾ ਬਰਹਮਾ ਵਨਗਮ ਬੀਚਾਰ ੈਅਲਿੁ ਨ ਲਵਿਆ ਜਾਈ॥ਰਹਾਉ॥  

ਤਤੁ ਤੇਲ ੁਨਾਮੁ ਕੀਆ ਬਾਤੀ ਦੀਪ੍ਕੁ ਦੇਹ ਉਜਾਰਾ॥  

ਜੋਵਤ ਲਾਇ ਜਗਦੀਸ ਜਗਾਇਆ ਬੂਝ ੈਬੂਝਨਹਾਰਾ॥  

ਪ੍ੰਚੇ ਸਬਦ ਅਨਾਹਦ ਬਾਜੇ ਸਗੰੇ ਸਾਵਰੰਗਪ੍ਾਨੀ॥  

ਕਬੀਰ ਦਾਸ ਤੇਰੀ ਆਰਤੀ ਕੀਨੀ ਵਨਰੰਕਾਰ ਵਨਰਬਾਨੀ॥265 

ਗੁਰਬਾਣੀ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਗਟ ਇਹ ਵਿਚਾਰ; ਪ੍ਰਪੰ੍ਰਾਗਤ ਜੀਿਨ-ਤਰਜ਼ ਦਾ ਅੰਵਤਮ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪ੍ਰਤੀਰਵੋਧਕ 

ਉਭਾਰ ਮਾਤਰ ਿਜੋੋਂ ਹੀ ਹੋੋਂਦ ਗਰਵਹਣ ਨਹੀੋਂ ਕਰਦਾ, ਸਗੋੋਂ ਇਹ ਉਸ ਜੜ੍ਹ-ਵਚੰਨਹਤਾ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਅਰਾਧਨਾ-

ਪ੍ੱਧਤੀ ਨੂੰ ਿੀ ਆਤਵਮਕ ਛੂਹਾਂ ਤੋੋਂ ਕੋਹਾਂ ਦੂਰ ਐਲਾਨਦਾ ਹੈ, ਵਜਸ ਨ ੇਭਾਰਤੀ ਜਨਤਾ ਦੇ ਮਾਨਵਸਕ ਧਰਾਤਲਾਂ ਨੂੰ 

ਦਿੈੀ-ਵਲਿ ਦੀਆਂ ਸਜੀਿ ਪ੍ਹੁੰਚਾਂ ਤੋੋਂ ਵਨਰੰਤਰ ਦੂਰ ਰੱਵਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਵਜਸ ਦ ੇਕਾਰਨ ਹੀ ਭਾਰਤੀ ਲੋਕ-ਮਨ 

ਆਪ੍ਣੀ ਚੇਤਨਾ ਅੰਦਰ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦਾ ਸਰਗੁਣ ਸਰਪੂ੍ ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਕਰ ਕੇ ਉਸ ਦਾ ਮਾਨਿੀਕਰਨ ਕਰਨ ਦ ੇ

ਨਾਲ਼-ਨਾਲ਼, ਉਸ ਦੀ ਿਜ਼ੂਦਤਾ ਨੂੰ ਸਸੰਾਵਰਕਤਾ ਦੀਆਂ ਪ੍ਛਾਣ-ਵਚੰਨਹਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਵਨਰਧਾਵਰਤ ਕਰਨ ਦੀਆਂ ਮਸਨਈੂ 

ਕੋਵਸ਼ਸਾਂ ਿੱਲ ਯਤਨਸ਼ੀਲ ਸਨ। ਉਨਹਾਂ ਦੀਆਂ ਇਹ ਕਵੋਸ਼ਸਾਂ ਵਜੱਥੇ ਅਕਾਲੀ-ਚੇਤਨਾ ਤੋੋਂ ਸੱਿਣੇ ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਧਾਰਵਮਕ ਤੇ 

ਅਵਧਆਤਵਮਕ ਸ਼ੋਸਣ ਕਰ ਰਹੀਆਂ ਸਨ, ਉੱਥੇ ਹੀ ਉਨਹਾਂ ਨੂੰ ਆਰਵਥਕ ਤੇ ਸਮਾਵਜਕ ਰਪੂ੍ ਵਿਚ ਿੀ ਵਪ੍ਛਾਂਹ ਧੱਕ 

ਰਹੀਆਂ ਸਨ। ‘ਆਰਤੀ’ ਦੇ ਵਿਧਾਨ ਰਾਹੀੋਂ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਣ ਿਾਲੀ ਉਪ੍ਾਸ਼ਨਾ-ਵਿਧੀ ਦਾ ਵਨਭਾਅ ਮਹਾ-ਰਵਸਕਤਾ ਤਾਂ 

ਜ਼ਰੂਰ ਪ੍ੈਦਾ ਕਰਦਾ ਸੀ, ਪ੍ਰ ਇਸ ਮਹਾ-ਰਵਸਕਤਾ ਅੰਦਰ ਦਿੈੀ-ਜਲੌ ਤੋੋਂ ਉਤਪ੍ਨੰ ਹੋਇਆ ਵਿਸਮਾਦੀ ਵਿਗਾਸ 

ਹਮੇਸ਼ਾ ਗ਼ਰੈ-ਹਾਜਰ ਰਵਹੰਦਾ ਸੀ। ਵਜਹੜ੍ਾ ਵਕ ਭਾਰਤੀ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਅਧੂਰੀ ਅਵਧਆਤਵਮਕ ਵਤਰਪ੍ਤੀ ਿੱਲ ਇਸ਼ਾਰਾ 
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ਕਰਦਾ ਸੀ ਤ ੇਵਜਸ ਦੀ ਪ੍ੂਰਤੀ ਵਹਤ ਹੀ ਭਾਰਤੀ ਜਨਤਾ ਵਨੱਤ-ਨਿੇੋਂ ਧਾਰਵਮਕ ਪ੍ਰਪੰ੍ਚਾਂ ਵਿਚ ਉਲਝੀ ਹੋਈ ਆਪ੍ਣਾ 

ਸ਼ੋਸਣ ਕਰਿਾਉੋਂਦੀ ਹਈੋ ਨਜ਼ਰੀੋਂ ਪ੍ੈੋਂਦੀ ਸੀ। ਜਨੇਊ ਇਸ ਸ਼ੋਸਣ ਦਾ ਇਕ ਹੋਰ ਮਹੱਤਿਪ੍ਰੂਨ ਪ੍ੱਿ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕਰਦਾ 

ਹੈ। ਵਜਸ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਨਾ ਵਸਰਫ਼ ਸਮਾਵਜਕ ਿਿਰੇਿੇੋਂ ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਵਦਰੜ੍ਹ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਬਲਵਕ ਸਮਾਵਜਕ ਉੱਚਤਾ ਦਾ 

ਵਨਰਧਾਰਨੀਕਰਨ ਤੇ ਆਰਵਥਕ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਿੀ ਵਜਸ ਦ ੇਰਾਹੀੋਂ ਆਪ੍ਣਾ ਅਮਲੀ ਰਪੂ੍ ਉਜਾਗਰ ਕਰਦੀ ਹੈ। 

ਭਾਈ ਕਾਨਹ ਵਸੰਘ ਨਾਭਾ ਮੁਤਾਬਕ, ਵਹੰਦੂ ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਅੰਦਰ ਜਨੇਊ ਬਣਾਉਣ ਦੀ ਵਿਧੀ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹੈ– 

ਿੇਦ ਮੰਤਰ ਪ੍ੜ੍ਹ ਕ ੇਿੇਤ ਵਿਚੋੋਂ ਕਪ੍ਾਹ ਲੈਣੀ, ਉਸ ਦੀ ਰੂੰ ਹੱਥਾਂ ਨਾਲ਼ ਕੱਢ ਕ ੇਿੂਹ ਦੀ ਮਣ ਉੱਤੇ ਬੈਠ ਕ ੇਲਾਟੂ ਫੇਰ 

ਕੇ ਸੂਤ ਕੱਤਣਾ, ਿੂਹ ਵਿਚ ਲਟਕਾਇਆ ਹੋਇਆ ਲਾਟੂ ਆਪ੍ਣੇ ਚੱਕਰ ਨਾਲ਼ ਧਾਗੇ ਨੂੰ ਿੱਟ ਵਦੰਦਾ ਹੋਇਆ ਜਦ 

ਇਤਨਾ ਲੰਮਾ ਸੂਤ ਬਣਾ ਦਿੇੇ ਵਕ ਵਜਸ ਨਾਲ਼ ਜਨੇਊ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਪ੍ੂਰਾ ਹ ੋਜਾਿੇ, ਤਦ ਉਸ ਤਾਗੇ ਨੂੰ ਵਤਹਰਾ ਕਰ ਕੇ 

ਇਕ ਡੋਰ ਿੱਟਣੀ, ਇਨਹਾਂ ਵਤਹਰੀ ਵਤੰਨ ਡੋਰਾਂ ਦਾ ਇਕ ਅਗਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਦ ੋਅਗਰਾਂ ਦਾ ਇਕ ਜਨੇਊ ਬਣਦਾ ਹੈ, ਜੋ 

ਦਿਜ਼ਾਂ ਦੇ ਪ੍ਵਹਨਣ ਯੋਗ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਿੱਬੇ ਮੋਢੇ ’ਤ ੇਪ੍ਵਹਨ ਕ ੇਸੱਜੀ ਿੱਿੀ ਿੱਲ ਲਟਕਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਵਪ੍ੱਤਰ 

ਕਰਮ ਕਰਨ ਿੇਲੇ ਸੱਜੇ ਮੋਢੇ ’ਤੇ ਪ੍ਵਹਵਨਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਮਨੂੰ ਅਨੁਸਾਰ ਬਰਾਹਮਣ ਦਾ ਜਨੇਊ ਕਪ੍ਾਹ ਦਾ, ਛਤਰੀ ਦਾ 

ਸਣ ਦਾ ਅਤੇ ਿੈਸ਼ਯ ਦਾ ਮੀਢੇ ਦੀ ਉੱਨ ਦਾ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਏ, ਜਨੇਊ ਸੰਸਕਾਰ ਸਮੇੋਂ ਬਰਾਹਮਣ ਨੂੰ ਕਾਲੇ ਹਵਰਣ ਦੀ, 

ਛਤਰੀ ਨੂੰ ਲਾਲ ਵਮਰਗ ਦੀ ਅਤੇ ਿੈਸ਼ਯ ਨੂੰ ਬੱਕਰੇ ਦੀ ਿੱਲ ਪ੍ਵਹਰਨੀ ਚਾਹੀਦੇ, ਅਰ ਬਰਾਹਮਣ ਨੂੰ ਵਬੱਲ ਜਾਂ ਪ੍ਲਾਹ ਦਾ, 

ਛਤਰੀ ਨੂੰ ਿਟ (ਬੋਹੜ੍) ਦਾ ਅਤੇ ਿੈਸ਼ਯ ਨੂੰ ਪ੍ੀਲੂ ਵਿਰਕ (ਮਾਲ) ਦਾ ਡੰਡਾ ਧਾਰਨ ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਏ। ਗਰਭ ਤੋੋਂ ਲ ੈਕੇ 

ਬਰਾਹਮਣ ਦਾ ਅੱਠਿੇੋਂ, ਛਤਰੀ ਦਾ ਵਗਆਰਿੇੋਂ ਅਤੇ ਿੈਸ਼ਯ ਦਾ ਬਾਰਹਿੇੋਂ ਿਰਹੇ ਜਨੇਊ ਸੰਸਕਾਰ ਹਣੋਾ ਚਾਹੀਏ। ਨਾਰਦ ਦੇ 

ਮਤ ਅਨੁਸਾਰ, ਬਰਾਹਮਣ ਦਾ ਬਸੰਤ ਰੁੱਤ ਵਿਚ, ਛਤਰੀ ਦਾ ਗਰੀਿਮ ਵਿਚ ਅਤੇ ਿੈਸ਼ਯ ਦਾ ਸਰਦ ਰੁੱਤ ਵਿਚ ਜਨੇਊ 

ਸੰਸਕਾਰ ਹੋਣਾ ਯੋਗ ਹੈ,”266 ਵਕਉੋਂਵਕ ਿੈਵਦਕ ਮਤ ਅੰਦਰ ਸ਼ਦੂਰ ਨੂੰ ਜਨੇਊ ਧਾਰਨ ਕਰਨ ਦੀ ਇਜ਼ਾਜਤ ਨਹੀੋਂ ਹੈ, 

ਇਸ ਲਈ ਸ਼ੂਦਰ ਲੋਕਾਂ ਲਈ ਅਵਜਹੀ ਕੋਈ ਵਿਿਸਥਾ ਨਹੀੋਂ ਕੀਤੀ ਗਈ ਵਕ ਉਹ ਵਕਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਜਨੇਊ ਕਦੋੋਂ 

ਅਤੇ ਵਕਿੇੋਂ ਪ੍ਵਹਨ ਸਕਦਾ ਹੈ।  

ਿੈਵਦਕ ਮਤ ਅੰਦਰ ਜਨੇਊ ਨੂੰ ਯਗੋਪ੍ਿੀਤ ਿੀ ਆਵਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਵਜਸ ਦਾ ਅਰਥ ਹੁੰਦਾ ਹੈ– ਯੱਗ ਦੇ 

ਮੌਕੇ ਉੱਪ੍ਰੋੋਂ ਲਪੇ੍ਵਟਆ ਹੋਇਆ ਿਸਤਰ। ਇਸ ਦਾ ਸਭ ਤੋੋਂ ਪ੍ਵਹਲਾ ਵਜ਼ਕਰ ਸਾਨੂੰ “ਤਤੈਰੀਯ ਬਰਾਹਮਣ” ਵਿਚ 

ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਵਜੱਥੇ ਇਸ ਦਾ ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਅਰਥ ਧਾਗਾ ਜਾਂ ਸਤੂ ਨਾ ਹੋ ਕੇ ਿਸਤਰ ਜਾਂ ਵਮਰਗ-ਵਸ਼ਲਾ ਹੈ। ਜਨੇਊ ਨੂੰ 

ਯਗੋਪ੍ਿੀਤ ਇਸ ਲਈ ਿੀ ਆਵਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਵਕਉੋਂਵਕ ਇਹ ਯੱਗ ਕਰਨ ਦੀ ਯੋਗਤਾ ਜਾਂ ਅਵਧਕਾਰ ਪ੍ਰਦਾਨ 

ਕਰਦਾ ਹੈ।267 “ਵਹੰਦੂ ਧਰਮਕਸ਼ੋ” ਅਨੁਸਾਰ, “ਅੱਗੇ ਚੱਲ ਕ ੇਇਸ ਦਾ ਅਰਥ ‘ਪ੍ਵਿੱਤਰ ਸਤੂ’ ਹੋ ਵਗਆ, ਵਜਹੜ੍ਾ 
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ਯਗੋਪ੍ਿੀਤ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਕ ਜਾਂ ਪ੍ਰਵਤਵਨਧੀ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਧਾਰਨ ਕੀਤਾ ਜਾਣ ਲੱਗਾ। ਉਪ੍ਨਯਨ ਸਸੰਕਾਰ268 ਅੰਦਰ 

ਬਰਹਮਚਾਰੀ ਨੂੰ ਇਹ ਪ੍ਵਿਤਰ ਧਾਗਾ ਪ੍ਵਹਲੀ ਿਾਰ ਧਾਰਨ ਕਰਨ ਲਈ ਵਦੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। (ਜਲਦੀ ਹੀ) ਇਸ 

ਪ੍ਵਿੱਤਰ ਸੂਤ ਦਾ ਏਨਾ ਮਹੱਤਿ ਹੋ ਵਗਆ ਵਕ ਉਪ੍ਨਯਨ ਸੰਸਕਾਰ ਨੂੰ ਯਗੋਪ੍ਿੀਤ ਸਸੰਕਾਰ ਹੀ ਆਵਿਆ ਜਾਣ 

ਲੱਗਾ। ਪ੍ਵਹਲੀ ਿਾਰ ਆਚਾਰੀਆ ਹੇਠ ਵਲਿੇ ਮੰਤਰ ਦ ੇਨਾਲ਼ ਬਰਹਮਚਾਰੀ ਨੂੰ ਯਗੋਪ੍ਿੀਤ ਪ੍ਵਹਨਾਉੋਂਦਾ ਹੈ: 

ॐ यज्ोपिीतर््म पररं्म पवितं्र प्रजा-पतेयात-सिजं पुरुस्तात। 

आयुषं्य अगं्र्य प्रवतरु्मन्च शुभं्र यज्ोपवितर्म बलर्मसु्त तेजः ॥ 

ਪ੍ੁਰਬ ਦੇ ਮੌਵਕਆਂ ਜਾਂ ਧਾਰਵਮਕ ਕਾਰਜਾਂ ਦੇ ਸਮੇੋਂ ਿੀ ਨਿਾਂ ਯਗੋਪ੍ਿੀਤ ਧਾਰਨ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਦੋੋਂ ਿੀ 

ਇਸੇ ਮੰਤਰ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਹੁੰਦਾ ਹੈ।”269 ਅਵਜਹਾ ਿੀ ਵਿਚਾਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਵਕ ਉਪ੍ਰੋਕਤ ਮੰਤਰ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਘੱਟ 

ਤੋੋਂ ਘੱਟ 11 ਿਾਰ ਗਾਇਤਰੀ ਮੰਤਰ ਦਾ ਜਾਪ੍ ਕਰਨ ਉਪ੍ਰਤੰ ਹੀ ਯਗੋਪ੍ਿੀਤ ਧਾਰਨ ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਜਨਮ-

ਸਾਿੀਆਂ ਵਿਚ ਸਾਨੂੰ ਅਵਜਹਾ ਵਜ਼ਕਰ ਵਮਲਦਾ ਹੈ ਵਕ ਜਦੋੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੂੰ ਜਨੇਊ ਧਾਰਨ ਲਈ ਪ੍ਵਰਿਾਰ ਿੱਲੋੋਂ ਇਸ 

ਸੰਸਕਾਰ ਦਾ ਆਯੋਜਨ ਕੀਤਾ ਵਗਆ, ਉਸ ਿਕਤ ਉਨਹਾਂ ਨ ੇਇਸ ਸੰਸਕਾਰ-ਵਿਧਾਨ ਪ੍ਰਤੀ ਆਪ੍ਣਾ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਪ੍ਰਗਟ 

ਕਰਦੇ ਹੋਏ, ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਉਚਾਰਨ ਕੀਤਾ ਸੀ: 

ਦਇਆ ਕਪ੍ਾਹ ਸੰਤੋਿੁ ਸੂਤੁ ਜਤੁ ਗੰਢੀ ਸਤ ੁਿਟੁ॥  

ਏਹੁ ਜਨੇਊ ਜੀਅ ਕਾ ਹਈ ਤ ਪ੍ਾਡੇ ਘਤੁ॥  

ਨਾ ਏਹੁ ਤੁਟ ੈਨ ਮਲ ੁਲਗ ੈਨਾ ਏਹੁ ਜਲੈ ਨ ਜਾਇ॥  

ਧੰਨੁ ਸੁ ਮਾਣਸ ਨਾਨਕਾ ਜ ੋਗਵਲ ਚਲੇ ਪ੍ਾਇ॥270 

ਵਜਿੇੋਂਵਕ ਅਸੀੋਂ ਉੱਪ੍ਰ ਵਜ਼ਕਰ ਕਰ ਆਏ ਹਾਂ ਿਵੈਦਕ ਧਰਮ ਦੀਆਂ ਦਿੈੀਪ੍ਣ ਤੋੋਂ ਸੱਿਣੀਆਂ ਆਚਾਰ-

ਵਦਰਸ਼ਟੀਆਂ ਦੇ ਸਮਾਨਾਂਤਰ ਵਸਰਜੀ ਵਿਸਮਾਦੀ ਪ੍ਹੁੰਚ ਹਰ ਉਸ ਪ੍ਰਬੰਧ ਨੂੰ ਵਿਸਥਾਵਪ੍ਤ ਕਰਦੀ ਹੋਈ ਆਪ੍ਣਾ 

ਸਥਾਨ ਗਰਵਹਣ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਵਜਸ ਪ੍ਰਬੰਧ ਅੰਦਰ ਮਾਨਿੀ ਉਦਸ਼ੇਤਾ ਦੀਆਂ ਇਲਾਹੀ ਤਾਂਘਾਂ ਮਸਨੂਈਅਤ ਦ ੇਜਾਲ 

ਵਿਚ ਫਸੀਆਂ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਅਧੂਰੀਆਂ ਹੀ ਰਵਹ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ, ਇਹ ਉਸੇ ਅਧੂਰਪੇ੍ਣ ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰਨ ਦੀਆਂ 

ਨੈਵਤਕਤਾ ਭਰੀਆਂ ਕੋਵਸ਼ਸਾਂ ਦਾ ਇਕ ਠਸੋ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਸੀ। ਵਜਸ ਨ ੇਜਨੇਊ ਸੰਸਕਾਰ ਨਾਲ਼ ਜੜੁ੍ੀਆਂ ਆਸਥਾਿਾਂ ਦੀ 

ਬਾਹਰੀ ਪ੍ਵਿੱਤਰਤਾ ਦੀ ਥਾਂ, ਉਸ ਨੂੰ ਮਨੁੱਿੀ ਆਚਰਨ ਦੀਆਂ ਅਕਾਲੀ ਇਕਸੁਰਤਾ ਭਰੀਆਂ ਤੇ ਹੁਕਮ ਅਨੁਸਾਰੀ 

ਕਾਰਜਸ਼ੀਲਤਾਿਾਂ ਨਾਲ਼ ਜੋਵੜ੍ਆ ਸੀ ਤੇ ਇਹ ਐਲਾਨ ਕੀਤਾ ਵਕ ਬਰਾਹਮਣ ਿੁਦ ਤਾਂ ਨਵੈਤਕਤਾ ਭਰੇ ਜਨੇਊ ਤੋੋਂ ਪ੍ੂਰੀ 

ਤਰਹਾਂ ਿਾਂਝਾ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਹੋਰਨਾਂ ਨੂੰ ਰੋਜ਼ ਹੀ ਕਪ੍ਾਹ ਦੇ ਜਨੇਊ ਪ੍ਾਉੋਂਦਾ ਵਫਰਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਦੀ ਇਸ ਮਾਨਵਸਕਤਾ ਕਾਰਨ 
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ਹੀ ਬਾਣੀਕਾਰ ਆਿਦੇ ਹਨ ਵਕ ਅਸਲ ਵਿਚ ਮਨੋੋਂ ਅੰਨਹਾ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਪੰ੍ਵਡਤ ਨ ੇਵਸਰਫ਼ ਆਪ੍ਣਾ ਨਾਮ ਹੀ ਵਸਆਣਾ 

ਰਿਿਾਇਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਿਾਸਤਿ ਵਿਚ ਉਹ ਪ੍ੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਅਵਗਆਨੀ ਹੈ: 

ਿੇਤਗਾ ਆਪੇ੍ ਿਤ॥ੈ   

ਿਵਟ ਧਾਗੇ ਅਿਰਾ ਘਤੈ॥  

ਲੈ ਭਾਵੜ੍ ਕਰ ੇਿੀਆਹੁ॥   

ਕਵਢ ਕਾਗਲੁ ਦਸੇ ਰਾਹੁ॥  

ਸੁਵਣ ਿੇਿਹੁ ਲੋਕਾ ਏਹੁ ਵਿਡਾਣੁ॥  

ਮਵਨ ਅੰਧਾ ਨਾਉ ਸੁਜਾਣੁ॥271 

ਬਰਾਹਮਣ ਆਪ੍ਣ ੇਇਸ ਦੋਹਰ ੇਚਵਰੱਤਰ ਦ ੇਕਾਰਨ ਹੀ ਵਗਆਨ-ਹਊਮ ੈਦ ੇਪ੍ਾਤਰ ਿਜੋੋਂ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉੋਂਦਾ 

ਹੈ, ਵਜਸ ਦੀ ਪ੍ਹੁੰਚ ਅਕਾਲ-ਪ੍ਰੁਿ ਦੀਆਂ ਕੰਨਸੋਆਂ ਤੱਕ ਹੀ ਸੀਵਮਤ ਰਵਹ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਤੇ ਉਹ ਿਾਸਤਵਿਕਤਾ ਵਿਚ 

ਉਸ ਨੂੰ ਮਵਹਸਸੂ ਨਹੀੋਂ ਕਰ ਪ੍ਾਉੋਂਦਾ, ਪ੍ਰ ਜਨੇਊ ਸੰਸਕਾਰ ਵਜਹੀਆਂ ਿਰਹਿੀਆਂ ਕੀਮਤਾਂ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਵਜਸ ‘ਿਾਲਸ 

ਅਸਲ’ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਵਹਤ ਉਹ ਿੁਦ ਨੂੰ ਇਕ ਮੁੱਿ ਪ੍ਾਤਰ ਿਜੋੋਂ ਪ੍ੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਸੇ ‘ਿਾਲਸ ਅਸਲ’ ਦੀ ਵਕਰਤ 

ਮਨੁੱਿੀ ਨਸਲ, ਜੀਿ-ਜੰਤੂਆਂ ਇੱਥੋੋਂ ਤੱਕ ਕੇ ਵਜਿੇੋਂ ਅਸੀੋਂ ਦਜੂੇ ਅਵਧਆਏ ਵਿਚ ਦੇਿ ਆਏ ਜਾਂ ਰੁੱਿਾਂ ਆਵਦ ਨੂੰ ਿੀ 

ਜਾਤੀਅਤਾ ਦੇ ਘੇਰੇ ਵਿਚ ਲੈੋਂਦਾ ਹੋਇਆ, ਉਨਹਾਂ ਨਾਲ਼ ਅਣ-ਮਨੁੱਿੀ ਵਿਹਾਰ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਕਰਦਾ, ਸਗੋੋਂ ਗ਼ਰੈ-ਇਨਸਾਨੀ 

ਪ੍ੱਧਰ ’ਤ ੇਜਾ ਕੇ ਉਨਹਾਂ ਪ੍ਾਸੋੋਂ ਇਕ ਪ੍ਰਕਾਰ ਨਾਲ਼ ਇਨਸਾਨ ਹੋਣ ਤੱਕ ਦੇ ਹੱਕ ਿੋਹ ਲੈੋਂਦਾ ਹੈ ਤੇ ਦੂਜ ੇਪ੍ਾਸੇ ਅਨੇਕਾਂ 

ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਦਿੈੀਪ੍ਣ ਤੋੋਂ ਸੱਿਣੇ ਬਾਹਰੀ ਪ੍ਰਭਾਿਾਂ ਦੀ ਬਦੌਲਤ ਿੁਦ ਨੂੰ ਈਸ਼ਿਰੀ ਵਕਰਪ੍ਾ ਦਾ ਪ੍ਾਤਰ ਬਣਾਉਣ ਤੇ 

ਵਦਿਾਉਣ ਦੇ ਯਤਨ ਕਰਦਾ ਹੈ: 

ਦੇਿਵਤਆ ਦਰਸਨ ਕੈ ਤਾਈ ਦੂਿ ਭੂਿ ਤੀਰਥ ਕੀਏ॥ 

ਜੋਗੀ ਜਤੀ ਜੁਗਵਤ ਮਵਹ ਰਹਤ ੇਕਵਰ ਕਵਰ ਭਗਿ ੇਭੇਿ ਭਏ॥  

ਤਉ ਕਾਰਵਣ ਸਾਵਹਬਾ ਰੰਵਗ ਰਤੇ॥  

ਤੇਰੇ ਨਾਮ ਅਨੇਕਾ ਰੂਪ੍ ਅਨਤਾ ਕਹਣੁ ਨ ਜਾਹੀ ਤੇਰੇ ਗੁਣ ਕੇਤੇ॥ਰਹਾਉ॥ 

ਦਰ ਘਰ ਮਹਲਾ ਹਸਤੀ ਘੋੜ੍ ੇਛੋਵਡ ਵਿਲਾਇਵਤ ਦੇਸ ਗਏ॥  

ਪ੍ੀਰ ਪੇ੍ਕਾਬਰ ਸਾਵਲਕ ਸਾਵਦਕ ਛੋਡੀ ਦਨੁੀਆ ਥਾਇ ਪ੍ਏ॥  

ਸਾਦ ਸਹਜ ਸੁਿ ਰਸ ਕਸ ਤਜੀਅਲੇ ਕਾਪ੍ੜ੍ ਛੋਡ ੇਚਮੜ੍ ਲੀਏ॥  
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ਦੁਿੀਏ ਦਰਦਿੰਦ ਦਵਰ ਤੇਰ ੈਨਾਵਮ ਰਤੇ ਦਰਿੇਸ ਭਏ॥  

ਿਲੜ੍ੀ ਿਪ੍ਰੀ ਲਕੜ੍ੀ ਚਮੜ੍ੀ ਵਸਿਾ ਸੂਤ ੁਧੋਤੀ ਕੀਨੀ॥  

ਤੂੰ ਸਾਵਹਬੁ ਹਉ ਸਾਗੀ ਤੇਰਾ ਪ੍ਰਣਿੈ ਨਾਨਕੁ ਜਾਵਤ ਕੈਸੀ॥272 

ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਇਹ ਵਦਰਸ਼ਟੀਕਣੋ ਵਸਰਫ਼ ਜਨੇਊ ਹੀ ਨਹੀੋਂ, ਸਗੋੋਂ ਉਸ ਸਮੁੱਚੇ ਪ੍ਾਸਾਰ ਵਿਲਾਫ਼ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ 

ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਵਜਸ ਦਾ ਸਪੰ੍ੂਰਨ ਿਾਤਾਿਰਨ ਵਿਵਭਨੰ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦ ੇਵਚੰਨਹ-ਵਿਧਾਨ ਨੂੰ, ਰੱਬੀ ਇਕਸੁਰਤਾ ਦਾ ਸਾਧਨ 

ਪ੍ਰਿਾਨ ਕਰਨ ਵਿਚ ਅਗਰਸਰ ਹੈ ਅਤੇ ਵਜਸ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਦਿੈੀਅਤਾ ਨੂੰ ਸਰੀਰਕ ਰਪੂ੍ਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਜਾਂ ਮਵਹਸੂਸ 

ਕਰਨ ਦੀਆਂ ਕੋਵਸ਼ਸਾਂ ਵਿਚ ਲੱਗੀ ਰਵਹੰਦੀ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਇਸ ਦੀ ਤਰਜ਼ੇ-ਵਜ਼ੰਦਗੀ ਮਨੁੱਿੀ ਸਰੀਰ ਨੂੰ ‘ਰੂਹਾਨੀ-ਵਜਸਮ’ ਦਾ 

ਕਦੀ ਿੀ ਪ੍ਾਤਰ ਨਹੀੋਂ ਬਣਾ ਪ੍ਾਉੋਂਦੀ। ਵਜਸ ਦੇ ਕਾਰਨ ਇਹ ਸਮੁੱਚਾ ਵਿਹਾਰ ਮਨੁੱਿ ਨੂੰ ਬੇਜਾਨ ਵਕਸਮ ਦੀਆਂ, 

ਰੂੜ੍ਹੀਗਤ ਧਾਰਨਾਿਾਂ ਦ ੇਰਾਹੀੋਂ ਈਸ਼ਿਰੀ ਸੱਤਾ ਦ ੇਮਵਹਸੂਸੀਕਰਨ ਤੋੋਂ ਦੂਰ ਲ ੈਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੂਰੀ ਦੀ ਬਦੌਲਤ ਨਾ 

ਵਸਰਫ਼ ਮੱਧ-ਕਾਲ ਦਾ ਭਾਰਤੀ ਮਨੁੱਿ ਅਨੇਕਾਂ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਦੁਨੀਆਿੀ ਅਤੇ ਰੂਹਾਨੀ ਿਿਰੇਵਿਆਂ ਦਾ ਧਾਰਨੀ 

ਬਵਣਆ ਹੋਇਆ ਸੀ, ਸਗੋੋਂ ਉਸ ਦੀ ਪ੍ਹੁੰਚ-ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਿੀ ਕਈ ਤਰਹਾਂ ਦੀਆਂ ਕਰੂਪ੍ਤਾਿਾਂ ਨਾਲ਼ ਭਰੀ ਹੋਣ ਕਾਰਨ 

‘ਿਾਲਸ’ ਤੱਤ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਤੋੋਂ ਿਾਂਝੀ ਹਈੋ ਪ੍ਈ ਸੀ। ਇਸ ਿਾਂਝੇਪ੍ਣ ’ਤੇ ਚੱਲਵਦਆਂ ਹੀ ਤਤਕਾਲੀ ਧਰਮ ਇਕ 

ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀਆਂ ਿੁਸ਼ਕ ਤ ੇ ਵਿਤਕਰੇਿਾਦੀ ਧਾਰਨਾਿਾਂ ਦੀ ਪ੍ੈਦਾਇਸ਼ ਦਾ ਕਾਰਨ ਮਾਤਰ ਬਣ ਚੁੱਕਾ ਸੀ, ਵਜਸ ਅੰਦਰੋੋਂ 

ਧਰਮ ਦੀ ਇਨਕਲਾਬੀ ਚੇਤਨਾ ਵਬਲਕੁਲ ਮਨਫ਼ੀ ਹ ੋ ਚੁੱਕੀ ਸੀ। ਇਸ ਮਨਫ਼ੀਅਤ ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰਨ ਵਹਤ ਹੀ 

ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨੇ ਉਨਹਾਂ ਸਾਰੀਆਂ ਵਦਰਸ਼ਟੀਆਂ ਪ੍ਰਤੀ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਕਾਇਮ ਕੀਤਾ, ਵਜਹੜ੍ੀਆਂ ਮੱਧ-ਕਾਲ ਦੇ ਭਾਰਤੀ ਸਮਾਜ 

ਅੰਦਰ ਗਤੀਮਾਨ ਸਨ।  

(ਅ) ਯੋਗ-ਮੱਤ ਸੰਬੰਧੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ 

ਯੋਗ ਸ਼ਬਦ ਮੂਲ ਰਪੂ੍ ਵਿੱਚ ‘ਯੁਜ’  ਧਾਤੂ ਤੋੋਂ ਬਵਣਆ ਹੈ। ਵਜਸ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ- ਜੋੜ੍ਣਾ ਜਾਂ ਜੋਤਣਾ।273 ਯੋਗ  

ਸਰੀਰ, ਮਨ ਅਤੇ ਆਤਮਾ ਇਨਹਾਂ ਵਤਨੰਾਂ ਨੂੰ ਇਕ-ਸਾਰ ਕਰਨ ਦੀ ਪ੍ੁਰਾਤਨ ਵਿਧੀ ਦਾ ਨਾਮ ਹੈ। ਵਜਸ ਦੀ ਸਥਾਪ੍ਨਾ 

ਭਾਿੇੋਂ ਵਕ ਿਵੈਦਕ-ਕਾਲ ਵਿਚ ਭਾਰਤੀ ਵਰਸ਼ੀਆਂ ਨ ੇ ਕੀਤੀ ਸੀ, ਪ੍ਰ ਸਮੇੋਂ ਦ ੇ ਗੇੜ੍ ਨਾਲ਼ ਇਹ ਵਿਧੀ ਬੋਧ, ਜੈਨ, 

ਮੁਸਵਲਮ-ਸੂਫੀ ਸੰਤਾਂ ਸਮੇਤ ਈਸਾਈ ਧਰਮ ਵਿਚ ਿੀ ਆਪ੍ਣ ੇਰੂਪ੍ ਨੂੰ ਥੋੜ੍ਹਾ-ਬਹੁਤ ਬਦਲਦ ੇਹਏੋ ਪ੍ਾਈ ਜਾਣ ਲੱਗੀ। 

ਯੋਗ ਦੀ ਮੁੱਢਲੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਬਸ਼ੇੱਕ ਸਾਨੂੰ ਪ੍ਤੰਜਲੀ ਦੇ “ਯਗੋ ਸੂਤਰ” ਜਾਂ “ਯੋਗ ਦਰਸ਼ਨ” ਗਰੰਥ ਵਿਚੋੋਂ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੁੰਦੀ 

ਹੈ, ਪ੍ਰ ਇਸ ਦੇ ਟੁੱਟਿੇੋਂ ਸਬੂਤਾਂ ਦੀ ਲੜ੍ੀ ਸਾਨੂੰ ਹੜ੍ੱਪ੍ਾ ਅਤੇ ਵਸੰਧੂ ਘਾਟੀ ਦੀ ਸੱਵਭਅਤਾ ਤੱਕ ਲੈ ਪ੍ਹੁੰਚਦੀ ਹੈ। ਵਸੰਧੂ 

ਘਾਟੀ ਦੀ ਿੁਦਾਈ ਦੌਰਾਨ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੋਈਆਂ ਮੂਰਤੀਆਂ ਦੀ ਅਿਸਥਾ ਦਾ ਅਵਧਐਨ ਕਰਵਦਆਂ ਕਈ ਵਿਦਿਾਨਾਂ ਨੇ 
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ਯੋਗ ਦੀ ਅਰੰਵਭਤਾ ਆਰੀਆ-ਪ੍ੂਰਿ ਐਲਾਨੀ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਵਫਰ ਿੀ ਇਹ ਵਿਚਾਰ ਅਜੇ ਤੱਕ ਸਰਬ-ਪ੍ਰਿਾਵਣਤ ਨਹੀੋਂ ਹੋ 

ਸਵਕਆ ਕੇ ਯੋਗ ਿਾਸਤਿ ਵਿਚ ਇਵਤਹਾਸ ਦੇ ਵਕਸ ਪ੍ੜ੍ਾਅ ਉੱਪ੍ਰ ਹੋੋਂਦ ਵਿਚ ਆਇਆ। ਯੋਗ ਬਾਬਤ ਜੋ ਵਿਚਾਰ 

ਬਹੁ-ਵਗਣਤੀ ਵਿਦਿਾਨਾਂ ਅੰਦਰ ਸਰਬ-ਸੰਮਤੀ ਰੱਿਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਇਹ ਹੈ ਕੇ ਵਲਿਤ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਯੋਗ ਦਾ ਅਰੰਭ 

ਉਪ੍ਵਨਸ਼ਦ ਕਾਲ ਤੋੋਂ ਹੋਇਆ ਅਤ ੇ ਇਸ ਉਪ੍ਰੰਤ “ਮਹਾਭਾਰਤ”, “ਗੀਤਾ” ਦੇ ਨਾਲ਼-ਨਾਲ਼ ਪ੍ਤੰਜਲੀ ਦੇ 

“ਯੋਗਸੂਤਰ” ਇਸ ਦੇ ਆਰੰਵਭਕ ਅਤੇ ਮੁੱਿ ਗਰੰਥਾਂ ਿਜੋੋਂ ਸਾਹਮਣੇ ਆਏ। ਇਕ ਹੋਰ ਵਿਚਾਰ ਅਨਸੁਾਰ, ਯਗੋ ਦਾ 

ਸੰਬੰਧ ਸਾਂਿ ਸ਼ਾਸਤਰ ਨਾਲ਼ ਿੀ ਜੋਵੜ੍ਆ ਜਾਂਦਾ ਵਰਹਾ ਹੈ। ਦਰਅਸਲ ਸਾਂਿ ਅਤ ੇਯੋਗ ਆਪ੍ਸ ਵਿਚ ਏਨ ੇਇਕ-ਸੁਰ 

ਹਨ ਕ ੇਦੋਿਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਮੁੱਿ-ਭੇਦ ਕਰਨ ਲਈ ਵਿਦਿਾਨਾਂ ਨ ੇਯੋਗ ਨੂੰ ‘ਈਸ਼ਿਰ ਸਵਹਤ’ ਅਤੇ ਸਾਂਿ ਨੂੰ ‘ਈਸ਼ਿਰ 

ਰਵਹਤ’ ਸਿੀਵਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਸ ਿਜਹਾ ਕਾਰਨ ਅਵਧਐਨ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਤੋੋਂ ਸਾਂਿ ਅਤੇ ਯਗੋ ਇਕ ਹੀ ਵਸੱਕੇ ਦ ੇਦ ੋ

ਪ੍ਵਹਲੂਆਂ ਿਜੋੋਂ ਸਾਡੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉੋਂਦੇ ਹਨ। “ਭਗਿਦਗੀਤਾ” ਦੇ ਇਕ ਸ਼ਲੋਕ ਅਨਸੁਾਰ ਤਾਂ ‘ਸਾਂਿ ਅਤੇ ਯੋਗ ਦੋ 

ਿੱਿ-ਿੱਿ ਚੀਜ਼ਾਂ ਹਨ, ਇਹ ਆਿਣਾ ਹੀ ਮੂਰਿਾਂ ਦੀ ਵਨਸ਼ਾਨੀ ਹੈ, ਵਕਉੋਂ ਵਕ ਵਿਦਿਾਨ ਦਿੋਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਹੀ ਸਮਝਦ ੇ

ਹਨ।’274 ਯੋਗ ਵਿੱਵਦਆ ਵਿਚ ਵਸ਼ਿ ਨੂੰ ਪ੍ਵਹਲਾ ਜਾਂ ਆਵਦ ਯੋਗੀ ਸਿੀਵਿਤ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਕਈ ਹਜ਼ਾਰ ਸਾਲ 

ਪ੍ਵਹਲਾਂ, ਵਹਮਾਵਲਆ ਦੇ ਕਾਂਤੀ ਸਰੋਿਰ ਝੀਲ ਦੇ ਤਟਾਂ ’ਤੇ ਵਕਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਵਕ ਵਸ਼ਿ ਨੇ ਆਪ੍ਣਾ ਪ੍ਰਬੁੱਧ ਵਗਆਨ 

ਆਪ੍ਣੇ ਸਪੁ੍ਰਵਸੱਧ ਸਪ੍ਤ-ਵਰਸ਼ੀਆਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤਾ ਸੀ। ਵਜਨਹਾਂ ਨੇ ਅਗਾਂਹ ਇਹ ਵਗਆਨ ਏਸ਼ੀਆ, ਮੱਧ-ਪ੍ੂਰਬ, 

ਉੱਤਰੀ ਅਮਰੀਕਾ, ਦੱਿਣੀ-ਅਮਰੀਕਾ ਆਵਦ ਵਿਵਭਨੰ ਿੇਤਰਾਂ ਤੱਕ ਪ੍ਹੁੰਚਾਇਆ।  

ਯੋਗ ਕੀ ਹੈ? ਇਹ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਿੀ ਵਫਲਹਾਲ ਆਪ੍ਣ ੇਯੋਗ ਉੱਤਰ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਨਹੀੋਂ ਹ ੋਸਵਕਆ। ਇਵਤਹਾਵਸਕ 

ਸੰਦਰਭਾਂ ਵਿਚ ਸਭ ਤੋੋਂ ਪ੍ਵਹਲਾਂ ‘ਯੋਗ’  ਸ਼ਬਦ ਸਾਨੂੰ “ਵਰਗਿਦੇ”275 ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਉੱਥੇ ਇਸ ਸ਼ਬਦ 

ਦਾ ਮਤਲਬ ‘ਰੱਥ ਵਿਚ ਗਧੇ ਆਵਦ ਨੂੰ ਜੋੜ੍ਣਾ’ ਹੈ ਨਾਂ ਕੇ ਵਕਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਕੋਈ ਸਰੀਰਕ ਵਕਵਰਆ ਕਰਨਾ। ਕੁਝ 

ਵਿਦਿਾਨ ਇਹ ਿੀ ਦਾਅਿਾ ਕਰਦੇ ਹਨ ਵਕ ਯੋਗ ਿੇਦਾਂ ਦ ੇਹੋੋਂਦ ਵਿਚ ਆਉਣ ਤੋੋਂ ਪ੍ਵਹਲਾਂ ਹੀ ਇੱਥੋੋਂ ਦੇ ਆਵਦ-

ਿਾਸੀਆਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਚਵਲੱਤ ਕੁਝ ਆਵਦਮ-ਪ੍ਰਥਾਿਾਂ ਦੇ ਰਪੂ੍ ਵਿਚ ਮੌਜੂਦ ਸੀ, ਪ੍ਰ ਅਵਜਹੇ ਦਾਅਵਿਆਂ ਦਾ ਕੋਈ ਠਸੋ 

ਆਧਾਰ ਸਾਨੂੰ ਅਜੇ ਤੱਕ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਨਹੀੋਂ ਹੋਇਆ। ਯੋਗ ਸੰਬੰਧੀ ਇਕ ਮਹੱਤਿਪ੍ੂਰਨ ਿੈਵਦਕ ਗਰੰਥ “ਭਗਵ ਦਗੀਤਾ” 

ਵਿਚ ਸਾਨੂੰ ਯਗੋ ਦੀ ਿਰਤੋੋਂ ਇਕੱਵਲਆਂ ਅਤੇ ਸਾਂਝੇ ਤੌਰ ’ਤ ੇਕਈ ਜਗਹਾ ਹੋਈ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ– ਵਜਿੇੋਂਵਕ  ਬੁੱਧੀ ਯੋਗ, 

ਸੰਵਨਆਸ ਯੋਗ, ਕਰਮ ਯੋਗ ਆਵਦ। ਇਸ ਤੋੋਂ ਇਲਾਿਾ ਉਪ੍ਵਨਸ਼ਦ-ਕਾਲ ਵਿਚ ਅਵਧਆਤਮ ਯੋਗ, ਯੋਗ ਵਿਧੀ 

ਅਤੇ ਵਧਆਨ ਯੋਗ ਿਰਗੇ ਸ਼ਬਦ ਿੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੋਣ ਲੱਗੇ ਸੀ। ਹਾਲਾਂਵਕ ਉੱਤਰ-ਿੈਵਦਕ ਕਾਲ ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਅਤੇ ਹੱਠ 

ਯੋਗ ਿਰਗੇ ਸ਼ਬਦ ਿੀ ਵਮਲਣ ਲੱਗੇ ਸਨ, ਪ੍ਰ ਅਸਲ ਵਿਚ ‘ਹੱਠ ਯੋਗ’ 15ਿੀੋਂ ਸਦੀ ਦੌਰਾਨ ਯੋਗੀ ਸਿਤਮਰਮਾ ਦੇ 
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“ਹਠਯੋਗ ਪ੍ਰਦੀਪ੍ਕਾ” ਰਾਹੀੋਂ ਹੀ ਸਾਡੇ ਸਾਹਮਣੇ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਗੋਚਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਵਜਸ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਇਹ ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ 

ਵਕ ਹੱਠ ਯੋਗ ਅਤੇ ਪ੍ਤੰਜਲੀ ਦਾ ‘ਰਾਜ-ਯੋਗ’ ਇਹ ਦੋਿੇੋਂ ਿੱਿੋ-ਿੱਿਰ ੇਯੋਗ ਹਨ। ਆਪਣ ੇਮੂਲ ਰਪੂ ਹਵਚ ਹੱਠ ਯੋਗ 

ਕਈ ਵਭੰਨ-ਵਭੰਨ ਰੂਪ੍ਾਂ ਦੀ ਇਕ ਿੱਿਰੀ ਹੀ ਸ਼ੈਲੀ ਹੈ, ਵਜਸ ਨੂੰ ਅਕਸਰ ਯੋਗ ਸ਼ਬਦ ਨਾਲ਼ ਜਵੋੜ੍ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਦੋੋਂਵਕ 

ਪ੍ਤੰਜਲੀ ਨ ੇਆਪ੍ਣ ੇਯੋਗ ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ ਯੋਗ ਦੀ ਪ੍ਵਰਭਾਸ਼ਾ ਕਰਵਦਆਂ ਇਸ ਨੂੰ ‘ਵਚੱਤ ਦੀਆਂ ਵਿਰਤੀਆਂ ਨੂੰ ਰੋਕਣ 

ਅਤੇ ਪ੍ੂਰਨਤਾ ਤੱਕ ਜਾਣ ਦਾ ਸਾਧਨ’  ਦੱਵਸਆ ਹੈ।276 ਦੂਸਰੇ ਸਬਦਾਂ ਵਿਚ ਕਵਹ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਵਕ ਯੋਗ ਆਪ੍ਣੀ 

ਸਰਬੋਤਮ ਅਿਸਥਾ, ਸਮਾਧੀ, ਮੋਕਸ਼ ਜਾਂ ਕੈਿਲਯ ਤੱਕ ਪ੍ਹੁੰਚਣ ਲਈ ਅਪ੍ਣਾਏ ਜਾਣ ਿਾਲ ੇ ਸਾਧਨਾਂ ਦਾ ਨਾਂ-

ਮਾਤਰ ਹੈ। ਇਨਹਾਂ ਸਾਧਨਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਤੰਜਲੀ ਨੇ ਆਪ੍ਣੇ ‘ਅਸ਼ਟਾਂਗ ਮਾਰਗ’ ਰਾਹੀੋਂ ਅੱਠ ਸ਼ਰੇਣੀਆਂ ਵਿਚ ਿੰਵਡਆ ਹੈ,   

ਵਜਨਹਾਂ ਦਾ ਸੰਿੇਪ੍ ਿਰਨਣ ਪ੍ਰਵਸੱਧ ਵਿਦਿਾਨ ਸ਼ਰੀ ਰਾਹੁਲ ਸੰਕਰਤਾਇਨ ਨ ੇਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ: 

1. ਯਮ: ਅਵਹੰਸਾ, ਸੱਚ, ਚੋਰੀ ਵਤਆਗ, ਬਰਹਮਚਾਰਯ ਅਤੇ ਅਪ੍ਰਵਗਰਹ (ਭੋਗਾਂ ਦਾ ਵਜ਼ਆਦਾ ਸੰਗਰਵਹ ਨਾ 

ਕਰਨਾ) 

2. ਵਨਯਮ: ਸੌਚ (ਸ਼ਰੀਰਕ ਸੁੱਧਤਾ), ਸ਼ੰਤੋਸ਼, ਤਪ੍, ਈਸ਼ਿਰ ਭਗਤੀ ਆਵਦ। 

3. ਆਸਣ: ਅਰਾਮ ਸਵਹਤ ਵਨਸ਼ਚਲ ਸਰੀਰ (ਵਜਸ ਨਾਲ਼ ਪ੍ਰਾਣਾਯਾਮ ਕਰਨ ਲਈ ਆਸਾਨੀ ਹਿੋੇ) 

4. ਪ੍ਰਾਣਾਯਾਮ: ਆਸਣਾਂ ਦੀ ਅਿਸਥਾ ਵਿਚ ਸਾਹ ਵਕਵਰਆ ਦੀ ਗਤੀ ਨੂੰ ਵਨਯੰਤਰਨ ਕਰਨਾ। 

5. ਪ੍ਰਵਤਯਾਹਾਰ: ਇੰਦਰੀਆਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ ੇਵਿਕਾਰਾਂ ਨਾਲ਼ ਮੇਲ ਨਾ ਹਣੋ ਦੇਣਾ। 

6. ਧਾਰਣਾ: ਿਾਸ ਅਿਸਥਾ ਵਿਚ ਮਨ ਵਬਰਤੀਆਂ ਉੱਪ੍ਰ ਕਾਬੂ। 

7. ਵਧਆਨ: ਧਾਰਣਾ ਦੀ ਸਵਥਤੀ ਵਿਚ ਮਨ ਵਬਰਤੀਆਂ ਦੀ ਇਕਰੂਪ੍ਤਾ। 

8. ਸਮਾਧੀ: ਧਅੇਯ (ਅਰਥਾਤ ਵਜਸ ਨੂੰ ਵਧਆਨ ਵਿਚ ਵਲਆਂਦਾ ਜਾ ਸਕੇ, ਜ ੋਵਧਆਨ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਹੋਿੇ, ਵਜਸ 

ਦਾ ਵਧਆਨ ਕੀਤਾ ਜਾ ਵਰਹਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ ਤੱਤ ਕਾਰਜ ਜਾਂ ਗੱਲ, ਵਜਸ ਨੂੰ ਵਧਆਨ ਵਿਚ ਰੱਿ ਕੇ ਉਸ ਦੀ 

ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਲਈ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਜਾ ਵਰਹਾ ਹੈ), ਵਧਆਤਾ ਅਤੇ ਵਧਆਨ ਦ ੇ ਵਗਆਨਾਂ ਵਿਚ ਵਜੱਥੇ ਧਅੇਯ 

ਮਾਤਰ ਦਾ ਵਗਆਨ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਸਮਾਧੀ ਕਵਹੰਦ ੇਹਨ।277 

ਰਾਹੁਲ ਸੰਕਰਤਾਇਨ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ “ਧਾਰਣਾ, ਵਧਆਨ ਅਤੇ ਸਮਾਧੀ ਇਨਹਾਂ ਵਤੰਨਾਂ ਅੰਤਰੰਗੀ ਯੋਗ ਅੰਗਾਂ ਨੂੰ ‘ਸੰਜਮ’ 

ਿੀ ਵਕਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ।278 

ਯੋਗ-ਸਾਧਨਾ ਰਾਹੀੋਂ ਸਰੀਰ ਨੂੰ ਕਸ਼ਟ ਦੇ ਕੇ ਮਨ ਨੂੰ ਸਵਥਰ ਕਰਨ ਦੀ ਪ੍ਰਪੰ੍ਰਾ ਸਦੀਆਂ ਪ੍ੁਰਾਣੀ ਹੈ। 

ਪ੍ਰਵਸੱਧ ਵਿਦਿਾਨ ਬਾਦਰਾਯਣ  ਨੇ ਆਪ੍ਣੇ  ਗਰੰਥ “ਬਰਹਮਸੂਤਰ” ਵਿਚ ‘ਅਤੇਨ ਯੋਗ: ਪ੍ਰਤਯੁਕਤ’ ਕਵਹ ਵਕ ਯੋਗ ਦਾ 
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ਿੰਡਨ ਕਰਵਦਆਂ ਇਸ ਨੂੰ ਰੱਦ ਕੀਤਾ ਹੈ।279 ਜਦੋੋਂ ਕ ੇਸ਼ੰਕਰਾਚਾਰੀਆ ਨ ੇਯੋਗ ਨੂੰ ਿੇਦਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਿਾਹ ਨਾ ਕਰਨ 

ਬਦਲੇ ਇਸ ਦੀ ਭਰਪ੍ੂਰ ਵਨੰਦਾ ਕੀਤੀ ਹੈ।280 ਈਸ਼ਿਰ ਬਾਬਤ ਜਨੈ ਮਤ ਦਾ ਅਨਸੁਰਨ ਕਰਨ ਕਰ ਕੇ ਸਿਾਮੀ 

ਭਗਿਦਾਚਾਰੀਆ ਨ ੇਿੀ ਯੋਗ ਨੂੰ ਵਤਆਗ-ਯੋਗ ਸਮਵਝਆ ਹੈ।281 ਯੋਗ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਸ਼ਾਸ਼ਤਰਾਚਾਰੀਆਂ ਨ ੇਮੁੱਿ 

ਤੌਰ ’ਤੇ ਿੇਦ ਵਿਰੋਧੀ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਸਮੇੋਂ-ਸਮੇੋਂ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਪ੍ਰ “ਮੀਮਾਸਾਂ-ਸ਼ਾਸਤਰ” ਦੇ ਪ੍ਰਵਸੱਧ ਵਿਦਿਾਨ ਕੁਮਾਵਰਲ 

ਭੱਟ ਨ ੇਤਾਂ ਇਸ ਤੋੋਂ ਿੀ ਅਗਾਂਹ ਜਾਂ ਕ ੇਯੋਗ ਿਾਵਲਆਂ ਨੂੰ ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ ਚੁਨੌਤੀ ਵਦੱਤੀ ਸੀ ਵਕ ਉਨਹਾਂ ਨੂੰ ਸਮਾਧੀ 

ਅਿਸਥਾ ਵਿਚ ਜ ੋਕਵਥਤ ਵਗਆਨ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੁੰਦਾ, ਉਹ ਵਬਲਕੁਲ ਪ੍ੂਰਨ ਅਤੇ ਪ੍ਰਮਾਵਣਕ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤ ੇਇਸ 

ਵਗਆਨ ਨੂੰ ਹੋਰਨਾਂ ਸਾਧਨਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕੀਤਾ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਜਾ ਸਕਦਾ, ਇਹ ਵਨਰਾਧਾਰ ਤੱਥ ਹੈ।282 ਵਹੰਦੂਆਂ ਦੇ 

ਪ੍ਰਮਾਵਣਕ ਗਰੰਥ ‘ਮਨੂੰ-ਵਸਮਰਤੀ’  ਵਿਚ ਿੀ ਯੋਗ ਨੂੰ ‘ਛਲ-ਕਪ੍ਟ’ ਦੇ ਅਰਥ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ।283 ‘ਮਨੂੰ-

ਵਸਮਰਤੀ’ ਦੇ ਪ੍ਰਵਸੱਧ ਵਿਆਵਿਆਕਾਰ ਸ਼ਰੀ ਕੁੱਲੂ ਭੱਟ ਅਨੁਸਾਰ ਿੀ ਯਗੋ ਦਾ ਅਰਥ ਛਲ ਹੀ ਹੈ,284 ਵਬਲਕੁਲ 

ਅਵਜਹੀ ਹੀ ਵਿਆਵਿਆ ਭਾਸ਼ਕਾਰ ਰਾਮਚੰਦਰ ਨੇ ਕਰਵਦਆਂ ਯੋਗ ਨੂੰ ਧੋਿਾਦੇਹੀ ਤੇ ਬੇਈਮਾਨੀ ਵਕਹਾ ਹੈ।285 

ਮਹਾਂਕਿੀ ਕਾਲੀਦਾਸ ਨੇ ਆਪ੍ਣੀ ਪ੍ਰਵਸੱਧ ਵਿਤ ਮਹਾਂਕਾਵਿ “ਰਘੂਿੰਸ਼” ਅੰਦਰ ਯੋਗ ਨੂੰ ਮੌਤ ਦੇ ਸਾਧਨ ਦੇ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ 

ਵਬਆਵਨਆ ਹੈ, ਵਜਸ ਰਾਹੀੋਂ ਲੋਕ ਬੁਢਾਪ੍ ੇ ਵਿਚ ਮੌਤ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੁੰਦ ੇਸਨ।286 ਮੰਵਨਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਵਕ ਇਹ ਵਿਧੀ 

ਸ਼ਾਇਦ ਜਨੈੀਆਂ ਦ ੇ ਸੰਥਾਰਾ ਨਾਲ਼ ਮੇਲ ਿਾਂਦੀ ਹੋਿੇਗੀ। ਇਸ ਸਭ ਦੇ ਬਾਿਜੂਦ ਮੱਧ-ਕਾਲ ਤੱਕ ਵਜਿੇੋਂਵਕ ਅਸੀੋਂ 

ਦੂਸਰੇ ਅਵਧਆਇ ਵਿਚ ਦੇਿ ਆਏ ਹਾਂ, ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਯੋਗੀਆਂ ਦਾ ਵਿਆਪ੍ਕ ਪ੍ਰਭਾਿ ਸੀ। ਹਜਨਹਾਂ ਸੰ ਬੰ ਧੀ ਬਾਣੀਿਾਰ 

ਇਸ ਪਰਿਾਰ ਹਬਆਨ ਿਰਦੇ ਿਨ: 

ਭਸਮ ਚੜ੍ਾਇ ਕਵਰਹ ਪ੍ਾਿੰਡੁ॥  ਮਾਇਆ ਮੋਵਹ ਸਵਹਹ ਜਮ ਡੰਡੁ॥  

ਫੂਟ ੈਿਾਪ੍ਰੁ ਭੀਿ ਨ ਭਾਇ॥ ਬਵੰਧਨ ਬਾਵਧਆ ਆਿ ੈਜਾਇ॥ 

ਵਬੰਦੁ ਨ ਰਾਵਿਹ ਜਤੀ ਕਹਾਵਿਹ॥ ਮਾਈ ਮਾਗਤ ਤਰ ੈਲੋਭਾਵਿਹ॥ 

ਵਨਰਦਇਆ ਨਹੀ ਜੋਵਤ ਉਜਾਲਾ॥ ਬੂਡਤ ਬੂਡ ੇਸਰਬ ਜੰਜਾਲਾ॥ 

ਭੇਿ ਕਵਰਹ ਵਿੰਥਾ ਬਹੁ ਥਟੂਆ॥ ਝੂਠ ੋਿੇਲ ੁਿੇਲੈ ਬਹੁ ਨਟੂਆ॥  

ਅੰਵਤਰ ਅਵਗਨ ਵਚੰਤਾ ਬਹੁ ਜਾਰੇ॥ ਵਿਣੁ ਕਰਮਾ ਕੈਸ ੇਉਤਵਰਸ ਪ੍ਾਰੇ॥ 

ਮੁੰਦਰਾ ਫਟਕ ਬਨਾਈ ਕਾਵਨ॥ ਮੁਵਕਤ ਨਹੀ ਵਬਦਆ ਵਬਗਵਆਨ॥  

ਵਜਹਿਾ ਇੰਦਰੀ ਸਾਵਦ ਲੁਭਾਨਾ॥ ਪ੍ਸ ੂਭਏ ਨਹੀ ਵਮਟੈ ਨੀਸਾਨਾ॥287  
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ਇਸ ਦੇ ਨਤੀਜੇ ਿਜੋੋਂ ਭਾਰਤੀ ਜਨਤਾ ਦਾ ਿੱਡਾ ਵਹੱਸਾ ਇਨਹਾਂ ਨੂੰ ਬੇਹੱਦ ਸਵਤਕਾਰ ਦੀ ਵਨਗਹਾ ਨਾਲ਼ ਦੇਿਦਾ 

ਹੋਇਆ, ਇਨਹਾਂ ਨੂੰ ਚਮਤਕਾਰੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦਾ ਮਾਲਕ ਸਮਝਦਾ ਸੀ, ਪ੍ਰ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨੇ ਯਗੋੀਆਂ ਦੀ ਇਸ ਹੱਠ-

ਭਰਪ੍ੂਰ ‘ਸਾਧਨਾ’  ਪ੍ਰਤੀ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਭਰੀ ਅਿਾਜ਼ ਬੁਲੰਦ ਕਰਵਦਆਂ ਆਵਿਆ ਵਕ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਵਚੱਤ-ਵਿਰਤੀਆਂ ਨੂੰ 

ਰੋਕਣ ਵਹਤ ਕੀਤੀ ਜਾਣ ਿਾਲੀ ਇਸ ਹੱਠ ਭਰੀ ਸਰੀਰਕ ਤਕਲੀਫ਼ ਨਾਲ਼ ਨਹੀੋਂ ਪ੍ਸੀਜਦਾ ਹੈ:  

ਹਠੁ ਵਨਗਰਹੁ ਕਵਰ ਕਾਇਆ ਛੀਜ॥ੈ 

ਿਰਤੁ ਤਪ੍ਨੁ ਕਵਰ ਮਨੁ ਨਹੀ ਭੀਜ॥ੈ288 

ਉਨਹਾਂ ਇਹ ਿੀ ਆਵਿਆ ਵਕ ਵਜਸ ਵਕਸਮ ਦਾ ਪ੍ਰਾਣਾਯਾਮ ਆਵਦ ਯੋਗੀਆਂ ਅੰਦਰ ਪ੍ਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, 

ਉਸ ਨਾਲ਼ ਿੀ ਈਸ਼ਿਰੀ ਵਕਰਪ੍ਾ ਦ ੇ ਪ੍ਾਤਰ ਨਹੀੋਂ ਬਵਣਆ ਜਾ ਸਕਦਾ, ਵਕਉੋਂਵਕ ਇਸ ਦਾ ਇਕੋ-ਇਕ ਰਾਹ 

ਈਸ਼ਿਰੀ ‘ਬੰਦਗ਼ੀ’ ਹੀ ਹੈ। ਉਸ ‘ਬੰਦਗ਼ੀ’ ਤੋੋਂ ਬਗ਼ਰੈ ਤਾਂ ਮਨੁੱਿ ਦਾ ਸਾਹ ਲੈਣਾ ਿੀ ਬੇਕਾਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ: 

ਚਾੜ੍ਵਸ ਪ੍ਿਨੁ ਵਸੰਘਾਸਨ ੁਭੀਜੈ॥  

ਵਨਉਲੀ ਕਰਮ ਿਟ ੁਕਰਮ ਕਰੀਜ॥ੈ  

ਰਾਮ ਨਾਮ ਵਬਨੁ ਵਬਰਥਾ ਸਾਸੁ ਲੀਜੈ॥289 

ਇਸ ਵਿਚਾਰ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਬਾਣੀਕਾਰ ਇਹ ਵਦਰੜ੍ਹ ਕਰਿਾਉੋਂਦੇ ਹਨ ਵਕ ਜੇਕਰ ਵਕਸੇ ਮਨੁੱਿ ਨੂੰ ਅਵਜਹਾ ਜਾਪ੍ਦਾ ਹੈ ਵਕ 

ਉਹ ਹਠ-ਸਾਧਨਾ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ, ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦੇ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ ਸਥਾਨ ਹਾਸਲ ਕਰ ਲਿੇਗਾ, ਤਾਂ ਉਹ ਇਕ 

ਿੱਡੇ ਭੁਲੇਿੇ ਦਾ ਵਸ਼ਕਾਰ ਹ ੋਚੁੱਕਾ ਹੈ, ਵਕਉੋਂਵਕ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦ ੇਹਜ਼ੂਰ ਵਕਸੇ ਿੀ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦ ੇਕਈੋ ਿੀ ਭਸੇ ਕੋਈ ਅਰਥ 

ਜਾਂ ਮੁੱਲ ਨਹੀੋਂ ਰੱਿਦੇ, ਸਗੋੋਂ ਉੱਥੇ ਵਸਰਫ਼ ਹਰੀ ਦੇ ਨਾਮ ਦੀ ਹੀ ਿੁੱਕਤ ਪ੍ੈੋਂਦੀ ਹੈ। ਵਜਹੜ੍ਾ ਮਨੁੱਿ ਇਸ ਨਾਮ ਤੋੋਂ 

ਿਾਂਝਾ ਰਵਹ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਦ ੇਪ੍ੱਲੇ ਵਸਰਫ਼ ਪ੍ਛਤਾਿਾ ਹੀ ਬਾਕੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ: 

ਹਠੁ ਕਵਰ ਮਰੈ ਨ ਲੇਿੈ ਪ੍ਾਿੈ॥ 

ਿੇਸ ਕਰ ੈਬਹੁ ਭਸਮ ਲਗਾਿੈ॥ 

ਨਾਮੁ ਵਬਸਾਵਰ ਬਹੁਵਰ ਪ੍ਛੁਤਾਿ॥ੈ290 

ਨਾਮ ਨੂੰ ਵਿਸਾਰਨ ਦੀ ਵਜਹੜ੍ੀ ਗੱਲ ਗੁਰਬਾਣੀ ਅੰਦਰ ਅਨੇਕਾਂ ਥਾਿਾਂ ਅਤੇ ਸੰਦਰਭਾਂ ਵਿਚ ਉੱਭਰੀ ਹੈ, ਉਹ 

ਯੋਗੀਆਂ ਲਈ ਿੀ ਉਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਿਰਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਵਜਿੇੋਂ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨ ੇਬਾਕੀ ਦੀਆਂ ਧਾਰਵਮਕ-ਵਦਰਸ਼ਟੀਆਂ ਪ੍ਰਤੀ 

ਉਸ ਦੀ ਿਰਤੋੋਂ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਇਸੇ ਕਾਰਨ ਬਾਣੀਕਾਰ ਕਥਨ ਕਰਦੇ ਹਨ ਵਕ ਹਠ-ਵਨਗਰਹ ਕਰਨ ਿਾਲੇ ਅਨੇਕਾਂ ਹੀ 
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ਵਸੱਧ-ਸਾਧਕ, ਮੁਨੀ, ਦੇਿਤੇ ਆਵਦ ਆਪ੍ਣੀਆਂ ਸਾਧਨਾਿਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਅੱਜ ਤੱਕ ਨਾ ਤਾਂ ਵਤਰਪ੍ਤ ਹੋਏ ਹਨ ਅਤ ੇਨਾ ਹੀ 

ਉਨਹਾਂ ਨੂੰ ਅਕਾਲ-ਸੱਤਾ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਹੋਈ ਹੈ। 

ਵਸਧ ਸਾਵਧਕ ਕੇਤੇ ਮੁਵਨ ਦੇਿਾ॥ 

ਹਵਠ ਵਨਗਰਵਹ ਨ ਵਤਰਪ੍ਤਾਿਵਹ ਭੇਿਾ॥ 

ਸਬਦੁ ਿੀਚਾਵਰ ਗਹਵਹ ਗੁਰ ਸਿੇਾ॥ 

ਮਵਨ ਤਵਨ ਵਨਰਮਲ ਅਵਭਮਾਨ ਅਭੇਿਾ॥291 

ਇਸ ਲਈ ਜੇਕਰ ਉਹ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚਾਰ ਕਰਵਦਆਂ ਗੁਰੂ ਦੀ ਸਿੇਾ ਵਿਚ ਲੱਗਣ, ਤਦ ਹੀ ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਅਹੰਕਾਰ 

ਨਸ਼ਟ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਤੋੋਂ ਬਗ਼ਰੈ ਵਿਕਾਰਾਂ ਤੋੋਂ ਆਜ਼ਾਦ ਹੋਣ ਦਾ ਕੋਈ ਦੂਜਾ ਮਾਰਗ ਨਹੀੋਂ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 

ਸਾਵਹਬ ਦੁਆਰਾ ਇਸ ਵਿਚਾਰ ਦੀ ਪ੍ਰੋੜ੍ਹਤਾ ਕਰਨ ਵਹਤ ਹੀ ਇਹ ਕਥਨ ਕੀਤਾ ਵਗਆ ਹੈ ਵਕ ਯੋਗੀਆਂ ਦੁਆਰਾ ਕੀਤੇ 

ਜਾਣ ਿਾਲੇ ਵਨਉਲੀ ਕਰਮ,292 ਕੁੰਡਵਲਨੀ,293 ਰੇਚਕ,294 ਪ੍ੂਰਕ,295 ਕੁੰਭਕ296 ਆਵਦ ਹਠ-ਕਾਰਜ297 ਇਕ ਪ੍ਿੰਡ ਤੋੋਂ 

ਿੱਧ ਹੋਰ ਕੁਝ ਨਹੀੋਂ ਹਨ, ਵਕਉੋਂਵਕ ਇਨਹਾਂ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਸਮਾਜ ਅਤੇ ਮਾਨਿਤਾ ਦਾ ਕੋਈ ਭਲਾ ਨਹੀੋਂ ਹੋ ਸਕਦਾ ਤੇ ਨਾ 

ਹੀ ਇਹ ਵਕਸੇ ਉੱਚਤਮ ਅਵਧਆਤਵਮਕ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਦਾ ਮਾਰਗ ਹੀ ਹਨ। 

ਵਨਉਲੀ ਕਰਮ ਭੁਇਅੰਗਮ ਭਾਠੀ॥ 

ਰੇਚਕ ਕੁੰਭਕ ਪ੍ੂਰਕ ਮਨ ਹਾਠੀ॥ 

ਪ੍ਿੰਡ ਧਰਮੁ ਪ੍ਰੀਵਤ ਨਹੀ ਹਵਰ ਵਸਉ ਗੁਰ ਸਬਦ ਮਹਾ ਰਸੁ ਪ੍ਾਇਆ॥298 

ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਬਾਣੀਕਾਰ ਇਹ ਿੀ ਕਥਨ ਕਰਦੇ ਹਨ ਵਕ ਯੋਗੀ ਅਵਜਹੀਆਂ ਸਰੀਰਕ ਵਕਵਰਆਿਾਂ 

ਵਿਚ ਉਲਝ ਕ ੇਗੁਰ-ਸ਼ਬਦ ਦੀਆਂ ਅਜ਼ਮਤਾਂ ਤੋੋਂ ਤਾਂ ਿਾਂਝੇ ਰਵਹੰਦੇ ਹੀ ਹਨ, ਨਾਲ਼ ਹੀ ਨਾਲ਼ ਉਹ ਯੋਗ-ਅਵਭਆਸ ਦੇ 

ਇਕ ਅਵਜਹੇ ਭਰਮ-ਜਾਲ ਵਿਚ ਿੀ ਗਰਸੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਵਜੱਥੋੋਂ ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਵਨਕਲ਼ਣਾ ਲਗਪ੍ਗ ਅਸੰਭਿ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, 

ਵਕਉੋਂਵਕ ਉੱਥੋੋਂ ਵਨਕਲ਼ਣ ਦਾ ਇਕੋ-ਇਕ ਮਾਰਗ ਵਸਰਫ਼ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦਾ ਵਗਆਨ ਹੀ ਹੈ: 

ਵਨਿਲੀ ਕਰਮ ਭੁਅੰਗਮ ਭਾਠੀ ਰੇਚਕ ਪ੍ੂਰਕ ਕੁੰਭ ਕਰ॥ੈ 

ਵਬਨੁ ਸਵਤਗੁਰ ਵਕਛ ੁਸੋਝੀ ਨਾਹੀ ਭਰਮੇ ਭੂਲਾ ਬੂਵਡ ਮਰੈ॥ 

ਅੰਧਾ ਭਵਰਆ ਭਵਰ ਭਵਰ ਧਿੋੈ ਅੰਤਰ ਕੀ ਮਲੁ ਕਦ ੇਨ ਲਹੈ॥ 

ਨਾਮ ਵਬਨਾ ਫੋਕਟ ਸਵਭ ਕਰਮਾ ਵਜਉ ਬਾਜੀਗਰ ੁਭਰਵਮ ਭਲੁੈ॥299 
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ਇੱਥੇ ਇਹ ਿੀ ਿਰਨਨ ਯੋਗ ਹੈ ਵਕ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨੇ ਯੋਗੀਆਂ ਦੁਆਰਾ ਕੀਤੇ ਜਾਣ ਿਾਲੇ ਹਠ-ਯੋਗ ਨੂੰ ਹੀ 

ਨਹੀੋਂ ਨਕਾਵਰਆ, ਸਗੋੋਂ ਉਨਹਾਂ ਨ ੇਯੋਗ-ਆਸਣਾਂ ਵਿਲਾਫ਼ ਿੀ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਕਰਵਦਆਂ ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਆਵਿਆ ਵਕ 

ਯੋਗੀਆਂ ਦੇ ਇਹ ਆਸਣ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਵਸਰਫ਼ ਲੁੱਟਣ ਅਤ ੇਠੱਗਣ ਦੇ ਕੰਮ ਹੀ ਆਉੋਂਦ ੇਹਨ: 

ਕਾਲੁ ਨਾਹੀ ਜੋਗ ੁਨਾਹੀ ਨਾਹੀ ਸਤ ਕਾ ਢਬੁ॥ 

ਥਾਨਸਟ ਜਗ ਭਵਰਸਟ ਹੋਏ ਡਬੂਤਾ ਇਿ ਜਗ॥ੁ 

ਕਲ ਮਵਹ ਰਾਮ ਨਾਮੁ ਸਾਰੁ॥ 

ਅਿੀ ਤ ਮੀਟਵਹ ਨਾਕ ਪ੍ਕੜ੍ਵਹ ਠਗਣ ਕਉ ਸਸੰਾਰੁ॥ਰਹਾਉ॥ 

ਆਂਟ ਸੇਤੀ ਨਾਕੁਪ੍ਕੜ੍ਵਹ ਸੂਝਤੇ ਵਤਵਨ ਲੋਅ॥ 

ਮਗਰ ਪ੍ਾਛੈ ਕਛੁ ਨ ਸੂਝ ੈਏਹੁ ਪ੍ਦਮੁ ਅਲੋਅ॥300  

ਵਸਧਾਂਤਕ ਤੌਰ ’ਤ ੇਯੋਗ-ਮਤ ਵਿਚ ਯੋਗ ਸ਼ਾਸਤਰੀਆਂ ਅਤ ੇਵਿਦਿਾਨਾਂ ਨ ੇਯੋਗ ਅਤ ੇਯੋਗ ਦੇ ਨਾਮ ਅਧੀਨ 

ਕੀਤੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਿੱਿ-ਿੱਿ ਤਰਹਾਂ ਦੀਆਂ ਸਰੀਰਕ ਅਿਸਥਾਿਾਂ ਨੂੰ ਅਲੱਗ-ਅਲੱਗ ਸਿੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਯੋਗ ਦ ੇ

ਮੁੱਿ ਪ੍ਰਿਰਤਕ ਪ੍ਤੰਜਲੀ ਦੇ ‘ਯੋਗ ਸੂਤਰ’  ਗਰੰਥ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ 194 ਸੂਤਰਾਂ ਵਿਚੋੋਂ ਵਸਰਫ ਇਕ ਸੂਤਰ ਵਿਚ, ਸ਼ਬਦ 

‘ਆਸਣ’ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਵਜਸ ਬਾਬਤ ਵਲਿਵਦਆਂ ਪ੍ਤੰਜਲੀ ਆਿਦਾ ਹੈ– “ਸਵਥਰਸੁਿਮੰ ਆਸਣਮੰ”,301 

ਅਰਥਾਤ ਅਰਾਮ ਨਾਲ਼ ਸਵਥਰ ਬੈਠਣ ਦਾ ਨਾਮ ਹੀ ਆਸਣ ਹੈ। ਇਸ ਸੂਤਰ ਦੀ ਇਕ ਵਿਆਵਿਆ ਕਰਵਦਆਂ 

ਪ੍ੰਵਡਤ ਵਿਸਣਾਮਣੀ ਵਤਰਪ੍ਾਠੀ ਜੀ ਨ ੇਆਪ੍ਣੀ ਪ੍ੁਸਤਕ  “ਯਗੋ ਦਰਸ਼ਨ ਸਮੀਕਸ਼ਾ” ਵਿਚ ਵਕਹਾ ਹੈ ਵਕ, “ਇੱਥ ੇ

ਪ੍ਤੰਜਲੀ ਨੇ ਉਨਹਾਂ ਆਸਣਾਂ ਦਾ ਿਰਨਣ ਨਹੀੋਂ ਕੀਤਾ (ਵਜਨਹਾਂ ਨੂੰ ਿੱਿ-ਿੱਿ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀਆਂ ਸਰੀਰਕ ਮੁਦਰਾਿਾਂ ਵਿਚ 

ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ), ਸਗੋੋਂ ਬੈਠਣ ਦਾ ਤਰੀਕਾ ਸਾਧਕ ਦੀ ਇੱਛਾ ’ਤੇ ਛੱਡ ਵਦੱਤਾ ਵਗਆ ਹੈ। ਮਤਲਬ ਇਹ ਵਕ ਜ ੋ

ਸਾਧਕ ਆਪ੍ਣੀ ਤਾਕਤ ਦ ੇਅਨੁਸਾਰ ਵਜਸ ਢੰਗ ਨਾਲ਼ ਸੁੱਿਦਾਇਕ ਸਵਥਰ ਭਾਿ ਨਾਲ਼, ਵਕਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਕਸ਼ਟ ਤੋੋਂ 

ਵਬਨਾਂ, ਵਜ਼ਆਦਾ ਸਮੇੋਂ ਤੱਕ ਬੈਠ ਸਕੇ, ਉਹੀ ਆਸਣ ਉਹਦੇ ਲਈ ਠੀਕ ਹੈ।”302 ਇਸ ਦ ੇਨਾਲ਼ ਹੀ ਆਪ੍ਣੇ ਗਰੰਥ 

ਵਿਚਲੇ ਦੂਸਰੇ ਅਵਧਆਏ ਵਿਚ ਉਨੱਤੀਿੀੋਂ ਸੂਤਰ ਵਿਚ ਪ੍ਤਜੰਲੀ ‘ਆਸਣ’ ਨੂੰ ਯੋਗ ਦਾ ਅੱਠਿਾਂ ਅੰਗ ਕਵਹੰਦਾ ਹੈ 

(ਬੋਧ-ਯੋਗ ਦੀ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਤੋੋਂ ਆਸਣ, ਯੋਗ ਦਾ 40ਿਾਂ ਅੰਗ ਹੈ)। ਇਸ ਸੂਤਰ ਤੋੋਂ ਇਲਾਿਾ ਪ੍ੂਰ ੇਯੋਗ ਸੂਤਰ ਵਿਚ 

ਵਕਧਰੇ ਿੀ, ਵਕਸੇ ਤਰਹਾਂ ਦ ੇਆਸਣ ਦਾ ਵਜ਼ਕਰ ਸਾਨੂੰ ਨਹੀੋਂ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੁੰਦਾ, ਪ੍ਰ ਇਸ ਗੱਲ ਦੇ ਲੋੜ੍ੀੋਂਦੇ ਸਬੂਤ ਸਾਨੂੰ 

ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੁੰਦ ੇ ਹਨ ਵਕ ਮੱਧ-ਕਾਲੀ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਯੋਗ ਦ ੇ ਨਾਮ ’ਤੇ ਅਨੇਕਾਂ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦ ੇ ਆਸਣ ਯੋਗੀਆਂ ਵਿਚ 

ਪ੍ਰਚੱਵਲਤ ਹੋ ਚੁੱਕੇ ਸਨ, ਵਜਨਹਾਂ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਸਰੀਰਕ ਤਕਲੀਫ਼ਾਂ ਤੋੋਂ ਆਜ਼ਾਦੀ ਅਤੇ ਦਿੈੀ-ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਦੀ ਗੱਲ ਆਮ ਹੀ 
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ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਸੀ। ਇਸ ਕਾਰਨ ਹੀ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨੇ ਨਾ ਵਸਰਫ਼ ਉਨਹਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਆਪ੍ਣਾ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਵਸਰਵਜਆ, ਬਲਵਕ 

ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਯੋਵਗਕ ਸ਼ਬਦਾਿਲੀ ਅਤੇ ਸੰਕਲਪ੍ਨਾ ਦੇ ਸਮਾਨਾਂਤਰ ਪ੍ਰਚੱਵਲਤ ਧਾਰਨਾਿਾਂ ਦੀ ਪ੍ਨੁਰ-ਵਿਆਵਿਆ ਿੀ 

ਕੀਤੀ: 

ਗੁਰਮਵਤ ਰਾਮੁ ਜਪ੍ ੈਜਨੁ ਪ੍ੂਰਾ॥ 

ਵਤਤੁ ਘਟ ਅਨਹਤ ਬਾਜ ੇਤੂਰਾ॥303 

ਇਸ ਵਿਚਾਰ ਮੁਤਾਬਕ ਅਨਹਦ ਨਾਦ, ਵਜਸ ਨੂੰ ਸੁਣਨ ਲਈ ਯੋਗੀ ਅਨੇਕਾਂ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦ ੇਹਠ ਅਤੇ ਆਸਣ ਕਰਦਾ ਹੈ, 

ਉਸ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦੀ ਬੰਦਗੀ ਰਾਹੀੋਂ ਹੁੰਦੀ ਦਰਸਾਈ ਗਈ ਹੈ ਤ ੇਨਾਲ਼ ਹੀ ਇਹ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਿੀ ਕੀਤੀ 

ਗਈ ਹੈ ਵਕ ਅਸਲ ਹਠ-ਯੋਗ ਸਰੀਰਕ ਵਕਵਰਆਿਾਂ ਵਿਚ ਨਹੀੋਂ, ਸਗੋੋਂ ਮਾਇਆ ਵਿਚ ਰਵਹੰਵਦਆਂ, ਮਾਇਆ ਤੋੋਂ 

ਵਨਰਲੇਪ੍ ਰਵਹਣ ਿਾਲੀ ਅਿਸਥਾ ਵਿਚ ਵਪ੍ਆ ਹੈ: 

ਜੋਗੁ ਨ ਵਿੰਥਾ ਜੋਗ ੁਨ ਡੰਡ ੈਜਗੋੁ ਨ ਭਸਮ ਚੜ੍ਾਈਐ॥ 

ਜੋਗੁਨ ਮੁੰਦੀ ਮੂੰਵਡ ਮੁਡਾਇਐ ਜੋਗੁ ਨ ਵਸੰਙੀ ਿਾਈਐ॥ 

ਅੰਜਨ ਮਾਵਹ ਵਨਰੰਜਵਨ ਰਹੀਐ ਜੋਗ ਜੁਗਵਤ ਇਿ ਪ੍ਾਈਐ॥ 

ਗਲੀ ਜਗੋੁ ਨ ਹੋਈ॥ 

ਏਕ ਵਦਰਸਵਟ ਕਵਰ ਸਮਸਵਰ ਜਾਣ ੈਜੋਗੀ ਕਹੀਐ ਸੋਈ॥ਰਹਾਉ॥ 

ਜੋਗੁ ਨ ਬਾਹਵਰ ਮੜ੍ੀ ਮਸਾਣੀ ਜੋਗੁ ਨ ਤਾੜ੍ੀ ਲਾਈਐ॥ 

ਜੋਗੁ ਨ ਦਵੇਸ ਵਦਸੰਤਵਰ ਭਵਿਐ ਜੋਗੁ ਨ ਤੀਰਵਥ ਨਾਈਐ॥ 

ਅੰਜਨ ਮਾਵਹ ਵਨਰੰਜਵਨ ਰਹੀਐ ਜੋਗ ਜੁਗਵਤ ਇਿ ਪ੍ਾਈਐ॥ 

ਸਵਤਗੁਰੁ ਭੇਟ ੈਤਾ ਸਹਸਾ ਤੂਟ ੈਧਾਿਤੁ ਿਰਵਜ ਰਹਾਈਐ॥ 

ਵਨਝਰੁ ਝਰ ੈਸਹਜ ਧੁਵਨ ਲਾਗ ੈਘਰ ਹੀ ਪ੍ਰਚਾ ਪ੍ਾਈਐ॥ 

ਅੰਜਨ ਮਾਵਹ ਵਨਰੰਜਵਨ ਰਹੀਐ ਜੋਗ ਜੁਗਵਤ ਇਿ ਪ੍ਾਈਐ॥ 

ਨਾਨਕ ਜੀਿਵਤਆ ਮਵਰ ਰਹੀਐ ਐਸਾ ਜੋਗ ੁਕਮਾਈਐ॥ 

ਿਾਜੇ ਬਾਝਹੁ ਵਸੰਙੀ ਿਾਜ ੈਤਉ ਵਨਰਭਉ ਪ੍ਦ ੁਪ੍ਾਈਐ॥ 

ਅੰਜਨ ਮਾਵਹ ਵਨਰੰਜਵਨ ਰਹੀਐ ਜੋਗ ਜੁਗਵਤ ਤਉ ਪ੍ਾਈਐ॥304 
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ਗੁਰਬਾਣੀ ਅੰਦਰ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨੇ ਯੋਗੀਆਂ ਦ ੇਵਸਰਫ਼ ਬਾਹਰੀ ਕਾਰਜਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਹੀ ਆਪ੍ਣਾ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਪ੍ਰਗਟ 

ਨਹੀੋਂ ਕੀਤਾ, ਸਗੋੋਂ ਉਨਹਾਂ ਨੇ ਯੋਗ-ਸਾਧਕਾਂ ਦੀਆਂ ਮਾਨਵਸਕ ਕਰੂਪ੍ਤਾਿਾਂ ਨੂੰ ਿੀ ਆਪ੍ਣੇ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦਾ ਕੇੋਂਦਰ 

ਬਣਾਇਆ ਹੈ। ਵਜਸ ਰਾਹੀੋਂ ਉਨਹਾਂ ਨੇ ਇਹ ਵਿਚਾਰ ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ ਵਕ ਵਜਨਹਾਂ ਯੋਗੀਆਂ ਨੂੰ ਜਨਤਾ ਧਾਰਵਮਕ ਅਤ ੇ

ਸਮਾਵਜਕ ਸਵਤਕਾਰ ਦ ੇਪ੍ਾਤਰ ਬਣਾਈੋਂ ਬੈਠੀ ਹੈ, ਿਾਸਤਿ ਵਿਚ ਉਹ ਮਾਇਆ ਦ ੇਪ੍ਰਭਾਿ ਵਿਚ ਏਨਾ ਗਰਵਸਆ 

ਵਪ੍ਆ ਹੈ ਵਕ ਉਸ ਨੂੰ ਨਾ ਤਾਂ ਪ੍ਰੂੀ ਤਰਹਾਂ ਵਤਆਗੀ ਆਵਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਉਹ ਸੰਸਾਰੀ ਬਣ ਪ੍ਾਇਆ 

ਹੈ: 

ਜਗੁ ਪ੍ਰਬੋਧਵਹ ਮੜ੍ੀ ਬਧਾਿਵਹ॥ 

ਆਸਣੁ ਵਤਆਵਗ ਕਾਹ ੇਸਚੁ ਪ੍ਾਿਵਹ॥ 

ਮਮਤਾ ਮੋਹੁ ਕਾਮਵਣ ਵਹਤਕਾਰੀ॥ 

ਨਾ ਅਉਧੂਤੀ ਨਾ ਸੰਸਾਰੀ॥ 

ਜੋਗੀ ਬੈਵਸ ਰਹਹੁ ਦੁਵਬਧਾ ਦੁਿੁ ਭਾਗੈ॥ 

ਘਵਰ ਘਵਰ ਮਾਗਤ ਲਾਜ ਨ ਲਾਗੈ॥305 

ਇਸ ਵਿਚਾਰ ਦ ੇਰਾਹੀੋਂ ਬਾਣੀਕਾਰ ਇਹ ਗੱਲ ਉਭਾਰਦੇ ਹਨ ਵਕ ਯਗੋੀ ਅਸਲ ਵਿਚ ਮੋਹ, ਮਾਇਆ ਅਤੇ ਇਸਤਰੀ 

ਨੂੰ ਵਪ੍ਆਰ ਕਰਨ ਿਾਲਾ ਬਵਣਆ ਵਪ੍ਆ ਹੈ। ਉਹ ਸਰੀਰ ਉੱਪ੍ਰ ਸਿਾਹ ਮਲ਼ਦਾ ਹੈ, ਜਤੀ ਸਦਿਾਉੋਂਦਾ ਹੈ, ਭੇਿ 

ਧਾਰਦਾ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਵਫਰ ਿੀ ਇਕ ਅਵਜਹੀ ਵਚੰਤਾ ਵਿਚ ਫਵਸਆ ਰਵਹੰਦਾ ਹੈ, ਵਜਸ ਦੇ ਕਾਰਨ ਉਹ ਦੋਹਰਾ ਜੀਿਨ 

ਬਤੀਤ ਕਰਨ ਵਿਚ ਲੱਗਾ ਹੋਇਆ ਹੈ।  

ਮਤੁ ਭਸਮ ਅੰਧੂਲੇ ਗਰਵਬ ਜਾਵਹ॥ 

ਇਨ ਵਬਵਧ ਨਾਗੇ ਜੋਗ ੁਨਾਵਹ॥... 

ਗੁਰ ਸਬਦੁ ਬੀਚਾਰਵਹ ਆਪ੍ੁ ਜਾਇ॥ 

ਸਾਚ ਜੋਗ ੁਮਵਨ ਿਸੈ ਆਇ॥ 

ਵਜਵਨ ਜੀਉ ਵਪ੍ੰਡ ੁਵਦਤਾ ਵਤਸ ੁਚੇਤਵਹ ਨਾਵਹ॥ 

ਮੜ੍ੀ ਮਸਾਣੀ ਮੂੜ੍ੇ ਜਗੋੁ ਨਾਵਹ॥ 

ਗੁਣ ਨਾਨਕੁ ਬਲੋੈ ਭਲੀ ਬਾਵਣ॥ 

ਤੁਮ ਹੋਹੁ ਸੁਜਾਿ ੇਲੇਹੁ ਪ੍ਛਾਵਣ॥306 
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ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦ ੇਯੋਗੀਆਂ ਲਈ ਆਪ੍ਣੀ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਭਰੀ ਉਪ੍ਦੇਸ਼ਨਾ ਵਿਚ ਬਾਣੀਕਾਰ ਆਿਦੇ ਹਨ ਵਕ 

ਅਵਜਹੀ ਯੋਗ-ਸਾਧਨਾ ਵਨਰਾਰਥਕ ਹੈ, ਵਜਸ ਵਿਚ ਭਸਮ ਲਗਾਉਣ, ਨੰਗੇ ਵਫਰਨ, ਮੜ੍ਹੀਆਂ-ਮਸਾਨਾਂ ਵਿਚ ਰਵਹਣ 

ਉੱਪ੍ਰ ਹੀ ਜ਼ੋਰ ਵਦੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੋਿੇ। ਇਸ ਦ ੇਉਲਟ ਅਸਲ ਯੋਗ-ਸਾਧਨਾ ਉਹ ਹੈ, ਵਜਸ ਵਿਚ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦੀ 

ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਵਹਤ ਗੁਰ-ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਆਪ੍ਣਾ ਮਾਰਗ ਬਣਾਇਆ ਜਾਿੇ। ਇਸ ਮਾਰਗ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਵਹਤ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨੇ 

ਅਵਧਆਤਵਮਕ ਰੂਪ੍ਕਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਯੋਗੀਆਂ ਨੂੰ ਯੋਗ ਦੀ ਿਾਸਤਵਿਕਤਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ: 

ਮੁੰਦਾ ਸੰਤੋਿ ੁਸਰਮੁ ਪ੍ਤ ੁਝੋਲੀ ਵਧਆਨ ਕੀ ਕਰਵਹ ਵਬਭੂਵਤ॥ 

ਵਿੰਥਾ ਕਾਲ ੁਕੁਆਰੀ ਕਾਇਆ ਜੁਗਵਤ ਡੰਡਾ ਪ੍ਰਤੀਵਤ॥ 

ਆਈ ਪ੍ੰਥੀ ਸਗਲ ਜਮਾਤੀ ਮਵਨ ਜੀਤ ੈਜਗ ੁਜੀਤੁ॥... 

ਭੁਗਵਤ ਵਗਆਨ ੁਦਇਆ ਭੰਡਾਰਵਣ ਘਵਟ ਘਵਟ ਿਾਜਵਹ ਨਾਦ॥ 

ਆਵਪ੍ ਨਾਥੁ ਨਾਥੀ ਸਭ ਜਾ ਕੀ ਵਰਵਧ ਵਸਵਧ ਅਿਰਾ ਸਾਦ॥ 

ਮੁੰਦਰਾ ਤ ੇਘਟ ਭੀਤਵਰ ਮੁੰਦਰਾ ਕਾਇਆ ਕੀਜ ੈਵਿੰਥਾਤਾ॥ 

ਪ੍ੰਚ ਚੇਲ ੇਿਵਸ ਕੀਜਵਹ ਰਾਿਲ ਇਹੁ ਮਨੁ ਕੀਜ ੈਡੰਡਾਤਾ॥ 

ਜੋਗ ਜੁਗਵਤ ਇਿ ਪ੍ਾਿਵਸਤਾ॥ 

ਏਕੁ ਸਬਦੁ ਦੂਜਾ ਹੋਰੁ ਨਾਸਵਤ ਕੰਦ ਮੂਵਲ ਮਨੁ ਲਾਿਵਸਤਾ॥ਰਹਾਉ॥ 

ਮੂੰਵਡ ਮੁਵੰਡਾਇਐ ਜ ੇਗੁਰ ੁਪ੍ਾਈਐ ਹਮ ਗੁਰ ੁਕੀਨੀ ਗੰਗਾਤਾ॥ 

ਵਤਰਭਿਣ ਤਾਰਨਹਾਰੁ ਸੁਆਮੀ ਏਕੁ ਨ ਚੇਤਵਸ ਅੰਧਾਤਾ॥307 

ਇਸ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਗੁਰ ੂਨਾਨਕ ਸਾਵਹਬ ਨ ੇਇਹ ਵਿਚਾਰ ਵਦਰੜ੍ਾਇਆ ਵਕ ਅਸਲ ਯਗੋ ਉਹ ਹੁੰਦਾ 

ਹੈ, ਵਜਸ ਵਿਚ ਸਾਧਕ ਨਵੈਤਕ ਗੁਣਾਂ ਦੀਆਂ ਮੁੰਦਰਾਂ, ਪ੍ਰਵਤਸ਼ਠਾ ਦੀ ਝੋਲੀ, ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦੀ ਯਾਦ ਨੂੰ ਸੁਆਹ, 

ਜੁਗਤ ਤ ੇ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਦਾ ਡੰਡਾ, ਦਇਆ ਦਾ ਭੰਡਾਰਾ ਅਤ ੇ ਜ਼ਰੇ-ਜ਼ਰੇ ਵਿਚ ਿਾਪ੍ਰਨ ਿਾਲੇ ਨਾਦ ਨੂੰ ਵਸੰਙੀ ਨਾਦ 

ਮਵਹਸੂਸ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ, ਸਾਧਨਾ ਦੇ ਮਾਰਗ ਉੱਪ੍ਰ ਤੁਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਬਾਣੀਕਾਰ ਨਾਮਿਰ ਯਗੋੀ 

ਮਵਛੰਦਰ ਨਾਥ ਨੂੰ ਸੰਬਵੋਧਤ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਕਥਨ ਕਰਦੇ ਹਨ: 

ਸੁਵਣ ਮਾਵਛੰਦਰਾ ਨਾਨਕੁ ਬਲੋੈ॥ 

ਿਸਗਵਤ ਪੰ੍ਚ ਕਰੇ ਨਹ ਡੋਲੈ॥ 

ਐਸੀ ਜੁਗਵਤ ਜੋਗ ਕਉ ਪ੍ਾਲੇ॥ 
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ਆਵਪ੍ ਤਰ ੈਸਗਲੇ ਕਲੁ ਤਾਰੇ॥ 

ਸੋ ਅਉਧੂਤੁ ਐਸੀ ਮਤ ਪ੍ਾਿੈ॥ 

ਅਵਹਵਨਵਸ ਸੁੰਵਨ ਸਮਾਵਧ ਸਮਾਿੈ॥ਰਹਾਉ॥ 

ਵਭਵਿਆ ਭਾਇ ਭਗਵਤ ਭੈ ਚਲ॥ੈ 

ਹੋਿੈ ਸ ੁਵਤਰਪ੍ਵਤ ਸੰਤੋਵਿ ਅਮੁਲ॥ੈ 

ਵਧਆਨ ਰਵੂਪ੍ ਹਇੋ ਆਸਣ ੁਪ੍ਾਿੈ॥ 

ਸਵਚ ਨਾਵਮ ਤਾੜ੍ੀ ਵਚਤੁ ਲਾਿੈ॥308 

ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਇਹ ਕਥਨ ਸਾਨੂੰ ਪ੍ਰਚੱਵਲਤ ਯੋਗ-ਸਾਧਨਾ ਦੀ ਬਜਾਏ, ਯੋਗ ਦ ੇਯਥਾਰਵਥਕਤਾ ਿੱਲ ਵਧਆਨ 

ਵਦਿਾਉੋਂਦਾ ਹੈ। ਵਜਸ ਅੰਦਰ ਸਾਧਕ ਨੂੰ ਮਨ ਦੀਆਂ ਚੰਚਲਤਾਿਾਂ ਸੰਗ ਸਜੀ ਚਮਤਕਾਰੀ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਦਾ ਵਤਆਗ ਕਰ 

ਕੇ, ਦਿੈੀ-ਚੇਤਨਾ ਨਾਲ਼ ਜੁੜ੍ਨ ਦੀ ਤਾਕੀਦ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਵਕਉੋਂਵਕ ਇਹੀ ਉਹ ਮਾਰਗ ਹੈ, ਵਜਸ ਉੱਪ੍ਰ ਚੱਲਵਦਆਂ 

ਸਾਧਕ ਸਿੂਮ-ਸੁਰਵਤ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਦ ੇਯੋਗ ਹੋ ਕ ੇਉਸ ਿਜ਼ਾਨੇ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਵਜਸ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਤੋੋਂ ਉਹ 

ਹਠ-ਯੋਗ ਅਤ ੇਆਸਣਾਂ ਵਜਹੀਆਂ ਸਰੀਰਕ ਤਕਲੀਫ਼ਾਂ ਸਵਹਣ ਉਪ੍ਰੰਤ ਿੀ ਿਾਂਝਾ ਰਵਹ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਗੁਰ ਕਾ ਸਬਦੁ ਮਨ ੈਮਵਹ ਮੁੰਦਰਾ ਵਿੰਥਾ ਵਿਮਾ ਹਢਾਿਉ॥ 

ਜੋ ਵਕਛ ੁਕਰ ੈਭਲਾ ਕਵਰ ਮਾਨਉ ਸਹਜ ਜੋਗ ਵਨਵਧ ਪ੍ਾਿਉ॥... 

ਵਸਿ ਨਗਰੀ ਮਵਹ ਆਸਵਣ ਬੈਸਉ ਕਲਪ੍ ਵਤਆਗੀ ਬਾਦ॥ੰ 

ਵਸੰਙੀ ਸਬਦੁ ਸਦਾ ਧੁਵਨ ਸੋਹੈ ਅਵਹਵਨਵਸ ਪ੍ੂਰ ੈਨਾਦੰ॥ 

ਪ੍ਤੁ ਿੀਚਾਰ ੁਵਗਆਨ ਮਤ ਡੰਡਾ ਿਰਤਮਾਨ ਵਬਭੂਤੰ॥ 

ਹਵਰ ਕੀਰਵਤ ਰਹਰਾਵਸ ਹਮਾਰੀ ਗੁਰਮੁਵਿ ਪੰ੍ਥੁ ਅਤੀਤੰ॥ 

ਸਗਲੀ ਜੋਵਤ ਹਮਾਰੀ ਸੰਵਮਆ ਨਾਨਾ ਿਰਨ ਅਨੇਕੰ॥ 

ਕਹੁ ਨਾਨਕ ਸੁਵਣ ਭਰਥਵਰ ਜਗੋੀ ਪ੍ਾਰਬਰਹਮ ਵਲਿ ਏਕੰ॥309 

ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਇਹ ਵਿਚਾਰ-ਪ੍ਰਬੰਧ ਗੁਰਮਵਤ-ਦਰਸ਼ਨ ਅੰਦਰ ‘ਸਵਹਜ-ਯੋਗ’ ਦੇ ਨਾਮ ਨਾਲ਼ ਜਾਵਣਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, 

ਪ੍ਰ ਇਹ ਸਵਹਜ-ਯੋਗ ਪ੍ਰੰਪ੍ਰਾਗਤ ਸਵਹਜ-ਯੋਗ ਤੋੋਂ ਿੱਿਰਾ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਵਿਵਭੰਨ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀਆਂ ਯਵੌਗਕ 

ਵਕਵਰਆਿਾਂ ਤੋੋਂ ਪ੍ੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਮੁਕਤ ਹੈ। ਡਾ. ਰਤਨ ਵਸੰਘ ਜੱਗੀ ਅਨੁਸਾਰ, “ਇਸ ਸਵਹਜ-ਯੋਗ ਦਾ ਸਰੂਪ੍ ਕੁਝ ਇਸ 

ਪ੍ਰਕਾਰ ਬਣਦਾ ਹੈ- ਸੰਸਾਵਰਕ ਵਿਵਸ਼ਆਂ ਪ੍ਰਵਤ ਅਰੁਚੀ, ਸਦਵਿਰੱਤੀਆਂ ਦੀ ਪ੍ਾਲ਼ਣਾ, ਸਵਤਗੁਰੂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ, ਉਸ ਵਿਚ 
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ਅਵਡੱਗ ਸ਼ਰਧਾ, ਗੁਰੂ ਦੀ ਵਕਰਪ੍ਾ, ਨਾਮ-ਸਾਧਨਾ ਆਵਦ। ਸਵਹਜ-ਯੋਗ ਲਈ ਵਕਧਰ ੇਭਟਕਣ ਦੀ ਲੋੜ੍ ਨਹੀੋਂ ਹੈ ਅਤੇ 

ਨਾ ਹੀ ਅਨੇਕਾਂ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦ ੇਵਿਧੀ-ਵਿਧਾਨਾਂ, ਅੰਗਾਂ ਜਾਂ ਉਪ੍ਕਰਨਾਂ ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਹੈ। ਇਹ ਯਗੋ ਵਕਸੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸੰਪ੍ਰਦਾਇ 

ਜਾਂ ਵਕਸੇ ਵਿਸ਼ਸ਼ੇ ਦੇਸ਼ ਦ ੇਵਨਿਾਸੀਆਂ ਲਈ ਵਨਸ਼ਵਚਤ ਨਹੀੋਂ ਹੈ। ਇਸ ਦ ੇਕਲਾਿੇ ਵਿਚ ਸਮੁੱਚੀ ਮਾਨਿਤਾ ਆ ਜਾਂਦੀ 

ਹੈ। ਇਹ ਉਹ ਸਵਥਤੀ ਹੈ, ਵਜਸ ਵਿਚ ਸਾਧਕ ਨੂੰ ਪ੍ਰਮ-ਸੱਤਾ ਨਾਲ਼ ਏਕਤਿ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਯਗੋ ਦਾ 

ਮੂਲਾਧਾਰ ਮਨ ਨੂੰ ਸਾਧ ਕ ੇਹਵਰ-ਨਾਮ ਨੂੰ ਜਪ੍ਣਾ ਹੈ।”310 ਗੁਰਬਾਣੀ ਅੰਦਰ ਨਾਮ ਦੀ ਇਹ ਮਹੱਤਤਾ ਯੋਗ-ਮਤ ਦੀ 

ਇਕ ਹੋਰ ਮਹੱਤਿਪ੍ੂਰਨ ਸੰਕਲਪ੍ਨਾ ਵਰੱਧੀ-ਵਸੱਧੀ ਦ ੇਪ੍ਰਸਗੰ ਵਿਚ ਿੀ ਉਜਾਗਰ ਹਈੋ ਹੈ। ਵਜੱਥੇ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨ ੇ

ਯੋਗੀਆਂ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਚੱਵਲਤ ਵਰੱਧੀਆਂ-ਵਸੱਧੀਆਂ ਦੀ ਅਿਧਾਰਨਾ ਪ੍ਰਤੀ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਵਸਰਜਵਦਆਂ ਇਨਹਾਂ ਨੂੰ ਅਕਾਲ-

ਪ੍ੁਰਿ ਦੇ ਨਾਮ ਬਰਾਬਰ ਅਵਹਮੀਅਤ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਨ ਤੋੋਂ ਇਨਕਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

ਇਵਤਹਾਸਕਾਰਾਂ ਮੁਤਾਬਕ, “ਵਰਧੀ ਸੰਸਵਿਤ ਦ ੇ‘ਵਰੱਵਧ’ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਅਪ੍ਭਰਸ਼ੰ ਰਪੂ੍ ਹੈ ਅਤ ੇਵਸਧੀ ਸੰਸਵਿਤ 

ਦੇ ‘ਵਸੱਵਧ’ ਸ਼ਬਦ ਦਾ। ਇਹ ਦੋਿੇੋਂ ਸ਼ਬਦ ਭਾਿੇੋਂ ਪੌ੍ਰਾਵਣਕ ਅਤੇ ਗੁਰਮਵਤ ਸਾਵਹਤ ਵਿਚ ਇਕ ਸ਼ਬਦ ਸਮੂਹ ਦੇ ਰੂਪ੍ 

ਵਿਚ ਪ੍ਰਯੁਕਤ ਹੋਏ ਹਨ ਤਾਂ ਿੀ ਿੈਵਦਕ ਗਰੰਥਾਂ ਅੰਦਰ ਇਨਹਾਂ ਦੋਿਾਂ ਦਾ ਿੱਿਰਾਪ੍ਣ ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਤੌਰ ਤੇ ਵਿਦਮਾਨ ਸੀ। 

…ਿੈਵਦਕ ਗਰੰਥਾਂ ਵਿਚ ‘ਵਰੱਵਧ’ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਿਰਤੋੋਂ ‘ਿੁਸ਼ਹਾਲੀ’ ਅਤ ੇ ‘ਯੱਗ ਦੀ ਸਫਲਤਾ ਪ੍ੂਰਬਕ ਸਮਾਪ੍ਤੀ’ ਦੇ 

ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। …ਅਗਾਂਹ ਚੱਲ ਕੇ ਸੰਸਵਿਤ ਦੇ ਕਾਵਿ-ਗਰੰਥਾਂ ਵਿਚ ‘ਵਰੱਵਧ’ ਸ਼ਬਦ ਿਰਤੋੋਂ ਕਈ ਹੋਰ 

ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਹੋਈ, ਵਜਿੇੋਂ ‘ਸ਼ਾਨਦਾਰ ਢੰਗ ਨਾਲ਼ ਸਜਾਇਆ ਹੋਇਆ’, ‘ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਵਨਰਣਾ’, ਅਤੇ ‘ਬੱਲੀਆਂ ਤੋੋਂ ਿੱਿ 

ਕੀਤੇ ਹੋਏ ਅਨਾਜ ਦਾ ਭੰਡਾਰ’ ਆਵਦ।…ਸਾਵਹਤ ਜਗਤ ਵਿਚ ‘ਵਸੱਵਧ’ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ੍ਰਿੇਸ਼ ਉਪ੍ਵਨਸ਼ਦ ਅਤ ੇਬਰਾਹਮਣ 

ਗਰੰਥਾਂ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਹੋਇਆ। ਮੂਲ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਇਸ ਦੇ ਅਰਥ ਸਨ: ਪ੍ੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਪ੍ਕਾਇਆ ਹੋਇਆ, ਸਵਧਆ ਹੋਇਆ, 

ਛੰਵਡਆ ਹੋਇਆ। ਕੁਝ ਸਸੰਵਿਤ ਗਰੰਥਾਂ ਵਿਚ ‘ਵਸੱਵਧ’ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਿਰਤੋੋਂ ‘ਅਗਾਂਹ ਿਧਣਾ’, ਸਫਲ ਹੋਣਾ, ਅਤੇ 

‘ਵਕਸ ੇਦ ੇਉਪ੍ਯੋਗ ਜਾਂ ਲਾਭ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਿੀ ਹਈੋ ਹੈ।”311 ਡਾ. ਜੋਧ ਵਸੰਘ ਵਲਿਦੇ ਹਨ ਵਕ, “ਯੋਗ ਦਰਸ਼ਨ 

ਇਹ ਮੰਨਦਾ ਹੈ ਵਕ, “ਪ੍ਰਾਭਵੌਤਕ ਜਗਤ ਦੇ ਵਨਯਮ ਅਤੇ ਕਾਰਜ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਆਪ੍ਣੇ ਿਰਗੀ ਆਪ੍ ਹੀ ਹੈ। ਇਹ 

ਕਾਰਜ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਭਵੌਤਕ ਜਗਤ ਦੇ ਨੇਮਾਂ ਦੀ ਉਲੰਘਣਾ ਨਹੀੋਂ ਕਰਦੀ, ਵਕਉੋਂਵਕ ਇਹ ਵਦਰਸ਼ਟ ਜਗਤ ਉਸ ਅਣਵਡੱਠ 

ਜਗਤ ਦਾ ਕੇਿਲ ਪ੍ੂਰਕ ਹੀ ਹੈ, ਵਿਰੋਧੀ ਨਹੀੋਂ। ਇਹ ਅਿਤੌੀ ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਯੋਗੀਆਂ ਦਆੁਰਾ ਵਨਚਲੇ ਸਤਰ ਦੇ 

ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਉਚੇਰੇ ਜੀਿਨ ਿੱਲ ਵਲਜਾਣ ਲਈ ਵਿੱਚ ਦੇ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਿਰਤੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਸਨ,”312 ਪ੍ਰ ਰਾਧਾ 

ਵਿਸ਼ਨਨ ਮੁਤਾਬਕ, ਇਹ ਪ੍ਰਾਭੌਵਤਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਵਨਸ਼ਚੇ  ਸਮਾਧੀ ਦੇ ਰਾਹ ਵਿਚ ਰੁਕਾਿਟਾਂ ਹਨ,313 ਹਾਲਾਂਵਕ ਇਨਹਾਂ 

ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਅਤੇ ਵਸੱਧੀ ਮੰਵਨਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਕੋਈ ਵਿਅਕਤੀ ਉਸ ਅਿਸਥਾ ਵਿਚ ਹੀ ਮੁਕਤੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਰ ਸਕਦਾ 
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ਹੈ, ਜਦੋੋਂ ਉਹ ਇਨਹਾਂ ਵਸੱਧੀਆਂ ਦੀ ਵਬਲਕੁਲ ਪ੍ਰਿਾਹ ਨਹੀੋਂ ਕਰਦਾ। ਪ੍ਾਤੰਜਲੀ ਨੇ ਵਲਵਿਆ ਹੈ ਵਕ ਵਗਆਨ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ 

ਤੋੋਂ ਪ੍ਵਹਲਾਂ ਸਾਧਕ ਨੂੰ ਛੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀਆਂ ਵਸੱਧੀਆਂ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ,  ਵਜਿੇੋਂਵਕ:  

1. ਪ੍ਰਾਵਤਭ: ਇਸ ਵਸੱਧੀ ਦੁਆਰਾ ਮਨ ਵਿਚ ਸੂਿਮ, ਛੁਪ੍ੀ ਹਈੋ, ਦੂਰ ਦੇਸ਼ ਵਿਚ ਸਵਥਤ ਿਸਤ ੂਪ੍ਰਤੱਿ ਹੋ 

ਜਾਂਦੀ ਹੈ;  

2. ਸ਼ਰਾਿਣ: ਇਸ ਵਸੱਧੀ ਦੁਆਰਾ ਅਲੌਵਕਕ ਸ਼ਬਦ ਸੁਣਨ ਦੀ ਯਗੋਤਾ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ;  

3. ਿੇਦਨਾ: ਤਿਚਾ-ਇੰਦਰੀ ਦੀ ਅਲ਼ੌਵਕਕ ਸਪ੍ਰਸ਼ ਸ਼ਕਤੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ;  

4. ਆਦਰਸ਼: ਨੇਤਰਾਂ ਦੁਆਰਾ ਅਲੌਵਕਕ ਰੂਪ੍ ਦੇਿਣ ਦੀ ਯੋਗਤਾ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹ ੋਜਾਂਦੀ ਹੈ;  

5. ਆਸਿਾਦ: ਰਸਨਾ ਦੁਆਰਾ ਅਲੌਵਕਕ ਰਸ ਨੂੰ ਜਾਣਨ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ;  

6. ਿਾਰਤਾ: ਇਸ ਵਸੱਧੀ ਦੁਆਰਾ ਅਲੌਵਕਕ ਗੰਧ ਨੂੰ ਸੁੰਘਣ ਦੀ ਯੋਗਤਾ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ।314  

ਕਵਪ੍ਲ ਮੁਨੀ ਨ ੇਆਪ੍ਣ ੇਗਰੰਥ ‘ਸਾਂਿਯ ਸ਼ਾਸਤਰ’ ਵਿਚ ਅੱਠ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀਆਂ ਵਸੱਧੀਆਂ ਦਾ ਵਜ਼ਕਰ ਕੀਤਾ 

ਹੈ। ਇਨਹਾਂ ਦੀ ਸੂਚੀ ਈਸ਼ਿਰ ਵਿਸ਼ਨ ਨ ੇ‘ਸਾਂਿਯ ਕਾਵਰਕਾ’ ਅੰਦਰ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਵਦੱਤੀ ਹੈ:  

1. ਊਹਾ: ਪ੍ੂਰਿ ਸਸੰਕਾਰਾਂ ਦੁਆਰਾ ਤੱਤ- ਵਗਆਨ ਸੁਤੇ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੋਣਾ;  

2. ਸ਼ਬਦ: ਦੂਜੇ ਦਾ ਪ੍ਾਠ ਸੁਣ ਕ ੇਸ਼ਾਸਤਰ ਵਗਆਨ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੋਣਾ; 

3. ਅਵਧਐਨ: ਅਵਧਐਨ ਦੁਆਰਾ ਤੱਤ-ਵਗਆਨ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ;  

4. ਸੁਵਹਰਦਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ: ਵਬਨਾਂ ਪ੍ਰਯਤਨ ਵਦਆਲੂ ਅਤ ੇਉਪ੍ਾਕਰੀ ਵਗਆਨੀ ਦਾ ਉਪ੍ਦੇਸ਼ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹਣੋਾ;  

5. ਦਾਨ: ਧਨ ਆਵਦ ਦਾਨ ਦੁਆਰਾ ਉਪ੍ਦੇਸ਼ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਰਨਾ;  

6. ਅਵਧਭੌਵਤਕ: ਭੌਵਤਕ ਦੁੱਿਾਂ ਤੋੋਂ ਸ਼ਾਂਤੀ;  

7. ਅਵਧਦਵੈਿਕ: ਦਵੈਿਕ ਦੁੱਿਾਂ ਦਾ ਅੰਤ;  

8. ਅਵਧਆਤਵਮਕ: ਸਰੀਰਕ ਅਤੇ ਮਾਨਵਸਕ ਦੁੱਿਾਂ ਦਾ ਵਿਨਾਸ਼।315  

ਇਸ ਤੋੋਂ ਇਲਾਿਾ ਆਚਾਰੀਆ ਗੌੜ੍ਪ੍ਾਦ ਨੇ ‘ਸਾਂਿਯ ਕਾਵਰਕਾ’ ਦ ੇਭਾਸ਼ਯ ਵਿਚ ਇਨਹਾਂ ਵਸੱਧੀਆਂ ਦੇ ਨਾਮ 

ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਵਦੱਤੇ ਹਨ– ਤਾਰ, ਸੁਤਾਰ, ਤਾਰ-ਤਾਰ, ਪ੍ਰਮੋਦ, ਪ੍ਰਮੁਵਦਤ, ਪ੍ਰਮੋਦਮਾਨ, ਰਮਯਕ ਅਤੇ ਸਦਾ-

ਪ੍ਰਮੁਵਦਤ।316 ਜਦੋੋਂਵਕ “ਬਰਹਮ ਿੈਿਰਤ ਵਿਚ ਮਨੋ-ਕਾਮਨਾ ਦੀ ਪ੍ੂਰਤੀ, ਦੂਸਰੇ ਦ ੇਮਨ ਦੀ ਦਸ਼ਾ ਜਾਣਨਾ, ਦੂਰ ਦੀਆਂ 

ਅਿਾਜ਼ਾਂ ਸੁਣਨ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ, ਪ੍ਰਕਾਇਆ ਪ੍ਰਿਸ਼ੇ, ਅਮਰਤਾ ਅਤੇ ਸੁਆਸ ਰੋਕਣਾ ਆਵਦ 34 ਵਸੱਧੀਆਂ ਦਾ 
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ਿਰਨਣ ਵਮਲਦਾ ਹੈ। ਕਈ ਹਰੋ ਗਰੰਥਾਂ ਵਿਚ ਇਨਹਾਂ ਦੀ ਵਗਣਤੀ 18 ਤੋੋਂ 24 ਤੱਕ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਹੱਠ-ਯੋਗੀ ਅੱਠ ਵਸੱਧੀਆਂ 

ਨੂੰ ਸਭ ਤੋੋਂ ਿੱਧ ਮਹੱਤਿਪ੍ੂਰਨ ਮੰਨਦ ੇਹਨ।  ਇਹ ਹਨ:  

1. ਅਵਣਮਾ: ਦੂਜੇ ਦਾ ਰੂਪ੍ ਧਾਰਨ ਕਰਨਾ;  

2. ਮਵਹਮਾ: ਸਰੀਰ ਨੂੰ ਿਧਾ-ਘਟਾ ਲੈਣਾ;  

3. ਲਵਘਮਾ: ਸਰੀਰ ਨੂੰ ਸੂਿਮ ਬਣਾ ਲੈਣਾ;  

4. ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ: ਪ੍ਦਾਰਥਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ;  

5. ਪ੍ਰਾਕਮਯ: ਦੂਜੇ ਦਾ ਮਨ ਪ੍ੜ੍ਹ ਲੈਣਾ;  

6. ਈਸ਼ਤਿ: ਸਾਵਰਆਂ ਨੂੰ ਮਨਾ ਲਣੈਾ;  

7. ਿਵਸ਼ਤਿ: ਮਨੋ-ਕਾਮਨਾ ਨੂੰ ਪ੍ੂਰਨ ਕਰ ਲੈਣਾ; ਅਤੇ  

8. ਗਵਰਮਾ: ਸਰੀਰ ਨੂੰ ਭਾਰਾ ਕਰ ਲੈਣਾ।  

ਇਸੇ ਹੀ ਪ੍ਰਪੰ੍ਰਾ ਨੂੰ ਮੰਨਦ ੇਹਏੋ ਬੋਧੀ ਤੰਤਰ ਿੀ ਅੱਠ ਮਹਾਂ-ਵਸੱਧੀਆਂ ਨੂੰ ਸਿੀਕਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਵਭੰਨ 

ਸੰਪ੍ਰਦਾਈ ਵਦਰਸ਼ਟੀਕੋਣ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਇਹ ਵਹੰਦੂ ਧਰਮ-ਗਰੰਥਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਵਸੱਧੀਆਂ ਨਾਲੋੋਂ ਿੱਿਰੀਆਂ ਹਨ। ਇਨਹਾਂ 

ਵਿਚ ਿੜ੍ਗ, ਅੰਜਨ, ਪ੍ਾਦਲੇਿ, ਅੰਤਰਧਾਨ, ਰਸ, ਰਸਾਇਣ, ਿੋਚਰ, ਭੂਚਰ ਅਤੇ ਪ੍ਾਟਲ ਸ਼ਾਮਲ ਹਨ।”317 ਜਦੋੋਂਵਕ 

ਪ੍ੁਰਾਣ-ਸਾਵਹਤ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਵਸੱਧੀਆਂ ਦੇ ਨਾਮ– ਅਨੂਰਵਮ (ਭੁੱਿ-ਵਪ੍ਆਸ ਨਾਲ਼ ਲੱਗਾ), ਦੂਰ-ਸ਼ਰਿਣ (ਦੂਰੋੋਂ 

ਸਾਰੀ ਗੱਲ ਸੁਣ ਸਕਣੀ), ਦੂਰ-ਦਰਸ਼ਨ (ਦੂਰ ਤੋੋਂ ਹੀ ਕੋਈ ਿਸਤੂ ਜਾਂ ਵਦਰਸ਼ ਿੇਿ ਸਕਣਾ), ਮਨੋਿੇਗ (ਮਨ ਦੀ ਚਾਲ 

ਿਾਂਗ ਜਲਦੀ ਜਾ ਸਕਣਾ), ਕਾਮ-ਰੂਪ੍ (ਮਨ ਚਾਵਹਆ ਰੂਪ੍ ਧਾਰਨ ਕਰ ਸਕਣਾ), ਪ੍ਰਕਾਯ-ਪ੍ਰਿੇਸ਼ (ਵਕਸੇ ਹੋਰ ਦੀ 

ਦੇਹ ਵਿਚ ਪ੍ਰਿੇਸ਼ ਕਰ ਸਕਣਾ), ਸਿਛੰਦ-ਵਮਰਤੂ (ਆਪ੍ਣੀ ਇੱਛਾ ਅਨੁਸਾਰ ਮਰ ਸਕਣਾ), ਸੁਰ-ਿੀੜ੍ਾ (ਦੇਿਵਤਆਂ 

ਨਾਲ਼ ਵਮਲ ਕੇ ਮੌਜ-ਮੇਲਾ ਕਰ ਸਕਣਾ), ਸੰਕਲਪ੍-ਵਸੱਧੀ (ਵਚਤਿਣ ਅਨੁਸਾਰ ਸਭ ਕੁਝ ਪ੍ੂਰਾ ਕਰ ਸਕਣਾ) ਅਤੇ 

ਅਪ੍ਰਵਤਹਤ-ਗਵਤ (ਹਰ ਥਾਂ ਬਰੇੋਕ ਜਾ ਸਕਣਾ) ਿੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਵਜਨਹਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਰਨ ਵਹਤ ਸਾਨੂੰ ਅਨੇਕਾਂ 

ਮਾਰਗਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਚੱਲਣ ਦਾ ਵਜ਼ਕਰ ਿੀ ਹਾਸਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 

ਕੈਿਲਯਪ੍ਦ ਦੇ ਪ੍ਵਹਲੇ ਸ਼ਲੋਕ ਵਿਚ ਪ੍ਾਤੰਜਲੀ ਇਹ ਮੰਨਦਾ ਹੈ ਵਕ ਵਸੱਧੀਆਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਜਮਾਂਦਰੂ ਿੀ 

ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਨਹਾਂ ਨੂੰ ਔਸ਼ਧੀਆਂ, ਮੰਤਰਾਂ ਅਤੇ ਤਪ੍ਾਂ ਨਾਲ਼ ਿੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ।318 ਭਾਿੇੋਂ “ਪ੍ਾਤੰਜਲੀ-

ਸੂਤਰ” ਅਤੇ “ਭਾਗਿਤ-ਪ੍ੁਰਾਣ” ਿਰਗੇ ਪ੍ਰਵਤਵਨਧ ਗਰੰਥਾਂ ਵਿਚ ਿੀ ਵਸੱਧੀਆਂ ਦਾ ਿੰਡਨ ਕੀਤਾ ਵਗਆ ਸੀ, ਪ੍ਰ ਵਫਰ 

ਿੀ ਹਰ ਕਾਲ ਵਿਚ ਵਰੱਧੀਆਂ ਵਸੱਧੀਆਂ ਦ ੇਵਿਆਪ੍ਕ ਪ੍ਰਭਾਿ ਤੋੋਂ ਲੋਕ ਕਦੀ ਮੁਕਤ ਨਹੀੋਂ ਰਹ।ੇ ਵਸੱਧ ਯੋਗੀ ਇਹ ਿੀ 
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ਮੰਨਦ ੇਸਨ ਵਕ ਿਜਰਲੋੀ ਮੁਦਰਾ ਤ ੇਭੈਰਿੀ ਚੱਕਰਾਂ ਅਤ ੇਹੋਰ ਸਾਧਨਾਿਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਕਾਮ ਨਾਲ਼ ਸੰਬੰਵਧਤ ਵਸੱਧੀਆਂ ਿੀ 

ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕੀਤੀਆਂ ਜਾ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ।319 ਿੇਦਾਂਤਕ ਪ੍ਰਭਾਿ ਦੇ ਹੇਠਾਂ ਵਸੱਿ ਮੱਤ ਦੇ ਬਹੁਤੇ ਵਿਆਵਿਆਕਾਰ ਸੁੰਨ 

ਅਿਸਥਾ ਤ ੇ ਵਨਰਗੁਣ ਅਿਸਥਾ ਨੂੰ ਸਮਾਨ-ਅਰਥੀ ਵਮੱਥ ਲੈੋਂਦੇ ਹਨ, ਪ੍ਰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਸੁੰਨ ਅਿਸਥਾ ਪ੍ੂਰਿ-

ਕਾਲੀਨ ਅਿਸਥਾ ਹੈ, ਜਦ ਵਕ ਵਨਰਗੁਣ ਅਿਸਥਾ ਕਾਲ-ਰਚਨਾ ਉਪ੍ਰੰਤ ਪ੍ਰਮ-ਹਸਤੀ ਦੀ ਆਪ੍ਣੇ-ਆਪ੍ ਵਿਚ 

ਅਫੁਰ ਤੇ ਵਨਰਗੁਣ ਅਿਸਥਾ ਨਾਲ਼ ਕਾਲ-ਰਚਨਾ ਉਪ੍ਰੰਤ ਪ੍ਰਮ-ਹਸਤੀ ਦੀ ਆਪ੍ਣੇ-ਆਪ੍ ਵਿਚ ਹੋੋਂਦ ਹੈ, ਵਜਸ ਨੂੰ 

ੴ ਕਵਹ ਕੇ ਦਰਸਾਇਆ ਵਗਆ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਰਚਨਾਕਾਰਾਂ ਦੀ ਇਸ ‘ਏਕੰਕਾਰੀ-ਓਅੰਕਾਰੀ’ ਸੰਕਲਪ੍ਨਾ ਸਦਕਾ ਹੀ 

ਗੁਰਬਾਣੀ ਅੰਦਰ “ਵਰਵਧ ਵਸਵਧ ਅਿਰਾ ਸਾਦ” 320 ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਵਜਸ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਇਹ ਸਥਾਪ੍ਨਾ 

ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ: 

ਹਵਰ ਹਾਰੁ ਕੰਵਠ ਵਜਨੀ ਪ੍ਵਹਵਰਆ ਗੁਰ ਚਰਣੀ ਵਚਤ ੁਲਾਇ॥ 

ਵਤਨਾ ਵਪ੍ਛੈ ਵਰਵਧ ਵਸਵਧ ਵਫਰ ੈਓਨਾ ਵਤਲ ੁਨ ਤਮਾਇ॥321 

ਇਸ ਲਈ ਜੇਕਰ ਕੋਈ ਯੋਗ-ਸਾਧਕ ਇਸ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਅਧੀਨ ਸਾਧਨਾ ਕਰਦਾ ਹੈ ਵਕ ਉਹ ਵਰੱਧੀਆਂ-

ਵਸੱਧੀਆਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਕਰਨ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਆਪ੍ਣਾ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਆਧਾਰ ਕਾਇਮ ਕਰ ਲਿੇਗਾ ਅਤੇ ਇਸ ਤਰਹਾਂ 

ਕਰਨ ਨਾਲ਼ ਉਸ ਨੂੰ ਦਿੈੀ-ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਹੋ ਜਾਿੇਗੀ, ਤਾਂ ਉਹ ਗ਼ਲਤ-ਫ਼ਵਹਮੀ ਦਾ ਵਸ਼ਕਾਰ ਹੈ, ਵਕਉੋਂਵਕ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦਾ 

ਮੰਨਣਾ ਹੈ ਵਕ ਅਵਜਹਾ ਵਸਰਫ਼ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦੀ ਵਮਹਰਾਮੱਤ ਸਦਕਾ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਦੀ ਵਕਰਪ੍ਾ ਤੋੋਂ ਬਗ਼ਰੈ 

ਅਕਾਲੀ-ਸੱਚ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਨਹੀੋਂ ਹੋ ਸਕਦੀ: 

ਵਸਧੁ ਕਹਾਿਉ ਵਰਵਧ ਵਸਵਧ ਬਲੁਾਿਉ॥ 

ਤਾਜ ਕੁਲਹ ਵਸਵਰ ਛਤ ੁਬਨਾਿਉ॥ 

ਵਬਨੁ ਜਗਦੀਸ ਕਹਾ ਸਚੁ ਪ੍ਾਿਉ॥322 

ਬਾਣੀਕਾਰ ਇਹ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਕਰਦੇ ਹਨ ਵਕ ਯੋਗੀਆਂ ਦੀਆਂ ਉੱਚਤਮ ਮੰਨੀਆਂ ਜਾਣ ਿਾਲੀਆਂ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀਆਂ 

ਉਨਹਾਂ ਨੂੰ ਦਿੈੀ-ਜੁਗਤ ਦੇ ਸਨਮੁੱਿ ਨਹੀੋਂ ਵਲਜਾ ਸਕਦੀਆਂ, ਸਗੋੋਂ ਉਹ ਇਨਹਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਿ ਅਧੀਨ ਦਿੈੀ-ਨਦਵਰ ਤੋੋਂ ਿਾਂਝਾ 

ਰਵਹ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਦ ੇਇਸ ਿਾਂਝੇਪ੍ਣ ਕਾਰਨ ਹੀ ਉਸ ਨੂੰ ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ ਸਮਝ ਨਹੀੋਂ ਹੋ ਪ੍ਾਉੋਂਦੀ ਵਕ ਵਜਨਹਾਂ 

ਵਰੱਧੀਆਂ-ਵਸੱਧੀਆਂ ਨੂੰ ਉਹ ਇਕ ਿਡੇਰੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਸਮਝ ਵਰਹਾ ਹੈ, ਉਹ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਿੀ ਉਸ ਦੇ ਅੰਦਰੂਨੀ ਹਨੇਰੇ ਨੂੰ 

ਦੂਰ ਕਰਨ ਦੇ ਕਾਵਬਲ ਨਹੀੋਂ ਹੈ, ਵਕਉੋਂਵਕ ਇਹ ਇਕ ਅਵਜਹਾ ਹਨੇਰਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਵਜਸ ਨੂੰ ਵਸਰਫ਼ ਗੁਰੂ-ਸ਼ਬਦ ਦਾ 

ਵਗਆਨ ਹੀ ਦੂਰ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ: 



192 
 

ਵਰਵਧ ਵਸਵਧ ਸਭੁ ਮੋਹ ੁਹੈ ਨਾਮੁ ਨ ਿਸੈ ਮਵਨ ਆਇ॥ 

ਗੁਰ ਸੇਿਾ ਤ ੇਮਨ ੁਵਨਰਮਲ ੁਹਿੋੈ ਅਵਗਆਨ ੁਅੰਧੇਰਾ ਜਾਇ॥323 

ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੀ ਇਹ ਧਾਰਨਾ ਇਸ ਗੱਲ ਨੂੰ ਪ੍ਿੁਤਗੀ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦੀ ਹੈ ਵਕ ਗੁਰੂ ਵਕਰਪ੍ਾ ਸਦਕਾ ਹੀ ਵਰੱਧੀਆਂ-

ਵਸੱਧੀਆਂ ਦੀ ਮਨੁੱਿ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ: 

ਭਗਤਾ ਨੋ ਜਮੁ ਜੋਵਹ ਨ ਸਾਕੈ ਕਾਲੁ ਨ ਨੇੜੈ੍ ਜਾਈ॥ 

ਕੇਿਲ ਰਾਮ ਨਾਮੁ ਮਵਨ ਿਵਸਆ ਨਾਮੇ ਹੀ ਮੁਕਵਤ ਪ੍ਾਈ॥ 

ਵਰਵਧ ਵਸਵਧ ਸਭ ਭਗਤਾ ਚਰਣੀ ਲਾਗੀ ਗੁਰ ਕੈ ਸਹਵਜ ਸੁਭਾਈ॥324 

ਇੱਥੇ ਇਹ ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਕਰ ਦੇਣਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ ਵਕ ਹਵਰੰਦਰ ਵਸਘੰ ਮਵਹਬੂਬ ਅਨੁਸਾਰ, “ਗੁਰਮਵਤ ਵਸਰਫ਼ 

ਵਰੱਧੀਆਂ ਵਸੱਧੀਆਂ ਵਿਚੋੋਂ ਉਪ੍ਜਣ ਿਾਲੇ ਹਾਨੀਕਾਰਕ ਫ਼ਲਾਂ ਉੱਤ ੇਹੀ ਵਕੰਤ ੂਕਰਦੀ ਹੈ, ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਹਸਤੀ ਉੱਤ ੇਵਕਸੇ 

ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀੋਂ ਕਰਦੀ।”325 ਉਨਹਾਂ ਦੇ ਇਸ ਕਥਨ ਦੀ ਪ੍ਰੋੜ੍ਹਤਾ ਸਾਨੂੰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚੋੋਂ ਿੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ: 

ਵਜਹ ਸਵਤਗੁਰ ਵਸਮਰੰਵਥ ਜੀਅ ਕੀ ਤਪ੍ਵਤ ਵਮਟਾਿੈ॥ 

ਵਜਹ ਸਵਤਗੁਰ ਵਸਮਰੰਵਥ ਵਰਵਧ ਵਸਵਧ ਨਿ ਵਨਵਧ ਪ੍ਾਿੈ॥326 

ਪ੍ਰ ਵਰੱਧੀਆਂ-ਵਸੱਧੀਆਂ ਦੀ ਇਹ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੇ ਵਦਰਸ਼ਟੀਕੋਣ ਮੁਤਾਬਕ ਕੋਈ ਿਡੇਰੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਨਹੀੋਂ ਹੈ, 

ਵਕਉੋਂਵਕ ਇਹ ਦਿੈੀ-ਇਕਸੁਰਤਾ ਦੀ ਥਾਂ ਆਪ੍ਣਾ ਸਮੁੱਚਾ ਵਧਆਨ ਸਸੰਾਵਰਕ ਪ੍ਰਭਾਵਿਕਤਾ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਵਹਤ 

ਲਗਾਉੋਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਅੰਦਰਲੀ ਸੰਚਾਲਕ ਸ਼ਕਤੀ ਦਿੈੀ-ਵਿਆਲ ਤੋੋਂ ਸੱਿਣੀ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਬਹੁਤੀ ਿਾਰ ਸਰੀਰਕ 

ਉਦੇਸ਼ਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਤੇ ਸੰਤੁਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਹੀ ਆਪ੍ਣਾ ਅੰਵਤਮ ਲਕਸ਼ ਸਿੀਕਾਰ ਕਰ ਬੈਠਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਹੀ ਹਵਰੰਦਰ 

ਵਸੰਘ ਮਵਹਬੂਬ ਦਾ ਇਹ ਆਿਣਾ ਸਹੀ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਵਕ, “ਯੋਗ-ਮਤ ਵਿਚ ਚਮਤਕਾਰ ਵਜ਼ੰਦਗੀ ਦ ੇਬਾਹਰੀ ਰੂਪ੍ 

ਨੂੰ ਭੈਅ-ਭੀਤ, ਹੈਰਾਨ ਅਤੇ ਬਹੁਤੀ ਿਾਰ ਿੱਸ ਵਿਚ ਕਰਨ ਲਈ ਿਰਵਤਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ।”327 ਵਜਸ ਦੇ ਕਾਰਨ ਹੀ 

ਬਾਣੀਕਾਰ ਇਸ ਨੂੰ ਨਾਮ ਅਧੀਨ ਕਰਦੇ ਹੋਏ, ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਰਨ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦੇ ਹਨ:  

ਨਿ ਵਨਧੀ ਅਠਾਰਹ ਵਸਧੀ ਵਪ੍ਛੈ ਲਗੀਆ ਵਫਰਵਹ ਜ ੋਹਵਰ ਵਹਰਦੈ ਸਦਾ ਿਸਾਇ॥328 

ਅਰਥਾਤ; ਵਜਸ ਮਨੁੱਿ ਦੇ ਮਨ ਅੰਦਰ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦਾ ਿਾਸਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਵਰੱਧੀਆਂ-ਵਸੱਧੀਆਂ ਦੀ 

ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਿੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ਼ ਹੀ; 

ਪ੍ਰਭ ਕੈ ਵਸਮਰਵਨ ਵਰਵਧ ਵਸਵਧ ਨਉ ਵਨਵਧ॥ 

ਪ੍ਰਭ ਕੈ ਵਸਮਰਵਨ ਵਗਆਨ ੁਵਧਆਨੁ ਤਤ ੁਬੁਵਧ॥329 
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ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਿੀ ਸਾਡਾ ਵਧਆਨ ਇਸੇ ਪ੍ਾਸੇ ਿੱਲ ਵਦਿਾਉੋਂਦਾ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਵਰੱਧੀਆਂ-ਵਸੱਧੀਆਂ ਦੀ ਇਹ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ 

‘ਗੁਰਮੁਿ’ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਜਾਂ ਵਨਸ਼ਾਨਾ ਨਹੀੋਂ ਹੁੰਦੀ। ਉਹ ਇਸ ਸਭ ਤੋੋਂ ਵਨਰਲੇਪ੍ ਰਵਹੰਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਦੀ ਇਸ ਵਨਰਲੇਪ੍ਤਾ 

ਦਾ ਇਕ ਵਜ਼ਕਰ ਕਰਵਦਆਂ ਹਵਰੰਦਰ ਵਸੰਘ ਮਵਹਬੂਬ ਦਾ ਆਿਣਾ ਹੈ ਵਕ, “ਜੋਗੀਆਂ ਦੀਆਂ ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਹਉਮੈਿਾਦੀ 

ਗੁੰਝਲਾਂ ਤਾਂ ਪ੍ੈਦਾ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ, ਪ੍ਰ ਜੀਿਨ ਦਾ ਵਦਲਕਸ਼ ਰਹੱਸ ਨਹੀੋਂ ਉਪ੍ਜਾਉੋਂਦੀਆਂ। ਵਜਉੋਂ-ਵਜਉੋਂ ਜੋਗੀ 

ਵਸੱਧੀਆਂ ਦੀ ਸਾਮੱਗਰੀ ਦੀ ਵਜ਼ਆਦਾ ਿਰਤੋੋਂ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਵਤਉੋਂ-ਵਤਉੋਂ ਦੁਨੀਆਦਾਰੀ ਵਿਧੀਆਂ, ਵਤਰਸ਼ਨਾਿਾਂ ਅਤੇ 

ਪ੍ਦਾਰਥਕਾਂ ਉੱਤੇ ਉਸ ਦੀ ਵਨਰਭਰਤਾ ਿੱਧਦੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਉਹ ਵਜਨਹਾਂ ਚੀਜ਼ਾਂ ਉੱਤੇ ਪ੍ਲ਼ਦਾ ਹੈ, ਆਵਿਰ ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਹੀ 

ਗ਼ੁਲਾਮ ਹ ੋਵਨੱਬੜ੍ਦਾ ਹੈ। ਹੌਲ਼ੀ-ਹੌਲ਼ੀ ਉਸ ਦੀ ਉੱਪ੍ਰ ਪ੍ਰਾਵਿਵਤਕ ਜ਼ੋਰ ਿਾਲੀ ਚੇਤਨਾ ਿੀ ਅਲੋਪ੍ ਹ ੋਜਾਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ 

ਉਸ ਦੀ ਿਾਲੀ ਕੀਤੀ ਥਾਂ ਨੂੰ ਹੀਣ ਭਾਿ ਮੱਲ ਲੈੋਂਦ ੇਹਨ।”330 ‘ਗੁਰਮੁਿ’ ਇਸ ਹੀਣ-ਭਾਿਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਿ ਤੋੋਂ ਆਜ਼ਾਦ 

ਰਵਹੰਦਾ ਹੈ। 

(ੲ) ਜੈਨ-ਧਰਮ ਸੰਬੰਧੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ 

ਭਾਿੇੋਂ ਵਕ ਜੈਨ-ਮੱਤ ਭਾਰਤ ਦ ੇਬੇਹੱਦ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਮਤਾਂ ਵਿਚੋੋਂ ਇਕ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਬੁੱਧ-ਮੱਤ ਦਾ ਸਮਕਾਲੀ ਹੋਣ ਦੇ 

ਬਾਿਜੂਦ ਿੀ ਇਸ ਮੱਤ ਦੀ ਭੂਵਮਕਾ ਭਾਰਤੀ ਇਵਤਹਾਸ ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਕਾਫ਼ੀ ਸੀਵਮਤ ਵਦਿਾਈ ਪ੍ੈੋਂਦੀ ਹੈ। 

ਇਹ ਜਨੈ-ਮਤ ਦੀ ਤਰਾਸਦੀ ਹੀ ਆਿੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ ਵਕ ਇਹ ਭਾਰਤੀ ਨਕਸ਼ੇ ਉੱਪ੍ਰ ਆਪ੍ਣੇ ਪ੍ਛਾਣ-ਵਚੰਨਹਾਂ ਦੀ 

ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਉਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਨਹੀੋਂ ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਕਰ ਪ੍ਾਇਆ, ਵਜਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਇਸ ਧਰਮ ਦੇ 24ਿੇੋਂ ਤੀਰਥਾਂਕਰ ਭਗਿਾਨ 

ਮਹਾਂਿੀਰ ਜਨੈ ਨੇ ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਨੁਰ-ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਅਤੇ ਉਸਾਰੀ ਕੀਤੀ ਸੀ। ਇਕ ਬੇਹੱਦ ਮਹੱਤਿਪ੍ੂਰਨ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕ-

ਪ੍ਰਬੰਧ ਅਤੇ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਦੇ ਬਾਿਜੂਦ ਜੈਨ-ਮੱਤ ਭਾਰਤੀ ਲੋਕ-ਮਨਾਂ ਅੰਦਰ ਉਸ ਤਰਹਾਂ ਕਾਇਮ ਨਹੀੋਂ ਸੀ ਹੋ ਸਵਕਆ, 

ਵਜਸ ਤਰਹਾਂ ਬੁੱਧ-ਮੱਤ ਨੂੰ ਅਸੀੋਂ ਦੇਿਦੇ ਹਾਂ। ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਇਸ ਦ ੇਠੋਸ ਅਤ ੇਗੁੰਝਲਦਾਰ ਆਚਾਰ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਨੂੰ 

ਿੀ ਸਿੀਕਾਵਰਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਵਜਸ ’ਤ ੇਚੱਲਵਦਆਂ ਭਾਰਤੀ ਜਨਤਾ ਇਸ ਮਤ ਨੂੰ ਉਸ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ਼ ਗਰਵਹਣ ਨਾ 

ਕਰ ਪ੍ਾਈ, ਵਜਸ ਤਰੀਕ ੇਸਦਕਾ ਜੈਨ-ਮੱਤ ਵਜਹੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਵਕਸੇ ਵਿੱਤੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਫ਼ੁੱਵਲਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਜਾਂ 

ਹੋਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਸੀ। ਸਵਥਤੀ ਦੀ ਇਸ ਵਿਡੰਬਨਾ ਕਾਰਨ ਹੀ ਮੱਧ-ਕਾਲ ਤੱਕ ਭਾਰਤੀ ਧਰਮ ਇਵਤਹਾਸ ਅੰਦਰ ਸਾਨੂੰ 

ਜਨੈ-ਮੱਤ ਦਾ ਕੋਈ ਵਿਸ਼ਸ਼ੇ ਵਜ਼ਕਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਨਹੀੋਂ ਹੁੰਦਾ। ਇਸ ਤੋੋਂ ਇਹ ਿੀ ਅੰਦਾਜ਼ਾ ਲਗਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਵਕ 

ਮੱਧ-ਕਾਲ ਤੱਕ ਜੈਨ-ਮੱਤ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਤਕਰੀਬਨ-ਤਕਰੀਬਨ ਿਤਮ ਹੋਣ ਦੀ ਕਾਗਾਰ ’ਤੇ ਪ੍ੁੱਜ ਚੁੱਕਾ ਸੀ, ਪ੍ਰ 

ਉਸ ਦ ੇ ਜ ੋ ਅੰਸ਼ ਬਾਕੀ ਸਨ, ਉਹ ਅਜ ੇ ਿੀ ਉਸੇ ਆਚਾਰ-ਸੰਵਹਤਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਣਾਏ ਹੋਏ ਸਨ, ਜੋ ਸਦੀਆਂ ਪ੍ੁਰਾਣੀ 

ਸਮਾਵਜਕ-ਚੇਤਨਾ ਅਤੇ ਤਤਕਾਲੀ ਧਾਰਵਮਕ-ਪ੍ਰਬੰਧਾਂ ਵਿਲਾਫ਼ ਉਤਪ੍ਨੰ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦ ੇ ਵਸੱਟੇ ਿਜੋੋਂ ਹੋੋਂਦ ਵਿਚ ਆਈ 
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ਸੀ। ਉਸ ਚੇਤਨਾ ਦ ੇਪ੍ਰਭਾਿ ਕਾਰਨ ਜੈਨ ਅਨੁਆਈ ਮੱਧ-ਕਾਲ ਵਿਚ ਿੀ ਉਸੇ ਤਰਹਾਂ ਦਾ ਵਿਹਾਰ ਕਰ ਰਹ ੇਸਨ, 

ਵਜਿੇੋਂ ਉਹ ਮਹਾਂਿੀਰ ਜੈਨ ਦ ੇਜੀਿਨ ਕਾਲ ਦੌਰਾਨ ਵਸੱਿੇ ਹੋਏ ਸਨ। ਹਾਲਾਂਵਕ ਸਾਡਾ ਇੱਥੇ ਅਵਜਹਾ ਕਵਹਣ ਦਾ ਇਹ 

ਅਰਥ ਵਬਲਕੁਲ ਨਹੀੋਂ ਵਕ ਇਹ ਪ੍ਰਭਾਿ ਗ਼ਲਤ ਸੀ, ਪ੍ਰ ਹਾਂ ਅਵਜਹਾ ਜ਼ਰੂਰ ਵਕਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਵਕ ਇਸ ਵਿਹਾਰ 

ਨੇ ਮੌਜੂਦਾ ਭੂਗੋਵਲਕ, ਆਰਵਥਕ, ਰਾਜਸੀ ਅਤੇ ਧਾਰਵਮਕ ਮਾਹੌਲ ’ਤੇ ਚੱਲਵਦਆਂ ਉਸ ਅੰਦਰ ਲੋੜ੍ੀੋਂਦੇ ਪ੍ਵਰਿਰਤਨ 

ਨਹੀੋਂ ਕੀਤੇ ਸਨ। ਇਨਹਾਂ ਪ੍ਵਰਿਰਤਨਾਂ ਦੀ ਅਣਹੋੋਂਦ ਕਾਰਨ ਹੀ ਮੱਧ-ਕਾਲ ਤੱਕ ਜੈਨ-ਮੱਤ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਇਕ 

ਸੀਵਮਤ ਚੌਿਟ ੇ ਵਿਚ ਬੱਝ ਕ ੇਰਵਹ ਚੁੱਕਾ ਸੀ। ਇਸ ਸਵਥਤੀ ਦਾ ਦੂਜਾ ਪ੍ੱਿ ਇਹ ਿੀ ਸੀ ਵਕ ਵਜਸ ਚੌਿਟੇ ਅੰਦਰ 

ਜਨੈ ਅਨੁਆਈ ਵਿਚਰ ਰਹੇ ਸਨ, ਉਹ ਆਚਾਰ-ਸੰਵਹਤਾ ਦੀ ਗਵਰਫ਼ਤ ਵਿਚ ਏਨਾ ਧੱਸ ਚੁੱਕਾ ਸੀ ਵਕ ਉਸ ਦਾ 

ਨੈਵਤਕ-ਪ੍ਰਬੰਧ ਇਕ ਫੋਕਟ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦਾ ਰਪੂ੍ ਲ ੈਚੁੱਕਾ ਸੀ। ਵਜਹੜ੍ਾ ਕਈ ਮੌਵਕਆਂ ’ਤੇ ਇਕ ਅਵਜਹਾ ਮਾਹੌਲ 

ਵਸਰਜ ਵਦੰਦਾ ਸੀ, ਵਜਸ ਦੀ ਵਮਸਾਲ ਸਾਨੂੰ ਦੁਨੀਆ ਭਰ ਦੇ ਵਕਸੇ ਹੋਰ ਧਾਰਵਮਕ-ਅਨਸ਼ੁਾਸਨ ਵਿਚੋੋਂ ਵਮਲਣੀ ਲਗਪ੍ਗ 

ਅਸੰਭਿ ਹ ੋਜਾਂਦੀ ਹੈ।  

ਜਨੈ-ਮੱਤ ਦਾ ਇਹ ਮਾਹਲੌ ਉਸ ਦ ੇਅਵਹੰਸਾ ਸੰਬੰਧੀ ਵਿਚਾਰਾਂ ਵਿਚੋੋਂ ਆਪ੍ਣਾ ਸਰੂਪ੍ ਧਾਰਨ ਕਰਦਾ ਹੈ। 

ਇਨਹਾਂ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੀ ਲੋੜ੍ੀੋਂਦੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਅਸੀੋਂ ਵਪ੍ਛਲੇ ਅਵਧਆਇ ਵਿਚ ਦੇਿ ਆਏ ਹਾਂ। ਇਸ ਲਈ ਇੱਥੇ ਵਸਰਫ਼ 

ਇਹ ਕਵਹਣਾ ਕਾਫ਼ੀ ਰਹੇਗਾ ਵਕ ਅਵਹੰਸਾ ਦ ੇਇਸ ਵਸਧਾਂਤ ਨ ੇਜੈਨ ਆਚਰਨ ਨੂੰ ਏਨਾ ਵਸਵਥਲ ਬਣਾ ਵਦੱਤਾ ਸੀ ਵਕ 

ਉਸ ਨੂੰ ਆਪ੍ਣੀ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਸਾਧਨ ਅਵਹੰਸਾ ਦ ੇਨਾਮ ਹਠੇ ਕੀਤੇ ਜਾਣ ਿਾਲੇ ਫੋਕਟ ਕਰਮ-ਕਾਂਡੀ ਵਿਹਾਰ ਵਿਚੋੋਂ 

ਨਜ਼ਰੀ ਪ੍ੈਣ ਲੱਗਾ ਸੀ। ਇਸ ਦੀ ਇਕ ਉਦਾਹਰਨ ਅਸੀੋਂ ਉਸ ਕਥਨ ਵਿਚੋੋਂ ਆਸਾਨੀ ਨਾਲ਼ ਦੇਿ ਸਕਦ ੇਹਾਂ, ਵਜੱਥੇ 

ਵਸਰਫ਼ ਵਿਅਕਤੀ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਵਹੰਸਾ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਪ੍ੈਦਾ ਹਣੋ ਮਾਤਰ ਨੂੰ ਹੀ ‘ਪ੍ਾਪ੍’ ਦਾ ਕਾਰਨ ਮੰਵਨਆ ਵਗਆ ਹੈ। 

ਇਸ ਸੰਬੰਧੀ ‘जैनधर्माारृ्मत’ ਦਾ ਆਿਣਾ ਹੈ: 

ਆਤਮਾ ਕਸ਼ਾਯ (ਰਾਗ-ਦਿੈਸ਼, ਕਾਮ, ਿੋਧ, ਮਾਣ ਆਵਦ) ਨਾਲ਼ ਯੁਕਤ ਹੋਣ ਤੋੋਂ ਪ੍ਵਹਲਾਂ ਆਪ੍ਣੇ-ਆਪ੍ 

ਰਾਹੀੋਂ ਆਪ੍ਣਾ ਹੀ ਘਾਤ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਵਫਰ ਬੇਸ਼ੱਕ ਹੀ ਵਪ੍ੱਛੋੋਂ ਹਰੋਨਾਂ ਜੀਿਾਂ ਦੀ ਵਹਸੰਾ ਹਿੋੇ ਜਾਂ ਨਾ ਹਿੋੇ।331 

ਇਸ ਕਾਰਨ ਹੀ ਜੈਨ-ਸ਼ਾਸਤਰਾਚਾਰੀਆਂ ਦਾ ਮੰਨਣਾ ਹੈ ਵਕ ਜਦੋੋਂ ਜੀਿ ਅੰਦਰ ਵਹੰਸਾ ਦਾ ਭਾਿ ਪ੍ੈਦਾ ਹੋ 

ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਉਦੋੋਂ ਹੀ ਉਸ ਨੂੰ ਇਸ ਭਾਿ ਤੋੋਂ ਉਤਪੰ੍ਨ ਸਜ਼ਾ ਨੂੰ ਭੋਗਣ ਦਾ ਪ੍ਾਤਰ ਮੰਨ ਵਲਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇੱਥੇ ਇਕ 

ਹੋਰ ਅਜੀਬ ਵਜਹੀ ਮਾਨਤਾ ਿੀ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉੋਂਦੀ ਹੈ। ਵਜਸ ਨੂੰ ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ‘पुरुषाथावसदु्ध्यपाय’ ਕਥਨ 

ਕਰਦਾ ਹੈ: 
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ਵਜਸ ਦੇ ਨਤੀਜ ੇਿਜੋੋਂ (ਅੰਦਰਨੂੀ ਭਾਿ) ਵਹਸੰਾ ਰੂਪ੍ (ਰਾਗ-ਦਿੈਸ਼ ਆਵਦ ਵਿਕਾਰ ਰੂਪ੍) ਹੋਏ, ਚਾਹੇ ਉਹ 

(ਪ੍ਵਰਣਾਮ) ਵਹੰਸਾ ਦਾ ਕੋਈ ਕਾਰਜ ਨਾ ਕਰ ਸਕੇ ਤਾਂ ਿੀ ਉਹ ਜੀਿ ਵਹਸੰਾ ਦ ੇਫਲ ਨੂੰ ਭਗੋੇਗਾ ਅਤੇ ਵਜਸ 

ਜੀਿ ਦੇ ਸਰੀਰ ਰਾਹੀੋਂ ਕੋਈ ਵਹੰਸਾ ਤਾਂ ਹੋ ਗਈ ਹੋਿੇ, ਪ੍ਰ ਪ੍ਵਰਣਾਮਾਂ (ਅੰਦਰੂਨੀ ਭਾਿਾਂ) ਵਿਚ 

ਵਹੰਸਾਰੂਪ੍ਕਤਾ (ਵਹਸੰਾ ਦੀ ਭਾਿਨਾ) ਨਹੀੋਂ ਆਈ, ਤਾਂ ਉਹ ਵਹੰਸਾ ਕਰਨ ਦਾ ਭਾਗੀ ਕਦੀ ਿੀ ਨਹੀੋਂ 

ਹੋਿੇਗਾ।332 

ਉਪ੍ਰੋਕਤ ਮਾਨਤਾ ਦ ੇਕਾਰਨ ਹੀ ਜੈਨ-ਸਾਧਕਾਂ ਅੰਦਰ ਇਕ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਅਹਜਿਾ ਵਘਰਣਤ ਵਿਹਾਰ ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਹੋ 

ਵਗਆ ਸੀ, ਵਜਸ ਦੇ ਨਤੀਜੇ ਿਜੋੋਂ ਜਨੈ ਸਾਧਕ ਅਤ ੇਅਨੁਆਈ ਬੇਹੱਦ ਵਨਮਨ ਪ੍ੱਧਰ ਦੀਆਂ ਬਾਹਰੀ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਆਂ 

ਨੂੰ ਅੰਜ਼ਾਮ ਦੇਣ ਵਿਚ ਹੀ ‘ਵਨਰਿਾਣ’ ਦਾ ਮਾਰਗ ਲੱਭਣ ਤਰੁ ਪ੍ਈਆਂ ਸਨ। ਅਵਜਹੀ ਹੀ ਇਕ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਦਾ 

ਵਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹੋਏ “ਗੁ ਰੂ ਗਰੰ ਥ ਸਾਹਿਬ” ਅੰਦਰ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਕਥਨ ਕੀਤਾ ਵਗਆ ਹੈ: 

ਵਸਰੁ ਿੋਹਾਇ ਪ੍ੀਅਵਹ ਮਲਿਾਣੀ ਜੂਠਾ ਮੰਵਗ ਮੰਵਗ ਿਾਹੀ॥  

ਫੋਵਲ ਫਦੀਵਹਤ ਮਵੁਹ ਲੈਵਨ ਭੜ੍ਾਸਾ ਪ੍ਾਣੀ ਦੇਵਿ ਸਗਾਹੀ॥  

ਭੇਡਾ ਿਾਗੀ ਵਸਰੁ ਿੋਹਾਇਨ ਭਰੀਵਅਨ ਹਥ ਸੁਆਹੀ॥ … 

ਝੁੰਡੀ ਪ੍ਾਇ ਬਹਵਨ ਵਨਵਤ ਮਰਣ ੈਦਵੜ੍ ਦੀਬਾਵਣ ਨ ਜਾਹੀ॥ 

ਲਕੀ ਕਾਸੇ ਹਥੀ ਫੁੰਮਣ ਅਗੋ ਵਪ੍ਛੀ ਜਾਹੀ॥333 

ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਅੰਦਰ ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ ਭਰਪ੍ੂਰ ਤਸਦੀਕ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ ਮੱਧ-ਕਾਲ ਵਿਚ ਜੈਨ-ਅਨੁਆਈ 

ਆਪ੍ਣਾ ਵਸਰ ਮੁੰਨਾ ਕ ੇ(ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਇਹ ਸੀ ਵਕ ਿਾਲਾਂ ਵਿਚ ਜੂੰਆਂ ਆਵਦ ਜਨਮ ਲ ੈਕ ੇਮਰ ਨਾ ਜਾਣ), ਗੰਦਾ 

ਪ੍ਾਣੀ ਪ੍ੀੋਂਦੇ ਅਤ ੇ ਲੋਕਾਂ ਦੁਆਰਾ ਛੱਵਡਆ ਜੂਠਾ ਭੋਜਨ ਿਾਂਦੇ ਸਨ। ਇਹ ਆਪ੍ਣਾ ਪ੍ਿਾਨਾ (ਪ੍ਰੋ. ਸਾਵਹਬ ਵਸੰਘ 

ਮੁਤਾਬਕ ਫਦੀਵਹਤ ਅਰਬੀ ਸ਼ਬਦ ਫਜ਼ੀਅਵਤ ਦੇ ਜ਼ ਨੂੰ ਦ ਿੀ ਪ੍ਵੜ੍ਹਆ ਜਾਂਦਾ। ਵਜਿੇੋਂ– ਫ਼ਜੂਲ-ਫਾਦਲ; ਕਾਜ਼ੀ-ਕਾਦੀ। 

ਇੱਥੇ ਫਦੀਵਹਤ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ- ਪ੍ਿਾਨਾ)334 ਫਰੋਲ ਕ ੇਮੂੰਹ ਵਿਚ ਗੰਦੀ ਹਿਾੜ੍ ਲੈੋਂਦ ੇਹਨ ਤੇ ਪ੍ਾਣੀ ਦੀ ਿਰਤੋੋਂ ਨਹੀੋਂ 

ਕਰਦੇ। ਭੇਡਾਂ ਿਾਂਗ ਵਸਰ ਦ ੇਿਾਲ ਪ੍ੁਟਾਉੋਂਦੇ ਹਨ ਤੇ ਿਾਲ ਪ੍ੱਟਣ ਿਾਵਲਆਂ ਦ ੇਹੱਥ ਸੁਆਹ ਨਾਲ਼ ਭਰਦ ੇਹਨ। ਇਹ 

ਗਰਵਹਸਥ ਧਰਮ ਤੋੋਂ ਇਨਕਾਰੀ ਹਨ। ਵਜਸ ਕਾਰਨ ਇਨਹਾਂ ਦਾ ਪ੍ਵਰਿਾਰ ਇਨਹਾਂ ਕੋਲੋੋਂ ਦੁਿੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਜਨੈੀਆਂ ਦਾ ਇਹ 

ਵਿਹਾਰ ਉਨਹਾਂ ਨੂੰ ਵਜੱਥੇ ਬਾਕੀ ਜਨਤਾ ਤੋੋਂ ਿੱਿਰਾ ਦਰਸਾਉੋਂਦਾ ਸੀ, ਉੱਥੇ ਲੋਕਾਂ ਨਾਲੋੋਂ ਇਕ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ਼ ਪ੍ੂਰੀ ਤਰਹਾਂ 

ਤੋੜ੍ ਿੀ ਵਦੰਦਾ ਸੀ। ਉਨਹਾਂ ਦ ੇਇਸ ਵਿਹਾਰ ਪ੍ਰਤੀ ਆਪ੍ਣੀ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧਾਤਵਮਕਤਾ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨੇ 

ਇਹ ਧਾਰਨਾ ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਕੀਤੀ: 
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ਬਹੁ ਭੇਿ ਕੀਆ ਦੇਹੀ ਦੁਿੁ ਦੀਆ॥   

ਸਹੁ ਿ ੇਜੀਆ ਆਪ੍ਣਾ ਕੀਆ॥  

ਅੰਨ ੁਨ ਿਾਇਆ ਸਾਦੁ ਗਿਾਇਆ॥   

ਬਹੁ ਦੁਿੁ ਪ੍ਾਇਆ ਦੂਜਾ ਭਾਇਆ॥  

ਬਸਤਰ ਨ ਵਪ੍ਹਰ॥ੈ  ਅਵਹਵਨਸ ਕਹਰ॥ੈ  

ਮੋਵਨ ਵਿਗੂਤਾ॥  ਵਕਉ ਜਾਗੈ ਗੁਰ ਵਬਨੁ ਸੂਤਾ॥  

ਪ੍ਗ ਉਪ੍ੇਤਾਣਾ॥  ਆਪ੍ਣਾ ਕੀਆ ਕਮਾਣਾ॥  

ਅਲੁ ਮਲੁ ਿਾਈ ਵਸਰ ਛਾਈ ਪ੍ਾਈ॥ ਮੂਰਵਿ ਅੰਧ ੈਵਪ੍ਤ ਗਿਾਈ॥  

ਵਿਣੁ ਨਾਿ ੈਵਕਛ ੁਥਾਇ ਨ ਪ੍ਾਈ॥  ਰਹੈ ਬੇਬਾਣੀ ਮੜ੍ੀ ਮਸਾਣੀ॥  

ਅੰਧੁ ਨ ਜਾਣ ੈਵਫਰ ਪ੍ਛੁਤਾਣੀ॥  ਸਤਗੁਰੁ ਭੇਟੇ ਸੋ ਸੁਿੁ ਪ੍ਾਏ॥  

ਹਵਰ ਕਾ ਨਾਮੁ ਮੰਵਨ ਿਸਾਏ॥  ਨਾਨਕ ਨਦਵਰ ਕਰੇ ਸੋ ਪ੍ਾਏ॥ 

ਆਸ ਅੰਦਸੇ ੇਤੇ ਵਨਹਕੇਿਲੁ ਹਉਮੈ ਸਬਵਦ ਜਲਾਏ॥335  

ਭਾਿੇੋਂ ਵਕ ਇਹ ਸਮੁੱਚਾ ਸ਼ਬਦ ਮੁੱਿ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਜੈਨ-ਵਿਹਾਰ ਪ੍ਰਤੀ ਉਪ੍ਜ ੇਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਮਾਤਰ ਨਹੀੋਂ 

ਹੈ, ਪ੍ਰ ਵਫਰ ਿੀ ਇਸ ਵਿਚੋੋਂ ਸਾਨੂੰ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੀ ਉਸ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਆਸਾਨੀ ਨਾਲ਼ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਵਜਹੜ੍ੀ 

ਉਨਹਾਂ ਦੁਆਰਾ ਜੈਨ-ਆਚਰਨ ਦੇ ਵਨਰਾਰਥਕ ਕਰਮਕਾਂਡੀ ਰਿੱਈਏ ਪ੍ਰਤੀ ਉਭਾਰੀ ਗਈ ਸੀ। ਇਸ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਦੇ 

ਰਾਹੀੋਂ ਬਾਣੀਕਾਰ ਇਹ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਕਰਦੇ ਹਨ ਵਕ ਮਨੁੱਿ ਬਸ਼ੇੱਕ ਜੋ ਮਰਜੀ ਭੇਿ ਬਣਾ ਕੇ, ਵਿਵਭਨੰ ਪ੍ਰਕਾਰ ਨਾਲ਼ 

ਮੁਕਤੀ ਦੀ ਭਾਲ ਵਿਚ ਭਟਕਦਾ ਰਹੇ, ਪ੍ਰ ਅਸਲ ਸੁੱਿ ਉਹੀ ਮਨੁੱਿ ਮਾਣਦਾ ਹੈ, ਵਜਸ ਉੱਪ੍ਰ ਦਾਤਾਰ ਵਪ੍ਤਾ 

ਆਪ੍ਣੀ ਵਕਰਪ੍ਾ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇੱਥੇ ਇਹ ਿੀ ਿਰਨਣਯੋਗ ਹੈ ਵਕ ਮੂਲ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਜੈਨ-ਮੱਤ ਇਕ ਅਣਈਸ਼ਿਰਿਾਦੀ 

ਧਰਮ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਬਰਵਹਮੰਡੀ ਪ੍ਾਸਾਰੇ ਦਾ ਕੇੋਂਦਰ ਇਕ ਦਿੈੀ-ਸੱਤਾ ਦੀ ਬਜਾਏ ਪ੍ਦਾਰਥ ਨੂੰ ਸਿੀਕਾਰਦਾ ਹੈ, ਪ੍ਰ 

ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨੇ ਇਸ ਪ੍ਦਾਰਥਿਾਦੀ ਵਦਰਸ਼ਟੀਕੋਣ ਦੇ ਉਲਟ ਇਸ ਪ੍ਾਸਾਰੇ ਦਾ ਅਵੰਤਮ ਕਾਰਨ ਇਕ ਦਿੈੀ-ਸੱਤਾ ਨੂੰ 

ਹੀ ਸਿੀਕਾਵਰਆ ਹੈ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਅੰਦਰ ਅਨੇਕਾਂ ਥਾਿਾਂ ’ਤੇ ਇਸ ਵਿਚਾਰ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤਾ ਵਗਆ ਹੈ ਵਕ ਬਰਵਹਮੰਡ 

ਦੀ ਉਤਪ੍ਤੀ ਦਾ ਅਵੰਤਮ ਕਾਰਨ ਵਸਰਫ਼ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਹੀ ਹੈ। ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਵਜਸ ਸਮੇੋਂ ਬਾਣੀਕਾਰ ਜੈਨ-ਆਚਰਨ 

ਪ੍ਰਤੀ ਆਪ੍ਣਾ ਪ੍ਰਤੀਰਵੋਧਕ ਉਭਾਰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਉਸ ਿਕਤ ਸਾਨੂੰ ਇਹ ਿੀ ਵਧਆਨ ਵਿਚ ਰੱਿਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ 

ਵਕ ਉਹ ਵਸਰਫ਼ ਜੈਨ-ਆਚਰਨ ਨੂੰ ਿੀ ਆਪ੍ਣੇ ਪ੍ਰਵਤਰੋਦ ਦਾ ਕੇੋਂਦਰ ਨਹੀੋਂ ਬਣਾਉੋਂਦੇ, ਸਗੋੋਂ ਅਵਸੱਧੇ ਰਪੂ੍ ਵਿਚ ਉਸ 
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ਸਮੁੱਚੇ ਪ੍ਦਾਰਥਿਾਦੀ ਫਲਸਫੇ ਉੱਪ੍ਰ ਿੀ ਪ੍ਰਸ਼ਨ-ਵਚੰਨਹ ਲਗਾਉੋਂਦੇ ਹਨ, ਵਜਸ ਦੇ ਨਤੀਜ ੇਿਜੋੋਂ ਜੈਨ ਅਤ ੇਬੁੱਧ ਮੱਤ 

ਵਜਹੀਆਂ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾਿਾਂ ਉਤਪ੍ੰਨ ਹਈੋਆਂ ਸਨ ਤੇ ਵਜਨਹਾਂ ਅਦੰਰ ਬੇਸ਼ੱਕ ਈਸ਼ਿਰਿਾਦ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਕੀਤੀ ਗਈ 

ਸੀ, ਪ੍ਰ ਉਹ ਠਸੋ ਰਪੂ੍ ਵਿਚ ਪ੍ੁਨਰ-ਜਨਮ, ਆਤਮਾ, ਮੁਕਤੀ ਆਵਦ ਵਜਹੀਆਂ ਸ਼ੁੱਧ ਈਸ਼ਿਰਿਾਦੀ ਸੰਕਲਪ੍ਨਾਿਾਂ 

ਦੇ ਧਾਰਨੀ ਸਨ, ਪ੍ਰ ਵਕਉੋਂਵਕ ਇਹ ਇਨਹਾਂ ਸੰਕਲਪ੍ਨਾਿਾਂ ਸਬੰੰਧੀ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੀ ਇਕ ਿੱਿਰੀ ਪ੍ਹੁੰਚ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਹੈ, 

ਵਜਹੜ੍ੀ ਵਕ ਘੱਟੋ-ਘੱਟ ਜੈਨ ਜਾਂ ਬੁੱਧ ਸੰਕਲਪ੍ਨਾਿਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਉਪ੍ਜੇ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਨਹੀੋਂ ਸਿੀਕਾਰੀ ਜਾ ਸਕਦੀ, 

ਇਸ ਲਈ ਅਸੀੋਂ ਉਸ ਦੇ ਵਿਸਥਾਰ ਵਿਚ ਨਹੀੋਂ ਪ੍ਿਾਂਗੇ। 

(ਸ) ਇਸਲਾਮ ਸੰਬੰਧੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ 

ਇਸਲਾਮ ਮੂਲ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਗ਼ਰੈ-ਆਵਰਆਈ ਧਰਮ ਹੈ। ਅਰਬ ਵਿਚ ਪ੍ੈਦਾ ਹੋਏ ਇਸ ਧਰਮ ਨੇ ਛੇਿੀੋਂ ਸਦੀ 

ਦੇ ਕਰੀਬ ਹੀ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਆਪ੍ਣੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਕਰਨ ਦੀਆਂ ਕੋਵਸ਼ਸ਼ਾਂ ਅਰੰਭ ਕਰ ਵਦੱਤੀਆਂ ਸਨ, ਪ੍ਰ 

ਸਲਤਨਤ ਕਾਲ ਦ ੇਕਾਇਮ ਹਣੋ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਇਹ ਧਰਮ ਪ੍ੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਭਾਰਤੀ ਸਰਜ਼ਮੀਨ ਉੱਪ੍ਰ ਕਾਇਮ ਹ ੋਵਗਆ 

ਸੀ। ਵਜਸ ਨੂੰ 1526 ਈਸਿੀ ਵਿਚ ਬਾਬਰ ਦੀ ਤਾਜ਼ਪ੍ੋਸ਼ੀ ਨੇ ਹੋਰ ਿਧੇਰੇ ਠੋਸਤਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀ। ਇਸ ਲਈ ਇਹ 

ਆਿਣਾ ਕਦੀ ਿੀ ਸਹੀ ਨਹੀੋਂ ਹੋਿੇਗਾ ਵਕ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਦੇ ਆਉਣ ਨਾਲ਼ ਹੋਈ, 

ਬਲਵਕ ਇਹ ਕਵਹਣਾ ਵਜ਼ਆਦਾ ਠੀਕ ਰਹੇਗਾ ਵਕ ਮੁਹਮੰਦ ਵਬਨ ਕਾਵਸਮ ਤੋੋਂ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਈ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ 

ਇਸਲਾਮੀਕਰਨ ਦੀ ਪ੍ਰੰਪ੍ਰਾ ਨੂੰ ਬਾਬਰ ਨੇ ਇਕ ਪ੍ਵਰਪ੍ੱਕਤਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀ। ਹਾਲਾਂਵਕ ਮੁਹੰਮਦ ਵਬਨ ਕਾਵਸਮ ਤੋੋਂ ਲ ੈ

ਕੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਬਾਬਰ ਤੱਕ ਦੀਆਂ ਧਾਰਵਮਕ ਨੀਤੀਆਂ ਵਸਰਫ਼ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਇਸਲਾਮੀਕਰਨ ਦੀ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਨਾਲ਼ 

ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਜੁੜ੍ੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਸਨ, ਬਲਵਕ ਇਨਹਾਂ ਦੇ ਆਪ੍ਣੇ ਰਾਜਸੀ ਅਤੇ ਆਰਵਥਕ ਵਹਤ ਿਧੇਰੇ ਸਨ, ਪ੍ਰ ਵਫਰ ਿੀ 

ਇਹ ਸਮਝ ਲੈਣਾ ਵਕ ਇਨਹਾਂ ਨੀਤੀਆਂ ਅੰਦਰ ਇਸਲਾਮ ਜਾਂ ਕੁਰਾਨ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਨੂੰ ਭਾਰਤੀ ਉੱਪ੍-ਮਹਾਂਦੀਪ੍ 

ਅੰਦਰ ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਕਰਨ ਦੀ ਿਾਵਹਸ਼ ਨਾਂ-ਮਾਤਰ ਸੀ, ਗ਼ਲਤ ਹਿੋੇਗਾ, ਵਕਉੋਂਵਕ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਵਜਉੋਂ-ਵਜਉੋਂ ਇਸਲਾਮੀ 

ਸ਼ਾਸਕਾਂ ਦੀ ਕਾਇਮੀ ਹੁੰਦੀ ਗਈ, ਉਨਹਾਂ ਨੇ ਇੱਥੋੋਂ ਦੇ ਧਰਮ, ਸਵਭਆਚਾਰ, ਅਰਥ-ਤੰਤਰ, ਸਮਾਵਜਕ-ਵਿਧਾਨਾਂ ਆਵਦ 

ਨੂੰ ਇਸਲਾਮੀ ਤੌਰ-ਤਰੀਵਕਆਂ ਨਾਲ਼ ਵਨਰਧਾਵਰਤ ਕਰਨਾ ਸ਼ਰੁੂ ਕਰ ਵਦੱਤਾ ਸੀ। ਇਸ ਸੰਬਧੰੀ ਇਵਤਹਾਸਕਾਰਾਂ ਦਾ 

ਇਕ ਤਬਕਾ ਇਹ ਮੰਨ ਕ ੇਚੱਲਦਾ ਹੈ ਵਕ ਇਸਲਾਮੀ ਸ਼ਾਸਕਾਂ ਨੇ ਇਸ ਕਾਰਜ ਵਹਤ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਭਰਪ੍ੂਰ ਿਰਤੋੋਂ 

ਕੀਤੀ, ਜਦੋੋਂਵਕ ਦੂਜਾ ਵਹੱਸਾ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਵਹਮਾਇਤੀ ਹੈ ਵਕ ਅਵਜਹਾ ਉਨਹਾਂ ਨੇ ਭਾਰਤੀ ਲੋਕਾਂ ਨਾਲ਼ ਆਪ੍ਸੀ 

ਸਵਹਚਾਰ ਨੂੰ ਿਧਾਉੋਂਦੇ ਹੋਏ, ਉਸ ਵਿਆਵਿਆ-ਪ੍ੱਧਤੀ ਦੇ ਸਹਾਰੇ ਹਾਸਲ ਕੀਤਾ, ਵਜਸ ਨੂੰ ਅਸੀੋਂ ‘ਸੂਫ਼ੀਿਾਦ’ ਦ ੇ

ਨਾਮ ਨਾਲ਼ ਜਾਣਦੇ ਹਾਂ।  
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ਆਚਾਰੀਆ ਚਤੁਰਸੇਨ ਨ ੇਆਪ੍ਣੀ ਪ੍ਰਵਸੱਧ ਵਕਤਾਬ “ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਇਸਲਾਮ” ਵਿਚ ਵਲਵਿਆ ਹੈ ਵਕ 

ਅਰੰਭ ਵਿਚ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਨੇ ਬਗ਼ਰੈ ਤਲਿਾਰ ਦੇ ਹੀ ਲੱਿਾਂ ਵਹਦੰੂਆਂ ਨੂੰ ਵਜਸ ਤਰਹਾਂ ਮੁਸਲਮਾਨ ਬਣਾਇਆ, ਉਸ ਦੇ 

ਦੋ ਪ੍ਰਮੁੱ ਿ ਕਾਰਨ ਸਨ– ਇਕ ਇਹ ਵਕ ਉਸ ਸਮੇੋਂ ਭਾਰਤ ਦੀ ਸਮਾਵਜਕ ਅਤੇ ਧਾਰਵਮਕ ਸਵਥਤੀ ਅਵਤਅੰਤ ਵਛੰਨ-

ਵਭੰਨ ਅਤ ੇਕਮਜ਼ੋਰ ਸੀ; ਅਣਪ੍ੜ੍ਹ ਅਤ ੇਦਵਮਤ ਲੋਕਾਂ ਲਈ ਵਜਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸਥਾਨ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਸੀ ਅਤ ੇਦੂਸਰਾ 

ਇਸਲਾਮ ਦ ੇਸਾਧੂਆਂ ਦਾ ਰਵਹਣ-ਸਵਹਣ ਅਤ ੇਵਿਚਾਰਾਂ ਉੱਪ੍ਰ ਬੌਧ ਉੱਤੇ ਵਹੰਦੂ ਦਾਰਸ਼ਵਨਕਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਿ ਪ੍ ੈਚੁੱਕਾ 

ਸੀ ਅਤ ੇਉਹ ਤਤਕਾਲੀਨ ਵਹਦੰੂਆਂ-ਦਵਲਤਾਂ ਦੇ ਲਈ ਅਵਤ ਅਨੁਕੂਲ ਅਤ ੇਪ੍ਸੰਦੀਦਾ ਸੀ।336 ਇਸੇ ਲਈ ਇਸ ਗੱਲ 

ਤੋੋਂ ਇਨਕਾਰ ਨਹੀੋਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਵਕ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਤਲਿਾਰ ਦੀ ਬਜਾਏ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਹੋਣ ਦਾ ਿਧੇਰ ੇ

ਢੁੱਕਿਾਂ ਕਾਰਨ ਬਰਾਬਰੀਅਤਾ ਅਤੇ ਕੁਰਾਨ ਦੇ ਸਰਲ ਉਪ੍ਦੇਸ਼ ਦਾ ਹੋਣਾ ਸੀ, ਵਜਹੜ੍ਾ ਵਕ ਮੁਕਾਬਲਤਨ ਿੈਵਦਕ 

ਗਰੰਥਾਂ ਦ ੇਭਾਰਤੀ ਜਨਤਾ ਨੂੰ ਵਜ਼ਆਦਾ ਤੇਜ਼ੀ ਅਤੇ ਆਸਾਨੀ ਨਾਲ਼ ਆਕਰਵਸ਼ਤ ਕਰਨ ਵਿਚ ਸਫਲ ਵਰਹਾ। ਇਸ ਦੀ 

ਸਫਲਤਾ ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਿੀ ਸੀ ਵਕ ਇਸ ਨੇ ਆਪ੍ਣੇ ਸਮਕਾਲੀ ਦੌਰ ਦੀ ਇਕ ਪ੍ਰਵਸੱਧ ਲਵਹਰ, ਵਜਸ ਨੂੰ ਅਸੀੋਂ 

ਮੱਧ-ਕਾਲੀ ਭਗਤੀ-ਲਵਹਰ ਦ ੇਨਾਮ ਨਾਲ਼ ਜਾਣਦ ੇਹਾਂ, ਉਸ ਦ ੇਸਾਧਕਾਂ ਨੂੰ ਿੀ ਬੇਹੱਦ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਕੀਤਾ ਸੀ। ਇਸ ਦੀ 

ਗਿਾਹੀ ਸਾਨੂੰ ਮੱਧ-ਕਾਲੀ ਸਾਧਕਾਂ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਿਾਂ ਅਤੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚੋੋਂ ਭਲੀ-ਭਾਂਤ ਵਮਲ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਵਜਸ ਦੇ 

ਮੁੱਢਲੇ ਸਾਧਕਾਂ ਵਿਚ ਭਗਤ ਨਾਮਦਿੇ ਜੀ ਮੋਹਰੀ ਿਜੋੋਂ ਉੱਭਰਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਅਤੇ ਗੁਰ ੂ

ਨਾਨਕ ਸਮੇਤ ਵਜਨਹਾਂ ਿੀ ਸਾਧਕਾਂ ਨੇ ਆਪ੍ਣੇ ਉਪ੍ਦੇਸ਼ਾਂ ਦਾ ਸੰਚਾਲਨ ਕੀਤਾ, ਉਹ ਵਬਨਾਂ ਸ਼ੱਕ ਇਸਲਾਮ ਦ ੇਪ੍ਰਭਾਿ 

ਤੋੋਂ ਮੁਕਤ ਨਹੀੋਂ ਸਨ, ਸਗੋੋਂ ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਇਸਲਾਮੀ ਪ੍ਰਭਾਿ ਏਨਾ ਵਜ਼ਆਦਾ ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਹ ੋਚੁੱਕਾ ਸੀ ਵਕ ਉਨਹਾਂ ਨੂੰ ਇਸਲਾਮ 

ਦੇ ਪ੍ਰਚਾਰਕਾਂ ਦੇ ਰਪੂ੍ ਵਿਚ ਹੀ ਦੇਵਿਆ ਜਾਣ ਲੱਗਾ ਸੀ, ਪ੍ਰ ਗੁਰ ੂਨਾਨਕ ਜੀ ਨ ੇਇਸ ਸੰਬਧੰੀ ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਰਪੂ੍ ਵਿਚ 

ਇਹ ਐਲਾਨ ਕੀਤਾ ਵਕ– “ਨਾ ਕੋ ਵਹੰਦੂ ਨ ਮੁਸਲਮਾਨ।” 337 ਉਨਹਾਂ ਦੇ ਇਸ ਐਲਾਨ ਦੇ ਦੋ ਪ੍ਰਮੁੱ ਿ ਪ੍ਰਭਾਿ ਇਹ 

ਸਾਹਮਣੇ ਆਏ- ਪ੍ਵਹਲਾ ਇਹ ਸੀ ਵਕ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਇਸਲਾਮੀ ਵਦਰਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤੋੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਤਾਂ ਜ਼ਰੂਰ ਸਨ, ਪ੍ਰ ਉਹ 

ਇਸ ਨੂੰ ਪ੍ੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਸਿੀਕਾਰ ਕਰ ਕੇ ਇਸ ਦ ੇਪ੍ਰਚਾਰਕ ਹੋਣ ਤੋੋਂ ਿੀ ਸੁਚੇਤ ਰਪੂ੍ ਵਿਚ ਮੁਨਕਰ ਸਨ। ਇਸ ਦਾ ਦੂਜਾ 

ਪ੍ਰਭਾਿ ਇਹ ਸੀ ਵਕ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਵਹਬ ਇਸਲਾਮ ਦੀਆਂ ਚੰਵਗਆਈਆਂ ਤੋੋਂ ਹੀ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਨਾ ਹੋਏ, ਸਗੋੋਂ ਉਨਹਾਂ ਨੇ 

ਿਡੇਰੇ ਸੰਦਰਭਾਂ ਵਿਚ ਇਸ ਨੂੰ ਸਮੁੱਚੇ ਭਾਰਤ ਦ ੇਪ੍ਰਸਗੰ ਵਿਚ ਦੇਿਦੇ ਹੋਏ, ਇਨਹਾਂ ਚੰਵਗਆਈਆਂ ਦਾ ਇਕ ਦੂਜਾ 

ਪ੍ਾਸਾ ਿੀ ਸਾਹਮਣੇ ਵਲਆਂਦਾ, ਵਜਸ ਨੇ ਭਾਰਤੀ ਜਨਤਾ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਮਾਨਵਸਕਤਾ ਨੂੰ ਇਕਦਮ ਆਪ੍ਣੀ ਜਕੜ੍ 

ਵਿਚ ਲ ੈ ਵਲਆ ਸੀ। ਇਹ ਦਜੂਾ ਪ੍ਾਸਾ ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਇਸਲਾਮੀ ਧਰਮ ਪ੍ਰਤੀ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਰੋਵਧਕ 

ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਦਾ ਵਸੱਟਾ ਸੀ, ਵਜਸ ਨੂੰ ਉਹ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਵਬਆਨ ਕਰਦੇ ਹਨ: 
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ਵਮਹਰਿਾਨ ਮਧੁਸੂਦਨ ਮਾਧੌ ਐਸੀ ਸਕਵਤ ਤੁਮਾਰੀ॥ਰਹਾਉ॥  

ਘਵਰ ਘਵਰ ਲਸਕਰੁ ਪ੍ਾਿਕ ੁਤਰੇਾ ਧਰਮੁ ਕਰ ੇਵਸਕਦਾਰੀ॥  

ਧਰਤੀ ਦੇਗ ਵਮਲ ੈਇਕ ਿੇਰਾ ਭਾਗੁ ਤੇਰਾ ਭੰਡਾਰੀ॥ 

ਨਾ ਸਾਬੂਰੁ ਹੋਿ ੈਵਫਵਰ ਮੰਗ ੈਨਾਰਦੁ ਕਰੇ ਿੁਆਰੀ॥  

ਲਬੁ ਅਧੇਰਾ ਬੰਦੀਿਾਨਾ ਅਉਗਣ ਪ੍ੈਵਰ ਲੁਹਾਰੀ॥ 

ਪ੍ੂੰਜੀ ਮਾਰ ਪ੍ਿੈ ਵਨਤ ਮੁਦਗਰ ਪ੍ਾਪ੍ ੁਕਰੇ ਕੋਟਿਾਰੀ॥  

ਭਾਿੈ ਚੰਗਾ ਭਾਿੈ ਮੰਦਾ ਜਸੈੀ ਨਦਵਰਤੁਮਰਾਰੀ॥ 

ਆਵਦ ਪ੍ੁਰਿ ਕਉ ਅਲਹੁ ਕਹੀਐ ਸੇਿਾ ਆਈ ਿਾਰੀ॥  

ਦੇਿਲ ਦੇਿਵਤਆ ਕਰੁ ਲਾਗਾ ਐਸੀ ਕੀਰਵਤ ਚਾਲੀ॥ 

ਕੂਜਾ ਬਾਂਗ ਵਨਿਾਜ ਮੁਸਲਾ ਨੀਲ ਰੂਪ੍ ਬਨਿਾਰੀ॥ 

ਘਵਰ ਘਵਰ ਮੀਆ ਸਭਨਾ ਜੀਆ ਬੋਲੀ ਅਿਰੁ ਤਮੁਾਰੀ॥ 

ਜੇ ਤੂ ਮੀਰ ਮਹੀਪ੍ਵਤ ਸਾਵਹਬੁ ਕੁਦਰਵਤ ਕਉਣ ਹਮਾਰੀ॥338 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਇਹ ਵਦਰਸ਼ਟੀਕੋਣ ਇਸ ਗੱਲ ਨੂੰ ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਕਰਦਾ ਹੈ ਵਕ ਬੇਸ਼ੱਕ ਉਹ ਇਸਲਾਮੀ ਪ੍ਰੰਪ੍ਰਾ 

ਦੀਆਂ ਚੰਵਗਆਈਆਂ ਤੋੋਂ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਸਨ, ਪ੍ਰ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਇਸ ਦੀ ਸਥਾਪ੍ਤੀ ਅਤੇ ਇਸ ਸਥਾਪ੍ਤੀ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ 

ਉਤਪ੍ਨੰ ਨਤੀਵਜ਼ਆਂ ਤੋੋਂ ਉਹ ਿਸ਼ੁ ਨਹੀੋਂ ਸਨ। ਸ਼ਾਇਦ ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਇਸਲਾਮੀ ਸ਼ਾਸਕਾਂ ਦੁਆਰਾ ਕਾਇਮ ਕੀਤਾ 

ਉਹ ਮਾਹਲੌ ਿੀ ਸੀ, ਵਜਸ ਨੇ ਭਾਰਤੀ ਲੋਕਾਂ ਦ ੇ ਸਮਾਵਜਕ, ਆਰਵਥਕ, ਧਾਰਵਮਕ, ਅਤ ੇਸਵਭਆਚਾਰਕ ਜੀਿਨ 

ਉੱਪ੍ਰ ਪ੍ਰਭਾਿ ਪ੍ਾਉੋਂਦ ੇਹੋਏ, ਉਸ ਨੂੰ ਤਬਦੀਲ ਕਰ ਵਦੱਤਾ ਸੀ। ਇੱਥੇ ਤਬਦੀਲੀ ਦ ੇਇਸ ਦੌਰ ਨੂੰ ਇਹ ਸਮਝ ਲੈਣਾ 

ਕੇ ਇਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਵਹਬ ਦੀ ਪ੍ਵਰਿਰਤਨ ਵਿਰੋਧੀ ਧਾਰਨਾ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੈ, ਗ਼ਲਤ ਹੋਿੇਗਾ, ਸਗੋੋਂ ਇਸ ਦਾ 

ਮਤਲਬ ਵਸਰਫ਼ ਏਨਾ ਹੈ ਵਕ ਉਹ ਉਸ ਤਰੀਕ ੇਨਾਲ਼ ਅਸਵਹਮਤੀ ਰੱਿਦੇ ਸਨ, ਵਜਸ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਇਸਲਾਮੀ ਸ਼ਾਸਕ 

ਕੁਰਾਨੀ ਆਦਸ਼ੇਾਂ ਨੂੰ ਭਾਰਤੀ ਲੋਕਾਂ ਉੱਪ੍ਰ ਲੱਦ ਰਹੇ ਸਨ। ਇਸ ਸੰਬੰਧੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਬਾਬਰ ਦੁਆਰਾ ਸੱਯਦਪੁ੍ਰ 

ਉੱਪ੍ਰ ਕੀਤਾ ਵਗਆ ਉਹ ਹਮਲਾ ਉਨਹਾਂ ਦ ੇ ਵਨੱਜੀ ਅਨੁਭਿ ਿਜੋੋਂ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਸੀ, ਵਜਸ ਨੂੰ ਗੁਰ ੂ ਨਾਨਕ ਨ ੇ

‘ਬਾਬਰਬਾਣੀ’ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਵਸਰਵਜਆ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਗਰੁੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਵਦਰਸ਼ਟੀ ਮੁਤਾਬਕ ਮੁਸਲਮਾਨ ਸ਼ਾਸਕਾਂ 

ਦੇ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਹਣੋ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਵਜੱਥੇ ਬਰਾਬਰੀਅਤਾ ਿਾਲਾ ਇਕ ਧਾਰਵਮਕ ਮਾਹੌਲ ਉਤਪੰ੍ਨ ਹੋਇਆ 

ਸੀ, ਉੱਥੇ ਹੀ ਅਨੇਕਾਂ ਿੇਤਰਾਂ ਅੰਦਰ ਵਸਰਫ਼ ਨਾਂ-ਮਾਤਰ ਹੀ ਬਦਲਾਅ ਆਇਆ ਸੀ। ਵਜਸ ਮੁਤਾਬਕ ਹੁਣ ਸੱਤਾ 



200 
 

ਵਹੰਦੂਆਂ ਦੀ ਥਾਂ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਕੋਲ ਸੀ, ਸੰਸਵਿਤ ਦੀ ਥਾਂ ਅਰਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਆ ਗਈ ਸੀ, ਰਾਮ-ਰਾਮ ਦੀ ਜਗਹਾ 

ਅਸਲਾਮ-ਅਲਕੁਮ ਦੀ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਹ ੋਗਈ ਸੀ। ਸਭ ਤੋੋਂ ਮਹੱਤਿਪ੍ੂਰਨ ਗੱਲ ਵਕ ਜਨ-ਸਧਾਰਨ ਦੀ ਸਵਥਤੀ ਵਜਉੋਂ 

ਦੀ ਵਤਉੋਂ ਸੀ। ਵਜਨਹਾਂ ਲੋਕਾਂ ਨੇ ਨਿ-ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਇਸਲਾਮ ਨੂੰ ਸਿੀਕਾਰ ਿੀ ਕਰ ਵਲਆ ਸੀ, ਉਨਹਾਂ ਦੇ ਹਾਲਾਤਾਂ ਵਿਚ 

ਵਜ਼ਆਦਾ ਪ੍ਵਰਿਰਤਨ ਨਹੀੋਂ ਆਏ ਸਨ, ਸਗੋੋਂ ਸਵਥਤੀ ਹੋਰ ਿਧੇਰੇ ਗੁੰਝਲਦਾਰ ਹੋ ਚੁੱਕੀ ਸੀ, ਵਕਉੋਂਵਕ ਵਜਨਹਾਂ ਵਹੰਦੂਆਂ 

ਨ ੇਇਸਲਾਮ ਗਰਵਹਣ ਕਰ ਵਲਆ ਸੀ, ਮੂਲ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਧਾਰਨੀ ਲੋਕਾਂ ਅੰਦਰ ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਉਹ ਸਥਾਨ 

ਵਫਰ ਿੀ ਨਹੀੋਂ ਬਣ ਸਵਕਆ ਸੀ, ਜ ੋਇਕ ਿਾਨਦਾਨੀ ਮੁਸਲਮਾਨ ਦਾ ਹੁੰਦਾ ਸੀ ਤ ੇਨਾ ਹੀ ਉਨਹਾਂ ਨੂੰ ਆਪ੍ਣੇ ਆਲ਼ੇ-

ਦੁਆਲ਼ੇ ਅੰਦਰ ਿੱਡੀ ਪ੍ੱਧਰ ’ਤੇ ਰਵਹ ਰਹੇ ਵਹੰਦੂ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਕਈੋ ਵਹਮਾਇਤ ਜਾਂ ਸਵਤਕਾਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਸੀ। ਇਕ ਤਰਹਾਂ 

ਨਾਲ਼ ਅਵਜਹ ੇਲੋਕ ਵਿਚ-ਵਿਚਾਲੇ ਫਸ ਚੁੱਕੇ ਸਨ। ਇਸਲਾਮ ਅੰਦਰ ਉਨਹਾਂ ਨਾਲ਼ ਦੂਜ ੇਦਰਜ਼ ੇਦਾ ਵਿਹਾਰ ਹੁੰਦਾ ਸੀ ਤ ੇ

ਵਹੰਦੂਆਂ ਵਿਚ ਉਨਹਾਂ ਨੂੰ ਮਲਛੇ ਸਮਵਝਆ ਜਾਣ ਲੱਗਾ ਸੀ। 

ਇਸਲਾਮ ਧਰਮ ਦੇ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਆਉਣ ਨਾਲ਼ ਇਕ ਹੋਰ ਿੱਡੀ ਸਮੱਵਸਆ ਇਹ ਉਤਪ੍ਨੰ ਹੋਈ ਸੀ ਵਕ 

ਮੁਸਵਲਮ ਸ਼ਾਸਕ ਅਤੇ ਲੋਕ ਿਦੁ ਨੂੰ ਅੱਲਾਹ ਦੀ ਵਪ੍ਆਰੀ ਸੰਤਾਨ ਸਮਝਦੇ ਹੋਏ, ਇੱਥੋੋਂ ਦ ੇਵਹੰਦੂਆਂ ਨੂੰ ਬੁੱਤ-ਪ੍ਰਸਤ 

ਐਲਾਨਦੇ ਸਨ ਅਤੇ ਿੁਦ ਨੂੰ ਬੁੱਤ-ਵਸ਼ਕਨ ਹੋਣ ’ਤ ੇਮਾਣ ਕਰਦੇ ਸਨ। ਹਾਲਾਂਵਕ ਸ਼ੁਰੂਆਤੀ ਦੌਰ ਵਿਚ ਮੁਸਵਲਮ 

ਸ਼ਾਸਕਾਂ ਨੇ ਜ ੋਮੂਰਤੀਆਂ ਤੋੜ੍ੀਆਂ ਉਨਹਾਂ ਦ ੇਕਾਰਨ ਬੁੱਤ-ਵਸ਼ਕਨ ਹੋਣ ਨਾਲ਼ੋੋਂ ਆਰਵਥਕ ਿਧੇਰੇ ਸਨ, ਪ੍ਰ ਵਿਹਾਰ 

ਵਿਚ ਬੁੱਤ-ਪ੍ੂਜਕ ਵਹੰਦੂਆਂ ਨੂੰ ਉਹ ਕਦੀ ਿੀ ਆਪ੍ਣੇ ਬਰਾਬਰ ਦਾ ਸਿੀਕਾਰਨ ਤੋੋਂ ਪ੍ੂਰਨ ਰਪੂ੍ ਵਿਚ ਇਨਕਾਰੀ ਸਨ। 

ਵਜਿੇੋਂ ਵਰਗਿਵੇਦਕ ਕਾਲ ਦੌਰਾਨ ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਿੈਵਦਕ ਅਨੁਆਈਆਂ ਦੀ ਇਹ ਮਾਨਤਾ ਰਹੀ ਸੀ ਵਕ ਉਹ ਭਾਰਤ ਦੇ 

‘ਮੂਲ ਿਾਸੀ’ ਲੋਕਾਂ ਤੋੋਂ ਵਕਤੇ ਵਬਹਤਰ ਹਨ, ਵਬਲਕੁਲ ਉਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਭਾਿਨਾ ਉਨਹਾਂ ਇਸਲਾਮੀ ਸ਼ਾਸਕਾਂ ਅਤੇ 

ਅਨੁਆਈਆਂ ਦੀ ਿੀ, ਵਜਹੜ੍ੇ ਹੁਣ ਭਾਰਤੀ ਭੋਇੰ ਉੱਪ੍ਰ ਕਾਬਜ਼ ਹੋ ਚੁੱਕੇ ਸਨ। ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੀ ਇਸੇ ਭਾਿਨਾ 

ਵਿਲਾਫ਼ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਇਸ ਗੱਲ ਉੱਪ੍ਰ ਜ਼ੋਰ ਵਦੱਤਾ ਵਕ ਿਾਸਤਿ ਵਿਚ ਅਸਲ 

ਮੁਸਲਮਾਨ ਕੌਣ ਹੁੰਦਾ ਹੈ: 

ਮੁਸਲਮਾਣ ੁਕਹਾਿਣੁ ਮੁਸਕਲ ੁਜਾ ਹੋਇ ਤਾ ਮੁਸਲਮਾਣ ੁਕਹਾਿੈ॥  

ਅਿਵਲ ਅਉਵਲ ਦੀਨੁ ਕਵਰ ਵਮਠਾ ਮਸਕਲ ਮਾਨਾ ਮਾਲੁ ਮੁਸਾਿੈ॥  

ਹੋਇ ਮੁਸਵਲਮੁ ਦੀਨ ਮੁਹਾਣ ੈਮਰਨ ਜੀਿਣ ਕਾ ਭਰਮੁ ਚੁਕਾਿ॥ੈ  

ਰਬ ਕੀ ਰਜਾਇ ਮੰਨੇ ਵਸਰ ਉਪ੍ਵਰ ਕਰਤਾ ਮੰਨੇ ਆਪ੍ ੁਗਿਾਿ॥ੈ 

ਤਉ ਨਾਨਕ ਸਰਬ ਜੀਆ ਵਮਹਰੰਮੱਤ ਹਇੋ ਤ ਮੁਸਲਮਾਣੁ ਕਹਾਿੈ ॥339 
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ਇਸ ਕਥਨ ਰਾਹੀੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਵਹਬ ਨ ੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਹਣੋ ਦੀ ਪ੍ਵਰਭਾਸ਼ਾ ਹੀ ਨਹੀੋਂ ਵਸਰਜੀ, ਸਗੋੋਂ 

ਇਵਤਹਾਸ ਵਿਚ ਇਹ ਪ੍ਵਹਲੀ ਿਾਰ ਹੋਇਆ ਸੀ, ਜਦੋੋਂ ਭਾਰਤੀ ਉੱਪ੍-ਮਹਾਂਦੀਪ੍ ਅੰਦਰ ਅਵਜਹੀ ਕੋਈ ਸਥਾਪ੍ਨਾ 

ਕੀਤੀ ਗਈ ਸੀ, ਵਜਹੜ੍ੀ ਵਕ ਗ਼ਰੈ ਭਾਰਤੀ ਧਰਮਾਂ ਨੂੰ ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਮੌਵਲਕ-ਪ੍ਛਾਣ ਨਾਲ਼ ਜੋੜ੍ਨ ਵਹਤ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਸੀ। 

ਇਸ ਪ੍ਵਰਭਾਸ਼ਾ ਦ ੇਰਾਹੀੋਂ ਉਨਹਾਂ ਨੇ ਨਾ ਵਸਰਫ਼ ਮੁਸਲਮਾਨ ਹੋਣ ਦੀ ਕਸੌਟੀ ਨੂੰ ਹੀ ਸਾਹਮਣੇ ਵਲਆਂਦਾ, ਸਗੋੋਂ ਉਹ 

ਇਸਲਾਮੀ ਸੰਕਲਪ੍ਨਾ ਦੀ ਪ੍ਨੁਰ-ਉਸਾਰੀ ਿੀ ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ। ਇਸ ਪ੍ਨੁਰ-ਉਸਾਰੀ ਦਾ ਇਕ ਹੋਰ ਸਰੂਪ੍ ਸਾਨੂੰ 

ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਪ੍ਰਮੁੱ ਿ ਥੰਮਹ ‘ਨਮਾਜ਼’  ਸੰਬੰਧੀ ਿੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਵਜਹੜ੍ਾ ਵਕ ਤਤਕਾਲੀਨ ਮੁਗ਼ਲ ਸ਼ਾਸਕਾਂ ਅਤੇ 

ਜਨਤਾ ਅੰਦਰ ਇਕ ਫੋਕਟ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਤੋੋਂ ਿੱਧ ਕੁਝ ਵਜ਼ਆਦਾ ਨਹੀੋਂ ਰਵਹ ਵਗਆ ਸੀ। ਇਸ ਲਈ ਨਮਾਜ਼ ਅਦਾ 

ਕਰਨ ਦੇ ਉਸ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਸਰੂਪ੍ ਸੰਬੰਧੀ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨੇ ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਆਵਿਆ ਹੈ: 

ਪ੍ੰਵਜ ਵਨਿਾਜਾ ਿਿਤ ਪ੍ਵੰਜ ਪ੍ੰਜਾ ਪੰ੍ਜੇ ਨਾਉ॥ 

ਪ੍ਵਹਲਾ ਸਚੁ ਹਲਾਲ ਦੁਇ ਤੀਜਾ ਿੈਰ ਿੁਦਾਇ॥  

ਚਉਥੀ ਨੀਅਵਤ ਰਾਵਸ ਮਨੁ ਪੰ੍ਜਿੀ ਵਸਫਵਤ ਸਨਾਇ॥  

ਕਰਣੀ ਕਲਮਾ ਆਵਿ ਕੈ ਤਾ ਮੁਸਲਮਾਣ ੁਸਦਾਇ॥  

ਨਾਨਕ ਜੇਤੇ ਕੂਵੜ੍ਆਰ ਕੂੜੈ੍ ਕੂੜ੍ੀ ਪ੍ਾਇ॥340 

ਇਸ ਸਰੂਪ੍ ਦੀ ਇਸਲਾਮ ਦ ੇਜਨਮ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਪ੍ਵਹਲੀ ਿਾਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਸਾਨੂੰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਅੰਦਰ ਹੀ ਹੁੰਦੀ 

ਹੈ। ਇਹ ਇਕ ਅਵਜਹਾ ਸਰਪੂ੍ ਸੀ, ਵਜਹੜ੍ਾ ਇਸਲਾਮ ਦ ੇ ਆਚਾਰ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਅੰਦਰ ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਹ ੋ ਚੁੱਕੇ ਫੋਕਟ 

ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਪ੍ਰਤੀ ਉਪ੍ਜੇ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਸੀ। ਇਸ ਪ੍ਰਤੀਰੋਵਧਕ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਅਦੰਰ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਚੇਤਨਾ 

ਇਸਲਾਮੀ ਅਨੁਆਈਆਂ ਦੀ ਅੰਦਰੂਨੀ ਰਿਾਨਗੀ ਨੂੰ ਹੀ ਸੰਬੋਵਧਤ ਨਹੀੋਂ ਹੋ ਰਹੀ ਸੀ, ਸਗੋੋਂ ਇਸ ਨੇ ਇਸਲਾਮ ਦੇ 

ਬਾਹਰੀ ਪ੍ਰਗਟਾਿੇ ਅਤ ੇਸੰਸਥਾਗਤ ਵਿਹਾਰ ਨੂੰ ਿੀ ਆਪ੍ਣ ੇਕਲਾਿੇ ਵਿਚ ਵਲਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਵਜਸ ਦੀ ਬਦੌਲਤ ਹੀ 

ਇਸ ਨ ੇਇਸਲਾਮ ਦ ੇਉਨਹਾਂ ਸਰੂਪ੍ਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਿੀ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਵਸਰਵਜਆ, ਵਜਨਹਾਂ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਇਸਲਾਮ ਆਪ੍ਣਾ ਸੰਸਥਾਗਤ 

ਸਰੂਪ੍ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦਾ ਸੀ ਅਤੇ ਵਜਸ ਦ ੇਪ੍ਰਭਾਿ ਰਾਹੀੋਂ ਉਹ ਸਿੈ-ਉੱਚਤਾ ਦੇ ਨਕਸ਼ ਵਸਰਜ ਵਰਹਾ ਸੀ। ਉਸ ਦ ੇਇਹ 

ਨਕਸ਼ ਸ਼ਾਸਕ ਿਰਗ ਤੋੋਂ ਲ ੈਕੇ ਇਕ ਸਧਾਰਨ ਮੁਸਲਮਾਨ ਤੱਕ ਇਕ ਮਾਤਰਾ ਅਨੁਸਾਰ ਗਤੀਮਾਨ ਸਨ। ਇਸ ਤੋੋਂ 

ਇਲਾਿਾ ਇਹ ਇਸਲਾਮੀ ਰਹੱਸਿਾਦ ਦ ੇਉਸ ਪ੍ਰੰਪ੍ਰਾਗਤ ਸਰੂਪ੍ ਵਿਲਾਫ਼ ਿੀ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਉਸਾਰ ਰਹੇ ਸਨ, ਵਜਸ ਦ ੇ

ਰਾਹੀੋਂ ਇਸਲਾਮ ਦੀਆਂ ਧਾਰਵਮਕ ਅਿਧਾਰਨਾਿਾਂ ਆਪ੍ਣਾ ਧਾਰਵਮਕ ਸਰਪੂ੍ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰ ਰਹੀਆਂ ਸਨ। ਇਸ ਦੀ 

ਇਕ ਉਦਾਹਰਨ ਅਸੀੋਂ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ: 
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ਵਮਹਰ ਮਸੀਵਤ ਵਸਦਕ ੁਮੁਸਲਾ ਹਕੁ ਹਲਾਲ ੁਕੁਰਾਣੁ॥  

ਸਰਮ ਸੁੰਨਵਤ ਸੀਲੁ ਰੋਜਾ ਹੋਹੁ ਮੁਸਲਮਾਣ॥ੁ  

ਕਰਣੀ ਕਾਬਾ ਸਚੁ ਪ੍ੀਰ ੁਕਲਮਾ ਕਰਮ ਵਨਿਾਜ॥  

ਤਸਬੀ ਸਾ ਵਤਸ ੁਭਾਿਸੀ ਨਾਨਕ ਰਿੈ ਲਾਜ॥341 

ਇਕ ਪ੍ਰਕਾਰ ਇਹ ਉਦਾਹਰਨ ਸਮੁੱਚੇ ਇਸਲਾਮੀ ਵਿਹਾਰ ਪ੍ਰਤੀ ਪ੍ਰਗਟ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਆਿੀ ਜਾ 

ਸਕਦੀ ਹੈ, ਵਕਉੋਂਵਕ ਵਜਸ ਤਰਹਾਂ ਅਸੀੋਂ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਦੇਿ ਰਹੇ ਹਾਂ, ਇਹ ਉਸ ਸਮੁੱਚੀ ਸੰਕਲਪ੍ਨਾ ਨੂੰ ਰੱਦ 

ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ, ਉਸ ਦੀ ਨਿ-ਉਸਾਰੀ ਕਰ ਵਰਹਾ ਹੈ, ਵਜਸ ਉੱਪ੍ਰ ਇਸਲਾਮ ਦਾ ਸੰਪ੍ਰੂਨ ਢਾਂਚਾ ਉੱਸਵਰਆ 

ਹੋਇਆ ਹੈ ਤੇ ਵਜਸ ਨੂੰ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ‘ਥੰਮਹ’  ਆਵਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਨਹਾਂ ਇਸਲਾਮੀ ਥੰਮਹਾਂ ਨਾਲ਼ ਜੁੜ੍ੀ ਵਿਿਹਾਵਰਕਤਾ 

ਦਾ ਕੇੋਂਦਰ ਬਾਹਰੀ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਦੀ ਬਜਾਏ ਅੰਦਰੂਨੀ ਸ਼ੁੱਧਤਾ ਨੂੰ ਬਣਾਉਣ ਿਾਲੀ ਇਹ ਅਿਧਾਰਨਾ ਇਸਲਾਮੀ 

ਸੱਤਾ ਨਾਲ਼ ਵਸੱਧੀ ਟੱਕਰ ਲੈਣ ਦੀ ਸਵਥਤੀ ਵਸਰਜਦੀ ਸੀ, ਵਕਉੋਂਵਕ ਇਸਲਾਮ ਅੰਦਰ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦ ੇਕਾਰਜਾਂ ਨੂੰ 

ਅਕਸਰ ‘ਕੁਫ਼ਰ’ ਦ ੇਨਾਮ ਨਾਲ਼ ਜਾਵਣਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਪ੍ਰ ‘ਕੁਫ਼ਰ’ ਦੀ ਇਹ ਿਡੇਰੀ ਕੋਵਸ਼ਸ਼ ਗੁਰਬਾਣੀ ਰਚਨਾਕਾਰਾਂ 

ਦੁਆਰਾ ਵਸਰਵਜਤ ਉਸ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧਕ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਦਾ ਮਹੱਤਿਪ੍ੂਰਨ ਿਾਸਾ ਸੀ, ਵਜਸ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਅੰਦਰ ਉਹ ਆਪ੍ਣ ੇ

ਮੂਲ ਸੁਭਾਅ ਅਨੁਸਾਰ ਧਰਮ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਸੰਕਲਪ੍ਨਾਿਾਂ ਨੂੰ ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਮੌਵਲਕਤਾ ਨਾਲ਼ ਜੋੜ੍ਨ ਵਹਤ 

ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਸਨ। ‘ਕੁਰਾਨ ਸ਼ਰੀਫ਼’ ਦਾ ਇਹ ਕਥਨ ਵਕ– ਿਦੁਾ ਨੇ ਮੋਵਮਨਾਂ ਦ ੇਵਹਰਦੇ ਵਿਚ ਈਮਾਨ ਨੂੰ ਆਪ੍ਣ ੇਹੱਥ 

ਨਾਲ਼ ਵਲਿ ਵਦੱਤਾ ਹੈ,342 ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੇ ਉਪ੍ਰੋਕਤ ਪ੍ਰਤੀਰੋਵਧਕ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਰਾਹੀੋਂ ਪ੍ਨੁਰ-ਸੁਰਜੀਤ ਹੋਣ ਦੀਆਂ 

ਕੋਵਸ਼ਸਾਂ ਵਿਚ ਸੀ। ਵਜਸ ਦ ੇਰਾਹੀੋਂ ਨਾ ਵਸਰਫ਼ ਉਨਹਾਂ ਨ ੇਇਸਲਾਮੀ ਆਚਰਨ ਦੀ ਰੱਬਾਨੀਅਤ ਭਰੀ ਸਾਦਗੀ ਦੀ 

ਪ੍ਰਸੰਵਗਕਤਾ ਨੂੰ ਸਿੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹੋਏ, ਉਸ ਨਾਲ਼ ਜੁੜ੍ਨ ਦਾ ਪ੍ੈਗ਼ਾਮ ਵਦੱਤਾ, ਬਲਵਕ ਇਸ ਪ੍ਗ਼ੈਾਮ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਉਨਹਾਂ ਨੇ 

ਇਸਲਾਮੀ ਜਲਾਲ ਅਤੇ ਜ਼ਮਾਲ ਦੀ ਅਵਹਮੀਅਤ ਸਿੀਕਾਰਦੇ ਹੋਏ, ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਨੂੰ ਉਸ ਦੇ ਧਾਰਨੀ ਬਣਨ ਦਾ 

ਉਪ੍ਦੇਸ਼ ਿੀ ਕੀਤਾ। ਇਸ ਉਪ੍ਦੇਸ਼ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਅ-ਵਬੰਦੂ ‘ਕੁਰਾਨ ਮਜ਼ੀਦ’ ਦੀ ਤਰਹਾਂ ਮੁਸਲਮਾਨ ਨੂੰ ਅੰਦਰੂਨੀ 

ਪ੍ਾਕੀਜ਼ਗੀ ਦਾ ਪ੍ਾਤਰ ਬਣਾਉਣ ਿੱਲ ਅਗਰਸਰ ਸੀ। ਉਨਹਾਂ ਦਆੁਰਾ ਪ੍ਰਵਤਪ੍ਾਵਦਕ ਇਸ ਅਗਰਸਰਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਰਵੋਧਕ 

ਨਕਸ਼ ਇਕ ਹੋਰ ਥਾਂ ਇੰਞ ਿੀ ਵਦਿਾਈ ਵਦੰਦਾ ਹੈ: 

ਅਲਹ ਅਗਮ ਿੁਦਾਈ ਬੰਦੇ॥  

ਛੋਵਡ ਵਿਆਲ ਦਨੁੀਆ ਕ ੇਧੰਧੇ॥  

ਹੋਇ ਪ੍ੈ ਿਾਕ ਫਕੀਰ ਮੁਸਾਫਰ ੁਇਹੁ ਦਰਿਸੇੁ ਕਬੂਲ ੁਦਰਾ॥ 
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ਸਚੁ ਵਨਿਾਜ ਯਕੀਨ ਮੁਸਲਾ॥ 

ਮਨਸਾ ਮਾਵਰ ਵਨਿਾਵਰਹੁ ਆਸਾ॥  

ਦੇਹ ਮਸੀਵਤ ਮਨ ੁਮਉਲਾਣਾ ਕਲਮ ਿੁਦਾਈ ਪ੍ਾਕੁ ਿਰਾ॥ 

ਸਰਾ ਸਰੀਅਵਤ ਲੇ ਕਮੰਾਿਹੁ॥  

ਤਾਰੀਿਵਤ ਤਰਕ ਿੋਵਜ ਟੋਲਾਿਹੁ॥  

ਮਾਰਫਵਤ ਮਨੁ ਮਾਰਹੁ ਅਬਦਾਲਾ ਵਮਲਹੁ ਹਕੀਕਵਤ ਵਜਤ ੁਵਫਵਰ ਨ ਮਰਾ॥ 

ਕੁਰਾਣੁ ਕਤੇਬ ਵਦਲ ਮਾਵਹ ਕਮਾਹੀ॥  

ਦਸ ਅਉਰਾਤ ਰਿਹੁ ਬਦ ਰਾਹੀ॥  

ਪ੍ੰਚ ਮਰਦ ਵਸਦਵਕ ਲੇ ਬਾਧਹੁ ਿੈਵਰ ਸਬੂਰੀ ਕਬੂਲ ਪ੍ਰਾ॥ 

ਮਕਾ ਵਮਹਰ ਰੋਜਾ ਪ੍ ੈਿਾਕਾ॥  

ਵਭਸਤੁ ਪ੍ੀਰ ਲਫਜ ਕਮਾਇ ਅਦੰਾਜਾ॥  

ਹੂਰ ਨੂਰ ਮੁਸਕੁ ਿੁਦਾਇਆ ਬਦੰਗੀ ਅਲਹ ਆਲਾ ਹੁਜਰਾ॥ 

ਸਚੁ ਕਮਾਿੈ ਸੋਈ ਕਾਜੀ॥  

ਜੋ ਵਦਲੁ ਸੋਧ ੈਸਈੋ ਹਾਜੀ॥  

ਸੋ ਮੁਲਾ ਮਲਊਨ ਵਨਿਾਰ ੈਸੋ ਦਰਿੇਸ ੁਵਜਸ ੁਵਸਫਵਤ ਧਰਾ॥ 

ਸਭੇ ਿਿਤ ਸਭ ੇਕਵਰ ਿੇਲਾ॥  

ਿਾਲਕੁ ਯਾਵਦ ਵਦਲ ੈਮਵਹ ਮਉਲਾ॥  

ਤਸਬੀ ਯਾਵਦ ਕਰਹੁ ਦਸ ਮਰਦਨੁ ਸੁੰਨਵਤ ਸੀਲੁ ਬੰਧਾਵਨ ਬਰਾ॥ 

ਵਦਲ ਮਵਹ ਜਾਨਹੁ ਸਭ ਵਫਲਹਾਲਾ॥  

ਵਿਲਿਾਨਾ ਵਬਰਾਦਰ ਹਮੂ ਜੰਜਾਲਾ॥  

ਮੀਰ ਮਲਕ ਉਮਰੇ ਫਾਨਾਇਆ ਏਕ ਮੁਕਾਮ ਿੁਦਾਇ ਦਰਾ॥ 

ਅਿਵਲ ਵਸਫਵਤ ਦੂਜੀ ਸਾਬੂਰੀ॥ 

ਤੀਜ ੈਹਲੇਮੀ ਚਉਥੈ ਿਰੈੀ॥  

ਪ੍ੰਜਿੈ ਪ੍ੰਜ ੇਇਕਤੁ ਮੁਕਾਮੈ ਏਵਹ ਪ੍ੰਵਜ ਿਿਤ ਤੇਰ ੇਅਪ੍ਰਪ੍ਰਾ॥ 
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ਸਗਲੀ ਜਾਵਨ ਕਰਹੁ ਮਉਦੀਫਾ॥  

ਬਦ ਅਮਲ ਛਵੋਡ ਕਰਹੁ ਹਵਥ ਕੂਜਾ॥  

ਿੁਦਾਇ ਏਕੁ ਬੁਵਝ ਦਿੇਹੁ ਬਾਂਗਾਂ ਬੁਰਗੂ ਬਰਿੁਰਦਾਰ ਿਰਾ॥ 

ਹਕੁ ਹਲਾਲੁ ਬਿੋਰਹੁ ਿਾਣਾ॥  

ਵਦਲ ਦਰੀਆਉ ਧੋਿਹ ੁਮੈਲਾਣਾ॥  

ਪ੍ੀਰੁ ਪ੍ਛਾਣ ੈਵਭਸਤੀ ਸੋਈ ਅਜਰਾਈਲੁ ਨ ਦੋਜ ਠਰਾ॥ 

ਕਾਇਆ ਵਕਰਦਾਰ ਅਉਰਤ ਯਕੀਨਾ॥  

ਰੰਗ ਤਮਾਸ ੇਮਾਵਣ ਹਕੀਨਾ॥  

ਨਾਪ੍ਾਕ ਪ੍ਾਕ ੁਕਵਰ ਹਦੂਵਰ ਹਦੀਸਾ ਸਾਬਤ ਸੂਰਵਤ ਦਸਤਾਰ ਵਸਰਾ॥ 

ਮੁਸਲਮਾਣ ੁਮੋਮ ਵਦਲ ਹੋਿੈ॥  

ਅੰਤਰ ਕੀ ਮਲੁ ਵਦਲ ਤ ੇਧਿੋੈ॥  

ਦੁਨੀਆ ਰਗੰ ਨ ਆਿ ੈਨੇੜੈ੍ ਵਜਉ ਕੁਸਮ ਪ੍ਾਟੁ ਵਘਉ ਪ੍ਾਕ ੁਹਰਾ॥ 

ਜਾ ਕਉ ਵਮਹਰ ਵਮਹਰ ਵਮਹਰਿਾਨਾ॥  

ਸੋਈ ਮਰਦੁ ਮਰਦੁ ਮਰਦਾਨਾ॥  

ਸੋਈ ਸੇਿੁ ਮਸਾਇਕ ੁਹਾਜੀ ਸ ੋਬੰਦਾ ਵਜਸ ੁਨਜਵਰ ਨਰਾ॥ 

ਕੁਦਰਵਤ ਕਾਦਰ ਕਰਨ ਕਰੀਮਾ॥  

ਵਸਫਵਤ ਮੁਹਬਵਤ ਅਥਾਹ ਰਹੀਮਾ॥  

ਹਕੁ ਹੁਕਮੁ ਸਚੁ ਿੁਦਾਇਆ ਬਵੁਝ ਨਾਨਕ ਬਵੰਦ ਿਲਾਸ ਤਰਾ॥343 

ਇਸ ਸੰਪ੍ੂਰਨ ਸ਼ਬਦ ਅੰਦਰ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨੇ ਵਜਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਇਸਲਾਮੀ ਆਚਰਨ, ਧਾਰਵਮਕ-ਵਿਧਾਨ, 

ਸੰਸਥਾਗਤ ਪ੍ਵਹਚਾਣ ਅਤ ੇ ਸੰਕਲਪ੍ਾਂ ਦੀ ਰੂੜ੍ਹੀਗਤ ਧਾਰਨਾ ਪ੍ਰਤੀ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਵਸਰਜਦੇ ਹੋਏ, ਉਨਹਾਂ ਨਾਲ਼ ਜੁੜ੍ੀਆਂ 

ਵਿਹਾਵਰਕਤਾਿਾਂ ਦੀ ਪ੍ਨੁਰ-ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਉਹ ਆਪ੍ਣੇ-ਆਪ੍ ਵਿਚ ਇਕ ਤੀਬਰ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦੀ ਧਾਰਨੀ ਹੈ। 

ਇਸ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਿੀ ਹੈ ਵਕ ਇਹ ਮੂਲ ਰੂਪ੍ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਪ੍ਰਬਧੰ ਤੋੋਂ ਮੁਨਕਰ ਨਹੀੋਂ ਹੁੰਦਾ, 

ਬਲਵਕ ਉਸ ਪ੍ਰਬੰਧ ਨਾਲ਼ ਜੁੜ੍ੀਆਂ ਆਸਥਾਿਾਂ ਦਾ ਰਪੂ੍-ਪ੍ਵਰਿਰਤਨ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ, ਉਸ ਦੀ ਵਨਰਾਰਥਕਤਾ ਨੂੰ 

ਦਰਸਾਉੋਂਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੁਆਰਾ ਦਰਸਾਈ ਗਈ ਇਹ ਵਨਰਾਰਥਕਤਾ ਨਾ ਵਸਰਫ਼ ਇਸਲਾਮੀ ਆਚਰਨ ਦੀ 
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ਸਾਦਗੀ ਨੂੰ ਮੁੜ੍ ਸਥਾਵਪ੍ਤ ਕਰਨ ਿੱਲ ਤਤਪ੍ਰ ਸੀ, ਸਗੋੋਂ ਇਹ ਉਸ ਵਿਆਲ ਨੂੰ ਿੀ ਅਵਹਮੀਅਤ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦੀ 

ਸੀ, ਵਜਸ ਅੰਦਰ ਅੱਲਾਹ ਨੂੰ ਮਨੁੱਿ ਦੀ ਸ਼ਾਹ-ਰਗ ਤੋੋਂ ਿੀ ਨੜੇ੍ੇ ਦੱਵਸਆ ਵਗਆ ਸੀ। ਇਸ ਲਈ ਇਸ ਨੇੜ੍ਤਾ ਦੇ 

ਮਾਰਗ ਵਿਚ ਵਜਨਹਾਂ ਵਦਰਸ਼ਟੀਆਂ ਨੇ ਰੋਕਾਂ ਿੜ੍ਹੀਆਂ ਕਰ ਰੱਿੀਆਂ ਸਨ, ਉਨਹਾਂ ਸਮੂਹ ਵਦਰਸ਼ਟੀਆਂ ਵਿਲਾਫ਼ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ 

ਭਰੀ ਅਿਾਜ਼ ਵਿਚ ਗੁਰਬਾਣੀ ਅੰਦਰ ਆਵਿਆ ਹਗਆ: 

ਿਰਤ ਨ ਰਹਉ ਨ ਮਹ ਰਮਦਾਨਾ॥  

ਵਤਸੁ ਸੇਿੀ ਜੋ ਰਿੈ ਵਨਦਾਨਾ॥ 

ਏਕੁ ਗੁਸਾਈ ਅਲਹੁ ਮੇਰਾ॥  

ਵਹੰਦੂ ਤੁਰਕ ਦੁਹਾਂ ਨੇਬੇਰਾ॥ਰਹਾਉ॥  

ਹਜ ਕਾਬ ੈਜਾਉ ਨ ਤੀਰਥ ਪ੍ੂਜਾ॥  

ਏਕੋ ਸੇਿੀ ਅਿਰ ੁਨ ਦੂਜਾ॥ 

ਪ੍ੂਜਾ ਕਰਉ ਨ ਵਨਿਾਜ ਗੁਜਾਰਉ॥  

ਏਕ ਵਨਰੰਕਾਰ ਲ ੇਵਰਦੈ ਨਮਸਕਾਰਉ॥344  

ਇਨਹਾਂ ਵਦਰਸ਼ਟੀਆਂ ਅੰਦਰ ਹੱਜ345 ਕਰਨ ਅਤ ੇਰੋਜ਼ਾ346 ਰੱਿਣ ਵਜਹੀਆਂ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਆਂ ਿੀ ਸ਼ਾਮਲ ਸਨ, 

ਵਜਨਹਾਂ ਨੂੰ ਇਸਲਾਮ ਦਾ ਮੂਲ ਆਧਾਰ ਮੰਵਨਆ ਵਗਆ ਹੈ। ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੁਆਰਾ ਇਨਹਾਂ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਆਂ ਨੂੰ ਆਪ੍ਣੇ 

ਪ੍ਰਤੀਰਵੋਧਕ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਅੰਦਰ ਰੱਿਣ ਦਾ ਇਕ ਿੱਡਾ ਕਾਰਨ ਇਹ ਸੀ ਵਕ ਇਹ ਧਾਰਵਮਕ ਵਕਵਰਆਿਾਂ ਆਪ੍ਣਾ 

ਮੂਲ ਸੁਭਾਅ ਵਤਆਗ ਕ ੇਇਕ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਵਨਰਾਰਥਕ ਕਰਮ-ਕਾਂਡੀ ਧਾਰਨਾ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਹੋ ਚੁੱਕੀਆਂ ਸਨ ਅਤ ੇ

ਇਨਹਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ‘ਇਸਲਾਮ’ ਸਮਵਝਆ ਜਾਣ ਲੱਗਾ ਸੀ। ਇਸਲਾਮ ਦ ੇ ਧਾਰਨੀ ਲੋਕਾਂ ਦੁਆਰਾ ਅਨੇਕਾਂ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ 

ਜ਼ੁਲਮ ਕਰਨ, ਕਫ਼ੁਰ ਤੋਲਣ ਅਤੇ ਵਿਕਾਰੀ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨ ਕਰਨ ਤੋੋਂ ਬਾਅਦ ਅਵਜਹਾ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ 

ਵਕ ਉਹ ਹੱਜ ਕਰ ਕ ੇਜਾਂ ਰਜ਼ੋੇ ਰੱਿ ਕ ੇਬਵਹਸ਼ਤ ਦ ੇਹੱਕਦਾਰ ਬਣ ਸਕਦ ੇਹਨ, ਪ੍ਰ ਉਨਹਾਂ ਦੇ ਇਸ ਵਿਸ਼ਿਾਸ 

ਵਿਲਾਫ਼ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਕਰਵਦਆਂ ਉਨਹਾਂ ਨੇ ਇਹ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਕੀਤੀ ਸੀ: 

ਨਾਨਕ ੁਆਿੈ ਰੇ ਮਨਾ ਸੁਣੀਐ ਵਸਿ ਸਹੀ॥  

ਲੇਿਾ ਰਬੁ ਮੰਗੇਸੀਆ ਬੈਠਾ ਕਵਢ ਿਹੀ॥  

ਤਲਬਾ ਪ੍ਉਸਵਨ ਆਕੀਆ ਬਾਕੀ ਵਜਨਾ ਰਹੀ॥ 

ਅਜਰਾਈਲੁ ਫਰੇਸਤਾ ਹੋਸੀ ਆਇ ਤਈ॥  
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ਆਿਣੁ ਜਾਣੁ ਨ ਸੁਝਈ ਭੀੜ੍ੀ ਗਲੀ ਫਹੀ॥ 

ਕੂੜ੍ ਵਨਿੁਟੇ ਨਾਨਕਾ ਓੜ੍ਵਕ ਸਵਚ ਰਹੀ॥347 

ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਇਹ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਉਸ ਇਸਲਾਮੀ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਦਾ ਿੀ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਸੀ, ਵਜਸ ਅੰਦਰ ਬਵਹਸ਼ਤ ਦੇ 

ਸੰਸਾਵਰਕ ਸਰਪੂ੍ ਨੂੰ ਉਘਾਵੜ੍ਆ ਵਗਆ ਸੀ। ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦਾ ਅਵਜਹਾ ਵਿਸ਼ਿਾਸ ਕਤਈ ਨਹੀੋਂ ਸੀ ਵਕ ਅੱਲਾਹ 

ਵਸਰਫ਼ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦਾ ਹੈ ਜਾਂ ਅੱਲਾਹ ਦੇ ਦਰਬਾਰ ਅੰਦਰ ਵਸਰਫ਼ ਮੁਸਲਮਾਨ ਹੀ ਥਾਂ ਹਾਸਲ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਨ। 

ਇਸ ਲਈ ਜਦੋੋਂ ਅਸੀੋਂ ਇਹ ਆਿਦੇ ਹਾਂ ਵਕ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਇਕ ਹੈ, ਉਸ ਿਕਤ ਇਸ ਗੱਲ ਨੂੰ ਿੀ ਵਧਆਨ ਵਿਚ 

ਰੱਿਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਵਕ ਉਸ ਦੀ ਇਹ ਏਕਤਾ ਵਕਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਗਤੀਮਾਨ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਇੱਥੇ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਜਾਂ ਅੱਲਾਹ 

ਨੂੰ ਇਕ ਆਿਣ ਦੇ ਨੁਕਤੇ ਤੋੋਂ ਸਮਾਨ ਵਦਰਸ਼ਟਕੋਣ ਦ ੇ ਧਾਰਨੀ ਹੋਣ ਦ ੇ ਬਾਿਜੂਦ ਕੁਰਾਨ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨਾਲ਼ 

ਗੁਰਬਾਣੀ ਇਸ ਪ੍ੱਿ ਤੋੋਂ ਅਲਵਹਦਗੀ ਦਰਸਾਉੋਂਦੀ ਹੈ ਵਕ ਵਜੱਥੇ ਇਸਲਾਮ ਨ ੇਅੱਲਾਹ ਨੂੰ ਵਸਰਫ਼ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੀ 

ਪ੍ਰਮ-ਸੱਤਾ ਸਿੀਕਾਵਰਆ ਹੈ, ਉੱਥੇ ਹੀ ਉਨਹਾਂ ਨੇ ਅਕਾਲ-ਪ੍ਰੁਿ ਨੂੰ ਸਮੁੱਚੀ ਮਾਨਿ-ਜਾਤੀ ਦਾ ਇਕ ਸਰਬ-ਸਾਂਝੀ 

ਦਿੈੀ-ਸ਼ਕਤੀ ਸਿੀਕਾਰਦੇ ਹਨ। ਵਜਹੜ੍ੀ ਵਕ ਧਾਰਵਮਕ ਭੇਿ, ਆਚਰਨ ਜਾਂ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਰਾਹੀੋਂ ਵਕਸੇ ਮਨੁੱਿ ਮਾਤਰ 

ਦੀ ਹੋਣੀ ਦਾ ਵਨਰਧਾਰਨ ਨਹੀੋਂ ਕਰਦੀ, ਬਲਵਕ ਇਸ ਤੋੋਂ ਉਲਟ ਇਹ ਮਨੁੱਿ ਦ ੇਕਰਮਾਂ ਰਾਹੀੋਂ ਉਸ ਦਾ ਫੈਸਲਾ 

ਕਰਦੀ ਹੈ। ਵਜਸ ਮਨੁੱਿ ਦ ੇ ਕਰਮ ਗ਼ਲਤ ਹੋਣਗੇ, ਬਾਣੀ ਰਚਨਾਕਾਰਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਉਹ ਵਜੰਨਾ ਮਰਜ਼ੀ ਧਾਰਵਮਕ 

ਵਿਿਾਵਿਆਂ ਭਵਰਆ ਜੀਿਨ ਗ਼ੁਜਾਰ ਲਿੇ, ਉਸ ਨੂੰ ਉਸ ਦੀ ਸਜ਼ਾ ਜਰੂਰ ਵਮਲਗੇੀ, ਪ੍ਰ ਹਾਂ ਇੱਥੇ ਸਜਾ ਿੀ ਉਸ 

ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਨਹੀੋਂ ਹੈ, ਜ ੋਕੁਰਾਨ ਜਾਂ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਮਾਨਤਾ ਅਨੁਸਾਰੀ ਹੈ, ਬਲਵਕ ਇੱਥੇ ਉਸ ਦਾ ਸਰੂਪ੍ ਵਬਲਕੁਲ 

ਿੱਿਰਾ ਹੈ, ਵਕਉੋਂਵਕ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨੇ ਕੁਰਾਨ ਸਮਾਨ ਬਵਹਸ਼ਤ ਜਾਂ ਦੋਜ਼ਿ ਦਾ ਉਹ ਸਰੂਪ੍ ਵਬਲਕੁਲ ਸਿੀਕਾਰ ਨਹੀੋਂ 

ਕੀਤਾ, ਵਜਹੜ੍ਾ ਸਾਨੂੰ ਇਸਲਾਮ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਸਗੋੋਂ ਨਰਕ-ਸਿਰਗ ਸੰਬੰਧੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀਆਂ ਆਪ੍ਣੀਆਂ 

ਵਨਿੇਕਲੀਆਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਥਾਿਾਂ ਅਤੇ ਮਾਨਤਾਿਾਂ ਹਨ, ਵਜਹੜ੍ੀਆਂ ਨਾ ਤਾਂ ਬਵਹਸ਼ਤ ਦੇ ਸੰਸਾਵਰਕ ਲਾਭਾਂ ਜਾਂ ਐਸ਼-ਪ੍ਰਸਤੀ 

ਨਾਲ਼ ਜੁੜ੍ੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਉਹ ਦੋਜ਼ਿ ਵਜਹੇ ਡਰਾਿਣੇ ਵਚੱਤਰਾਂ ਨਾਲ਼ ਸਵਹਮਤੀ ਪ੍ਰਗਟਾਉੋਂਦੀਆਂ ਹਨ। 

ਇਸ ਲਈ ਉਪ੍ਰੋਕਤ ਸ਼ਬਦ ਰਾਹੀੋਂ ਉਹ ਇਹ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ ਵਕ ਮਨੁੱਿ ਦੇ ਫੋਕਟ ਕਰਮ-ਕਾਂਡੀ 

ਪ੍ਰਕਾਰਜਾਂ ਦ ੇਉਲਟ ਅਕਾਲ-ਪ੍ੁਰਿ ਦ ੇਸਨਮੁਿ ਉਸ ਦੇ ਆਚਰਨ ਦੀ ਹੀ ਗੱਲ ਤੁਰੇਗੀ ਤ ੇਉਸ ਦੇ ਆਧਾਰ ’ਤੇ ਹੀ 

ਉਸ ਦਾ ਅਗਲਾ ਫ਼ਸੈਲਾ ਹੋਿੇਗਾ।  
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ਹਵਾਲੇ ਅਤੇ ਟ ੱਪ੍ਣੀਆਂ 

1. ਧਰਮ, ਹਰਲੀਜਨ ਜਾਂ ਮਜ਼ਿਬ ਨ ਿੀੋਂ ਿੈ। ਆਧੁਹਨ ਿ ਹਚੰ ਤਨ ਅੰ ਦਰ ਇਨ ਹਾਂ ਸਾਰੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਇਿ ਵੱਖਰਾ 

ਅਰਥ ਅਤੇ ਭੂਹਮ ਿਾ ਹਨ ਰਧਾਹਰਤ ਿੀਤੀ ਗਈ ਿੈ। ਇਸ ਸੰਬੰ ਧੀ ਹਜ਼ਆਦਾ ਜਾਣਿਾਰੀ ਲਈ ਦੇਖ : 

ਅੰ ਹਬਿਾਦੱਤ ਸ਼ਰਮਾ, ‘ਹਰਲੀਜਨ’ ਬਨ ਾਮ ‘ਧਰਮ’, ਪਰਤੀਮਾ ਨ, ਪੰ ਨਾ 91, ਜਨਵ ਰੀ-ਜਨੂ, 2015 ਵਾਣੀ 

ਪਰਿਾਸ਼ਨ, ਨ ਵੀੋਂ ਹਦੱਲੀ ਅਤੇ ਸ਼ਿੰਰ ਸ਼ਰਨ, ਧਰਮ ਬਨ ਾਮ ਮਜ਼ਿਬ, ਡਾਇਮੰ ਡ ਬੁਿਸ, ਨ ਵੀੋਂ ਹਦੱਲ ੀ, 2010. 

2. पी.िी.काणे, धर्माशास्त्र का इवतिास, (प्रथर्म भाग) उत्तर प्रदेश विन्दी संस्थान, लखनऊ, चतुथा 

संस्करण 1992, पुि-3. 

3. ऋतं सतं्य तपो राष्टर ं श्रर्मो धर्माश्च कर्मा च।।  

भूतं भविष्यदुल्बिषे्ट िीयं लक्ष्मीबवरं्म बले।। 

अथिेद 11.7.17  

4. धर्मास्य गोप्ताजनीवत  

तम्भयंुतृ्कष्टरे्मिंविदवभषेक्ष्यते्रतयाचाावभर्मन्त्रयेत। 

ऐतरेय ब्राह्मण, 7.17 

5. त्रयो धर्मास्कन्ाः । यज्ोऽध्ययनं दानवर्मवत प्रथर्मः । तप एि वर्द्तीयः ।  

ब्रह्मचायााचायाकुलिासी तृतीयोऽत्यन्तर्मात्मानर्माचायाकुलेऽिसादयन्। 

सिा एते पुण्यलोका भिल्बन्त। ब्रह्मसंस्थोऽरृ्मतत्वरे्मवत॥  

छान्दोग्योपवनषद््, 2.23.1 

6. चोदनालक्षणोऽथो धर्माः ।  

र्मीर्मांसासूत्र, 1.1.2 

7. एस.राधाकृष्णन, भगिदगीता, विन्द पाकेट बुक्स, नई वदल्ली, नौिााँ पुनर-प्रकाशन, 2014, पुि-

187.     

8. भगिद्गीता, 18.47 

9. एस.राधाकृष्णन, भगिदगीता, विन्द पाकेट बुक्स, नई वदल्ली, नौिााँ पुनर-प्रकाशन, 2014, पुि-

424.     
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10. िेदो धर्मारू्मलर््म। तवर्द्दां च सृ्मवतशीले। 

गौतर्मधर्मासूत्र, 1.1.2 

11. भगिद्गीता, 4.7 

12. िेदोऽल्बखलो धर्मारू्मलं सृ्मवतशीले च तवर्द्दार््म। 

आचारशै्चि साधूनार्मात्मनसु्तवष्टरेि च॥  

र्मनुसृ्मवत, 2.6 

13. राजबली पाणे्डय, विन्स्दू धर्माकोश, उत्तर प्रदेश विन्दी संस्थान, लखनऊ, पुि-340. 

14. ਬੁੱ ਧ ਧਰਮ ਦ ੇਪਰਮੁੱਖ ਗਰ ੰ ਥ ‘ਸਯੰੁਤ ਹਨ ਿਾਯ’ ਅੰਦਰ ‘ਬੁੱ ਧ’ ਅਤੇ ‘ਧੱਮ’ ਨੂੰ ਸਮਾਨ-ਅਰਥੀ ਹਿਿਾ ਹਗਆ 
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ਲੈ ਿੇ ਜਾਣ ਵਾਲਾ ਸੰ ਸਿਾਰ ਉਪਨ ਯਨ ਸੰਸਿਾਰ ਆਹਖਆ ਜਾਂਦਾ ਿੈ। ਪ ੀ.ਵ ੀ.ਿਾਣੇ ਨ ੇ ਇਸ ਸਸੰਿਾਰ ਦਾ 

ਮੂਲ ਭਾਰਤੀ ਅਤੇ ਇਰਾਨ ੀ ਦਰਸਾ ਉ ੋਂਦੇ ਿ ਏ, ਇਸ ਨੂੰ ਜ਼ੌਰਾਸ਼ਟਰੀਅਨ ਪਰੰਪਰਾ ਨਾਲ ਵ ੀ ਜ ਹੜ੍ਆ ਿੈ, 

ਹਜਿੜ੍ਾ ਹਿ ਸ਼ਾਇਦ “ਹਰਗਵਦੇ” ਅੰ ਦਰ ਪਰਾਪਤ ਇਸ ਦੇ ਵੇਰਹਵ ਆਂ ਰਾਿੀੋਂ ਪਰਗਟ ਿੁੰਦਾ ਿੈ। “ਹਰਗਵੇਦ” 

(3.7.4) ਹਵਚ ਅਹਜਿੇ ਸੰ ਿੇਤ ਹਮਲ ਦੇ ਿਨ ਹਿ ਇਿ ਸੰਸਿਾਰ ਉ ਸ ਸਮੇੋਂ ਵ ੀ ਪਰਚੱਲਣ ਹਵਚ ਸੀ।  

ਦੇਖ : पी.वी.काणे, धर्म शास्त्र का इतिहास (भाग -1), उत्तर प्रदेश तहन्दी संस्थान, लखनऊ, 

चिुथम संस्करण 1992. 

269. राजबली पाणे्डय, विन्स्दू धर्माकोश, उत्तर प्रदेश विन्दी संस्थान, लखनऊ, पुि-532. 

270. ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਵਹਬ, ਅੰਕ-471. 

271. ਉਹੀ, ਅੰ ਿ-471. 

272. ਉਹੀ, ਅੰ ਿ-358. 

273. ਰਤਨ ਵਸੰਘ ਜੱਗੀ, ਗੁਰ ੂਗਰੰਥ ਵਿਸ਼ਿਕੋਸ਼, (ਭਾਗ ਦੂਜਾ) ਪ੍ਬਲੀਕੇਸ਼ਨ ਵਬਊਰੋ, ਪੰ੍ਜਾਬੀ ਯੂਨੀਿਰਵਸਟੀ, 

ਪ੍ਵਟਆਲਾ, 2002, ਪ੍ਨੰਾ-407. 

274. साङ््कययोगौ पृथग्बालाः  प्रिदल्बन्त न पल्बण्डताः । 

एकर्मप्याल्बस्थतः  सम्यगुभयोविान्दते फलर््म॥ 

भगिद्गीता, 5.4 
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275. ऋगे्वद, 1.34.9 

276. “तदा द्रष्ट्टु: वरूपेsिस्थानर्म”   

योगदशान, 1.3 

277. राहुल सांकृत्यायन, दशान वदगदशान, वकताब र्मिल,अलािबाद, 2013, पुि-512. 

278. व्ही,्पुि-512.  

279. ब्रह्म सूत्र, 2.1.3 

280. सुरेन्द्र कुर्मार शर्माा, विन्स्दू धर्मा, विश्व बुक्स, नई वदल्ली, पुि-798. 

281. व्ही, पुष्ठ-798. 

282. व्ही, पुष्ठ-801 

283. योगाधर्मनविक्रीतं योगदानप्रवतग्रिर््म। 

यत्र िाऽपु्यपवधं पशे्यत् तत् सिं विवनितायेत्॥ 

र्मनुसृ्मवत, 8.165 

284. सुरेन्द्र कुर्मार शर्माा, विन्स्दू धर्मा, विश्व बुक्स, नई वदल्ली, पुि-802 

285. व्ही। 

286. िािाके रु्मवनिृत्तीनां योगेनाने्त तनुत्यजार््म॥ 

कालीदास, रघुिंश, 1.8 

287. ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਵਹਬ, ਅੰਕ-903. 

288. ਉਹੀ, ਅੰ ਿ-905. 

289. ਉਹੀ, ਅੰ ਿ-905. 

290. ਉਹੀ, ਅੰ ਿ-226. 

291. ਉਹੀ, ਅੰ ਿ-906. 

292. ਇਿ ਪਰਿਾਰ ਦੀ ਯ ਗ ਹਿਹਰਆ, ਹਜਸ ਦਾ ਤਰੀਿਾ ਇਿ ਿੈ- ਦ ਵੇੋਂ ਿੰਨ ਹੇ ਨ ੀਵੇੋਂ ਿਰ ਿੇ, ਹਪੱਠ ਦਾ ਵਲ ਿੱਿ 

ਿੇ ਹਸੱਧਾ ਬੈਠਣਾ ਅਤੇ ਪਰਾਣਾਂ ਦੇ ਬਲ ਨ ਾਲ ਪ ੇ ਟ ਨੂੰ ਸੱਜੇ, ਖੱਬੇ, ਿੇਠਾਂ, ਉੱ ਪ ਰ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਚਲਾਉ ਣਾ, ਹਜਵੇ ੋਂ 

ਮਟਿੇ ਹਵਚ ਮਧਾਣੀ ਨ ਾਲ ਦਿੀੋਂ ਫੇਰੀਦਾ ਿੈ।  
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ਦੇਖ - ਿਾਨਹ ਹਸੰ ਘ ਨ ਾਭਾ, ਮਿਾਨ ਿ ਸ਼, ਭਾਸ਼ਾ ਹਵਭਾਗ, ਪੰ ਜਾਬ, 2006, ਪੰਨਾ 700. 

293. ਤੰ ਤਰ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਅਤੇ ਯ ਗ ਮੱਤ ਅਨ ੁਸਾਰ ਇਿ ਨਾੜ੍ੀ, ਜ  ਸੁਖਮਨ ਾ ਨ ਾੜ੍ੀ ਦੀ ਜੜ੍ਹ ਹਵਚ ਹਿਵਾੜ੍ ਰੂਪ ਿ  

ਿੇ ਰਹਿੰਦੀ ਿੈ ਸਾਿ ੇਹਤਨੰ ਿੁੰਡਲ (ਚੱਿਰ) ਮਾ ਰ ਿੇ ਸੱਪ ਦੀ ਤਰਹਾਂ ਸੌਣ ਿਾਰਨ ਇਸ ਦਾ ਨ ਾਮ ‘ਿੁੰ ਡਹਲਨ ੀ’ 

ਿੈ। ਯ ਗ ਅਹਭਆਸ ਨਾਲ ਿੁੰਡਹਲ ਨ ੀ ਜਾਗਦੀ ਿੈ ਅਤੇ ਸੁਖਮਨ ਾ ਦ ੇ ਰਸਤੇ ਦਸਮ-ਦੁਆਰ ਨੂੰ ਜਾਂਦੀ ਿੈ। 

ਹਜਉੋਂ-ਹਜਉੋਂ ਇਿ ਉੱ ਪ ਰ ਨੂੰ ਚੜ੍ਹਦੀ ਿੈ, ਹਤਉ ੋਂ-ਹਤਉ ੋਂ ਯ ਗੀ ਨੂੰ ਅਨੰ ਦ ਆਉ ੋਂਦਾ ਿੈ। ਿੁੰਡਹਲਨ ੀ ਨੂੰ ਦਸਮ-

ਦੁਆਰਾ ਹਵਚ ਠਹਿਰਾਉ ਣਾ ਅਤੇ ਉ ਸ ਨੂੰ ਮੁੜ੍ ਿੇਠਾ ਨ ਾ ਉ ਤਰਨ ਦੇਣਾ ਇਿੀ ਯ ਗੀ ਦੀ ਪੂਰਨ ਹਸੱਧੀ ਿੈ। 

ਇਸ ਦਾ ਨ ਾਮ ਭੁਜੰਗਮਾ ਵ ੀ ਿੈ।  

ਦੇਖ - ਿਾਨਹ ਹਸੰ ਘ ਨ ਾਭਾ, ਮਿਾਨ ਿ ਸ਼, ਭਾਸ਼ਾ ਹਵਭਾਗ, ਪੰ ਜਾਬ, 2006, ਪੰਨਾ-337. 

294. ਪ ੀ.ਵ ੀ.ਿਾਣੇ ਅਨ ੁਸਾਰ, ਪਰਾਣਾਯਾਮ ਦੀ ਹਵਆਹਖਆ ਦ ੇ ਹਸਲਹਸਲੇ ਹਵਚ ਦੇਸ਼, ਿਾਲ ਅਤੇ ਸੰ ਹਖਆ ਦੀ 

ਹਵਆਹਖਆ ਵ ੀ ਲਾਜ਼ਮੀ ਿੈ। ਆਮ ਤੌਰ ’ਤੇ ਇਿ ਹਸਿਤਮੰਦ ਹਵਅਿਤੀ ਚਾਰ ਸੈਹਿੰ ਡ ਹਵਚ ਇਿ ਵਾਰ 

ਸਾਿ ਲੈੋਂਦਾ ਤ ੇ ਛੱਡਦਾ ਿੈ (ਅਰਥਾਤ ਇਿ ਹਮੰ ਟ ਹਵਚ 15 ਵਾਰ ਜਾਂ ਹਦਨ-ਰਾਤ ਹਵਚ 21600 ਵਾਰ)। 

ਰੇਚਿ ਦੀ ਗਤੀ ਨੂੰ ਮਾਪਣ ਲਈ ਰੂ ੰ ਦਾ ਇਿ ਅਸ਼ੰ ਜਾਂ ਪਤਲਾ ਹਜਿਾ ਸੂਤ ਨ ੱਿ ਦ ੇ ਅੱਗੇ ਿੁਝ ਦੂਰੀ ’ਤੇ 

ਰੱਖ ਹਦੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਿੈ ਅਤ ੇਉਿ ਨ ਾਿ ਦ ੇਅੰ ਦਰ ੋਂ ਹਨ ਿਲ਼ ਣ ਵਾਲੇ ਸਾਿ ਨ ਾਲ ਹਜਨੰ ੀ ਦੂਰ ਉੱ ਡ ਜਾਂਦਾ ਿੈ ਜਾਂ 

ਹਜੱਥੇ ਜਾ ਿੇ ਰੁਿਦਾ ਿੈ, ਉ ਸ ਦੂਰੀ ਨੂੰ ਉ ੋਂਗਲ ੀ ਦੀ ਚੌੜ੍ਾਈ ਨ ਾਲ ਨ ਾਪ ਹਲਆ ਜਾਂਦਾ ਿੈ। ਹਜੱਥ ੋਂ ਤੱਿ ਿਾਲ 

ਦਾ ਪਰਸ਼ਨ ਿੈ, ਿਈ ਿਾਲ ਇਿਾਈਆਂ ਵਰਹਣਤ ਿਨ, ਹਿਉ ੋਂਿ ਉ ਨ ਹਾਂ ਪਰਾਚੀਨ ਿਾਲਾਂ ਹਵਚ ਿ ਈ 

ਹਵਹਗਆਹਨ ਿ ਯੰ ਤਰ ਨ ਿੀੋਂ ਸੀ। ਇਿ ਵਾਰ ਪਲਿ ਹਗਰਨ ਹਵਚ ਜ  ਸਮਾਂ ਲੱਗਦਾ , ਉ ਿ ਇਿ ਸਵਰ ਦੇ 

ਉ ਚਾਰਨ ਹਵਚ ਲੱਗਦਾ ਿੈ ਤ ੇਉ ਸੇ ਨੂੰ ਮਾ ਤਰਾ ਹਿਿਾ ਜਾਂਦਾ ਿੈ। ਸਧਾਰਨ ਹਨ ਯਮ ਇਿ ਿੈ ਹਿ ਰੇਚਿ ਅਤ ੇ

ਪੂਰਿ ਦ ਵ ਾਂ ਨੂੰ ਇਿ ਹਵਧੀ ਅਤੇ ਸ਼ਾਂਤੀ-ਪੂਰਵਿ ਿ ਣਾ ਚਾਿੀਦਾ ਿੈ ਅਤ ੇ ਪੂਰਿ ਅੰ ਦਰ ਰਚੇਿ ਦਾ ਅੱਧਾ 

ਿਾਲ (ਸਮਾਂ) ਲੱਗਣਾ ਚਾਿੀਦਾ ਿੈ। ਪੂਰਿ, ਰੇਚਿ ਅਤੇ ਿੁੰ ਭਿ ਦੇ ਸਮੇ ੋਂ ਬਾਬਤ ਹਤੰ ਨ ਹਵਚਾਰ ਪਰਾਪਤ ਿੁੰਦੇ 

ਿਨ । ਹਜਵੇੋਂ- 1:4:2 ਜਾਂ 1:2:2 ਜਾਂ ਹਤੰ ਨ ਾਂ ਹਵਚ ਸਮਾਨ ।  

ਦੇਖ - पी.वी.काणे, धर्म शास्त्र का इतिहास (भाग-5), उत्तर प्रदेश तहन्दी संस्थान, लखनऊ, 

चिुथम संस्करण 1992, पुष्ठ-283. 

ਹਪੱਠ ਦਾ ਵ ਲ ਿੱਿ ਿੇ ਹਸੱਧਾ ਬੈਠਣਾ ਅਤੇ ਪਰਾਣਾਂ ਦੇ ਬਲ ਨਾਲ ਪੇਟ ਨੂੰ ਸੱਜੇ, ਖੱਬੇ, ਿੇਠਾਂ, ਉੱ ਪ ਰ ਇਸ 

ਤਰਹਾਂ ਚਲਾਉ ਣਾ, ਹਜਵੇ ੋਂ ਮਟਿ ੇਹਵਚ ਮਧਾਣੀ ਨ ਾਲ ਦਿੀੋਂ ਫੇਰੀਦਾ ਿੈ।  
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ਦੇਖ - ਮਿਾਨ ਿ ਸ਼, ਿਾਨਹ ਹਸੰ ਘ ਨ ਾਭਾ, ਭਾਸ਼ਾ ਹਵਭਾਗ, ਪੰਜਾਬ, 2006, ਪਨੰ ਾ 700. 

295. ਪ ੀ.ਵ ੀ.ਿਾਣੇ ਅਨ ੁਸਾਰ, ਪਰਾਣਾਯਾਮ ਦੀ ਹਵਆਹਖਆ ਦ ੇ ਹਸਲਹਸਲੇ ਹਵਚ ਦੇਸ਼, ਿਾਲ ਅਤੇ ਸੰ ਹਖਆ ਦੀ 

ਹਵਆਹਖਆ ਵ ੀ ਲਾਜ਼ਮੀ ਿੈ। ਆਮ ਤੌਰ ’ਤੇ ਇਿ ਹਸਿਤਮੰਦ ਹਵਅਿਤੀ ਚਾਰ ਸੈਹਿੰ ਡ ਹਵਚ ਇਿ ਵਾਰ 

ਸਾਿ ਲੈੋਂਦਾ ਤ ੇ ਛੱਡਦਾ ਿੈ (ਅਰਥਾਤ ਇਿ ਹਮੰ ਟ ਹਵਚ 15 ਵਾਰ ਜਾਂ ਹਦਨ-ਰਾਤ ਹਵਚ 21600 ਵਾਰ)। 

ਰੇਚਿ ਦੀ ਗਤੀ ਨੂੰ ਮਾਪਣ ਲਈ ਰੂ ੰ ਦਾ ਇਿ ਅਸ਼ੰ ਜਾਂ ਪਤਲਾ ਹਜਿਾ ਸੂਤ ਨ ੱਿ ਦ ੇ ਅੱਗੇ ਿੁਝ ਦੂਰੀ ’ਤੇ 

ਰੱਖ ਹਦੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਿੈ ਅਤ ੇਉਿ ਨ ਾਿ ਦ ੇਅੰ ਦਰ ੋਂ ਹਨ ਿਲ਼ ਣ ਵਾਲੇ ਸਾਿ ਨ ਾਲ ਹਜਨੰ ੀ ਦੂਰ ਉੱ ਡ ਜਾਂਦਾ ਿੈ ਜਾਂ 

ਹਜੱਥੇ ਜਾ ਿ ੇਰੁਿਦਾ ਿੈ, ਉ ਸ ਦੂਰੀ ਨੂੰ ਰ ਿ ਿੇ ਰੱਖਣ ਦੀ ਹਿਹਰਆ।  

296. ਸਾਿ ਰ ਿ ਿ ੇਰੱਖਣ ਦੀ ਹਿਹਰਆ। 

297. ਇਨ ਹਾਂ ਿਠ-ਿਾਰਜਾਂ ਹਵਚ ਸ਼ਾਮਲ ਪੂਰਿ, ਰੇਚਿ ਅਤੇ ਿੁੰ ਭਿ ਆਹਦ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਪਤੰ ਜਲੀ ਅਤੇ ਹਵਆਸ-

ਭਾਸ਼ਯ ਹਵਚ ਿ ਈ ਹਜ਼ਿਰ ਪਰਾਪਤ ਨ ਿੀੋਂ ਿੁੰ ਦਾ। 

298. ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਵਹਬ, ਅੰਕ-1043. 

299. ਉਹੀ, ਅੰ ਿ-1343. 

300. ਉਹੀ, ਅੰ ਿ-663. 

301. सुरेन्द्र कुर्मार शर्माा, विन्स्दू धर्मा, विश्व बुक्स, नई वदल्ली, पुि-807. 

302. व्ही, पुि-807. 

303. ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਵਹਬ, ਅੰਕ-228. 

304. ਉਹੀ, ਅੰ ਿ-730. 

305. ਉਹੀ, ਅੰ ਿ-803. 

306. ਉਹੀ, ਅੰ ਿ-1189. 

307. ਉਹੀ, ਅੰ ਿ-155. 

308. ਉਹੀ, ਅੰ ਿ-877. 

309. ਉਹੀ, ਅੰ ਿ-359-60. 

310. ਰਤਨ ਵਸੰਘ ਜੱਗੀ, ਸਰੀ ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਵਹਬ: ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਸਰੂਪ੍, ਪ੍ਬਲੀਕੇਸ਼ਨ ਵਬਊਰੋ, ਪ੍ੰਜਾਬੀ 

ਯੂਨੀਿਰਵਸਟੀ, ਪ੍ਵਟਆਲਾ, 2012, ਪੰ੍ਨਾ-37. 
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311. ਨਾਨਕ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਪ੍ੱਵਤਰਕਾ, ਪ੍ਬਲੀਕੇਸ਼ਨ ਵਬਊਰੋ, ਪੰ੍ਜਾਬੀ ਯੂਨੀਿਰਵਸਟੀ, ਪ੍ਵਟਆਲਾ,  ਜੂਨ/ਦਸੰਬਰ 1986, 

ਪ੍ੰਨਾ-226. 

312. ਨਾਨਕ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਪ੍ੱਵਤਰਕਾ, ਪ੍ਬਲੀਕੇਸ਼ਨ ਵਬਊਰੋ, ਪ੍ੰਜਾਬੀ ਯਨੂੀਿਰਵਸਟੀ, ਪ੍ਵਟਆਲਾ, ਦਸੰਬਰ 2012, 

ਪ੍ੰਨਾ-239. 

313. राधाकृष्णन, भारतीय दशान (भाग-2), (अनु.) नन्दवकशोर गोवभल, राजपाल एंड सन्स्ज, 

वदल्ली, 2014, पुि-315.  

314. ਨਾਨਕ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਪ੍ੱਵਤਰਕਾ, ਪ੍ਬਲੀਕੇਸ਼ਨ ਵਬਊਰੋ, ਪ੍ੰਜਾਬੀ ਯੂਨੀਿਰਵਸਟੀ, ਪ੍ਵਟਆਲਾ, ਜੂਨ/ਦਸੰਬਰ 1986, 

ਪ੍ੰਨਾ-297. 

315. ਉਹੀ, ਪੰਨ ਾ-298. 

316. ਉਹੀ, ਪੰਨ ਾ-298. 

317. धर्मािीर भारती, वसि सावित्य, वकताब र्मिल, प्रयाग, 1955, पुि-227. 
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ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਜੀਵਨ ਅੰਦਰ ਧਰਮ ਸਿਰਫ਼ ਅਸਧਆ ਤਸਮਕ ਜਾਂ ਰੂਹਾਨ ੀ ਜ਼ਰੂਰਤਾਂ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਦਾ ਿਾਧਨ ਮਾ ਤਰ 

ਹੀ ਨ ਹੀੀਂ, ਬਲਸਕ ਇਿ  ਦੀ ਇਕ ਬੇਹੁੱਦ ਮਹੁੱਤਵ ਪੂਰਨ ਿਮਾ ਸਜਕ ਭੂਸਮ ਕਾ ਵੀ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ, ਸਜਿ ਨੂੰ ਅਿੀੀਂ ‘ਧਰਮ ਦੀ 

ਿਮਾ ਸਜਕਤਾ’ ਵੀ ਆਖ ਿਕਦੇ ਹਾਂ। ਇਿ  ਿਮਾਸਜਕਤਾ ਤ ੀਂ ਬਗ਼ਰੈ ਧਰਮ ਇਕ ਸਕਿਮ ਦੀ ਬੇਜ਼ਾਨ  ਿੁੱਤਾ ਤ ੀਂ ਵੁੱਧ 

ਕ ਝ ਨ ਹੀੀਂ ਰਸਹ ਜਾਂਦਾ। ਗ ਰੂ ਨ ਾਨ ਕ ਿਾਸਹਬ ਦੇ ਜੀਵਨ  ਕਾਲ ਦੌਰਾਨ  ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਇਿ ‘ਬੇਜ਼ਾਨ-ਿੁੱਤਾ’ ਦੀਆਂ 

ਅਨ ੇਕਾਂ ਉ ਦਾਹਰਨ ਾਂ ਿਾਨੂੰ ਗ ਰਬਾਣੀ ਸਵਚ ੀਂ ਪਰਾਪਤ ਹ ੰ ਦੀਆਂ ਹਨ । ਸਜਿ ਵਕਤ ਭਾਈ ਗ ਰਦਾਿ ਜੀ ਗ ਰੂ ਨਾਨ ਕ 

ਿਾਸਹਬ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਨ ਾਲ਼ ਇਹ ਆਖਦੇ ਹਨ  ਸਕ, “ਸਿਧ ਛ ਪ  ਬੈਠੇ ਪਰਬਤੀ ਕੌਣ ਜਗਤ ਕਉ ਪਾਰ ਉ ਤਾਰਾ”,1 ਉ ਿ 

ਵਕਤ ਉ ਹ ਇਿੇ ਬੇਜ਼ਾਨ-ਿੁੱਤਾ ਦੀ ਉ ਦਾਹਰਨ ਪਸ਼ੇ ਕਰ ਰਹੇ ਹ ੰ ਦੇ ਹਨ । ਇਿ  ਿੁੱਤਾ ਨੂੰ ਬਦਲਣ ਸਹਤ ਹੀ ਗ ਰੂ 

ਨ ਾਨ ਕ ਿਾਸਹਬ ਧਰਮ ਨੂੰ ਮਨ  ੁੱਖ ਦੇ ਸਨੁੱਤਾ-ਪਰਤੀ ਦੇ ਜੀਵਨ ਨਾਲ਼ ਜ ੜਦੇ ਹਨ । ਇਿ ਿੰ ਬੰ ਧੀ ਰ ਸਮਲ ਾ ਥਾਪਰ ਦਾ ਇਹ 

ਕਥਨ  ਕਾਫ਼ੀ ਮਹੁੱਤਵ ਪੂਰਨ ਜਾਪਦਾ ਹੈ, ਜਦ ਉ ਹ ਆਖਦੀ ਹੈ ਸਕ, “ਧਰਮ ਦੇ ਇਸ ਤਹਾਿ ਦੇ ਆਪਣੇ 

ਅਸਧਆਤਸਮਕ, ਦਾਰਸ਼ਸਨ ਕ ਅਤੇ ਆਰਾਧਣਯ ਗ ਪਰਤੀਕਾਂ ਨ ਾਲ਼ ਿੰ ਬੰ ਸਧਤ ਪਸਹਲੂ ਹ ੰਦ ੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਨ ਾਂ ਤ ੀਂ 

ਇਲ ਾਵਾ ਇਕ ਿਮਾਸਜਕ ਪੁੱਖ ਵੀ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ, ਸਕਉ ੀਂਸਕ ਕ ਈ ਵੀ ਧਰਮ ਉ ਦ ੀਂ ਹੀ ਸਜਊੀਂਦਾ ਰਸਹ ਿਕਦਾ ਹੈ, ਜਦ ਲ ਕ 

ਉ ਿ ਦਾ ਆਚਰਨ  ਕਰਨ । ਇਿ  ਲਈ ਿਮਾਸਜਕ ਿਮੂਹਾਂ ਦ ੇ ਨਾਲ਼ ਧਾਰਸਮਕ ਉਪਾਿਨਾ ਵਾਂ ਅਤ ੇ ਅੰਦ ਲਨ ਾਂ ਦਾ 

ਆਪਿੀ ਿੰ ਬੰ ਧ ਬਹ ਤ ਅੰਤਰਗੰ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ।2 ਸਜਿ ਨੂੰ ਸਕ ਅਿੀੀਂ ਸਕਿੇ ਵ ੀ ਧਰਮ ਦ ੇਇਸ ਤਹਾਿ ਸਵਚ ੀਂ ਆਿਾਨ ੀ ਨ ਾਲ਼ 

ਦੇਖ ਿਕਦੇ ਹਾਂ।   

ਧਰਮ ਦੀ ਿਮਾਸਜਕਤਾ ਜਾਂ ਧਰਮ ਦੀ ਿਮਾਸਜਕ ਭੂਸਮ ਕਾ ਹਰ ਇਕ ਧਰਮ ਸਵਸ਼ਸ਼ੇ ਦਾ ਇਕ ਮਹੁੱਤਵ ਪੂਰਨ 

ਖ਼ਾਿਾ ਹ ੰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਿਮਾਜ ਨੂੰ ਨ ਾ ਸਿਰਫ਼ ਪਰਭਾਸਵਤ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਬਲਸਕ ਉ ਿ ਤ ੀਂ ਪਰਭਾਸਵਤ ਹ ੰ ਦੀ ਹ ਈ ਆਪਣਾ 

ਿਰੂਪ ਵ ੀ ਸਨ ਰੰਤਰ ਬਦਲਦੀ ਰਸਹੰਦੀ ਹੈ। ਇਿ ਦ ੇ ਇਿ ਬਦਲਵ ੇੀਂ ਿਰਪੂ ਦੀ ਬਦੌਲ ਤ ਹੀ ਿਮਾ ਜ ਅੰ ਦਰ ਧਰਮ 

ਆਪਣੀ ਇਕ ਮਹੁੱਤਵਪੂਰਨ ਭੂਸਮ ਕਾ ਨੂੰ ਅਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਿ ਭੂਸਮ ਕਾ ਦੀਆਂ ਜੜਹਾਂ ਬੇਸ਼ੁੱਕ ਅਸਧਆਤਮਵ ਾਦ 

ਅੰ ਦਰ ਹ ੰ ਦੀਆਂ ਹਨ, ਪ ਰ ਇਹ ਿਮਾ ਜ ਨ ਾਲ਼ ਵ ੀ ਅੰਤਰ-ਿੰਬੰ ਸਧਤਾ ਕਾਇਮ ਰੁੱਖਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਿੇ ਲਈ ਅਨ ੇਕਾਂ 

ਪੁੱਛਮੀ ਸਚੰ ਤਕਾਂ ਨ ੇ ਧਰਮ ਦੇ ਇਿ ਿਮਾਸਜਕ ਪ ੁੱ ਖ ਦਾ ਸਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕਰਨ ਸਹਤ ਅਨੇਕਾਂ ਉਨ ਹਾਂ ਸਦਰਸ਼ ਟੀਆਂ ਦੀ ਵਰਤ ੀਂ 

ਕੀਤੀ ਹੈ, ਸਜਨਹਾਂ ਦ ੇ ਰਾਹੀੀਂ ਉਹ ਧਰਮ ਦੀ ਿਮਾਸਜਕਤਾ ਨੂੰ ਸਨ ਰਧਾਸਰਤ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਧਰਮ ਦੀ 

ਇਿ ਿਮਾਸਜਕਤਾ ਅੰਦਰ ਅਿੀੀਂ ਈ.ਬੀ.ਟਾਈਲਰ, ਜੇਮਜ਼ ਫਰੇਜਰ, ਮੈਲਨ  ਵਿਕੀ, ਮੈਕਿ ਵੈਬਰ, ਮਰਿੀ ਇਲ ਾਡੇ, 

ਇਮਾਈਲ ਦ ਰਖੀਮ ਅਤੇ ਗਲੈਨ ਤ ੇਗਲੁੱਕਮੈਨ ਆਸਦ ਦੇ ਕਾਰਜਾਂ ਨੂੰ ਬਾਖ਼ੂਬੀ ਪਰਾਪਤ ਕਰਦੇ ਹਾਂ, ਸਜਨਹਾਂ ਦੇ ਰਾਹੀੀਂ 

ਇਨ ਹਾਂ ਸਚੰ ਤਕਾਂ ਨ ੇ ਧਰਮ ਦ ੇ ਿਮਾ ਸਜਕ ਪੁੱਖ ਨੂੰ ਉ ਘਾੜਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਨ ਹਾਂ ਿਾਸਰਆਂ ਦੇ ਪਰਾਪਤ ਧਰਮ 
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ਅਸਧਐਨ ਾਂ ਅੰਦਰ ਜ  ਮ ੁੱ ਖ ਗੁੱਲ ਉੱਭਰ ਕ ੇਿਾਹਮਣੇ ਆਉ ੀਂਦੀ ਹੈ, ਉ ਹ ਇਹ ਹੈ ਸਕ ਧਰਮ ਨੂੰ ਸਨ ਰਧਾਸਰਤ ਕਰਨ 

ਵਾਲਾ ਇਕ ‘ਅੰਸਤਮ’ ਅਤੇ ਮਹੁੱਤਵਪੂਰਨ ਕਾਰਕ ਸਿਰਫ਼ ਿਮਾ ਜ ਹੀ ਹੈ। ਿਮਾ ਜ ਤ ੀਂ ਅਲਸਹਦਾ ਧਰਮ ਦੀ ਕ ਈ 

ਹ ੀਂਦ ਨ ਹੀੀਂ ਹੈ। ਅਸਜਹਾ ਕਾਫ਼ੀ ਹੁੱਦ ਤੁੱਕ ਿਹੀ ਵ ੀ ਹੈ। ਧਰਮ ਿਮਾ ਜ ਅੰ ਦਰ ਹੀ ਆਪਣੀ ਭੂਸਮ ਕਾ ਦਾ ਸਨ ਰਬਾਹ 

ਕਰਦਾ ਹੈ। ਿਮਾ ਜ ਤ ੀਂ ਬਾਹਰ ਧਰਮ ਦੀ ਜੇਕਰ ਸਕਿੇ ਪਰਕਾਰ ਦੀ ਕ ਈ ਹ ੀਂਦ ਵ ੀ ਹੈ ਤਾਂ ਉ ਿ ਨੂੰ ਵਧੇਰੇ ਮਹੁੱਤਤਾ 

ਪਰਦਾਨ ਨ ਹੀੀਂ ਕੀਤੀ ਜਾ ਿਕਦੀ, ਸਜਵੇ ੀਂਸਕ ਅਿੀੀਂ ਉੱਪਰ ਸਿੁੱਧ/ਨ ਾਥ ਪਰੰਪਰਾ ਦੇ ਪਰਿੰਗ ਸਵਚ ਦੇਖ ਆਏ ਹਾਂ।  

ਇਿ ਦੇ ਨ ਾਲ਼ ਹੀ ਇੁੱਥੇ ਇਹ ਵੇਖਣਾ ਵ ੀ ਲਾਜ਼ਮੀ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਸਕ ਧਰਮ ਆਪਣੀ ਿਮਾ ਸਜਕ ਭੂਸਮ ਕਾ ਨੂੰ 

ਸਨ ਭਾਉ ੀਂਸਦਆਂ ਕਦੀ ਵੀ ਬਹ ਤਾਤ ਅੰਦਰ ਉ ਿ ਪਰਕਾਰ ਗਤੀਮਾ ਨ ਨ ਹੀੀਂ ਹ ੰ ਦਾ, ਸਜਿ ਪਰਕਾਰ ਪਦਾਰਥਵਾਦੀ ਸਚੰ ਤਕਾਂ 

ਦ ਆਰਾ ਇਿ ਉੱਪਰ ਦ ਸ਼ ਲਗਾ ਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਸਕ ਇਹ ਿਮਾ ਸਜਕ ਪਰਬੰ ਧ ਸਵਚ ਤਬਦੀਲੀ ਦਾ ਸਵਰ ਧੀ ਅਤ ੇ

ਿਥਾਪਤੀ ਪੁੱਖੀ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ, ਬਲਸਕ ਅਿੀੀਂ ਦੇਖਦੇ ਹਾਂ ਸਕ ਿਮੇ ੀਂ-ਿਮੇ ੀਂ ’ਤੇ ਹਰ ਇਕ ਧਰਮ ਨ ੇ ਆਪਣੇ ਕਾਲ ਅੰ ਦਰ 

ਪਰਾਪਤ ਰੂੜਹੀਵ ਾਸਦਤਾ ਅਤੇ ਕ ਰੀਤੀਆਂ ਪਰਤੀ ਇਕ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਭੂਸਮ ਕਾ ਸਨ ਭਾਈ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ। ਸਜਹੜੀ ਸਕ ਧਰਮ ਦੀ 

ਿਮਾ ਸਜਕਤਾ ਕਾਰਨ ਹੀ ਿੰਭਵ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ। ਇਿ ਦੇ ਰਾਹੀੀਂ ਹੀ ਅਿੀੀਂ ਇਹ ਜਾਣਦੇ ਹਾਂ ਸਕ ਧ ਰਮ ਿੁੱਤਾ ’ਤੇ ਕਾਬਜ਼ 

ਜਮਾਤ ਲਈ ਇਕ ਸਵਚਾਰਧਾਰਕ ਹਸਥਆਰ ਨ ਹੀੀਂ, ਿਗ ੀਂ ਇਿ ਨੂੰ ਉ ਿਾਰੂ ਸਦਰਸ਼ਟੀਕ ਣ ਪਰਦਾਨ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਸ਼ਕਤੀ 

ਦਾ ਨਾਮ ਹੈ। ਸਜਹੜੀ ਸਕ ਹਮੇ ਸ਼ਾ ਹੀ ਇਕ ਿੰ ਤ ਸਲਤ ਅਤ ੇ ਸਿਹਤਮੰਦ ਿਮਾ ਜ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਸਹਤ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ 

ਰਸਹੰਦੀ ਹੈ। 

ਧਰਮ ਦੀ ਿਮਾ ਸਜਕ ਭੂਸਮ ਕਾ ਮਨ  ੁੱ ਖ ਨੂੰ ਸਨ ਰ ਲ ਰੂਹਾਨ ੀਅਤ ਅਤੇ ਪਰਮਾਰਸਥਕ ਿੰ ਦਰਭਾਂ ਅਧੀਨ ਹੀ ਨ ਹੀੀਂ 

ਰੁੱਖਣਾ ਚਾਹ ੰ ਦੀ, ਬਲਸਕ ਇਹ ਉ ਿ ਨੂੰ ਿਮਾਸਜਕ, ਿਸਭਅਚਾਰਕ ਅਤੇ ਰਾਜਨ ੀਤਕ ਧਰਾਤਲਾਂ ਦੇ ਯਥਾਰਸਥਕ ਿਰੂਪ 

ਦੇ ਿਨ ਮ ੁੱਖ ਸਲਜਾ ਸਕ ਉਨ ਹਾਂ ਅੰ ਦਰ ਗ ਣਾਤਸਮਕ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਦੀ ਮੰਗ ਵ ੀ ਰੁੱਖਦੀ ਹੈ। ਧਰਮ ਦੀ ਇਹ ਮਗੰ 

ਦ ਰਖੀਮ ਦ ਆਰਾ ਪਰਸਤਪਾਸਦਤ ਪਸਵੁੱਤਰ ਅਤ ੇਅਪਸਵੁੱਤਰਤਾ ਦ ੇਿਮੂਹਾਂ ਰਾਹੀੀਂ ਵਧੇਰੇ ਆਿਾਨ ੀ ਨਾਲ਼ ਿਮਝੀ ਜਾ 

ਿਕਦੀ ਹੈ। ਦ ਰਖੀਮ ਮ ਤਾਬਕ ਿਮਾ ਜ ਸਵਚ ਪਸਵੁੱਤਰਤਾ ਜਾਂ ਧਰਮ ਅਤ ੇਅਪਸਵੁੱਤਰਤਾ ਜਾਂ ਦ ਸਨ ਆਵੀ ਸਵਚ ਵੰ ਡ 

ਕੀਤੀ ਜਾ ਿਕਦੀ ਹੈ। ਧਰਮ ਦਾ ਿੰਬੰ ਧ ਪਸਵੁੱਤਰਤਾ ਨ ਾਲ਼ ਹੈ। ਇਿ ਦ ੇ ਘੇਰ ੇ ਤ ੀਂ ਬਾਹਰ ਦੇ ਕਾਰਜਾਂ ਨੂੰ ਉ ਹ ਗ਼ਰੈ-

ਪਸਵੁੱਤਰ ਜਾਂ ਦ ਸਨ ਆਵੀ ਮੰਨਦਾ ਹੈ। ਪਰਾਚੀਨ ਿਮਾ ਜਾਂ ਸਵਚ ਪਸਵੁੱਤਰਤਾ ਵਧੇਰੇ ਿੀ, ਜਦ ੀਂ ਸਕ ਆਧ ਸਨ ਕ ਿਮਾ ਜ 

ਦ ਸਨ ਆਵੀ ਹ ੰਦੇ ਜਾ ਰਹੇ ਹਨ । ਇਿ ਪਰਕਾਰ ਦ ਰਖੀਮ ਦੇ ਧਰਮ ਬਾਰੇ ਸਿਧਾਂਤ ਸਵਚ ਿਮੂਸਹਕ ਪਰਸਤਸਨ ਧਤਾ, ਧਰਮ 

ਦੀ ਿੰ ਰਚਨ ਾ ਜਾਂ ਿਮਾ ਜ ਦੀ ਇਕਿ ਰਤਾ ਦਾ ਆਧਾਰ ਹੈ। ਇਿ ਕਰ ਕੇ ਇਿ ਨੂੰ ਉ ਹ ਰਵਾਇਤੀ ਿਮਾਜ ਦੀ ਚਾਲਕ 

ਸ਼ਕਤੀ ਮੰਨਦਾ ਹੈ। ਇਿ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਇਿ ਨਾਲ਼ ਜ ੜੀ ਪਸਵੁੱਤਰਤਾ ਹੈ।3 ਧਰਮ ਦੀ ਿਮਾਸਜਕਤਾ ਅੰ ਦਰ ਇਹ 
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ਪਸਵੁੱਤਰਤਾ ਹੀ ਮਨ  ੁੱ ਖ ਦੀ ਧਾਰਸਮਕ ਪਰਸਵਰਤੀ ਦਾ ਮੂਲ ਆਧਾਰ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ। ਇਿ ਤ ੀਂ ਬਾਹਰੀ ਮਨ  ੁੱਖ ਆਪਣੀ 

ਧਾਰਸਮਕ ਪਛਾਣ ਖ  ਕ ੇ‘ਦ ਸਨਆਵੀ’ ਿਰੂਪ ਸਵਚ ਦਾਖ਼ ਲ ਹ  ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਅਿੀੀਂ ਉੱਪਰ ਸਜਨਹਾਂ ਪਦਾਰਥਵਾਦੀ ਸਚੰ ਤਕਾਂ 

ਦੇ ਧਰਮ ਿੰ ਬੰ ਧੀ ਪਰਾਪਤ ਸਵਚਾਰਾਂ ਦੀ ਗੁੱਲ ਕਰ ਆਏ ਹਾਂ, ਅਿਲ ਸਵਚ ਉ ਹ ਧਰਮ ਦੀ ਥਾਂ ਇਨ ਹਾਂ ‘ਦ ਸਨ ਆਵੀ’ 

ਪਛਾਣਾਂ ਦੇ ਪਰਗਟਾ ਅ-ਸਚੰਨ ਹਾਂ ਨੂੰ ਦਰਿਾਉ ੀਂਦੀਆਂ ਹਨ ਤ ੇ ਇਨ ਹਾਂ ਦੇ ਰਾਹੀੀਂ ਹੀ ਧਰਮ ਨੂੰ ‘ਦਬਾਓਕਾਰੀ ਸ਼ਕਤੀ’ 

ਮੰ ਸਨ ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਜਦ ੀਂ ਅਿੀੀਂ ਧਰਮ ਦੀ ਿਮਾਸਜਕਤਾ ਦੀ ਗੁੱਲ ਕਰਦ ੇਹਾਂ ਉਿ ਵਕਤ ਿਾਨੂੰ ਇਹ ਯਾਦ ਰੁੱਖਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ 

ਸਕ ਹਰ ਧਰਮ ਆਪਣੇ ਿਮੇ ੀਂ ਦੀ ਿਮਾਸਜਕ ਚੇਤੰ ਨ ਤਾ (Social Consciousness) ਦ ੇਰੂਪ ਵਜ ੀਂ ਉੱਭਰਦਾ ਹੈ। 

ਪ ਰ  . ਗ ਰਮੀਤ ਸਿੰਘ ਸਟਵਾਣਾ ਅਨ  ਿ ਾਰ, “ਧਰਮ ਉ ਿਾਰ ਦਾ ਕੇਵਲ ਇਕ ਅਗੰ ਮਾ ਤਰ ਹ ੰਸਦਆਂ ਹ ਇਆਂ ਵ ੀ ਨ ਾ 

ਸਿਰਫ਼ ਮਨ  ੁੱਖੀ ਿ ਚਣੀ ਦ ੇਇਕ ਪਰਮ ੁੱ ਖ ਸਵਚਾਰਧਾਰਕ ਅੰਗ ਵਜ ੀਂ ਮਨ  ੁੱਖਤਾ ਦੇ ਇਸ ਤਹਾਿ ਸਵਚ ਅਸਹਮ ਰ ਲ ਅਦਾ 

ਕਰਦਾ ਆਇਆ ਹੈ, ਿਗ ੀਂ ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਇਸਤਹਾਿ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਪੁੱਖ ੀਂ ਵੀ ਕਰਤਾਰੀ ਅਮਲ ਦਾ ਮ ਦੁੱਈ ਬਸਣਆ ਸਰਹਾ 

ਹੈ। ਉ ਿ ਦਾ ਇਹ ਰ ਲ ਕਦੇ ਮਨ  ੁੱ ਖਤਾ ਅੁੱਗੇ ਖੜਹਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਕਦੇ ਦਾਿਤਾ ਦ ੇਘ ਰ ਹਨ ੇਰੇ ਸਵਚ ਿ ੁੱਟਦਾ ਸਰਹਾ ਹੈ। 

ਅਸਵ ਸਗਆਸਨ ਕ ਯ ਗ ਸਵਚ ਮਨ  ੁੱ ਖ ਦ ੇ ਧਾਰਸਮਕ ਸਮੁੱਥਾਂ ਅਤੇ ਸਚੰ ਨ ਹਾਂ ਤ ੀਂ ਸਵਸਗਆਨ ਵਾਂਗ ਉੱਠੀਆਂ ਜ਼ਮਾਤਾਂ ਨ ੇ, 

ਧਰਮ ਦੇ ਨ ਾਂ ਥੁੱਲੇ ਆਪਸਣਆਂ ਹੁੱਕਾਂ ਲ ਈ ਯ ੁੱ ਧ ਲੜੇ ਹਨ ।”4 ਇਹ ਯ ੁੱ ਧ ਸਕਿੇ ਵ ੀ ਪਰਕਾਰ ਨ ਾਲ਼ ਧਰਮ ਦੀ 

ਿਮਾ ਸਜਕਤਾ ਤ ੀਂ ਵੁੱਖਰਤਾ ਨ ਹੀੀਂ ਰੁੱਖਦ ੇ ਿਨ। ਇਿ ਲਈ ਿਾਡਾ ਮੰਨ ਣਾ ਹੈ ਸਕ ਪਰਾਚੀਨ ਕਾਲ ਤ ੀਂ ਲ ੈ ਕ ੇਮੁੱ ਧ-ਯ ੁੱਗ 

ਦੌਰਾਨ ਧਰਮ ਦਾ ਮਹੁੱਤਵ ਸਕਿੇ ਤਰਹਾਂ ਵ ੀ ਘੁੱਟ ਨ ਹੀੀਂ ਿਮਸ ਝਆ ਜਾ ਿਕਦਾ। ਇਿ ਿੰ ਬੰ ਧੀ ਏੀਂਗਲ ਜ਼ ਦਾ ਇਹ 

ਕਥਨ ਕਾਫ਼ੀ ਅਸਹਮੀਅਤ ਰੁੱਖਦਾ ਹੈ, ਸਜਿ ਸਵਚ ਉ ਹ ਆਖਦੇ ਹਨ ਸਕ, “ਸਜਿ ਧਰਮ (ਇਿਾਈਅਤ) ਨੇ ਦ ਨ ੀਆ 

ਭਰ ’ਤੇ ਛਾਈ ਰ ਮਨ ਿਲਤਨਤ ਦੇ ਗ ਡ ੇਸਟਕਵਾ ਸਦੁੱਤੇ ਅਤੇ 1800 ਿਾਲ ਤੁੱਕ ਦ ਨ ੀਆ ਦ ੇਬਹ ਤ ਵੁੱਡੇ ਸਹੁੱਿੇ ’ਤੇ 

ਭਾਰੂ ਸਰਹਾ, ਉਿ ਨੂੰ ਕਵੇਲ ਧ ਖੇ ਨਾਲ਼ ਇਕੁੱਠ ੀ ਕੀਤੀ ਗਈ ਬੇਹੂਦਗੀ ਕਸਹ ਕ ੇਛ ਸ ਟਆਇਆ ਨ ਹੀੀਂ ਜਾ ਿਕਦਾ।”5 

ਇਿ ਕਥਨ ਨੂੰ ਿਮਝਦੇ ਹ ਏ ਹੀ ਅਿੀੀਂ ਧਰਮ ਦੀ ਿਮਾਸਜਕ ਭਸੂਮਕਾ ਨੂੰ ਪਛਾਣਨ ਦ ੇਯ ਗ ਅਤੇ ਇਹ ਸਨ ਰਣਾ ਕਰਨ 

ਦੇ ਿਮਰੁੱ ਥ ਹ ੰਦ ੇਹਾਂ ਸਕ ਕਾਰਲ ਮਾਰਕਿ ਦਾ ਇਹ ਕਥਨ ਸਕੰ ਨ ਾ ’ਕ  ਵਜ਼ਨ ਦਾਰ ਹੈ, ਸਜਿ ਸਵਚ ਉ ਹ ਇਹ ਦਾਅਵ ਾ 

ਕਰਦੇ ਹਨ ਸਕ, ਧਰਮ ਇਕ ਅਨ  ਖਾ ਅਤੇ ਿਰਬ-ਸਵਆਪਕ ਭਰਮ ਹੈ, ਸਜਹੜਾ ਸਕ ਸਕਿੇ ਵ ੀ ਪਰਕਾਰ ਦੀ 

ਮਹੁੱਤਵ ਪੂਰਨ ਿਮਾ ਸਜਕ ਤਬਦੀਲੀ ਦੇ ਰਾਹ ਦਾ ਰ ੜਾ ਹੈ,6 ਸਕਉ ੀਂਸਕ ਜੇਕਰ ਵਾਕਈ ਧਰਮ ਸਕਿੇ ਪਰਕਾਰ ਦੀ 

ਿਮਾ ਸਜਕ ਤਬਦੀਲੀ ਦੀ ਮ ਖ਼ਾਲਫ਼ਤ ਕਰਦਾ ਹ ੰ ਦਾ ਤਾਂ ਿਾਡੇ ਿਾਹਮਣੇ ਧਰਮ ਦੀ ਿਮਾ ਸਜਕਤਾ ਦਾ ਿਰੂਪ ਹੀ ਪਰਗਟ 

ਨ ਾ ਹ ੰ ਦਾ ਤ ੇਨਾ ਹੀ ਅਿੀੀਂ ਕਦੀ ਸਕਿੇ ਧਰਮ ਦ ੇਿਮਾਸਜਕ ਰ ਲ ਨੂੰ ਇਸ ਤਹਾਿ ਸਵਚ ੀਂ ਪਰਤੁੱਖ ਹ ੰਦਾ ਵ ੇ ਖ ਿਕਦੇ।  
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ਇਿ ਦੇ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਿਾ ਨੂੰ ਇਹ ਵ ੀ ਸਧਆਨ ਸਵਚ ਰੁੱਖਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਸਕ ਧਰਮ ਮਨ  ੁੱ ਖ ਦੀ ਿਮਾ ਸਜਕ ਹ ਣੀ 

ਨੂੰ ਸਨ ਰਧਾਸਰਤ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਇਕ ਪਰਮ ੁੱਖ ਸ਼ਕਤੀ ਵ ੀ ਹੈ। ਇਿ ਿੰ ਬੰਧੀ ਜੈਨ ਅਤੇ ਬ ੁੱ ਧ ਮਤ ਦੀ ਉ ਦਾਹਰਨ ਲਈ ਜਾ 

ਿਕਦੀ ਹੈ। ਇਨ ਹਾਂ ਦ ਵਾਂ ਧਰਮਾਂ ਦਾ ਅਸਧਆਤਮਵ ਾਦ ਜਾਂ ਦਵੈੀਅਤਾ ਸਵਚ ਭਾਵੇੀਂਸਕ ਕ ਈ ਠ ਿ ਯਕੀਨ ਨ ਹੀੀਂ ਿੀ, 

ਪ ਰ ਸਫਰ ਵ ੀ ਇਨ ਹਾਂ ਨੇ ਮਨ ੁੱ ਖ ਨੂੰ ਿਮਾ ਸਜਕ ਚੇਤਨ ਾ ਪਰਦਾਨ ਕਰਸਦਆਂ ਤਤਕਾਲੀਨ ਿਮਾਜ ਅੰ ਦਰ ਇਕ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ 

ਭੂਸਮ ਕਾ ਸਨ ਭਾਉ ਣ ਦੇ ਰਾਹ ਉੱਪਰ ਤ ਸਰਆ। ਬਾਅਦ ਸਵਚ ਇਹੀ ਭੂਸਮ ਕਾ ਨੂੰ ਅਿੀੀਂ ਮੁੱ ਧ-ਕਾਲੀ ਭਗਤੀ ਲਸਹਰ ਦੇ 

ਸਨ ਰਗ ਣਵਾਦੀ ਿਾਧਕਾਂ ਅਤੇ ਸਿੁੱਖ ਮਤ ਅੰਦਰ ਵ ੀ ਬਾਖ਼ੂਬੀ ਿੰ ਚਾਸਲਤ ਹ ਇਆ ਦੇਖਦ ੇਹਾਂ। ਇਨ ਹਾਂ ਿਾਰ ੇਧਰਮਾਂ ਨ ੇ

ਨ ਾ ਸਿਰਫ਼ ਮਨ  ੁੱਖ ਦੀਆਂ ਪਰਮਾ ਰਥ ਿੰਬੰ ਧੀ ਜ਼ਰੂਰਤਾਂ ਨੂੰ ਪਰੂਾ ਕਰਨ ਉੱ ਪ ਰ ਸਧਆਨ ਕੇੀਂਦਸਰਤ ਕੀਤਾ, ਬਲਸਕ 

ਇਿ ਦ ੇ ਨ ਾਲ਼ ਹੀ ਇਨ ਹਾਂ ਨ ੇ ਿਮਾ ਜ ਅੰਦਰ ਮਨ  ੁੱ ਖ ਦੇ ਇਕ ਅਸਜਹੇ ਿਰਪੂ ਨੂੰ ਵ ੀ ਉਭਾਸਰਆ, ਸਜਹੜਾ ਸਕ 

ਬਰਾਬਰੀਅਤਾ ਅਤੇ ਭੇਦ-ਭਾਵ ਰਸਹਤ ਿਮਾਜ ਸਿਰਜਣ ਸਹਤ ਕਾਰਜ਼ਸ਼ੀਲ ਿੀ। ਇਿ ਿੰ ਬੰ ਧ ਸਵਚ ਅਿੀੀਂ ਬੰ ਦਾ ਸਿੰਘ 

ਬਹਾਦ ਰ ਦੇ ਉ ਦਾਹਰਨ 7 ਲ ੈਿਕਦੇ ਹਾਂ। ਸਜਿ ਸਵਚ ਉਨ ਹਾਂ ਨ ੇਧਾਰਸਮਕ ਪਰੇਰਣਾਵਾਂ ਦ ੇਰਾਹੀੀਂ ਨ ਾ ਸਿਰਫ਼ ਿਥਾਪਤੀ ਦਾ 

ਸਵਰ ਧ ਹੀ ਕੀਤਾ, ਿਗ ੀਂ ਇਕ ਅਸਜਹਾ ਿਮਾ ਜ ਵ ੀ ਸਿਰਸਜਆ ਸਜਹੜਾ ਸਕ ਫਰਾਂਿੀਿੀ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਦੇ ਉ ਪਜ ੇਨ ਤੀਸਜਆਂ 

ਤ ੀਂ ਸਕਤੇ ਵਧੇਰੇ ਅਸਹਮੀਅਤ ਦਾ ਧਾਰਨ ੀ ਿੀ। ਇਿ ਿਮਾ ਜ ਦ ੇਰਾਹੀੀਂ ਉਨ ਹਾਂ ਨ ੇਉ ਹ ਿਾਰੀਆਂ ਸਵਚਾਰ-ਸਦਰਸ਼ਟੀਆਂ ਨੂੰ 

ਰੁੱਦ ਕੀਤਾ ਸਜਹੜੀਆਂ ਸਕ ਇ ਹ ਆਖਦੀਆਂ ਿਨ ਸਕ ਧਰਮ ਹਕੂਮਤ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਰੁੱਖਣ ਸਹਤ, ਸ਼ਾਿਕ ਿਮਾ ਜ ਦੀ 

ਮੁੱ ਦਦ ਕਰਨ ਦ ੇ ਨ ਾਲ਼-ਨ ਾਲ਼, ਜਨ-ਿਾਧਾਰਨ ਦਾ ਸ਼ ਿਣ ਵ ੀ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਿ ਿਮ ੁੱਚੇ ਪਰਿਗੰ ਨੂੰ ਅਿੀੀਂ ਗ ਰਬਾਣੀ 

ਅੰ ਦਰ ਪਰਿਤ ਤ ਿਮਾ ਸਜਕ ਪਰਤੀਰ ਧ ਦੇ ਿਰੂਪ ਅਤੇ ਪਰਗਟਾਅ ਰਾਹੀੀਂ ਹ ਰ ਵਧੇਰੇ ਡੂੰਘਾਈ ਸਵਚ ਿਮਝ ਿਕਦ ੇਹਾਂ। 

(ੳ) ਜਾਤ ਤੇ ਵਰਣ ਵਵਵਸਥਾ ਸੰਬੰਧੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ  

ਮੁੱ ਧ-ਕਾਲ ਦੌਰਾਨ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਪਾਈ ਜਾਣ ਵਾਲੀ ਿਮਾਸਜਕ ਸਵਵਿਥਾ ਦਾ ਿਰੂਪ ਮ ੁੱਖ ਰਪੂ ਸਵਚ ਧਰਮ 

ਅਨ  ਿ ਾਰ ਹੀ ਸਨ ਰਧਾਸਰਤ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਿੀ। ਇਿ ਕਾਲ ਦਰੌਾਨ ਮਨ  ੁੱ ਖ ਦੇ ਿਮਾ ਸਜਕ ਜਨ-ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਧਰਮ ਉਿ ੇ

ਪਰਕਾਰ ਸਨ ਰਧਾਸਰਤ ਅਤ ੇਿੰਚਾਸਲਤ ਕਰਦਾ ਆ ਸਰਹਾ ਿੀ, ਸਜਿ ਪਰਕਾਰ ਉ ਹ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਿਾਲਾਂ ਤ ੀਂ ਗਤੀਮਾਨ ਿੀ, ਪ ਰ 

ਇੁੱ ਥੇ ਇਕ ਅਸਹਮ ਤਬਦੀਲੀ ਇਹ ਆਈ ਿੀ ਸਕ ਇਿ ਿੰ ਚਾਲਨ ਅੰਦਰ ਇਕ ਸਬਲਕ ਲ ਨਵੀੀਂ ਧਾਰਸਮਕ ਸਵਵਿਥਾ 

ਵ ੀ ਅਸਹਮ ਰ ਲ ਅਦਾ ਕਰਦੀ ਹ ਈ ਿਾਡੇ ਿਾਹਮਣੇ ਪਰਗਟ ਹ ੰਦੀ ਹੈ, ਸਜਿ ਨੂੰ ਅਿੀੀਂ ਇਿਲਾਮ ਦੇ ਰੂਪ ਸਵਚ ਜਾਣਦ ੇ

ਹਾਂ। ਇਿ ਲਾਮ ਦੇ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਿਥਾਸਪਤ ਹ ਣ ਤ ੀਂ ਬਾਅਦ ਇੁੱ ਥ ੀਂ ਦੇ ਿਮਾ ਸਜਕ ਜਨ-ਜੀਵ ਨ ਅੰਦਰ ਜ  ਮੂਲਭੂਤ 

ਪਸਰਵਰਤਨ ਆਏ, ਉ ਹ ਿਾਰੇ ਮ ੁੱਖ ਰੂਪ ਸਵਚ ਧਰਮ ਦ ਆਰਾ ਿੰ ਚਾਸਲਤ ਹੀ ਿਨ। ਹਾਲਾਂਸਕ ਇਿ ਲਾਮ ਦੇ ਆਉ ਣ 

ਨ ਾਲ਼ ਮੁੱਧ-ਕਾਲੀ ਭਾਰਤ ਅੰ ਦਰ ਕਈ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਵ ੀ ਆਈਆਂ, ਪ ਰ ਧਰਮ ਦ ਆਰਾ ਸਨ ਰਧਾਸਰਤ 
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ਿਮਾ ਸਜਕ-ਪਰਬੰ ਧ ਨੂੰ ਇਿਲਾਮ ਵੁੱਡੀ ਪੁੱਧਰ ’ਤ ੇ ਪਰਭਾਸਵਤ ਕਰਨ ਸਵਚ ਅਿਫਲ ਹੀ ਸਰਹਾ । ਸਜਵੇੀਂਸਕ ਅਿੀੀਂ ਅੁੱਗੇ 

ਚੁੱਲ ਕ ੇ ਦੇਖਾਂਗੇ ਸਕ ਭਾਰਤ ਅੰ ਦਰ ਇਿਲਾਮ ਨ ੇ ਇੁੱ ਥ ੀਂ ਦੀਆਂ ਿਮਾ ਸਜਕ-ਪਰਥਾਵਾਂ ਅਤੇ ਰਵਾਇਤਾਂ ਪਰਤੀ 

ਸਜ਼ਆਦਾਤਰ ਿਮਝੌ ਤਾਵਾਦੀ ਰ ਖ਼ ਹੀ ਅਖ਼ਸਤਆਰ ਕੀਤਾ ਤ ੇਸਿਰਫ਼ ਉਨ ਹਾਂ ਪਰਥਾਵਾਂ ਅਤੇ ਿਮਾਸਜਕ ਸਵਧਾਨ ਾਂ ਸਖ਼ਲਾਫ਼ 

ਹੀ ਇਕ ਸਕਿਮ ਦਾ ਪਰਤੀਰ ਧ ਕਾਇਮ ਕੀਤਾ, ਸਜਹੜੀਆਂ ਇਿ ਲਾਮ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤਕ ਪਰਬੰ ਧ ਨ ਾਲ਼ ਸਕਿੇ ਸਕਿਮ ਦੀ 

ਟੁੱਕਰ ਸਵਚ ਆਉ ੀਂਦੀਆਂ ਿਨ। ਉ ਦਾਹਰਨ ਵਜ ੀਂ ਅਿੀੀਂ ਜਾਤੀ ਅਤੇ ਿਤੀ ਪਰਥਾ ਨੂੰ ਦੇਖ ਿਕਦੇ ਹਾਂ। ਸਜਨਹਾਂ ਦਾ ਸਕ 

ਭਾਰਤ ਦੇ ਿਮਾਸਜਕ ਜੀਵਨ ਅੰ ਦਰ ਇਕ ਸਵਸ਼ੇਸ਼ ਅਤ ੇ ਮਹੁੱਤਵਪੂਰਨ ਿਥਾਨ ਿੀ ਅਤੇ ਜ  ਧਰਮ ਦ ਆਰਾ ਸਿੁੱਧੇ 

ਰੂਪ ਸਵਚ ਸਨ ਰਧਾਸਰਤ ਹ ਣ ਦੇ ਨ ਾਲ਼-ਨ ਾਲ਼ ਿਮਾਸਜਕ ਜੀਵਨ ਅੰਦਰ ਵ ੀ ਇਕ ਅਸਹਮ ਰ ਲ ਅਦਾ ਕਰਦੀਆਂ 

ਿਨ/ਹਨ, ਪ ਰ ਸਜਿ ਪਰਕਾਰ “ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ” ਦ ੇ ਰਚਨ ਾਕਾਰਾਂ ਨ ੇ ਇਿ ਿਮਾ ਸਜਕ ਪਰਬੰ ਧ ਪਰਤੀ ਆਪਣਾ 

ਪਰਤੀਰ ਧ ਸਿਰਸਜਆ, ਇਿਲਾਮ ਉਿ ਹੁੱਦ ਤੁੱਕ ਨ ਹੀੀਂ ਪਹ ੰ ਚ ਪਾਇਆ ਿੀ, ਿਗ ੀਂ ਉਿ ਅੰ ਦਰ ਕਾਫ਼ਰ ਅਤ ੇਮ ਮਨ 

ਦੀ ਜ  ਪਰਪੰਰਾ ਕਾਰਜ਼ਸ਼ੀਲ ਿੀ, ਉ ਹ ਅਜੇ ਵ ੀ ਬਾਖ਼ੂਬੀ ਜਾਰੀ ਿੀ। ਇਿ ਪਰੰਪਰਾ ਨੂੰ ਉ ਲੰ ਘ ਕੇ ਸਜਿ ਵਕਤ 

ਗੁਰਬਾਣੀ ਰਚਨਾਕਾਰਾਂ ਨੇ “ਿਭੇ ਿਾਝੀਵ ਾਸਲ ਿਦਾਇਸਨ”8  ਅਤੇ “ਏਕ ਨ ੂਰ ਤ ੇਿਭ ਜਗ ਉ ਪਸਜਆ” 9 ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ 

ਿਾਹਮਣੇ ਸਲਆਂਦਾ, ਉ ਿ ਿਮੇੀਂ ਭਾਰਤ ਅੰ ਦਰ ਪਰਚੁੱਸਲਤ ਜਾਤੀ/ਵਰਨ ਪਰਥਾ ਉੱਭਸਰਆ ਇਹ ਇਕ ਤੀਬਰ ਪਰਤੀਰ ਧ 

ਿੀ। ਸਜਿ ਦੀਆਂ ਇਸਤਹਾਿਕ ਪਛਾਣਾਂ ਨੂੰ ਅਿੀੀਂ ਜਾਤੀ-ਪਰਥਾ ਦੀ ਇਸ ਤਹਾਿਕ ਭੂਸਮ ਕਾ ਅਤੇ ਪਰਿੰ ਗ ਅਧੀਨ ਹੀ 

ਭਲੀ-ਭਾਂਤ ਿਮਝ ਿਕਦ ੇਹਾਂ। 

ਜਾਤੀ ਪਰਥਾ ਪਰਾਚੀਨ ਕਾਲ ਤ ੀਂ ਹੀ ਭਾਰਤ ਿਮੇ ਤ ਦ ਨ ੀਆ ਭਰ ਦੇ ਅਨ ੇਕਾਂ ਸਖ਼ੁੱਸਤਆਂ ਅੰ ਦਰ ਪਾਈ ਜਾਣ 

ਵਾਲੀ ਉ ਹ ਿਮਾ ਸਜਕ-ਪਰਥਾ ਹੈ, ਸਜਹੜੀ ਸਕ ਮਨ  ੁੱਖ ਅਤ ੇ ਮਨ  ੁੱ ਖ ਦਰਸਮਆਨ ਗ਼ਰੈ-ਕ ਦਰਤੀ ਰੂਪ ਸਵਚ ਜਨਮ 

ਆਧਾਸ ਰਤ ਵਖਰੇਵਾਂ ਕਰ ਕੇ ਿਮਾ ਜ ਅੰ ਦਰ ਉ ਿ ਦੀ ਿਸਥਤੀ ਦਾ ਸਨ ਰਧਾਰਨ ਕਰਨ ਸਵਚ ਆਪਣੀ ਇਕ ਅਸਹਮ 

ਭੂਸਮ ਕਾ ਸਨ ਭਾਉ ੀਂਦੀ ਹੈ। ਜਾਤੀ-ਪਰਥਾ ਦੀ ਇਹ ਭੂਸਮਕਾ ਸਵਸਭੰ ਨ ਿਮਾ ਜਾਂ ਅੰ ਦਰ ਅਿੀੀਂ ਵੁੱਖਰੇ-ਵੁੱਖਰੇ ਰੂਪ ਸਵਚ 

ਪਰਾਪਤ ਕਰਦੇ ਹਾਂ। ਇਿ ਲਈ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹ  ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਸਕ ਹਰ ਿਮਾ ਜ ਅੰ ਦਰ ਇਿ ਦੇ ਿਰੂਪ ਅਤੇ ਸਵਚਾਰ ਵੀ 

ਅਲੁੱਗ-ਅਲੁੱਗ ਸਕਿਮ ਦ ੇਹ ਣਗੇ । ਸਜਿ ਵਕਤ ਅਿੀੀਂ ਇਨ ਹਾਂ ਸਵਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਿਾਂਝੇ ਰੂਪ ਸਵਚ ਦੇਖਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਦ ੇ

ਹਾਂ, ਉ ਿ ਵਕਤ ਕਈ ਿਮੁੱਸਿਆਵਾਂ ਦਾ ਵ ੀ ਿਾਨੂੰ ਿਾਹਮਣਾ ਕਰਨਾ ਪੈੀਂਦਾ ਹੈ, ਸਜਨਹਾਂ ਦੇ ਅਸਧਐਨ ਨੂੰ ਸਫ਼ਲਹਾਲ 

ਇੁੱ ਥੇ ਿਾਂਝਾ ਨ ਹੀੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇਗਾ, ਪ ਰ ਅਿੀੀਂ ਇਹ ਜ਼ਰੂਰ ਦਖੇਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਾਂਗੇ ਸਕ ਭਾਰਤੀ ਿਮਾ ਜ ਅੰਦਰ ਇਹ 

ਪਰਥਾ ਆਪਣਾ ਇਸਤਹਾਿਕ ਿਰੂਪ ਸਕਿ ਪਰਕਾਰ ਹਾਿਲ ਕਰਦੀ ਹੈ।  
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ਇਸ ਤਹਾਿਕਾਰਾਂ ਦਾ ਇਹ ਮੰਨਣਾ ਹੈ ਸਕ, “ਸਰਗਵੇਦ” ਅਨ  ਿਾਰ ਸਜਿ ਭੂਗ ਸਲਕ ਖੇਤਰ ਦਾ ਮ ੁੱਖ ਰਪੂ ਸਵਚ 

ਵਰਨਣ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਕਾਬ ਲ  ਨ ਦੀ ਤ ੀਂ ਲੈ ਕੇ ਇਿ  ਵੇਦ ਅੰ ਦਰ ਦਰਜ ਿਰਿਵ ਤੀ ਨ ਦੀ ਨ ਹੀੀਂ ਹੈ। 

ਸਰਗਵ ਸੇਦਕ ਿਮਾ ਜ ਮ ੁੱਖ ਰੂਪ ਸਵਚ ਪਰਾਕ੍-ਨ ਗਰੀ ਿਮਾਜ ਹੈ, ਸਜਿ ਦ ੇ ਕ ਲ ਤਾਮਰ ਅਤੇ ਸ਼ਾਇਦ ਲੌਹ-ਤਕਨੀਕ ਵੀ 

ਿੀ। ਇਹ ਿਮਾਜ ਯਾਤਰਾ ਕਰਦੇ ਹ ਏ ਪਸ਼ੂ-ਚਾਰਸਦਆਂ ਸਵਕਸਿਤ ਹ ਇ ਆ ਿੀ, ਸਜਹੜਾ ਪਸ਼ੂਆਂ ਉੱਤ ੇ ਅਤੇ 

ਮ ਕਾਬਲਤਨ ਿਸਥਰ ਿਮ ਦਾਇਆਂ ਦੀ ਹੁੱਦ ਤੁੱਕ ਖੇਤੀ ’ਤ ੇ ਸਨਰਭਰ ਿੀ। ਉਿ ਦਾ ਮ ੁੱ ਖ ਭ ਜਨ  ਜੌੀਂ ਜਾਪਦਾ ਹੈ। ਉ ਿ 

ਅੰ ਦਰ ਕਬੀਲਾਈ ਪਸਹਚਾਣ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਤੀਬਰ ਹੈ ਅਤੇ ਮ ੁੱ ਢਲੀ ਿਮਾਸਜਕ ਇਕਾਈ ਸਪੁੱਤਰ-ਿੁੱਤਾਤਸਮਕ 

ਪਸਰਵਾਰ ਹੈ। ਇਰਾਨ  ਦੇ ਨ ਾਲ਼ ਭਾਸ਼ਾਈ ਸਰਸ਼ਤਾ ਿਪਸ਼ਟ ਹੈ। ਇੰ ਦਰ, ਸਮਤਰ, ਵਰ ਣ, ਿ ਮ ਅਤੇ ਅਗਨ ੀ ਆਸਦ ਉਿ 

ਦੇ ਦੇਵ ਤਾ ਹਨ। ਿੰਿਸਕ੍ਰਤਕ ਉੱਚਤਾ ਤ ੇ ਕ ਝ ਿਥਾਸਨ ਕ ਲ ਕਾਂ ਨ ਾਲ਼ ਵੁੱਖਰਤਾ ਦੀ ਭਾਵਨ ਾ ਪਰਬਲ ਹੈ। ਇਨ ਹਾਂ 

ਿਥਾਸਨ ਕ ਲ ਕਾਂ ਤ ੀਂ ਉ ਹ ਡਰਦੇ ਹਨ  ਤੇ ਇਨ ਹਾਂ ਨੂੰ ਨ ਾਪਿੰ ਦ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਨ ਹਾਂ ਨ ਾਲ਼ ਉ ਨ ਹਾਂ ਦੇ ਿੰ ਬੰ ਧ  ਦ ਸ਼ਮਣੀ ਭਰੇ 

ਹਨ ।”10 ਇਨ ਹਾਂ ਦ ਸ਼ਮਣੀ ਭਰ ੇਿੰ ਬੰ ਧਾਂ ਸਵਚ ੀਂ ਹੀ ਇਕ ਤੁੱਥ ਇਹ ਉੱ ਘੜ ਕੇ ਆਉ ੀਂਦਾ ਹੈ ਸਕ ਸ਼ਾਇਦ ਇਹ ਦ ਸ਼ਮਣੀ 

ਵਰਨ-ਪਰਬੰ ਧ ਦੀ ਆਰੀਆ ਲ ਕਾਂ ਅੰ ਦਰ ਮੌ ਜੂਦਗੀ ਕਾਰਨ ਹੀ ਪੈਦਾ ਹ ੰ ਦੀ ਿੀ, ਸਕਉ ੀਂਸਕ ਇਹ ਗੁੱਲ ਅਿੀੀਂ ਭਲੀ-ਭਾਂਤ 

ਜਾਣਦੇ ਹਾਂ ਸਕ ਵਰਨ-ਸਵਵਿਥਾ ਭਾਰਤ ਹੀ ਨ ਹੀੀਂ, ਿਗ ੀਂ ਹ ਰ ਵੀ ਕਈ ਪਰਾਚੀਨ  ਰਾਜਾਂ ਦੀ ਇਕ ਖ਼ਾਿ ਸਵਸ਼ਸ਼ੇਤਾ 

ਿਵੀਕਾਰੀ ਜਾ ਿਕਦੀ ਹੈ। ਇਿ ਿੰਬੰ ਧੀ ਇਕ ਉ ਦਾਹਰਨ ਸਦਸੰਦਆਂ ਰਾਮਸਵਲਾਿ ਸ਼ਰਮਾ ਆਖਦੇ ਹਨ  ਸਕ, “ਯੂਨ ਾਨ 

ਦੇ ਮ ਕਾਬਲੇ ਸਮਿ ਰ ਅੰ ਦਰ ਇਿ  ਤਰਹਾਂ ਦਾ ਸਵਕਾਿ ਹ ਰ ਵੀ ਵਧੇਰੇ ਹ ਇਆ। ਉੱਥ ੇ ਪੀੜਹੀ ਦਰ ਪੀੜਹੀ ਸਕਿੇ ਕ ਟੰਬ 

ਅੰ ਦਰ ਇਕ ਹੀ ਪੇਸ਼ਾ ਹ ੰ ਦਾ ਿੀ। ਪਲੈਟ  ਇਿ ਨੂੰ ਿਮਾਸਜਕ ਪਰਗਤੀ ਦ ੇ ਲਈ ਲਾਜ਼ਮੀ ਮੰ ਨ ਦਾ ਿੀ। ਉ ਿ ਦਾ 

ਆਦਰਸ਼ ਪਰਜਾਤੰ ਤਰ, ਮਾਰਕਿ ਅਨ  ਿ ਾਰ ਸਮਿ ਰੀ ਜਾਤ-ਸਬਰਾ ਦਰੀ ਦੀ ਸਵਵਿਥਾ ਦਾ ਏਥੀਅਨ  (ਯੂਨ ਾਨ ੀ) 

ਆਦਰਸ਼ ਰੂਪ ਮਾ ਤਰ ਹੈ। ਰ ਮਨ  ਿਾਮਰਾਜ ਦੇ ਸਦਨਾਂ ਦੌਰਾਨ  ਵੀ ਸਮਿ ਰ ਸਵਕਸਿਤ ਿਮਾ ਜ ਦਾ ਆਦਰਸ਼ ਰੂਪ ਿੀ। 

ਸਦਓਦ ਰੂਿ ਸਿਕੂਲ ਿ  ਨ ੇ ਸਲਸਖਆ ਿੀ ਸਕ ਸਮਿਰ ਅੰ ਦਰ ਕਲਾਵਾਂ ਨ ੇ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨ ਫ਼ਾਿਤ ਹਾਿਲ ਕਰ ਲਈ ਹੈ। ਕਾਰਨ 

ਇਹ ਹੈ ਸਕ ਇਹ ਇਕ ਅਸਜਹਾ ਦੇਸ਼  ਹੈ, ਸਜੁੱਥ ੇ ਕਾਰੀਗਰ ਨ ਾਗਸ ਰਕਾਂ ਦ ੇ ਦੂਜੇ ਵਰਗਾਂ ਦ ੇ ਮ ਆਮਸ ਲਆਂ ਸਵਚ ਸਕਿੇ 

ਤਰਹਾਂ ਦਾ ਦਖ਼ਲ  ਨ ਹੀੀਂ ਦੇ ਿਕਦ।ੇ ਉ ਨਹਾਂ ਨੂੰ ਉ ਹੀ ਪੇਸ਼ਾ ਕਰਨ ਾ ਹ ੰ ਦਾ ਿੀ, ਸਜਹੜਾ ਉ ਨ ਹਾਂ ਦੀ ਸਬਰਾਦਰੀ ਅੰ ਦਰ ਕਾਨੂੰਨ 

ਦੇ ਅਨ  ਿ ਾਰ ਵੰ ਸ਼ ਸਵਚ ਹ ੰ ਦਾ ਆਇਆ ਿੀ।”11 ਇਿੇ ਕਾਰਨ ਭਾਵੇੀਂਸਕ ਸਿੰਧੂ-ਿਸਭਅਤਾ ਅਦੰਰ ਵਰਗ-ਵੰ ਡ ਦੇ ਹ ਣ 

ਦੀ ਗੁੱ ਲ ਵ ੀ ਹ ਈ ਹੈ, ਪਰ ਇਿ ਗੁੱਲ ਨੂੰ ਇਿ ਆਧਾਰ ’ਤ ੇ ਬਹ ਤੀ ਤਵੁੱਜ਼ ੀਂ ਨਾ ਦੇਣ ਦੀ ਗੁੱਲ ਵੀ ਸਵਦਵਾਨ ਾਂ ਅੰਦਰ 

ਹ ਈ ਹੈ ਸਕ ਿਾਡੇ ਪਾਿ ਪੂਰਵ-ਇਸ ਤਹਾਿਕ ਕਾਲ ਿੰਬੰ ਧੀ ਬੇਹੁੱਦ ਿੀਸਮਤ  ਜਾਣਕਾਰੀਆਂ ਹਨ। ਇਿ ਲਈ ਉ ਨ ਹਾਂ ਦ ੇ

ਆਧਾਰ ’ਤੇ ਅਸਜਹਾ ਕ ਈ ਵੀ ਸਨ ਰਣਾ ਕਰਨ ਾ ਬਹ ਤ ਮ ਸ਼ਸਕਲ ਹੈ ਸਕ ਇਹ ਪਰਥਾ ਆਰੀਆ ਪੂਰਵ ਦ ੇ ਿਮਾ ਜਾਂ 
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ਅੰ ਦਰ ਪਾਈ ਜਾਂਦੀ ਿੀ ਜਾਂ ਨਹੀੀਂ ।  ਇਿ  ਲਈ ਸਜ਼ਆਦਾਤਰ ਸਵਦਵਾਨ ਾਂ ਦੀ ਇਹੀ ਮਾਨ ਤਾ ਹੈ ਸਕ ਸਰਗਵੈਸਦਕ ਕਾਲ 

ਅੰ ਦਰ ਹੀ ਵਰਨ-ਸਵਵਿਥਾ ਦਾ ਅਰੰਭ ਹ  ਚ ੁੱ ਕਾ ਿੀ। ਭਾਵੇੀਂਸਕ ਭਾਰਤ ਅੰ ਦਰ ਇਿ ਸਵਵਿਥਾ ਦੇ ਿਥਾਸਪਤ ਹ ਣ ਦਾ 

ਸਿਹਰਾ ਆਰੀਆ ਲ ਕਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਹਾਲਾਂਸਕ ਆਰੀਆ-ਪੂਰਵ ਿਮਾਜ ਅੰ ਦਰ ਵਰਨ-ਸਵਵਿਥਾ ਦੀ ਅਣਹ ੀਂਦ 

ਤ ੀਂ ਵ ੀ ਮ ਨ ਕਰ ਨ ਹੀੀਂ ਹ ਇਆ ਜਾ ਿਕਦਾ, ਪ ਰ ਸਫਰ ਵ ੀ ਇਹ ਮੰ ਸਨ ਆ ਜਾ ਿਕਦਾ ਹੈ ਸਕ ਜੇਕਰ ਦਰਾ ਸਵੜਾਂ ਸਵਚ 

ਇਿ ਸਵਵਿਥਾ ਨੂੰ ਪਾਇਆ ਵੀ ਜਾਂਦਾ ਿੀ, ਤਾਂ ਵ ੀ ਇਹ ਸਵਵਿਥਾ ਉਨ ਹਾਂ ਸਵਚ ਉਿ ਪਰਕਾਰ ਦੀ ਕਦੀ ਵ ੀ ਨ ਹੀੀਂ ਰਹੀ 

ਹ ਵੇਗੀ, ਸਜਵੇੀਂਸਕ ਇਿ ਨੂੰ ਅਿੀੀਂ ਆਸਰਆਈ ਲ ਕਾਂ ਅੰ ਦਰ ਿਥਾਸਪਤ ਹ ਇਆ ਦੇਖਦੇ ਹਾਂ। ਇਿ ਦ ੇਨਾਲ਼ ਹੀ ਇਹ 

ਵ ੀ ਆਸਖਆ ਜਾ ਿਕਦਾ ਹੈ ਸਕ ਵਰਨ-ਸਵਵਿਥਾ ਦਾ ਜ  ਿਰੂਪ ਆਸਰਆਈ ਲ ਕਾਂ ਅੰ ਦਰ ਪਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਉ ਹ 

ਆਸਰਆਈਆਂ ਦੀ ਇਕ ਮੌ ਸਲਕ ਦੇਣ ਿਮਸ ਝਆ ਜਾ ਿਕਦਾ ਹੈ, ਸਕਉ ੀਂਸਕ ਸਜਿ ਪਰਕਾਰ ਇਹ ਸਵਵਿਥਾ ਅੁੱਗੇ ਚੁੱਲ 

ਕੇ ਆਪਣੇ-ਆਪ ਨੂੰ ਜਾਤੀ-ਪਰਬੰ ਧ ਦੀਆਂ ਗ ੰ ਝਲਦਾਰ ਗਸਹਰਾਈਆਂ ਅੰ ਦਰ ਰੂਪਾਂਤਸਰਤ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਉ ਹ ਿਭ ਕ ਝ 

ਅਿੀੀਂ ਹ ਰਨਾਂ ਪਰਾਚੀਨ ਿਮਾ ਜਾਂ ਅੰ ਦਰ ਪਰਾਪਤ ਨ ਹੀੀਂ ਕਰਦੇ । ਇਿ ਲਈ ਿਾਡਾ ਮੰਨ ਣਾ ਹੈ ਸਕ ਵਰਨ-ਸਵਵਿਥਾ ਦੀ 

ਇਹ ਆਸਰਆਈ ਪਰੰਪਰਾ ਭਾਰਤੀ ਿਮਾ ਜ ਦੀ ਇਕ ਅਸਜਹੀ ਰੂਪ-ਰੇਖਾ ਸਿਰਜਦੀ ਹੈ, ਸਜਿ ਦੀ ਸਵਆਸਖਆ ਅਤੇ 

ਸਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਸਹਤ ਿਾ ਨੂੰ ਇੁੱਥ ੀਂ ਦੇ ਭੂਗ ਲ ਅਤੇ ਇਸ ਤਹਾਿ ਦੇ ਨ ਾਲ਼-ਨ ਾਲ਼ ਇੁੱ ਥ ੀਂ ਦੇ ‘ਧਰਮ’ ਨੂੰ ਵ ੀ ਡੂੰਘਾਈ ਸਵਚ ਜਾ ਕ ੇ

ਵਾਚਣਾ ਪਵੇਗਾ ਤੇ ਨ ਾਲ਼ ਹੀ ਇਹ ਵ ੀ ਸਧਆਨ ਰੁੱਖਣਾ ਪਵਗੇਾ ਸਕ ਵਰਨ-ਸਵਵਿਥਾ ਦਾ ਇਹ ਿਰੂਪ ਹ ਰਨ ਾਂ ਪਰਾਚੀਨ 

ਿਮਾ ਜਾਂ ਦੀ ਬਜਾਏ ਉ ਿ ਸਦਸ਼ਾ ਵ ੁੱ ਲ ਹੀ ਸਕਉ ੀਂ ਵਸਧਆ, ਸਜਹੜੀ ਸਦਸ਼ਾ ਇਿ ਨੂੰ ਬਾਕੀ ਦੇ ਿਮਾ ਜਾਂ ਨ ਾਲ ੀਂ ਪੂਰੀ ਤਰਹਾਂ 

ਸਨ ਖੇੜ ਿ ੁੱ ਟਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਿਮ ੁੱਚਾ ਵਰਤਾਰਾ ਸਕਉ ੀਂਸਕ ਿਾਡੇ ਸਵਸ਼ੇ ਤ ੀਂ ਬਾਹਰ ਦਾ ਹੈ, ਇਿ ਲਈ ਇੁੱਥੇ ਇਿ ਦੀ 

ਚਰਚਾ ਨ ਹੀੀਂ ਕੀਤੀ ਜਾਵਗੇੀ । ਇੁੱ ਥੇ ਅਿੀੀਂ ਸਿਰਫ਼ ਏਨ ਾ ਵਖੇਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਾਂਗੇ ਸਕ ਇਹ ਸਵਵਿਥਾ ਆਪਣੀ 

ਇਸ ਤਹਾਿਕ ਯਾਤਰਾ ਸਕਿ ਪਰਕਾਰ ਕਰਦੀ ਹ ਈ, ਆਪਣੇ-ਆਪ ਨੂੰ ਜਾਤੀ-ਸਵਵਿਥਾ ਅੰਦਰ ਤਬਦੀਲ ਕਰਦੀ ਹੈ। 

ਵਰਨ  ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਉ ਤਪਤੀ ਿਿੰਸਕਤ ਦੇ ‘वृञ् वरणे’ ਜਾਂ ‘वरी’ ਧਾਤੂ ਤ ੀਂ ਹ ਈ ਹੈ, ਸਜਿ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ 

‘ਚ ਣਨ ਾ ਜਾਂ ਵਰਨ  ਕਰਨਾ’।12 ਇਿ  ਉ ਤਪਤੀ ਅਨ ਿ ਾਰ ਵਰਨ  ਦਾ ਆਧਾਰ ਸਕੁੱਤੇ ਦੀ ਚ ਣ ਨੂੰ ਮੰ ਸਨ ਆ ਸਗਆ ਹੈ। 

ਇਿ ੇ ਲਈ ਿਮਾ ਜ-ਸ਼ਾਿਤਰੀ ਭਾਸ਼ਾ ਅਨ ਿ ਾਰ ਵਰਨ ਦਾ ਅਰਥ ਵਰਗ ਨਾਲ਼ ਜ ੜਦਾ ਹੈ, ਸਜਹੜਾ ਸਕ ਆਪਣੇ ਚ ਣ ੇ

ਹ ਏ ਸਵਸਸ਼ਿਟ ਸਕੁੱਤੇ ਨ ਾਲ਼ ਿੰਬੰ ਧ ਰੁੱਖਦਾ ਹੈ। “ਅਮਰਕ ਸ਼ ” ਅਨ  ਿ ਾਰ ਵਰਨ  ਦੇ ਸਤਨੰ  ਅਰਥ ਦੁੱਿ ੇ ਗਏ ਹਨ, ਜ  

ਇਿ  ਪਰਕਾਰ ਹਨ– “वणो द्विजादौ शुक्लादौ सु्ततौ वणं तु वाक्षरे”13 ਇਸ ਸਵਵਿਥਾ ਦੇ ਿਬੂਤ ਿਾਨੂੰ ਿਭ ਤ ੀਂ 

ਪਸਹਲਾਂ “ਸਰਗਵੇਦ” ਦ ੇਉਿ ਿਕੂਤ ਸਵਚ ੀਂ ਹਾਿਲ ਹ ੰ ਦ ੇ ਹਨ, ਸਜਿ ਅੰ ਦਰ ਸਕਹਾ ਸਗਆ ਹੈ: 
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ब्राह्मणोऽस्य मुखमासीद् बाहू राजन्यः  कृतः ।  

उरु तदस्य यिैश्यः  पदभ्ाां शूद्रोऽजायत॥14 

ਇਿ ਦਾ ਭਾਵ ਹੈ ਸਕ ਬਰਾਹਮਣ ਇਨ ਹਾਂ (ਸਵਰਾਟ ਪ ਰਸ਼) ਦਾ ਮ ੁੱਖ ਹ ਇਆ, ਖੁੱਤਰੀ ਭ ਜਾਵਾਂ ਬਣੀਆਂ। ਇਨ ਹਾਂ ਦੀਆਂ 

ਦ ਵ ਾਂ ਜਾਂਘਾਂ ਤ ੀਂ ਵੈਸ਼ ਅਤੇ ਪੈਰਾਂ ਤ ੀਂ ਸ਼ੂਦਰ ਉ ਤਪੰਨ ਹ ਏ, ਪਰ ਇੁੱ ਥ ੇ ਇਹ ਸਵਸ਼ਸ਼ੇ ਸਧਆਨ ਦੇਣ ਵਾਲੀ ਗੁੱਲ ਹੈ ਸਕ 

“ਸਰਗਵ ੇਦ” ਦੇ ਇਿ  ਸ਼ਲ ਕ ਅੰ ਦਰ ਵਰਨ ਦਾ ਆਧਾਰ ਜਨ ਮ ਜਾਂ ਵੰਸ਼ ਨ ਹੀੀਂ, ਬਲਸਕ ਗ ਣ ਜਾਂ ਕਰਮ ਹੈ, ਸਜਿ ਨੂੰ 

ਇਕ ਹ ਰ ਸ਼ਲ ਕ ਅੰ ਦਰ ਇਿ ਪਰਕਾਰ ਦਰਿਾਇਆ ਹੈ:  

कारुरहां ततो द्विषगुपलप्रद्वक्षणी नना।  

नानाद्वियो वसूयवोऽनु गा इव तस्थिम...15  

ਸਜਿ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਸਕ ਮੈੀਂ ਭਗਤ/ਪਰਚਾਰਕ ਹਾਂ, ਮੇ ਰਾ ਪ ੁੱ ਤਰ ਵੈਦ ਹੈ ਅਤੇ ਮੇਰੀ ਪ ੁੱ ਤਰੀ ਕੰ ਸਡਆਂ ਰਾਹੀੀਂ ਜੌੀਂ ਭ ੰ ਨ ਣ 

ਵਾਲੀ ਹੈ। ਸਜਿ ਪਰਕਾਰ ਗਾਵਾਂ ਗਊਸ਼ਾਲਾ ਅੰ ਦਰ ਅਲੁੱਗ-ਅਲੁੱਗ ਘ ੰਮਦੀਆਂ ਹਨ, ਉਿੇ ਪਰਕਾਰ ਅਿੀੀਂ ਿਾਰੇ ਧਨ ਦੀ 

ਇੁੱ ਛਾ ਕਾਰਨ ਵ ੁੱ ਖ-ਵ ੁੱ ਖ ਕੰ ਮ ਕਰਦੇ ਹਾਂ। ਇਿ  ਸ਼ਲ ਕ ਦੇ ਬਾਰੇ ਅਿੀੀਂ ਸਪੁੱਛੇ  ਵੀ ਪੜਹ ਆਏ ਹਾਂ। ਇਿ  ਲਈ ਇੁੱ ਥੇ 

ਿਾਨੂੰ ਇਹ ਗੁੱਲ ਿਮਝਣ ਸਵਚ ਹ ਰ ਵਧੇਰੇ ਆਿਾਨ ੀ ਹ  ਿਕਦੀ ਹੈ ਸਕ ਵਰਨ  ਰੰਗ, ਨ ਿਲ , ਜਨਮ, ਵਸ਼ੰ ਆਸਦ ਦੀ 

ਬਜਾਏ ਸਕੁੱਤੇ ਦੇ ਨ ਾਲ਼ ਵਧੇਰੇ ਕਰੀਬ ਤ ੀਂ ਜ ਸੜਆ ਹ ਇਆ ਿੀ। ਇਿ ਦੀ ਉ ਤਪਤੀ ਿੰ ਬੰ ਧੀ ‘ਰਾਮਾਇਣ’ ਦਾ ਇਕ 

ਕਥਨ ਇਹ ਸਬਆਨ ਕਰਦਾ ਹੈ ਸਕ ਇਹ ਆਸਦ ਮਨੂੰ ਦ ਆਰਾ ਹੀ ਹ ੀਂਦ ਸਵਚ ਆਈ ਿੀ। ‘ਰਾਮਾਇਣ’ ਦਾ ਇਿ 

ਿੰ ਬੰ ਧੀ ਇਕ ਸਬਆਨ ਇਿ ਪਰਕਾਰ ਪਰਾਪਤ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ: 

मनुममनुष्यानजनयत् कश्यपस्य महातमन:। 

ब्राह्मणान् क्षद्वियान् वैश्यान् शूद्राांश्च मनुजषमि। 

मुखतो ब्राह्माणा जाता उरस: क्षद्वियास्तिा। 

उरुभ्ाां जद्विरे वैश्या: पद्भ्ाां शूद्रा इद्वत शु्रद्वत:।16 

ਇਿ ਸਬਆਨ ਅੰ ਦਰ ‘ਰਾਮਾਇਣ’ ਦਾ ਕਰਤਾ ਆਖਦਾ ਹੈ ਸਕ ਮਹਾਤਮਾ ਕਸ਼ਪ ਦ ੇ (ਪ ੁੱਤਰ) ਮਨ ੂ ਨ ੇ

ਮਨ  ੁੱ ਖ ਨੂੰ ਜਨਮ ਸਦੁੱਤਾ ਅਤ ੇ ਮਨ  ੁੱ ਖਾਂ ਸਵਚ ੀਂ ਿਰੇਸ਼ਟ ਬਰਾਹਮਣ, ਖੁੱਤਰੀ, ਵੈਸ਼ ਤੇ ਸ਼ੂਦਰਾਂ ਉ ਤਪਤੀ ਕੀਤੀ।  ਸਜਹੜੇ ਸਕ  

ਕ੍ਰਮਵਾਰ ਮ ੁੱ ਖ, ਬਾਂਹ, ਪੇਟ ਅਤੇ ਪੈਰਾਂ ਤ ੀਂ ਉ ਤਪਨੰ  ਹ ਏ। ਅਸਜਹਾ ਵੇਦ ਆਖਦੇ ਹਨ । “ਰਾਮਾਇਣ” ਦੇ ਨ ਾਲ਼ ਹੀ 

“ਮਿਾਭਾਰਤ” ਅੰ ਦਰ ਵੀ ਕ ਝ ਅਸਜਹਾ ਹੀ ਦਰਜ ਕੀਤਾ ਸਗਆ ਹੈ। ਉੱਥ ੇ ਵੀ ਭੀਸ਼ਮ ਨੂੰ ਇਹ ਕਸਹੰ ਦੇ ਹ ਏ 

ਸਦਖਾਇਆ ਹੈ ਸਕ ਪਰਜਾਪਤੀ ਨ  ੇ ਯੁੱਗ ਲਈ ਚਾਰ ਵਰਣਾਂ ਦੀ ਉ ਤਪਤੀ ਕੀਤੀ ਿੀ ਤੇ ਉ ਨ ਹਾਂ ਦ ੇ ਵੁੱਖ-ਵੁੱਖ ਕਰਤੁੱਵ 
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ਸਨ ਸ਼ਸਚਤ ਕੀਤੇ ਿਨ, ਪਰ “ਮਿਾਭਾਰਤ” ਸਵਚ ਇਹ ਵੀ ਸਕਹਾ ਸਗਆ ਹੈ ਸਕ ਨ ਾ ਜਨਮ, ਨ ਾ ਿਿੰਕਾਰ, ਨ ਾ 

ਸਵਦਵਤਾ, ਨਾ ਿੰ ਤਾਨ ਸਕਿ ੇ ਨੂੰ ਉੱਚ ਜਾਤੀ ਦੀ ਸ਼ਰੇਸ਼ਠਤਾ ਸਦਵਾ  ਿਕਦੀ ਹੈ, ਬਲਸਕ ਇਹ ਤਾਂ ਸਕਿ ੇ ਸਵਅਕਤੀ ਦ ੇ

ਕਰਮਾਂ ਉੱਪਰ ਸਨ ਰਭਰ ਹੈ। ਅਸਜਹੇ ਹੀ ਸਵਚਾਰਾਂ ਦੀ ਪਰ ੜਹਤਾ “ਭਗਵਦਗੀਤਾ” ਸਵਚ ਵੀ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ:  

चातुवमण््रयां मया सृष्टां गुणकममद्वविागशः ।  

तस्य कत्र्तारमद्वप माां द्ववद्धयकत्र्तारमव्ययम्॥17 

ਇਿ ਸ਼ਲ ਕ ਅਨ ਿ ਾਰ, (ਭਗਵਾਨ ਰੂਪੀ) ਸਕ੍ਰਸ਼ ਨ ਦਾ ਆਖਣਾ ਹੈ ਸਕ ਮੈੀਂ ਗ ਣ ਅਤੇ ਕਰਮ ਦ ੇ ਸਹਿਾਬ ਨਾਲ਼ ਚਾਰੇ 

ਵਰਣਾਂ ਦੀ ਸਸ਼ਰਿਟੀ ਕੀਤੀ ਿੀ। ਹਾਲਾਂਸਕ ਮੈੀਂ ਇਿ ਦਾ ਸਿਰਜਣ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਹਾਂ, ਪ ਰ ਸਫਰ ਵ ੀ ਇਹ ਯਾਦ ਰੁੱਖਣਾ 

ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਸਕ ਮੈੀਂ ਨ ਾ ਕ ਈ ਕਰਮ ਕਰਦਾ ਹਾਂ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਮੇਰੇ ਅੰ ਦਰ ਕ ਈ ਪਸਰਵਰਤਨ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ। ਭਾਵੇੀਂਸਕ ਇਿ 

ਪਰਮਾ ਣ ਦਾ ਿਪਸ਼ਟ ਅਰਥ ਇਹ ਹੈ ਸਕ ਸਜਿ ਿਮੇ ੀਂ ਸਸ਼ਰਿਟੀ ਦੀ ਰਚਨ ਾ ਹ ਈ, ਵਰਨ ਉਿੇ ਿਮੇ ੀਂ ਤ ੀਂ ਹ ੀਂਦ ਸਵਚ ਆ 

ਚ ੁੱ ਕੇ ਹਨ, ਪ ਰ ਇਿ ਦ ੇਬਾਵਜੂਦ ਵ ੀ “ਮਿਾਭਾਰਤ” ਦ ੇਕ ਝ ਸ਼ਲ ਕਾਂ ਮ ਤਾਬਕ ਇਹ ਿਮਸਝਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਸਕ ਸ਼ ਰੂ 

ਸਵਚ ਿਾਰਾ ਿੰ ਿਾਰ ਇਕ ਹੀ ਵਰਨ ਦਾ ਿੀ, ਭਾਵੇੀਂਸਕ “ਮਿਾਭਾਰਤ” ਵਰਨ ਉ ਤਪਤੀ ਿੰਬਧੰੀ “ਹਰਗਵੇਦ” ਦੀ ਹੀ  

ਪਰ ੜਹਤਾ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਿ ਿੰਬੰ ਧੀ ਸ਼ਾਂਤੀ-ਪਰਵ ਦਾ ਇਹ ਸ਼ਲ ਕ ਸਧਆਨ ਦੇਣ ਯ ਗ ਹੈ: 

ब्राह्मण मुखतः  सृष्टो ब्राह्मणोां राजसत्तम्। 

बाहुभ्ाां क्षद्वियः  सृष्टः  उरूभ्ाां वैश्य एव च॥ 

वणामनाां पररचयामिं ियाणाां िरतषमि। 

वणमश्चतुिमः  सांिूतः  पदभ्ाां शूद्रो द्ववद्वनद्वममतः ॥18  

“ਮਿਾਭਾਰਤ” ਸਵਚ ਵਰਨ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦ ੇਨਾਲ਼ ਹੀ ਗ ਣ ਅਤ ੇਕਰਮ ਦ ਵ ਾਂ ਉੱ ਪ ਰ ਆਧਾਸ ਰਤ ਸਦਖਾਇਆ 

ਸਗਆ ਹੈ। ਇਿ ਅੰ ਦਰ ਭੀਸ਼ਮ ਦ ਆਰਾ ਆਸਖਆ ਸਗਆ ਹੈ ਸਕ ਯੁੱਗ ਦੇ ਲਈ ਪਰਜਾਪਤੀ ਨ ੇ ਚਾਰ ਵਰਣਾਂ ਦੀ 

ਸਸ਼ਰਿਟੀ ਕੀਤੀ ਅਤ ੇਉਨ ਹਾਂ ਦ ੇਅਲੁੱਗ-ਅਲੁੱਗ ਕਰਤੁੱਵ ਸਨਸ਼ਸਚਤ ਕੀਤੇ ।19 

ਵੈਸਦਕ ਗਰ ੰ ਥਾਂ ਤ ੀਂ ਇਲਾਵਾ ਿਾ ਨੂੰ ਬੌਧ ਗਰ ੰ ਥਾਂ ਸਵਚ ਵੀ ਵਰਨ  ਸਵਵਿਥਾ ਦੇ ਕਾਰਜਾਂ ਅਤੇ ਚਾਰ ਵਰਨ  ਹ ਣ ਦਾ 

ਿਪਸ਼ਟ ਸਜ਼ਕਰ ਪਰਾਪਤ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਿ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਵ ੀ ਮਹਾਤਮਾ ਬ ੁੱ ਧ ਜਨਮ ਆਧਾਸ ਰਤ ਉੱਚਤਾ ਨੂੰ 

ਿਵੀਕਾਰਨ ਤ ੀਂ ਇਨ ਕਾਰੀ ਿਨ, ਸਜਵੇ ੀਂਸਕ ਅਿੀੀਂ ਸਪੁੱਛੇ ਦੇਖ ਕ ੇ ਆਏ ਹਾਂ, ਧਮਪ ਦ ਅੰਦਰ ਉਹ ਮਨ  ੁੱ ਖ ਦੀ ਉੱਚਤਾ 

ਦਾ ਕਾਰਨ ਸਿਰਫ਼ ਕਰਮ ਨੂੰ ਿਵੀਕਾਰਦੇ ਹਨ । ਬ ੁੱ ਧ ਧਰਮ ਅੰ ਦਰ ਵਰਨ-ਸਵਵ ਿਥਾ ਨੂੰ ਅਿਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹ ਏ, 

ਖੁੱਤਰੀਆਂ ਦਾ ਿਥਾਨ  ਬਰਾਹਮਣ ਤ ੀਂ ਉੱਚਾ ਿਵੀਕਾਸਰਆ ਹੈ। ਸ਼ਾਇਦ ਇਿ  ਦਾ ਕਾਰਨ  ਇਹ ਵੀ ਹ  ਿਕਦਾ ਹੈ ਸਕ 
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ਮਹਾਤਮਾ ਬ ੁੱ ਧ ਖ਼ ਦ ਇਕ ਖੁੱਤਰੀ ਿਨ। ਜੇਕਰ ਇਿ ਕਾਰਨ ਨੂੰ ਅਿੀੀਂ ਕ ਝ ਿਮੇ ੀਂ ਲਈ ਇਕ ਪਾਿੇ ਵ ੀ ਰੁੱਖ ਦਈਏ 

ਤਾਂ ਵ ੀ ਇਿ ਤੁੱਥ ਤ ੀਂ ਇਨਕਾਰੀ ਨ ਹੀੀਂ ਹ ਇਆ ਜਾ ਿਕਦਾ ਸਕ ਮਹਾਤਮਾ ਬ ੁੱ ਧ ਨ  ੇ ਵਰਨ  ਸਵਵਿਥਾ ਦੀਆਂ 

ਕਰੂਪਤਾਵਾਂ ਪਰਤੀ ਪਰਤੀਰ ਧ ਤਾਂ ਜ਼ਰੂਰ ਕੀਤਾ ਿੀ, ਪਰ ਉਨ ਹਾਂ ਨ ੇ ਇਿ  ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰਨ ਸਹਤ ਕ ਈ ਸਵਸ਼ੇਸ਼ ਸਵਧਾਨ 

ਿਥਾਸਪਤ ਨ ਾ ਕੀਤੇ। ਇਿ  ਲਈ ਉਨ ਹਾਂ ਨ  ੇ ਵਰਨ  ਸਵਵਿਥਾ ਦੀ ਰੂੜੀਆਂ ਅਤੇ ਅਿੰ ਗਤੀਆਂ ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰਨ ਦਾ 

ਸਿਰਫ਼ ਯਤਨ  ਮਾਤਰ ਕੀਤਾ ਿੀ। ਸ਼ਾਇਦ ਇਿ ‘ਯਤਨ-ਮਾਤਰ’ ਦੀ ਬਦੌਲ ਤ ਹੀ ਿੂਤਰ ਅਤ ੇ ਸਿਮਰਤੀ  ਕਾਲ 

ਦੌਰਾਨ ਵਰਨ ਸਵਵਿਥਾ ਨੇ ਇਕ ਜਸਟਲ ਰਪੂ ਧਾਰਨ ਕਰ ਸਲਆ ਿੀ। ਇਿ ਕਾਲ ਦਰੌਾਨ  ਸ਼ੂਦਰ ਦੀ ਿਸਥਤੀ 

ਿਮਾ ਜ ਅੰ ਦਰ ਬੇਹੁੱਦ ਸਨ ਮਨ  ਿਥਾਨ  ਨੂੰ ਪਰਾਪਤ ਹ  ਚ ੁੱ ਕੀ ਿੀ ਤ ੇ ਉ ਿ ਨੂੰ ਉ ਪਨ ਯਨ  ਿੰ ਿਕਾਰ ਤ ੀਂ ਵਾਂਝਾ ਕਰ ਸਦੁੱਤਾ 

ਸਗਆ ਿੀ। ਸਜਿ ਦਾ ਪਰਮਾਣ ਿਾਨੂੰ ਅੰ ਦਰ ਇਿ ਪਰਕਾਰ ਹਾਿਲ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ। 

शूद्र वद्वजमतानाां ियाणाां वणामनामदुष्टकममणामुपायनादयो िममः ।  

उपायनमुपनयनम्।20 

ਇਿ ਪਰਮਾ ਣ ਅਨ ਿ ਾਰ ਸਤੰਨ ਾਂ (ਬਰਾਹਮਣ, ਖੁੱਤਰੀ, ਵੈਸ਼) ਦੇ ਪਰਮ ੁੱਖ ਕਰਮਾਂ ਜਨੇਊ ਆਸਦਕ ਿਿੰਕਾਰਾਂ ਤ ੀਂ 

ਸ਼ੂਦਰਾਂ ਨੂੰ ਵਾਂਝਾ ਕਰ ਸਦੁੱਤਾ ਸਗਆ। ਉ ਤਰ ਵੈਸਦਕ ਕਾਲ ਅਦੰਰ ਭਾਵੇੀਂਸਕ ਿਾਨੂੰ ਸ਼ ਰੂਆਤੀ ਿਸਮਆਂ ਦੌਰਾਨ  ਪਰਾਪਤ 

ਜਨਮ ਆਧਾਸ ਰਤ ਉੱਚਤਾ ਦੇ ਸਵਚਾਰ ਦੀ ਕਠ ਰਤਾ ਪਰਾਪਤ ਨ ਹੀੀਂ ਹ ੰ ਦੀ, ਪਰ ਬਾਅਦ ਸਵਚ ਇਹ ਿਸਥਤੀ ਬਹ ਤ 

ਗ ੰ ਝਲਦਾਰ ਬਣਨੀ ਸ਼ ਰੂ ਹ  ਗਈ ਿੀ। ਸਜਿ ਰਾਹੀੀਂ ਬਰਾਹਮਣ ਅਤੇ ਖੁੱਤਰੀ ਵਰਣਾਂ ਅੰ ਦਰ ਵਰਨ-ਸਵਵਿਥਾ ਦੀ 

ਿਰਬ ਤਮ ਿਸਥਤੀ ਨੂੰ ਪਰਾਪਤ ਕਰਨ ਦੀ ਜੁੱਦ -ਜਸਹਦ ਿਾਹਮਣੇ ਆਉ ੀਂਦੀ ਹੈ। ਸਜਿ ਨੂੰ ਉ ਪਸਨ ਸ਼ਦਾਂ ਅੰ ਦਰ ਬਾਖ਼ੂਬੀ 

ਪਰਿਤ ਤ ਕੀ ਤਾ ਸਗਆ ਹੈ। ਹਾਲਾਂਸਕ ਅਰੰਭ ਸਵਚ ਵਰਨ  ਜਨ ਮਜਾਤ ਨ ਹੀੀਂ ਹ ੰ ਦ ੇ ਿੀ, ਪਰ ਜਲਦੀ ਹੀ ਵਰਨ  ਅਤੇ 

ਜਾਤੀ ਜਨਮਗਤ ਅਤੇ ਕਰਮਗਤ ਦ ਵ ੇੀਂ ਹ  ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । 

ਪਰਸਿੁੱਧ ਿਮਾ ਜ-ਸਵਸਗਆਨ ੀ ਜੀ.ਐਿ. ਗ ਰੀਏ ਅਨ  ਿਾਰ, “ਵਰਨ  ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਅਰਥ ‘ਕਮੰ’ ਏਨ ਾ  ਪਰਬਲ ਿੀ 

ਸਕ ਬਾਅਦ ਸਵਚ ਜਦ ੀਂ ਇਨ ਹਾਂ ਸ਼ਰੇਣੀਆਂ ਨੂੰ ਲਗਾ ਤਾਰ ਵਰਣਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਸਵਚ ਸਬਆਨ  ਕੀਤਾ ਜਾਣ ਲੁੱਗ ਸਪਆ ਤਾਂ 

ਉ ਦ ੀਂ ਇਨ ਹਾਂ ਚਾਰ ੇ ਸ਼ਰੇਣੀਆਂ ਦੇ ਵੁੱਖਰੇ-ਵੁੱਖਰੇ ਕੰ ਮ ਸਨ ਸ਼ਸਚਤ ਕਰ ਸਦੁੱਤੇ ਗਏ ਿਨ, ਸਜਨ ਹਾਂ ਅਨ  ਿਾਰ ਉਨ ਹਾਂ ਦੇ 

ਮੈੀਂਬਰਾਂ ਦੀ ਪਛਾਣ ਹ ਣ ਲੁੱਗ ਪਈ ਿੀ।”21 ਇਿ ਿੰ ਬੰ ਧੀ ਐਿ.ਿੀ.ਦੂਬੇ ਦਾ ਆਖਣਾ ਹੈ ਸਕ, “ਸਹੰ ਦੂ ਿਮਾਸਜਕ ਪਰਬੰ ਧ 

ਸਵਚ ਵਰਨ ਸਿਰਫ਼ ਇਕ ਪਰਾਿਸੰਗਕ ਵਰਗ ਹੈ: ਇਕ ਿਮਾ ਸਜਕ ਿੰ ਗਠਨ  ਦੀ ਇਕਾਈ ਨ ਹੀੀਂ ਅਤੇ ਇਹ ਸਿਰਫ਼ ਮ ਟ ੇ

ਤੌਰ ’ਤ ੇ ਵੁੱਖ -ਵੁੱਖਰੀਆਂ ਜਾਤਾਂ ਦੀ ਆਰ ਸਪਤ ਪੁੱਧਤੀ ਵੁੱਲ ਿੰ ਕੇਤ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਇਕ ਵਰਗ-ਬ ਧਕ ਜ ਗਤ ਵੀ 

ਹੈ। ਇਿ ਸਵਚ ਇਕ  ਸਜਹੀ ਆਰ ਸਪਤ ਮਰਯਾਸਦਕ ਪੁੱਧਤੀ ਵਾਲੀਆਂ ਕਈ ਜਾਤਾਂ ਇਕੁੱਠੀਆਂ ਕਰ ਸਦੁੱਤੀਆਂ 
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ਗਈ ਆਂ ਹਨ  ਅਤੇ ਇਹ ਦਰਜੇਵ ਾਰ  ਵਰਗੀਸਕ੍ਰਤ ਹਨ,”22 ਪ ਰ ਮੰਸਨ ਆ ਜਾ ਿਕਦਾ ਹੈ ਸਕ ਦੂਬੇ ਦੀ ਇਹ ਧਾਰਨ ਾ 

ਉ ਤਰ-ਸਰਗਵੇਸਦਕ ਕਾਲ ਦੇ ਭਾਰਤੀ ਿਮਾ ਜ ਨੂੰ ਸਜ਼ਆਦਾ ਪਰਸਤਸਬੰ ਸਬਤ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਸਕਉ ੀਂਸਕ ਅਿੀੀਂ ਦੇਖਦੇ ਹਾਂ ਸਕ 

ਸਵਲਿਨ  ਦੀ ਸਕਤਾਬ ‘ਇੰ ਡੀਅਨ  ਕਾਿਟਿ’ ਅਤ ੇ ਹੁੱਟਣ ਦੀ ਪ ਿ ਤਕ ‘ਕਾਿਟ ਇਨ ਇੰਡੀਆ’ ਦ ੇ ਹਵਾਲੇ ਨ ਾਲ਼ 

ਐਿ.ਐਿ.ਅਮ ਲ ਨੇ ਇਹ ਸਵਚਾਰ ਪਰਿਤ ਤ ਕੀਤਾ ਹੈ ਸਕ, “ਵੇਦਾਂ ਦੇ ਿਮੇ ੀਂ ਇਹ ( ਵਰਨ  ਦੀਆਂ) ਹੁੱਦਾਂ ਏਨ ੀਆਂ 

ਪੁੱਕੀਆਂ ਨ ਹੀੀਂ ਿਨ । ਸਵਸ਼ਵਾਸਮੁੱ ਤਰ ਖੁੱਤਰੀ ਿੀ, ਜ  ਬਰਾਹਮਣ ਸਰਸ਼ੀ ਬਣ ਸਗਆ ਿੀ। ਪ ਰਾਣਾਂ ਅਨ  ਿ ਾਰ ਹਰੀ ਵਸ਼ੰ, 

ਜ  ਵੈਸ਼ ਨ ਾਭਾ ਸਸ਼ਰਿਟ ਦ ੇ ਪ ੁੱਤਰ ਿਨ, ਬਰਾਹਮਣ ਬਣ ਗਏ ਿਨ । ਕਈ ਸ਼ੂਦਰਾਂ ਦੇ ਬਰਾਹਮਣ ਬਣ ਜਾਣ ਦਾ ਵੀ ਪਰਮਾਣ 

ਸਮਲ ਦਾ ਹੈ, ਸਜਵੇ ੀਂ ਰਾਜਪੂਤਾਨ  ੇ ਦੇ ਖ ਖਰ ਿੇਵਕ ਬਰਾਹਮਣਾਂ ਦਾ ਬੁੱਚਾ ਇਕ ‘ਮੇ ਰ’ ਿੀ, ਸਜਿ ਨੂੰ ਸਕਿੇ ਮ ਨੀ ਨ ੇ

ਯਜ ਰਵੇ ਦ ਪੜਹਾਇਆ ਿੀ। ਇਵੇੀਂ ਹੀ ਬੰ ਗਾਲ ਦਾ ਵੈਿ ਕਤਾ ਬਰਾਹਮਣ ਇਕ ਸ਼ੂਦਰ ਦੀ ਿੰਤਾਨ ਮੰ ਸਨ ਆ ਜਾਂਦਾ ਿੀ, ਜ  

ਸਰਸ਼ੀ ਸਵਆਿ ਦਾ ਚੇਲਾ ਿੀ ਅਤੇ ਸਰਸ਼ੀ ਸਵਆਿ ਆਪ ਇਕ ਮੁੱ ਛੀਆਂ ਫੜਣ ਵਾਲੇ ਦਾ ਪ ੁੱਤਰ ਿੀ,”23 ਪ ਰ ਵਰਨ-

ਸਵਵਿਥਾ ਦੀ ਇਹ ਿਥਾਪਨ ਾ ਭਾਰਤੀ ਿਮਾ ਜ ਦਾ ਇਕ ਬੇਹੁੱਦ ਿੀਸਮਤ ਕਾਲ ਤੁੱਕ ਸਦਖਾਈ ਦੇਣ ਵਾਲਾ ਪਰਬੰ ਧ ਹੈ, 

ਸਕਉ ੀਂਸਕ ਜਲਦੀ ਹੀ ਇਿ ਨੇ ਆਪਣੇ ਇਕ ਕਰੂਪ ਿਰਪੂ ਨੂੰ ਪਰਗਟ ਕਰਨਾ ਅਰੰਭ ਕਰ ਸਦੁੱਤਾ ਿੀ, ਸਜਿ ਮ ਸਤਬਕ 

ਇਿ ਪਰਬੰ ਧ ਅਧੀਨ ਸਕੁੱਸਤਆਂ ਦੀ ਵੰ ਡ ਿਥਾਈ ਹ ਣ ਦ ੇਨਾਲ਼-ਨ ਾਲ਼ ਇਕ ਿੀਸਮਤ-ਪਰਬੰ ਧ ਅਦੰਰ ਵ ੀ ਬੁੱਝਣੀ ਸ਼ ਰੂ ਹ  

ਗਈ ਿੀ। ਸਿਮਰਤੀ ਕਾਲ ਤੁੱਕ ਆਉ ੀਂਸਦਆਂ-ਆਉ ੀਂਸਦਆਂ ਇਹ ਸਵਵਿਥਾ ਆਪਣਾ ਸਰਗਵ ੇਸਦਕ ਕਾਲ ਵਾਲਾ 

ਿ ਭਾਅ ਸਤਆਗ ਕੇ ਇਕ ਅਸਜਹੀ ਠ ਿਤਾ ਪਰਾਪਤ ਕਰ ਚ ੁੱ ਕੀ ਿੀ, ਸਜਿ ਅੰ ਦਰ ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਸਕੁੱਸਤਆਂ ਦਾ 

ਿਥਾਈਤਵ ਿਾ ਨੂੰ ਪਰਾਪਤ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ, ਿਗ ੀਂ ਨ ਾਲ਼ ਹੀ ਨ ਾਲ਼ ਇਕ ਅਸਜਹਾ ਸਵਚਾਰ ਵ ੀ ਹਾਿਲ ਹ ੰਦਾ ਹੈ, ਸਜਿ ਮ ਤਾ ਬਕ 

ਇਹ ਸਵਸ਼ਵਾਿ ਪਰਗਟਾ ਇਆ ਜਾਂਦਾ ਿੀ ਸਕ ਵਰਨ-ਸਵਵਿਥਾ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦ ਆਰਾ ਸਿਰਸਜਤ ਇਕ ਅਸਜਹਾ 

ਿਮਾ ਸਜਕ ਪਰਬੰ ਧ ਹੈ, ਸਜਿ ਅਦੰਰ ਹਰ ਇਕ ਵਰਨ ਦੇ ਸਕੁੱਸਤਆਂ ਦਾ ਸਨ ਰਧਾਰਨ ਅਸੰਤਮ ਤੌਰ ’ਤੇ ਸਨ ਸ਼ਸਚਤ ਕੀਤਾ 

ਸਗਆ ਹੈ ਅਤੇ ਉ ਨ ਹਾਂ ਅੰਦਰ ਸਕਿੇ ਪਰਕਾਰ ਦਾ ਕ ਈ ਫੇਰ-ਬਦਲ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਹ ਕਮਾਂ ਦਾ ਉ ਲੰਘਣ ਕਰਨ ਿਮਾਨ 

ਹੈ। ਇਿ ਿੰ ਬੰ ਧੀ ਅਿੀੀਂ ‘ਮਨੂੰ ਸਿਮਰਤੀ’ ਦੀ ਉ ਦਾਹਰਨ ਲ ੈਿਕਦੇ ਹਾਂ। ਸਜਿ ਨ ੇਪਸਹਲੀ ਵਾਰ ਭਾਰਤੀ ਧਰਮ ਗਰੰ ਥਾਂ 

ਅੰ ਦਰ ਪਰਾਪਤ ਜਾਤੀ-ਸਵਧਾਨ ਨੂੰ ਈਸ਼ ਵਰੀ-ਸਕ੍ਰਤ ਿਵੀਕਾਰਦੇ ਹ ਏ, ਇਹ ਿਥਾਪਨ ਾ ਕੀਤੀ ਸਕ, ਬਰਾਹਮਣ ਦਾ 

ਕਰਤੁੱਵ ਸਿੁੱਸਖਆ ਦੇਣਾ, ਯੁੱਗ ਕਰਵਾਉ ਣਾ ਅਤੇ ਦਾਨ  ਲੈਣਾ, ਖੁੱਤਰੀ ਦਾ ਕਰਤੁੱਵ ਰੁੱਸਖਆ ਕਰਨਾ, ਿਬਰ 

ਰੁੱਖਣਾ, ਚਤ ਰਤਾ ਸਦਖਾਉ ਣਾ, ਦਾਨ  ਦੇਣਾ ਅਤੇ ਬਰਾਹਮਣਾ ਦੇ ਪਰਤੀ ਭਗਤੀ-ਭਾਵ ਪਰਦਰਸਸ਼ਤ ਕਰਨਾ, ਵਸ਼ੈ ਦਾ 

ਕਰਤੁੱਵ ਖੇਤੀ, ਪਸ਼ੂ-ਪਾਲ਼ਣ ਅਤੇ ਵਪਾਰ ਮੰਸਨ ਆ ਹੈ। ਇਿ ਤ ੀਂ ਇਲ ਾਵਾ ਯੁੱਗ ਕਰਨਾ, ਅਸਧਐਨ  ਤੇ ਸਵਆਜ਼ ਰਾ ਹੀੀਂ 

ਕਮਾ ਈ ਕਰਨਾ ਵੀ ਵਸ਼ੈ ਸਹੁੱਿ ੇ ਆਇਆ ਹੈ ਤੇ ਸ਼ੂਦਰ ਨੂੰ ਿਭ ਵਰਣਾਂ ਦੀ ਿੇਵਾ ਕਰਨ ਲਈ ਸਕਹਾ ਸਗਆ ਹੈ।24 
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ਪਰਾਚੀਨ ਿਮਾ ਜਾਂ ਦ ੇਉਲਟ ਇੁੱਥੇ ਇਕ ਮਹੁੱਤਵਪੂਰਨ ਤੁੱਥ ਇਹ ਵ ੀ ਿਾਹਮਣੇ ਆਉ ੀਂਦਾ ਹੈ ਸਕ ਇਨ ਹਾਂ ਸਿਮਰਤੀ ਆਂ 

ਅੰ ਦਰ ਦੇਵ ਤਾਵਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਵਰਣਾਂ ਨ ਾਲ਼ ਿੰਬੰ ਸਧਤ ਕਰ ਸਦੁੱਤਾ ਸਗਆ। ਉ ਦਾਹਰਨ  ਵਜ ੀਂ ਬਰਹਮਾ  ਨੂੰ ਬਰਾਹਮਣਾਂ ਦਾ 

ਦੇਵ ਤਾ ਮੰ ਸਨ ਆ ਸਗਆ ਅਤੇ ਉ ਿ ਦੀ ਪੂਜਾ-ਪਰਾਰਥਨ ਾ ਉਹੀ ਕਰ ਿਕਦੇ ਿਨ । ਇੰ ਦਰ, ਜ  ਵਸੈਦਕ ਦੇਵ-ਮੰ ਡਲ 

ਅੰ ਦਰ ਆਪਣਾ ਮਹੁੱਤਵ ਬਣਾਈੀਂ ਰੁੱਖਣ ਵਾਲਾ ਇਕਮਾਤਰ ਦੇਵ ਤਾ ਿੀ, ਖੁੱਤਰੀਆਂ ਦਾ ਦਵੇਤਾ ਬਣ ਸਗਆ। ਰ ਦਰ, 

ਸਜਿ ਨੇ ਅੁੱਗੇ ਚੁੱਲ ਕੇ ਸਸ਼ਵ ਦਾ ਇਕ ਰੂਪ ਬਣਾਇਆ, ਵੈਸ਼ਾਂ ਦਾ ਇਕ ਮ ੁੱਖ ਦੇਵ ਤਾ ਬਣ ਸਗਆ।  ਸ਼ੂਦਰਾਂ ਨੂੰ 

ਅਸਧਸ ਕ੍ਰਤ ਧਰਮ ਅਤੇ ਅਨ  ਸ਼ਠਾਨ ਾਂ ਤ ੀਂ ਪੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਅਲੁੱਗ ਹੀ ਰੁੱਸਖਆ ਸਗਆ। ਸਜਹੜਾ ਸਕ ਸ਼ਾਇਦ ਪੂਰਵ-

ਸਰਗਵ ਸੇਦਕ ਕਾਲ ਦੀਆਂ ਆਸਰਆਈ ਸਦਰਸ਼ਟੀਆਂ ਮ ਤਾਬਕ ਹੀ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ, ਸਕਉ ੀਂਸਕ “ਸਰਗਵ ੇਦ” ਅੰਦਰ 

ਮੌ ਜੂਦ ‘ਕਵਾਿਾ’ ਸਰਸ਼ੀ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਉਨ ਹਾਂ (ਆਸਰਆਈਆਂ) ਦੀ ਸ਼ੂਦਰਾਂ ਅਤ ੇ ਗ਼ ਲਾਮਾਂ ਪਰਤੀ ਸਘਰਣਾ ਨੂੰ ਸਦਖਾਉ ੀਂਦੀ 

ਹੈ।  

ਇਹ ਿਮਾ ਸਜਕ ਵੰਡ ਕਈ ਕਾਰਨਾਂ ਰਾਹੀੀਂ ਬਾਅਦ ਸਵਚ ਜਾਤੀਆਂ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰ ਗਈ । 

ਇਸ ਤਹਾਿਕਾਰਾਂ ਅਨ  ਿ ਾਰ, ਆਰੀਆ ਦ ੇ ਸਤੰਨ ਵਰਨ– ਬਰਾਹਮਣ, ਖੁੱਤਰੀ ਅਤ ੇ ਵਸ਼ੈ ਤਾਂ ਉ ਨ ਹਾਂ ਦ ੇ ਭਾਰਤ ਸਵਚ 

ਦਾਖ਼ ਲ ਹ ਣ ਤ ੀਂ ਪਸਹਲਾਂ ਹੀ ਬਣ ਚ ੁੱ ਕ ੇ ਿਨ, ਇਿ ਲਈ ਅਿੀੀਂ ਆਖ ਿਕਦ ੇਹਾਂ ਸਕ ਇਹ ਕ ਈ ਹੈਰਾਨ ੀ ਵਾਲੀ ਗੁੱਲ 

ਨ ਹੀੀਂ ਹ ਵੇਗੀ ਜੇਕਰ ਇਹ ਮੰਨ ਸਲ ਆ ਜਾਵੇ ਸਕ ਸ਼ੂਦਰਾਂ ਦਾ ਇਕ ਸਹੁੱਿਾ ਉਨ ਹਾਂ ਦੇ ਨ ਾਲ਼ ਹੀ ਭਾਰਤ ਸਵਚ ਦਾਖ਼ ਲ 

ਹ ਇਆ ਹ ਵੇਗਾ। ਸ਼ੂਦਰਾਂ ਦ ੇ ਇਿ ਆਗਮ ਨ ਦੀ ਬਦੌਲ ਤ ਹੀ ਿਾਨੂੰ ਚਾਰ ਵਰਣਾਂ ਸਵਚ ੀਂ ਹਰ ਇਕ ਲਈ ਇਹ 

ਸਹਦਾਇਤ ਜ਼ਰੂਰ ਪਰਾਪਤ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ ਸਕ ਲ ਕ ਿਸਹਭ ਜ ਵਲੇੇ ਆਪਣੀ ਵੁੱਖ -ਵੁੱਖਰੀ ਪੰ ਗਤ ਬਣਾ ਕੇ ਬੈਠਣ ਅਤੇ ਇਕ 

ਪੰ ਗਤੀ ਸਵਚ ੀਂ ਦ  ਵੁੱਖਰੇ-ਵੁੱਖਰ ੇ ਵਰਣਾਂ ਦੇ ਮਨ  ੁੱ ਖ ਨਾ ਹ ਣ। ਇਿ  ਤ ੀਂ ਛ ੁੱ ਟ ਜੇ ਬਰਾਹਮਣਾਂ ਦੀ ਪੰ ਗਤ ਸਵਚ ਦ  ਅਸਜਹੇ 

ਮਨ  ੁੱ ਖ ਹਨ, ਸਜਹੜੇ ਹ ਰ ਜਾਤ ਦੇ ਹਨ ਅਤ ੇ ਪੰ ਗਤ ਸਵਚ ਉ ਨ ਹਾਂ ਦ ਹਾਂ ਦੀ ਬਸਹਣ ਦੀ ਥਾਂ ਇਕ ਦੂਜੇ ਦ ੇ ਨੇੜ ੇ ਹੀ ਹੈ ਤਾਂ 

ਉ ਹ ਉਨ ਹਾਂ ਦ ਹਾਂ ਸਵਚਾਲ ੇ ਇਕ ਫੁੱ ਟਾ ਰੁੱਖ ਕ ੇ ਜਾਂ ਕੁੱਪੜਾ ਤਾਣ ਕੇ ਜਾਂ ਸਕਿੇ ਹ ਰ ਚੀਜ਼ ਨ ਾਲ਼ ਓਟ ਸਜਹੀ ਬਣਾ ਲੈੀਂਦ ੇ

ਹਨ; ਜ ੇ ਉ ਨ ਹਾਂ ਦਰਸਮਆਨ ਇਕ ਲਕੀਰ ਸਵਚ ਸਖੁੱਚ ਸਦੁੱਤੀ ਜਾਵੇ, ਤਾਂ ਵੀ ਉ ਹ ਆਪਣੇ-ਆਪ ਨੂੰ ਇਕ-ਦੂਜ ੇ ਤ ੀਂ ਵੁੱਖ 

ਹ ਇਆ ਿਮਝਦੇ ਹਨ, ਸਕਉ ੀਂਸਕ ਉਨ ਹਾਂ ਸਵਚ ਜੂਠ ਖਾਣ ਦੀ ਮਨਾਹੀ ਹੈ, ਇਿ ਲਈ ਹਰ ਇਕ ਜਣਾ ਆਪਣਾ-

ਆਪਣਾ ਭ ਜਨ ਅੁੱਡ ਰੁੱਖਦਾ ਹੈ। ਵ ੁੱ ਖਰਤਾ ਦਾ ਇਹ ਮਾ ਹੌਲ ਿਾਨੂੰ ਸਿਰਫ਼ ਖਾਣ-ਪੀਣ ਜਾਂ ਸਕੁੱਸਤਆਂ ਆਸਦ ਸਵਚ ਹੀ 

ਨ ਹੀੀਂ, ਬਲਸਕ ਧਰਮ-ਸ਼ਾਿਤਰ, ਿਾਸਹਤ, ਦਰਸ਼ਨ ਅਤ ੇ ਸਵਸਗਆਨ  ਦੀ ਵੰਡ ਅੰ ਦਰ ਵ ੀ ਬਾਖ਼ੂਬੀ ਪਰਾਪਤ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ, 

ਹਾਲਾਂਸਕ “ਸਰਗਵ ੇਦ” ਅੰਦਰ ਇਹ ਵੰ ਡ ਠ ਿ ਰੂਪ ਸਵਚ ਤਾਂ ਨ ਹੀੀਂ, ਪ ਰ ਬੀਜ਼ ਰੂਪ ਸਵਚ ਜ਼ਰੂਰ ਇਿ ਦੀ ਮੌ ਜੂਦਗੀ 

ਦੇਖੀ ਜਾ ਿਕਦੀ ਹੈ। ਸਜਿ ਦੀ ਠ ਿਤਾ ਨ ੇ ਜਦ ੀਂ ਕਰਮ ਦੀ ਥਾਂ ਜਨਮ ਦੀ ਪਰਧਾਨ ਤਾ ਨੂੰ ਿਵੀਕਾਰ ਕਰਨਾ ਸ਼ ਰੂ ਕਰ 
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ਸਦੁੱਤਾ, ਤਾਂ ਜਾਤੀ-ਪਰਥਾ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਹ ਈ, ਹਾਲਾਂਸਕ ਕ ਝ ਸਵਦਵਾ ਨ ਾਂ ਦਾ ਇਹ ਵ ੀ ਮੰਨਣਾ ਹੈ ਸਕ ਜਾਤੀ-ਪਰਥਾ ਦਾ 

ਿੰ ਬੰ ਧ ਪਰਾਚੀਨ ਿਮਾਸਜਕ ਿਗੰਠ ਨ ਤ ੀਂ ਨ ਹੀੀਂ, ਬਲਸਕ ਿਮਾਜ ਅੰ ਦਰ ਇਿ ਦਾ ਉ ਦਭਵ ਿਮੇ ੀਂ ਅਤੇ ਹਾਲਾਤਾਂ ਦਾ 

ਪਸਰਣਾਮ ਹੈ।”25 

ਜਾਤੀ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਉ ਤਪਤੀ ਿੰ ਿਸਕ੍ਰਤ ਦੇ ਜਨ੍ ਤ ੀਂ ਹ ਈ ਹੈ, ਸਜਿ ਦਾ ਅਰਥ ਜਨਮ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ। ਵਸੈਦਕ ਿਾ ਸਹਤ 

ਅੰ ਦਰ ‘ਜਾਤੀ’ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤ ੀਂ ਨ ਹੀੀਂ ਕੀਤੀ ਗਈ, ਹਾਲਾਂਸਕ ਅਸਜਹੇ ਵਰਗਾਂ ਦੇ ਨਾਮ ਸਮਲਦੇ ਹਨ, ਸਜਹੜੇ ਬਾਅਦ 

ਸਵਚ ਜਾਤੀਆਂ ਬਣ ਗਏ। ਇਸਤਹਾਿਕ ਤੌਰ ’ਤ ੇ ਜਾਤੀ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਿਭ ਤ ੀਂ ਪਸਹਲੀ ਵਰਤ ੀਂ ਸਨ ਰ ਕਤ ਅੰ ਦਰ ਸਕ੍ਰਸ਼ਨ 

ਜਾਤੀ ਦੇ ਅਰਥ ਸਵਚ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ ।26 ਉ ਪਸਨਸ਼ਦ ਿਾਸਹਤ ਅੰ ਦਰ ਵੀ ਜਾਤੀ ਸ਼ਬਦ ਪਰਾਪਤ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ । ਪਾਸਣਨੀ ਤੇ 

ਪਤੰ ਜਲੀ ਨੇ ਅਨ ੇਕ ਵਾਰ ਸ਼ਬਦ-ਉ ਤਪਤੀ ਦਾ ਸਜ਼ਕਰ ਕਰਦ ੇ ਹ ਏ ਜਾਤੀ ਦੀ ਵਰਤ ੀਂ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਇਿ ਲਈ ਇਿ 

ਿੰ ਬੰ ਧੀ ਿਾਨੂੰ ਲ ੜੀੀਂਦੇ ਹਵਾਲੇ ਪਰਾਪਤ ਹ  ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਸਕ ਛਵੇੀੀਂ ਿਦੀ ਈਿ ਾ ਪ ਰਵ ਤੁੱਕ ਉੱਤਰ ਭਾਰਤੀ ਿਮਾ ਜ ਅੰਦਰ 

ਜਾਤੀ ਪਰਥਾ ਦਾ ਪੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਸਵਕਾਿ ਹ  ਚ ੁੱ ਕਾ ਿੀ। ਸਜਿ ਦੀ ਬਦੌਲ ਤ ਭਾਰਤੀ ਜਨਤਾ ਅਨ ਕੇਾਂ ਜਾਤੀਆਂ ਸਵਚ ਵੰ ਡੀ 

ਜਾ ਚ ੁੱ ਕੀ ਿੀ ਅਤ ੇ ਇਨ ਹਾਂ ਿਮੂਹ ਜਾਤੀਆਂ ਅੰ ਦਰ ਸਵਆਹ-ਿੰ ਬੰ ਧ ਆਪਣੀ ਹੀ ਜਾਤੀ ਸਵਚ ਕਰਨ ਦਾ ਸਵਧਾਨ 

ਿਥਾਸਪਤ ਹ  ਚ ੁੱ ਕਾ ਿੀ, ਸਜਹੜ ਾ ਸਕ ਵਰਤਮਾਨ ਕਾਲ ਤੁੱਕ ਿਾਨੂੰ ਬਾਦਿਤੂਰ ਹਾਿਲ ਹ ੰ ਦਾ ਰਸਹੰ ਦਾ ਹੈ। 

ਭਾਰਤੀ ਪਰਿੰਗ ਸਵਚ ਜਾਤ-ਪਾਤੀ ਸਵਚਾਰਧਾਰਾ ਦੀ ਮ ੁੱਖ ਧਾਰਨਾ ਇਹ ਹੈ ਸਕ, ਮਨ  ੁੱਖ ਅਿਲੂੀ ਤੌਰ ’ਤੇ ਹੀ 

ਬਰਾਬਰ ਨ ਹੀੀਂ ਹ ੰ ਦੇ, ਉ ਨ ਹਾਂ ਸਵਚਾਲੇ ਿਦਾ ਹੀ ਨ ਾ-ਬਰਾਬਰੀ ਰਸਹੰ ਦੀ ਹੈ, ਸਕਉ ੀਂਸਕ ਉ ਹ ਜਮਾਂਦਰੂ ਹੀ ਨ ਾ-ਬਰਾਬਰ ਹਨ 

ਤੇ ਉ ਨ ਹਾਂ ਸਵਚਾਲ ੇ ਸਿਰਫ਼ ਇਕ ਕ ੁੱ ਤੇ ਅਤੇ ਬੰ ਦ ੇਸਜਨੰ ਾ ਫ਼ਰਕ ਹੀ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ।”27 ਇਹ ਇਕ ਗ਼ਰੈ-ਮਨ  ੁੱਖੀ ਵੰਡ ਹੈ। ਸਜਿ 

ਨੂੰ ਿਮਝਣਾ ਕਦੀ ਵੀ ਆਿਾਨ ਨ ਹੀੀਂ ਸਰਹਾ । ਹਾਲਾਂਸਕ ਆਧ ਸਨ ਕ ਸਚੰ ਤਕਾਂ ਨ ੇਇਿ ਪਾਿੇ ਕਾਫ਼ੀ ਕੰ ਮ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਪ ਰ 

ਸਫ਼ਰ ਵੀ ਇਿ ਦੀਆਂ ਕਈ ਗ ਝੰਲਾਂ ਅਜੇ ਵ ੀ ਅਣ-ਿ ਲਝੀਆਂ ਪਈਆਂ ਹਨ। ਅਸਜਹੀ ਵੰ ਡ ਦਾ ਪਸਰਪੁੱਕ ਅਸਧਐਨ 

ਕਰਨ ਦਾ ਦਾਅਵਾ ਰੁੱਖਣ ਵਾਲੀ ਮਾ ਰਕਿੀ ਪੁੱਧਤੀ ਿੰ ਬੰ ਧੀ ਵ ੀ ਸਵਦਵਾਨ ਾਂ ਅੰ ਦਰ ਇਕਿ ਰਤਾ ਨ ਹੀੀਂ ਹੈ, ਸਕਉ ੀਂਸਕ 

ਅਨ ੇਕਾਂ ਸਵਦਵਾਨ ਾਂ ਦਾ ਇਹ ਮੰ ਨ ਣਾ ਹੈ ਸਕ ਭਾਰਤ ਅੰ ਦਰ ਜਮਾਤ  ਅਤ ੇ ਜਾਤ ਆਪਿ ਸਵਚ ਨ ਹੀੀਂ ਸਮਲਦੇ । 28 ਇਿ 

ਿੰ ਬੰ ਧੀ ਸਵਸਭਨੰ ਰਾਵ ਾਂ ਹ  ਿਕਦੀਆਂ ਹਨ, ਪ ਰ ਉਨ ਹਾਂ ਵੁੱਲ ਜਾਣ ਦੀ ਬਜਾਏ ਅਿੀੀਂ ਸਿਰਫ਼ ਇੁੱ ਥੇ ਇਹੀ ਦੇਖਣ ਦੀ 

ਕ ਸਸ਼ਸ਼ ਕਰਾਂਗੇ ਸਕ ਭਾਰਤ ਅਦੰਰ ਪਰਾਪਤ ਇਿ ਸਵਵਿਥਾ ਦ ੇਿਰੂਪ ਨੇ ਇੁੱਥ ੀਂ ਦੇ ਿਮਾਸਜਕ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਸਕਿ ਪਰਕਾਰ 

ਪਰਭਾਸਵਤ ਕਰਦੇ ਹ ਏ, ਉਿ ਦੀ ਹ ਣੀ ਦਾ ਸਨ ਰਧਾਰਨ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਉ ਿ ਸਨ ਰਧਾਰਨ ਪਰਤੀ ਪਰੂਵ “ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ” 

ਪਰੰਪਰਾ ਅੰਦਰ ਸਕਿ ਪਰਕਾਰ ਦਾ ਰ ਖ਼ ਅਖ਼ਸਤਆਰ ਕੀਤਾ ਹ ਇਆ ਿੀ, ਸਜਿ ਸਖ਼ਲਾਫ਼ ਆਪਣਾ ਪਰਤੀਰ ਧ 

ਸਿਰਜਸਦਆਂ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨ ੇਆਪਣੇ ਪਰਵਚਨ ਨੂੰ ਿਾਹਮਣੇ ਸਲਆਂਦਾ । 
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ਭਾਰਤੀ ਜਾਤੀ-ਪਰਬੰ ਧ ਦੀ ਇਕ ਵੁੱਡੀ ਖ਼ਾਿੀਅਤ ਇਹ ਿਮਝੀ ਜਾ ਿਕਦੀ ਹੈ ਸਕ ਇਿ ਅੰਦਰ ਜਾਤੀ ਨੂੰ 

ਦਵੈੀਅਤਾ ਨਾਲ਼ ਜ ਸੜਆ ਸਗਆ ਹੈ। ਸਜਵੇ ੀਂਸਕ ਅਿੀੀਂ ਉੱਪਰ ਵ ੇ ਖ ਆਏ ਹਾਂ ਵਰਨ ਿੰ ਬਧੰੀ ਜ  ਵੈਸਦਕ ਧਾਰਨ ਾਵਾਂ 

ਿਾਨੂੰ ਹਾਿਲ ਹ ੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਉਹ ਹ ਬਹੂ ਜਾਤੀ ਿੰ ਬੰ ਧੀ ਵ ੀ ਉਿੇ ਰੂਪ ਸਵਚ ਲਾਗੂ ਹ ੰ ਦੀਆਂ ਹਨ, ਿਗ ੀਂ ਇਹ ਵ ੀ ਸਕਹਾ 

ਜਾ ਿਕਦਾ ਹੈ ਸਕ ਉ ਿ ਤ ੀਂ ਵ ੁੱ ਧ ਗ ੰ ਝਲਦਾਰ ਅਤੇ ਠ ਿ ਰੂਪ ਸਵਚ ਲਾਗੂ ਹ ੰ ਦੀਆਂ ਹਨ। ਭਾਰਤ ਅੰ ਦਰ ਜਾਤ-ਪਰਥਾ ਦਾ 

ਜ  ਪਰਮ ੁੱਖ ਅਸਧਐਨ ਹੈ, ਉ ਹ ਸਜ਼ਆਦਾਤਰ ਬਰਾਹਮਣ ਬਨ ਾਮ ਸ਼ੂਦਰ ਦਾ ਹੀ ਹੈ, ਭਾਵੇੀਂਸਕ ਇਿ ਅੰ ਦਰ ਖ਼ੁੱਤਰੀ ਅਤੇ 

ਵੈਸ਼ ਨੂੰ ਵ ੀ ਇਕ ਢ ੁੱਕਵੀੀਂ ਥਾਂ ਹਾਿਲ ਹੈ, ਪ ਰ ਧਰਮ ਗਰੰ ਥਾਂ ਅੰ ਦਰ ਸਜੰਨ ੀ ਚਰਚਾ ਬਰਾਹਮਣ ਅਤੇ ਸ਼ੂਦਰ ਦੀ ਕੀਤੀ 

ਗਈ ਹੈ, ਬਾਕੀ ਦ  ਨੂੰ ਉ ਹ ਿਥਾਨ ਹਾਿਲ ਨ ਹੀੀਂ ਹ ਇਆ ਹੈ। ਬਰਾਹਮਣ ਿੰ ਬੰ ਧੀ ਅਿੀੀਂ ਿਪਸ਼ਟ ਹਾਂ ਸਕ ਇਹ ਬਰਹਮ 

ਸਵਚ ੀਂ ਸਨੁੱਕਸਲਆ ਸ਼ਬਦ ਹੈ। ਸਜਿ ਦੀ ਬਦੌਲ ਤ ਇਿ ਨੂੰ ਬੇਹੁੱਦ ਖ਼ਾਿ ਿਥਾਨ ਅਤ ੇਅਸਹਮੀਅਤ ਪਰਾਪਤ ਹ ਈ ਹੈ, 

ਪ ਰ ਸ਼ੂਦਰ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਸਵਉ ੀਂਤਪਤੀ ਅਰਥ ਕੁੱਢਣ ਦੇ ਜ  ਯਤਨ  ਹ ਏ ਹਨ, ਉ ਹ ਅਸਨ ਸ਼ਸਚਤ ਸਜਹੇ ਲੁੱਗਦੇ ਹਨ  ਅਤ ੇ

ਉ ਨ ਹਾਂ ਰਾਹੀੀਂ ਵਰਨ  ਦੀ ਿਮੁੱਸਿਆ ਿ ਲ ਝਾਉ ਣ ਸਵਚ ਿਾਨੂੰ ਕ ਈ ਢ ੁੱਕਵੀੀਂ ਿਹਾਇਤਾ ਵ ੀ ਪਰਾਪਤ ਨ ਹੀੀਂ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ।  

ਇਸ ਤਹਾਿਕਾਰਾਂ ਅਨ  ਿਾਰ, ਿਭ ਤ ੀਂ ਪਸਹਲਾਂ ਬਾਦਰਾਯਣ ਿੂਤਰ ਸਵਚ ਇਿ ਪਾਿ ੇ ਯਤਨ  ਹ ਇਆ ਹੈ । ਇਿ 

ਅੰ ਦਰ ਸ਼ੂਦਰ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਦ  ਭਾਗਾਂ ਸਵਚ ਵੰਸਡਆ ਸਗਆ ਹੈ– ‘ਸ਼ੂਕ੍’ (ਸ਼ ਕ) ਅਤੇ ‘ਦਰ’ ਧਾਤੂ ਤ ੀਂ ਬਸਣਆ ਹੈ, ਸਜਿ ਦਾ 

ਅਰਥ ਹੈ– ਦੌੜਣਾ।29 ਇਿ ਦੀ ਟੀਕਾ ਕਰਦੇ ਹ ਏ ਸ਼ੰ ਕਰ ਨ ੇ ਇਿ  ਗੁੱਲ ਦੀਆਂ ਸਤੰ ਨ  ਬਦਲਵ ੀਆਂ ਸਵਆਸਖਆਵਾਂ 

ਕੀਤੀਆਂ ਹਨ , ਸਜਨਹਾਂ ਦੇ ਰਾਹੀੀਂ ਇਹ ਆਸਖਆ ਸਗਆ ਹੈ ਸਕ ਸ਼ੂਦਰ ਸ਼ਬਦ ਦ ੇ ਸਵਸਭੰ ਨ ਅੰ ਗਾਂ ਦੀ ਸਵਆਸਖਆ 

ਕਰਨ ’ਤ ੇ ਹੀ ਉਿ ਨੂੰ ਿਮਸ ਝਆ ਜਾ ਿਕਦਾ ਹੈ, ਇਿ ਤ ੀਂ ਇਲਾਵਾ ਇਿ ਦਾ ਕ ਈ ਹ ਰ ਉ ਪਾਅ ਨ ਹੀੀਂ ਹ।ੈ30 

ਿਮਾ ਜ ਅੰ ਦਰ ਵਰਗ ਦੇ ਰੂਪ ਸਵਚ ਸ਼ੂਦਰਾਂ ਦਾ ਪਸਹਲਾ ਅਤ ੇ ਇਕਮਾਤਰ ਉੱਲੇਖ “ਸਰਗਵਦੇ” ਦੇ ਪ ਰਸ਼-

ਿੂਕਤ ਸਵਚ ਆਇਆ ਹੈ, ਸਜਿ ਦੀ ਪ ਨ ਰਾ-ਸਵਰਤੀ “ਅਥਰਵਵੇਦ” ਦੇ ਉੱਨ ਹੀੀਂਵੇੀਂ ਭਾਗ ਅੰਦਰ ਹ ਈ ਹੈ।31  ਭਾਵੇੀਂਸਕ 

“ਅਥਰਵਵੇਦ” ਦੇ ਮ ੁੱਢਲੇ ਭਾਗ ਸਵਚ ਸ਼ੂਦਰ ਨੂੰ ਜਨਜਾਤੀ ਮੰ ਸਨ ਆ ਸਗਆ ਹੈ, ਪਰ ਸਫ਼ਰ ਵੀ “ਅਥਰਵਵੇਦ” ਦ ੇ

ਆਰੰਸਭਕ ਭਾਗ ਸਵਚ ਜ  ਸ਼ੂਦਰ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪਰਯ ਗ ਹ ਇਆ, ਉ ਿ ਨੂੰ ਪਰਿੰਗ ਅਧੀਨ  ਵਾਚਦੇ ਹ ਏ ਵਰਨ  ਦੇ ਅਰਥ 

ਸਵਚ ਨ ਹੀੀਂ, ਬਲਸਕ ਜਾਤੀ ਦੇ ਅਰਥ ਸਵਚ ਲੈਣਾ ਚਾਹੀਦਾ।  ਇਿ  ਤ ੀਂ ਇਲਾਵਾ ਅਿੀੀਂ ਇਹ ਵੀ ਦੇਖਦ ੇ ਹਾਂ ਸਕ ਪ ਰਾਣਾਂ 

ਅੰ ਦਰ ਜ  ਪਰੰਪਰਾਵਾਂ ਹਨ, ਉਨ ਹਾਂ ਅੰ ਦਰ ਵੀ ਸ਼ੂਦਰ ਸ਼ਬਦ शुच् ਧਾਤੂ ਨਾਲ਼ ਿੰ ਬਸੰਧਤ ਕੀਤਾ ਸਗਆ ਹੈ, ਸਜਿ ਦਾ 

ਅਰਥ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ– ਹ ਣ। ਸਕਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਸਕ ਜ  ਹਾਰ ੇ ਤੇ ਭੁੱਜੇ, ਿਰੀਰਕ ਕੰ ਮ ਕਰਨ ਸਵਚ ਮਸ਼ਰੂਫ ਿਨ ਤੇ ਦੀਨ-ਹੀਣ 

ਿੀ, ਉਨ ਹਾਂ ਨੂੰ ਸ਼ੂਦਰ ਬਣਾ ਸਦੁੱਤਾ ਸਗਆ।  ਜਦ ੀਂਸਕ ਮਹਾਤਮਾ ਬ ੁੱ ਧ ਅਨ  ਿ ਾਰ ਸਜਨਹਾਂ ਸਵਅਕਤੀਆਂ ਦਾ ਆਚਰਨ  
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ਆਤੰ ਕਪੂਰਨ ਤ ੇ ਹੀਣ ਕ ਟੀ ਦਾ ਿੀ, ਉ ਹ ਸ਼ ੁੱ ਦ (ਿੰਿਸਕ੍ਰਤ– शूद्र) ਕਸਹਲਾਉ ਣ ਲੁੱਗੇ ਤੇ ਇਿ ਤਰਹਾਂ ਿ ੁੱ ਦ (ਿੰਿਸਕ੍ਰਤ 

शूद्र) ਬਸਣਆ।32 

ਭਾਰਤੀ ਿਮਾ ਜ ਅੰ ਦਰ ਸ਼ੂਦਰ ਇਕ ਅਸਜਹੀ ਜਾਤੀ ਿਵੀਕਾਰੀ ਗਈ ਹੈ, ਸਜਿ ਨੂੰ ਿਮਾ ਜ ਦਾ ਇਕ 

ਸਤਰਿਕਾਸਰਤ ਤਬਕਾ ਮੰ ਸਨ ਆ ਸਗਆ ਹੈ। ਇਿ ਤਬਕੇ ਨੂੰ ਿਮਾਜ ਅੰ ਦਰ ਉ ਹ ਿਭ ਕ ਝ ਕਰਨ ਦੀ ਆਸਗਆ ਕਦੀ 

ਵ ੀ ਨ ਹੀੀਂ ਰਹੀ, ਸਜਹੜਾ ਕ ਝ ਬਰਾਹਮਣ ਜਾਤੀ ਕਰਦੀ ਿੀ, ਜਾਂ ਦੂਜੀਆਂ ਹ ਰਨਾਂ ਜਾਤੀਆਂ ਨੂੰ ਕਰਨ ਦਾ ਅਸਧਕਾਰ 

ਹਾਿਲ ਿੀ। ਇਿ ਤ ੀਂ ਅਗਾਂਹ ਜਦ ੀਂ ਅਿੀੀਂ ਸ਼ੂਦਰ ਜ਼ਾਤੀ ਦੀਆਂ ਉੱ ਪ-ਜਾਤੀਆਂ ਨੂੰ ਵੇਖਦੇ ਹਾਂ ਤਾਂ ਿਸਥਤੀ ਹ ਰ 

ਡਰਾਵ ਣੀ ਹ  ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਿਾ ਨੂੰ ਪਤਾ ਲੁੱਗਦਾ ਹੈ ਸਕ ਇਕ ਥਾਂ ’ਤੇ ਜਾ ਕੇ ਸ਼ੂਦਰ ਬੇਸ਼ੁੱਕ ਕ ਝ ਨ ਾ ਕ ਝ ਅਸਧਕਾਰ 

ਪਰਾਪਤ ਕਰ ਲਵੇ, ਪ ਰ ਅਛੂਤ ਜਾਤੀ ਦੇ ਲ ਕਾਂ ਨੂੰ ਉ ਹ ਵ ੀ ਹਾਿਲ ਨ ਹੀੀਂ ਿਨ । ਉ ਦਾਹਰਨ ਵਜ ੀਂ ਹਾਡੀ, ਡੂਮ, ਚੰ ਡਾਲ 

ਅਤੇ ਬਧਤ  ਆਸਦ, ਸਜਨਹਾਂ ਦੀ ਸਕਿੇ ਵਰਨ  ਜਾਂ ਜਾਤੀ ਅੰ ਦਰ ਸਗਣਤੀ ਤੁੱਕ ਨ ਹੀੀਂ ਹ ੰ ਦੀ ਿੀ। ਇਹ ਿਮਾ ਜ ਦੇ ਿਭ ਤ ੀਂ 

ਸਘਰਸਣਤ ਿਮਝੇ ਜਾਣ ਵਾਲੇ ਲ ਕ ਹਨ, ਸਜਨਹਾਂ ਨੂੰ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਿਾਲਾਂ ਤ ੀਂ ਸਤਰਿਕਾਰਮਈ ਜੀਵਨ ਗ ਜ਼ਾਰਨ ਸਹਤ ਮਜ਼ਬੂਰ 

ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਸਰਹਾ ਹੈ। ਇਨ ਹਾਂ ਲ ਕਾਂ ਨ ਾਲ਼ ਬਾਕੀ ਿਾਰੀਆਂ ਜਾਤਾਂ ਵਾਸਲਆਂ ਦਾ ਕ ਈ ਸਿੁੱਧਾ ਵਾਬਿਤਾ ਨ ਹੀੀਂ ਰਸਹੰਦਾ, 

ਿਗ ੀਂ ਉ ਹ ਇਨ ਹਾਂ ਨਾਲ਼ ਗ਼ਰੈ-ਮਾਨ ਵੀ ਪੁੱਧਰ ਦਾ ਸਵਹਾਰ ਕਰਨ ਸਵਚ ਆਪਣੀ ਉੱਚਤਾ ਿਮਝਦੇ ਿਨ । ਸ਼ਾਇਦ ਇਿੇ 

ਲਈ ਜਦ ੀਂ ਅਿੀੀਂ ਪਰਾਚੀਨ ਰ ਮ ਜਾਂ ਯੂਨ ਾਨ ਆਸਦ ਿਮਾ ਜਾਂ ਅੰ ਦਰ ਪਰਾਪਤ ਗ਼ ਲਾਮਾਂ ਨ ਾਲ਼ ਇਨ ਹਾਂ ਦੀ ਤ ਲਨ ਾ ਕਰਦੇ 

ਹਾਂ ਤਾਂ ਭਾਰਤੀ ਅਛੂਤ ਉਨ ਹਾਂ ਗ਼ ਲਾਮਾਂ ਤ ੀਂ ਵ ੀ ਬਦਤਰ ਜੀਵਨ ਗ ਜ਼ਾਰਦੇ ਹ ਏ ਸਦਖਾਈ ਸਦੰਦੇ ਹਨ । ਸਜਹੜਾ ਸਕ ਸਿੁੱਧ ੇ

ਰੂਪ ਸਵਚ ਭਾਰਤ ਅੰ ਦਰ ਪਰਾਪਤ ਹ ਣ ਵਾਲੇ ਸਜ਼ਆਦਾਤਰ ਧਰਮ ਗਰੰ ਥਾਂ ਦੇ ਰਾਹੀੀਂ ਸਨ ਰਧਾਸਰਤ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਿੀ। ਇਿ 

ਸਨ ਰਧਾਰਨਾ ਦਾ ਇਕ ਿਰੂਪ ਅਿੀੀਂ ਸਪਛਲੇ ਪਸੰਨ ਆਂ ਅੰ ਦਰ ਬਾਖ਼ੂਬੀ ਦੇਖ ਆਏ ਹਾਂ, ਸਜਿ ਦੇ ਰਾਹੀੀਂ ਇਹ ਿਮਝਣਾ 

ਬੇਹਦ ਆਿਾਨ ਹ  ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਸਕ ਵੈਸਦਕ ਗਰੰ ਥਾਂ ਅੰ ਦਰ ਸ਼ੂਦਰਾਂ ਅਤ ੇ ਅਛੂਤਾਂ ਲਈ ਸਕਨੰ ੇ ਸਘਰਸਣਤ ਸਵਧਾਨ ਕਾਇਮ 

ਕੀਤੇ ਹ ਏ ਿਨ, ਸਜਨ ਹਾਂ ਦੇ ਰਾਹੀੀਂ ਉ ਨ ਹਾਂ ਨੂੰ ਿਮਾ ਜ ਨ ਾਲ ੀਂ ਪੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਸਵਯ ਸਗਆ ਹ ਇਆ ਿੀ। ਇਹ ਇਕ ਅਸਜਹੀ 

ਸਵਵਿਥਾ ਿੀ ਸਜਿ ਪਰਤੀ ਿਮੇ ੀਂ-ਿਮੇ ੀਂ ’ਤੇ ਭਾਰਤ ਅੰ ਦਰ ਸਵਸਭਨੰ ਪਰਕਾਰ ਦੇ ਪਰਤੀਰ ਧ ਵ ੀ ਿਾਹਮਣੇ ਆਏ, ਪ ਰ ਇਨਹਾਂ 

ਪਰਸਤਰ ਧਾਂ ਦੀ ਵ ੀ ਇਕ ਬੁੱਝਵੀੀਂ ਿੀਮਾ ਿੀ, ਸਜਿ ਨੂੰ ਉ ਹ ਉ ਲੰਘ ਨ ਾ ਿਕੇ । ਉ ਦਾਹਰਨ ਵਜ ੀਂ ਅਿੀੀਂ ਬ ੁੱ ਧ ਧਰਮ ਨੂੰ ਲ ੈ

ਿਕਦੇ ਹਾਂ। ਸਜਿ ਨੂੰ ਸਕ ਅੁੱਜ ਤੁੱਕ ਜਾਤੀ-ਪਰਥਾ ਿੰ ਬੰ ਧੀ ਪਰਗਟ ਤੀਬਰ ਪਰਸਤਰ ਧਾਂ ਅੰਦਰ ਇਕ ਅਸਹਮ ਿਥਾਨ 

ਪਰਦਾਨ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਹਾਲਾਂਸਕ ਇਹ ਿਰਬ-ਪਰਵਾਸਨ ਤ ਤੁੱਥ ਹੈ ਸਕ ਬ ਧੀ ਗਰੰ ਥਾਂ ਅੰ ਦਰ ਵਾਰ-ਵਾਰ ਪਸਹਲ ੇ ਸਤੰਨ 

ਵਰਣਾਂ ਦੇ ਲ ਕਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਮਸ ਹਮਾ-ਮਈ ਦੁੱਸਿਆ ਸਗਆ ਹੈ, ਪਰ ਦਾਿਾਂ, ਸ਼ੂਦਰਾਂ ਅਤੇ ਅਸਜਹੇ ਹ ਰਨਾਂ ਦੀ ਕ ਈ ਚਰਚਾ 

ਨ ਹੀੀਂ ਕੀਤੀ ਗਈ । ਇਿ ਦੀ ਬਜਾਏ ਬ ੁੱ ਧ-ਦੇਵ  ਆਖਦੇ ਹਨ  ਸਕ ਿੰ ਬ ਧਨ, ਿਸਤਕਾਰ, ਉਪਗਮ, ਅਤੇ ਵਰਤਾਓ  ਦੇ 



246 
 

ਸਵਸ਼ੇ ਸਵਚ ਵਸ਼ੈਾਂ ਅਤੇ ਸ਼ੂਦਰਾਂ ਦੇ ਮ ਕਾਬਲੇ ਖੁੱਤਰੀਆਂ ਤੇ ਬਰਾਹਮਣਾਂ ਨੂੰ ਪਸਹਲ ਸਦੁੱਤੀ ਜਾਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ।33 ਜਾਤਕ 

ਦੇ ਇਕ ਮ ੁੱਢਲੇ ਪਸਰਛੇਦ ਅੰ ਦਰ ਆਸਖਆ ਸਗਆ ਹੈ ਸਕ ਬ ੁੱਧਾਂ ਦਾ ਜਨਮ ਵੈਸ਼ ਜਾਂ ਸ਼ੂਦਰ ਜਾਤੀ ਸਵਚ ਕਦੀ ਨ ਹੀੀਂ 

ਹ ੰ ਦਾ।34 ਜਨੈ ਗ ਰੂਆਂ ਦੇ ਜਨਮ ਦ ੇ ਿੰਬੰ ਧ ਸਵਚ ਵੀ ਇਹ ਮੰਸਨ ਆ ਸਗਆ ਹੈ ਸਕ ਉ ਨ ਹਾਂ ਦਾ ਜਨਮ ਨੀਚ, ਪਸਤਤ, 

ਗਰੀਬ, ਅਸਕੰ ਚਨ  ਜਾਂ ਬਰਾਹਮਣ ਪਸਰਵਾਰਾਂ ਸਵਚ ਕਦੀ ਨ ਹੀੀਂ ਹ ੰ ਦਾ।35 ਿਪਸ਼ਟ ਹੈ ਸਕ ਇੁੱਥੇ ਬਰਾਹਮਣ ਨੂੰ ਸ਼ਾਮਲ 

ਕਰਨ ਦਾ ਉ ਦਸ਼ੇ ਸਿਰਫ਼ ਧਾਰਸਮਕ ਵੈਰ-ਭਾਵ ਹੀ ਿੀ। ਬ ੁੱਧ-ਮਤ ਦ ੇ ਪਰਸਿੁੱਧ ਗਰ ੰ ਥ “ਸਮਸਲੰ ਦ-ਪਰਸ਼ਨ ” ਅੰ ਦਰ ਸਕਹਾ 

ਸਗਆ ਹੈ ਸਕ ਸਜਿ ਸਵਅਕਤੀ ਦਾ ਜਨਮ ਨ ੀਚ ਜਾਤੀ ਅੰ ਦਰ ਹ ਇਆ ਹ ਵੇ ਤੇ ਸਜਿ ਦੀ ਵਸ਼ੰ-ਪਰਪੰਰਾ ਹੀਣ ਹ ਵੇ, 

ਉ ਹ ਰਾਜਾ ਬਣਨ ਦੇ ਯ ਗ ਨ ਹੀੀਂ ਹੈ।36 ਜਦ ੀਂਸਕ ਇਿੇ ਮਤ ਦੇ ਕ ਝ ਹ ਰਨਾਂ ਗਰੰ ਥਾਂ ਅੰ ਦਰ  ਇਹ ਵੀ ਸਕਹਾ ਸਗਆ ਹੈ ਸਕ 

ਬ ੁੱ ਧ ਜਾਂ ਬ ਧੀਿਤਵ ਦੇ ਅਨ  ਆਈਆਂ ਦਾ ਚੰ ਡਾਲਾਂ, ਮ ਰਗੀ-ਪਾਸਲਕਾਂ, ਿੂਰ ਪਾਲ਼ਣ ਵਾਸਲਆਂ, ਸ਼ਰਾਬ-ਸਵਕਰੇਤਾਵਾਂ, 

ਕਿਾਈਆਂ, ਮ ੁੱਕੇਬਾਜ਼ਾਂ, ਅਸਭਨ ੇਤਾਵਾਂ ਅਤ ੇ ਨੁੱਚਣ ਵਾਸਲਆਂ, ਕ ਸ਼ ਤੀ ਕਰਨ ਵਾਸਲਆਂ ਨ ਾਲ਼ ਕ ਈ ਿੰਬੰ ਧ ਨ ਹੀੀਂ 

ਰਹੇਗਾ । ਬ ਧੀ ਧਰਮਾਵਲੰ ਬੀ ਇਨ ਹਾਂ ਲ ਕਾਂ ਨ ਾਲ਼ ਸਘਰਣਾ ਕਰਦੇ ਿਨ, ਸਕਉ ੀਂਸਕ ਉ ਹ ਸਨ ਰਦਈ ਅਤ ੇ ਅਨਸੈਤਕ ਕੰ ਮ 

ਕਰਨ ਵਾਸਲਆਂ ਦ ੇ ਨਾਲ਼ ਰਸਹਦੰੇ ਿਨ।37 

“ਸਤਰਸਪਟਕ” ਅੰਦਰ ਦਾਿ ਦੇ ਉੱਪਰ ਿਵਾਮੀ ਦੇ ਪੂਰਨ ਪਰਭ ਤਵ ਨੂੰ ਸਕਿੇ ਪਰਕਾਰ ਘੁੱਟ ਕਰ ਕੇ ਦਾਿ ਨੂੰ 

ਕਾਨੂੰਨ ੀ ਿ ਰੁੱਸਖਆ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਸਵਧਾਨ  ਦਾ ਉੱਲੇਖ ਨ ਹੀੀਂ ਹੈ।38 ‘ਸਤਰਸਪਟਕ’ ਅੰ ਦਰ ਿਾਨੂੰ ਕ ਈ ਵੀ ਅਸਜਹਾ 

ਉ ਦਾਹਰਨ  ਨ ਹੀੀਂ ਸਮਲਦਾ, ਸਜੁੱਥੇ ਦਾਿਾਂ ਦੇ ਨਾਲ਼ ਦ ਰ-ਸਵਹਾਰ ਕਰਨ ਦੇ ਅਪਰਾਧ ਸਵਚ ਸਕਿੇ ਿ ਆਮੀ ਨੂੰ ਦੰਡ 

ਸਦੁੱਤਾ ਸਗਆ ਹ ਵੇ। ਹਾਲਾਂਸਕ ਅਿੀੀਂ ਇ ਹ ਕਸਹ ਿਕਦ ੇ ਹਾਂ ਸਕ ਦਾਿਾਂ ਦੇ ਪਰਤੀ ਦਯਾ ਦੀ ਭਾਵਨ ਾ ਬ ੁੱ ਧ ਦ ੇ ਜੀਵਨ-

ਕਾਲ ਦੌਰਾਨ ਹੀ ਸਵਕਸਿਤ ਹ ਣ ਲੁੱਗੀ ਿੀ। ਮਹਾਤਮਾ ਬ ੁੱ ਧ ਦਾ ਕਸਹਣਾ ਿੀ ਸਕ ਦਾਿ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਿ ਆਮੀ ਦੇ ਹਰ 

ਪਰਕਾਰ ਦ ੇ ਸਵਵਹਾਰਾਂ ਨੂੰ ਹਮੇ ਸ਼ਾ ਿਵੀਕਾਰ ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਅਤੇ ਮਨ ਸਵਚ ਗ਼ ੁੱਿ ੇ ਦੀ ਭਾਵਨ ਾ ਨੂੰ ਿਥਾਨ  ਨ ਹੀੀਂ ਦੇਣਾ 

ਚਾਹੀਦਾ, ਬੇਸ਼ੁੱਕ ਉਿ ਦਾ ਿ ਆਮੀ ਉ ਿ ਨੂੰ ਮਾ ਰ ਦੇਣ ਦੀ ਕ ਸਸ਼ਸ਼ ਹੀ ਸਕਉ ੀਂ ਨ ਾ ਕਰੇ। ਅਸਜਹੀਆਂ ਅਵਿਥਾਵਾਂ 

ਅੰ ਦਰ ਦਾਿ ਨੂੰ ਇਹ ਸਵਸ਼ਵਾਿ ਸਦਵਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਸਕ ਅਗਲੇ ਜਨਮ ਸਵਚ ਉਿ ਦਾ ਭਾਗ ਜ਼ਰੂਰ ਬਦਲ 

ਜਾਵੇਗਾ। ਉਿ ਨੂੰ ਯਕੀਨ  ਸਦਵਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਸਕ ਉ ਹ ਦੇਵਤਾ ਬਣੇਗ ਾ ਅਤੇ ਦੇਵ ਤਾਵਾਂ ਦੇ ਿ ੁੱ ਖ ਵੀ ਉ ਿ ਨੂੰ ਪਰਾਪਤ 

ਹ ਣਗੇ ,39 ਪ ਰ ਸਫਰ ਵ ੀ ਇਹ ਵੇਖਣ ਸਵਚ ਆਉ ੀਂਦਾ ਹੈ ਸਕ ਉ ਤਰ ਗ ਪਤ ਕਾਲ ਅੰ ਦਰ ਸ਼ੂਦਰ ਸਿਰਫ਼ ਦਾਿਾਂ, 

ਦਿਤਕਾਰਾਂ ਅਤੇ ਖ਼ੇਤੀਹਰ ਮਜਦੂਰਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਸਵਚ ਹੀ ਨ ਹੀੀਂ ਉੱ ਭਰਦੇ, ਬਲਸਕ ਉ ਹ ਖ਼ੇਤੀਹਰਾਂ ਦੇ ਰੂਪ ਸਵਚ ਵੈਸ਼ਾਂ ਦਾ 

ਿਥਾਨ  ਵੀ ਲੈੀਂਦੇ ਹਨ ।40 ਅਲ ਬਰੂਨੀ ਸਲਖਦਾ ਹੈ ਸਕ ਵਸ਼ੈਾਂ ਅਤੇ ਸ਼ੂਦਰਾਂ ਦੇ ਸਵਚਕਾਰ ਕ ਈ ਸਵਸ਼ਸ਼ੇ ਅੰਤਰ ਨ ਹੀੀਂ  

ਿੀ। ਉ ਹ ਇਕ ਹੀ ਸਪੰਡ ਜਾਂ ਸ਼ਸਹਰ ਅੰ ਦਰ ਰਸਹੰ ਦੇ ਿਨ ਅਤੇ ਇਕ ਘਰ ਸਵਚ ਇਕ-ਦੂਜ ੇ ਨ ਾਲ਼ ਸਮਲਦੇ ਿਨ ।41 



247 
 

ਇਿ  ਗੁੱਲ ਦੇ ਹਵਾਲ ੇ ਿਾਨੂੰ “ਿਕੰ ਦ-ਪ ਰਾਣ” ਅੰ ਦਰ ਵੀ ਸਮਲਦੇ ਹਨ , ਸਜੁੱਥ ੇ ਪ ਰਾਣ-ਕਰਤਾ ਸ਼ੂਦਰ ਨੂੰ ਅਨੰ ਦਾਤਾ 

ਅਤੇ ਗਰਸਹਿਥ ਸਲਖਦਾ ਹੈ।42 ਇਹੀ ਨ ਹੀੀਂ ਹੇ ਮਚੰਦਰ ਰਸਚਤ ‘अद्वििानद्वचन्तामद्वण’ ਅੰਦਰ ਵੀ ਸਕਿਾਨ ਾਂ ਅਤੇ 

ਖ਼ੇਤੀਹਰਾਂ ਨੂੰ ਸਕਹਾ ‘कुटुस्िन’ ਸਗਆ ਹੈ। ਇਸਤਹਾਿਕ ਰਪੂ ਸਵਚ ਈਿ ਵੀ ਿੰਨ  ਦੇ ਅਰਭੰ ’ ਚ ਹੀ ਸਿਮਰਤੀ ਆਂ 

ਅੰ ਦਰ ਵਸ਼ੈਾਂ ਨੂੰ ਸ਼ੂਦਰਾਂ ਦੀ ਿਸਥਤੀ ਦ ੇ ਕਰੀਬ ਰੁੱਸਖਆ ਸਗਆ ਹੈ , ਪ ਰ ਜਲਦੀ ਹੀ ਇਹ ਤਿਵੀਰ ਬਦਲ ਜਾਂਦੀ 

ਹੈ।43 ਹਿਸ ਕਾਰਨ ਪੈਦਾ ਿੋਏ ਿਾਲਾਤਾਂ ਦੀ ਦੱਸ ਪਾਉਂਹਦਆਂ ਅਲ ਬਰੂਨੀ ਸਲਖਦਾ ਹੈ ਸ ਕ ਇਿ ਕਾਲ ਦੌਰਾਨ ਵਸੈਦਕ  

ਪਾਠਾਂ ਦਾ ਉ ਚਾਰਨ ਕਰਨ ਦੀ ਿਜਾ ਦੇ ਰਪੂ ਸਵਚ ਵੈਸ਼ਾਂ ਅਤੇ ਸ਼ੂਦਰਾਂ ਦੀ ਜੀਭ ਕੁੱਟ ਲਈ ਜਾਂਦੀ ਿੀ।44 

ਵੈਸਦਕ ਗਰ ੰ ਥਾਂ ਅੰ ਦਰ ਸਾਨੂੰ ਅਸਜਹੇ ਬੇਸ਼ ਮਾਰ ਹਵਾਲੇ ਪਰਾਪਤ ਹ ੰ ਦੇ ਹਨ, ਸਜਨਹਾਂ ਦੇ ਰਾਹੀੀਂ ਅਸੀਂ ਸ਼ੂਦਰਾਂ ਦੀ 

ਿਸਥਤੀ ਦਾ ਅਿੀੀਂ ਿਸਹਜੇ ਹੀ ਅਨ  ਮਾਨ ਲਗਾ ਿਕਦੇ ਹਾਂ। ਉਦਾਹਰਨ ਵਜ ੀਂ “ਗੌਤਮ ਧਰਮਸਤੂਰ” ਅੰ ਦਰ ਸਲਸਖਆ 

ਸਗਆ ਹੈ: 

अि हास्य वेदमुपशृण्वतस्त्रपुजतुभ्ाांश्रोिप्रद्वतपूरणम्। 

उदाहरणे द्वजह्वाचे्छदो। िारणेशरीरिेदः ।45 

ਹਿਸ ਦਾ ਅਰਥ ਿੈ ਹਕ ਿੇਕਰ ਸ਼ੂਦਰ ਵੇਦ-ਮੰਤਰਾਂ ਨੂੰ ਸੁਣ ਲਵੇ ਤਾਂ ਉਸ ਦੇ ਕੰਨਾਂ ਹਵਚ ਰਾਂਗਾ ਅਤੇ ਲਾਖ ਹਪਘਲ਼ਾ ਕੇ 

ਪਾ ਦੇਣੀ ਚਾਿੀਦੀ ਿੈ। ਉਿ ਿਕੇਰ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਉਚਾਰਣ ਕਰੇ ਤਾਂ ਉਸ ਦੀ ਿੀਭ ਚੀਰ ਦੇਣੀ ਚਾਿੀਦੀ ਿੈ ਅਤੇ ਿੇਕਰ 

ਉਿ ਵੇਦ-ਮੰਤਰਾਂ ਨੂੰ ਯਾਦ ਕਰ ਲਵੇ ਤਾਂ ਉਸ ਦੇ ਸਰੀਰ ਨੂੰ ਕੁਿਾੜੇ ਆਹਦ ਨਾਲ਼ ਕੱਟ ਦੇਣਾ ਚਾਿੀਦਾ ਿੈ। ਇਸ ਦ ੇ

ਨਾਲ਼ ਿੀ ‘ਪਰਾਿ ਰ ਿਸਮਰ ਤੀ’ ਦਾ ਇਹ ਕਥਨ  ਕਰਦੀ ਹੈ:  

चांडालदशमने सि आद्वदत्यमवलोकयेत॥46 

ਸਜਿ ਦਾ ਮਤਲ ਬ ਹੈ ਸਕ ਭੰ ਗੀ/ਚੰ ਡਾਲ  ਨੂੰ ਦੇਖ ਕੇ ਿੂਰਜ ਦਰਸ਼ਨ  ਕਰਨ ਤ ੀਂ ਬਾਅਦ ਹੀ ਸ਼ ੁੱ ਧੀ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਤੋਂ 

ਇਲਾਵਾ ਅਹਿਿੇ ਿੀ ਹਵਧਾਨਾਂ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ “ਸਵਆਿ ਸਿਮਰਤੀ” ਅੰਦਰ ਵੀ ਕੀਤੀ ਗਈ ਿੈ, ਹਿਵੇਂਹਕ: 

वद्वणक द्वकरात कायथि मालाकार कुटुस्िन: 

वेरट मेह चण्डाल दास स्वपच कोलका: 

एतेsन्त्यजा: समाख्याता ये चाने्य च गवाशना: 

एषाां सांिाषणातस्नानां दशमनदकम द्ववक्षणम॥47 

ਅਰਥਾਤ; ਵਸਣਕ, ਸਕਰਾਤ, ਕਾਇਿ ਥ, ਮਾਲੀ, ਕ ਨ ਬੀ, ਸਿਆਰਮਾਰ, ਕੰ ਜਰ, ਚੰ ਡਾਲ, ਦਾਿ, ਿਵਪਚ ਅਤ ੇ ਕ ਲੀ- 

ਇਹ ਿਭ ਸਤਆਗਣਯ ਗ ਹਨ। ਇਨ ਹਾਂ ਦ ੇ ਨ ਾਲ਼ ਗੁੱਲ-ਬਾਤ ਕਰਨ ਉਪਰੰਤ ਇਸ਼ਨ ਾਨ ਕਰਨ  ਅਤ ੇ ਇਨ ਹਾਂ ਨੂੰ ਦੇਖਣ 
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’ਤੇ ਿੂਰਜ ਦਰਸ਼ਨ ਤ ੀਂ ਬਾਅਦ ਹੀ ਸ਼ ੁੱਧੀ ਹ ੰਦੀ ਹੈ। ਅਸਜਹਾ ਹੀ ਸਵਚਾਰ ਿਾਨੂੰ ‘ਮਨੂੰ-ਸਿਮਰਤੀ’ ਅੰ ਦਰ ਵ ੀ ਪਰਾਪਤ 

ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ, ਸਜੁੱਥੇ ਆਸਖਆ ਸਗਆ ਹੈ: 

चाांडालश्वपचानाां तु बद्वहग्रामात्प्रद्वतश्रय:. .. 

अपपािाश्च कतमव्या िनमेषाां श्वगदमिम्.. . 

वासाांद्वस मृतचेलाद्वन द्विन्निाांडेषु िोजनम्॥ 

...अन्नमेषाां परािीनां देयां स्याद् द्विन्निाजने॥48 

ਭਾਵ ਸਕ ਚੰ ਡਾਲ ਅਤ ੇ ਿਵਪਚ (ਸ਼ਮਸ਼ ਾਨ ਅੰ ਦਰ ਮ ਰਸਦਆਂ ਨੂੰ ਅੁੱਗ ਦੇਣ ਵਾਲਾ) ਦਾ ਸਨਵਾਿ ਸਪੰਡ ਤ ੀਂ ਬਾਹਰ 

ਹ ਵੇ। ਇਨ ਹਾਂ ਦੇ ਭਾਂਸਡਆਂ ਨੂੰ ਛੂਸਹਆ ਨ ਾ ਜਾਵ।ੇ  ...ਇਨ ਹਾਂ ਨੂੰ ਟ ੁੱ ਟੇ-ਫ ੁੱ ਟੇ ਬਰਤਨਾਂ ਸਵਚ ਿੇਵਕਾਂ ਦੇ ਹੁੱਥ ੀਂ ਭ ਜਨ 

ਸਦਵਾ ਇਆ ਜਾਵੇ।  

ਿਾਤੀ ਹਵਵਸਥਾ ਦੀ ਪਰੋੜਹਤਾ ਕਰਦੇ ਿੋਏ ‘ਪਰਾਸ਼ ਰ’ ਦਾ ਕਥਨ  ਹੈ ਸਕ ਭੰ ਗੀ ਦ ਆਰਾ ਬਣਵਾ ਈ ਹ ਈ 

ਬਾਉ ਲੀ ਆਸਦ ਤ ੀਂ ਜੇਕਰ ਕ ਈ ਬਰਾਹਮਣ ਆਸਦ ਅਸਗ ਆ ਨ ਤਾ ਕਾਰਨ ਪਾਣੀ ਪੀ ਲਵ ੇ ਤਾਂ ਉ ਹ 24  ਘੰ ਸਟਆਂ ਦਾ 

ਉ ਪਵਾਿ ਕਰ ਕੇ ਸ਼ ੁੱ ਧ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ। ਭੰ ਗੀ ਦੇ ਬਰਤਨ ਦਾ ਸਜਿ ਖ਼ਹੂ ਨ ਾਲ਼ ਿਪਰਸ਼ ਹ ੰ ਦਾ  ਹੈ, ਉ ਿ ਖ਼ੂਹ ਦਾ ਪਾਣੀ ਜੇਕਰ 

ਕ ਈ ਪੀ ਲਵ ੇ ਤਾਂ ਉ ਹ ਸਤਨੰ ਸਦਨ-ਰਾਤ ਗਊ-ਮੂਤਰ ਅਤੇ ਗਊ-ਮੂਤਰ ਸਵਚ ਸਭੁੱਜ ੇ ਹ ਏ ਜੌੀਂ ਦਾ ਿੇਵਨ ਕਰ ਕ ੇ ਸ਼ ੁੱ ਧ 

ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ: 

चाण्डालखातवापीषु पीत्वा सद्वललमग्रज:.. . 

अिानाचै्चकां के्तन त्वहोरािेण शुध्यद्वत.. 

चाण्डालिाण्डसांसृ्पष्टां पीत्वा कूपगतां जलम्. 

गोमूियावकाहारद्वसिरािात् शुस्द्धमापु यात्...49 

ਕਸਹਣ ਦਾ ਮਤਲ ਬ ਸਕ ਕੇਵਲ ਉ ਹ ਲ ਕ ਹੀ ਅਪਸਵੁੱਤਰ ਨ ਹੀੀਂ ਹ ੰ ਦ ੇ ਜ  ਸ਼ੂਦਰਾਂ ਦੀ ਛ ਹ ਨ ਾਲ਼ ਅਪਸਵੁੱਤਰ ਹ ਏ ਖ਼ੂਹ 

ਆਸਦ ਤ ੀਂ ਪਾਣੀ ਪੀੀਂਦੇ ਹਨ, ਬਲਸਕ ਇਿ ਤਰਹਾਂ ਅਪਸਵੁੱਤਰ ਹ ਏ ਲ ਕਾਂ ਦਾ ਿੰਗ ਕਰਨ ਵਾਲ ੇ ਵੀ ਅਪਸਵੁੱਤਰ ਹ  

ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਇਿ ਦੇ ਨਾ ਲ ਹੀ “ਆਪਿਤੰ ਬ” ਵੀ ਇਿ ਮਾਨਤਾ ਪਰਗਟ ਕਰਦਾ ਿੈ:  

कूपैकपानैदृष्टानाां स्पशमसांसगमदूषणात्  

तेषामेकोपवासेन पांचगवे्यन शोिनम्॥50 
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ਸਜਿ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਸਕ ਜ  ਇਕ ਖ਼ੂਹ ਦਾ ਪਾਣੀ ਪੀ ਕੇ ਦਸੂਸ਼ਤ ਹ ਏ ਹਨ, ਉਨ ਹਾਂ ਦਾ ਿਪਰਸ਼ ਤ ੇ ਿੰਗ ਨਾਲ਼ ਦੂਸਸ਼ਤ 

ਮਨ  ੁੱ ਖਾਂ ਦੀ ਇਕ ਸਦਨ-ਰਾਤ ਉਪਵਾਿ ਕਰ ਕ ੇ ਪੰ ਚਗਵ ਪੀਣ ਨ ਾਲ਼ ਹੀ ਸ਼ ੁੱ ਧੀ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ। 

ਹਾਲਾਂਸਕ ਉ ਪਰ ਕਤ ਸਵ ਵਰਨ ਸਿਰਫ਼ ਜਾਤੀ ਦ ੇਆਧਾਰ ’ਤ ੇਿਾਨੂੰ ਸਕਿੇ ਹ ਰ ਿਮਾ ਜ ਅੰਦਰ ਪਰਾਪਤ ਨ ਹੀੀਂ 

ਹ ੰ ਦੇ, ਪ ਰ ਸਫਰ ਵ ੀ ਇਸ ਤਹਾਿਕਾਰਾਂ ਦੀ ਇਹ ਮਾ ਨ ਤਾ ਹੈ ਸਕ ਜਾਤੀ-ਪਰਥਾ ਭਾਰਤ ਦੀ ਕ ਈ ਮੌ ਸਲਕ ਪਸਹਚਾਣ ਨ ਹੀੀਂ 

ਹੈ। ਉਨ ਹਾਂ ਮ ਤਾ ਬਕ ਪਰਾਚੀਨ ਸਮਿ ਰ ਅੰਦਰ ਇਿ ਪੇਸ਼ਵੇਰ ਜਾਤੀ-ਪਰਥਾ ਦਾ ਪਰਚੁੱਲਣ ਿੀ ਅਤੇ ਏਥਨ ਜ਼ ਦ ੇ ਲ ਕ ਉ ਿ ੇ

ਦਾ ਅਨ  ਕਰਨ  ਕਰਨਾ ਚਾਹ ੰ ਦੇ ਿਨ ।51 ਮਾਰਕਿ ਅਨ  ਿਾਰ ਪਲੈਟ  ਨੇ ਸਜਿ ਆਦਰਸ਼ ਗਣਤੰਤਰ ਦਾ ਵਰਨ ਣ ਕੀਤਾ 

ਹੈ, ਉ ਹ ਸਮਿ ਰ ਦੀ ਪੇਸ਼ੇਵਰ ਜਾਤੀ-ਪਰਥਾ ਦਾ ਹੀ ਯੂਨ ਾਨ ੀ ਆਦਰਸ਼ ਰੂਪ ਹੈ।52 ਉ ਨ ਹਾਂ ਮ ਤਾਬਕ ਸਮਿ ਰ ਦੀ ਇਿ 

ਜਾਤੀ-ਪਰਥਾ ਦਾ ਮਹੁੱ ਤਵ ਰ ਮਨ  ਿਾਮਰਾਜ ਦੇ ਲਈ ਵੀ ਿੀ। ਕੀ ਸਮਿ ਰ ਅਤੇ ਕੀ ਯੂਨਾਨ  ਤੇ ਰ ਮ, ਪੇਸ਼ੇਵਰ ਜਾਤੀ-

ਪਰਥਾ ਦਾ ਸਵਕਾਿ ਿਭ ਥਾਂ ਸਦਖਾਈ ਸਦੰਦਾ ਹੈ। ਇਿ ਲਈ ਇਹ ਿਮਝਣਾ ਸਕ ਜਾਤੀ-ਪਰਥਾ ਭਾਰਤ ਦੀ ਕ ਈ ਅਨ  ਖੀ 

ਸਵਸ਼ਸ਼ੇਤਾ ਹੈ, ਗ਼ਲਤ ਹੈ,53 ਪਰ ਿਾਡਾ ਮੰਨ ਣਾ ਹੈ ਸਕ ਜਾਤੀ-ਪਰਥਾ ਦਾ ਜ  ਿਰੂਪ ਅਿੀੀਂ ਉੱਪਰ ਦੇਖ ਆਏ ਹਾਂ, ਉ ਹ 

ਉ ਨ ਹਾਂ ਿਮਾਜਾਂ ਅੰ ਦਰ ਉਿ ਪਰਕਾਰ ਦਾ ਨ ਹੀੀਂ ਹੈ, ਸਜਨਹਾਂ ਦੀ ਇਨ ਹਾਂ ਸਵਦਵਾਨ ਾਂ ਨ ੇ ਇੁੱ ਥੇ ਉਦਾਹਰਨ ਵਰਤੀ ਹੈ। ਹਾਂ, 

ਸਵਸ਼ਸ਼ੇਤਾਵਾਂ ਦ ੇਪੁੱਖ ਤ ੀਂ ਇਿ ਨੂੰ ਅਿੀੀਂ ਿਸਹਜੇ ਹੀ ਿਵੀਕਾਰ ਕਰ ਿਕਦੇ ਹਾਂ। ਜਾਤੀ-ਪਰਥਾ ਦੀਆਂ ਕਈ ਅਸਜਹੀਆਂ 

ਸਵਸ਼ਸ਼ੇਤਾਵਾਂ ਹਨ, ਸਜਹੜੀਆਂ ਿਾ ਨੂੰ ਪਰਾਚੀਨ ਿਮਾ ਜਾਂ ਅੰ ਦਰ ਿਮਾ ਨ ਰੂਪ ਸਵਚ ਪਰਾਪਤ ਹ ੰ ਦੀਆਂ ਹਨ । ਉ ਦਾਹਰਨ 

ਵਜ ੀਂ ਇਨ ਹਾਂ ਸਵਚ ੀਂ ਕ ਝ ’ਕ  ਦਾ ਸਜ਼ਕਰ ਕਰਸਦਆਂ ਪਰਸਿੁੱਧ ਸਵਦਵਾ ਨ ਐਿ.ਵੀ.ਕੇਤਕਾਰ ਇਿ ਪਰਕਾਰ ਸਲਖਦੇ ਹਨ: 

1. ਜਾਤ ਦੀ ਮੈੀਂਬਰੀ ਜਨਮ ’ਤੇ ਆਧਾਸ ਰਤ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ। ਇਕ ਜਾਤ ਸਵਚ ਜਨਮ ਲੈਣ ਵਾਲ ੇ ਿਾਰ ੇ ਸਵਅਕਤੀ ਉ ਿ 

ਸਵਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹ ੰ ਦੇ ਹਨ ।  

2. ਜਾਤੀ ਗਰ ੁੱਪ ਦਾ ਆਪਣਾ ਇਕ ਨ ਾਂ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਿ ਦ ੇ ਮੈੀਂਬਰ  ਇਕ ਅਟ ੁੱ ਟ ਜਾਂ ਨਾ-ਉ ਲੰ ਘਣ ਯ ਗ 

ਿਮਾ ਸਜਕ ਸਨ ਯਮ ਦ ਆਰਾ ਆਪਣੇ ਿਮੂਹ ਤ ੀਂ ਬਾਹਰ ਸਵਆਹ ਕਰਨ ਤ ੀਂ ਵਰਜ਼ ਸਦੁੱਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਇਨ ਹਾਂ 

ਸਵਸ਼ਸ਼ੇਤਾਈਆਂ ਦੇ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਇਿ ਦੇ ਕਾਰਜ ਵ ੀ ਸਜ਼ਆਦਾਤਰ ਿਮਾ ਜਾਂ ਅੰ ਦਰ ਇਕ  ਸਜਹੀ ਭੂਸਮ ਕਾ ਦਾ 

ਸਨ ਰਬਾਹ ਕਰਦੇ ਹ ਏ ਿਾਹਮਣੇ ਆਉ ੀਂਦੇ ਹਨ।54 

ਸਜਨਹਾਂ ਦਾ ਸਜ਼ਕਰ ਜੇ.ਐਚ.ਹੁੱਟਣ ਨ  ੇ ਆਪਣੀ ਸਕਤਾਬ “ਕਾਿਟ ਇਨ  ਇੰ ਡੀਆ” ਸਵਚ ਇਿ ਪਰਕਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ:  

1. ਸਵਅਕਤੀਗਤ ਕਾਰਜ 

2. ਿਮ ਦਾਇਕ ਕਾਰਜ  

3. ਰਾਜ ਲਈ ਿਮਾ ਜ ਦ ੇ ਿਮ ੁੱਚੇ ਰੂਪ ਸਵਚ ਕਾਰਜ।55 
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ਇਿ ਤ ੀਂ ਇਲ ਾਵਾ ਪਰਸਿੁੱਧ ਿਮਾ ਜ ਸਵਸਗਆਨੀ ਜੀ.ਐਿ.ਗ ਰੀਏ ਨ ੇ ਵੀ ਜਾਤ ਦੇ ਛ ੇ ਮ ੁੱਖ ਕਾਰਜਾਂ ਦਾ 

ਵਰਨ ਣ ਇਿ ਪਰਕਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ:  

1. ਿਮਾ ਜ ਦੀ ਵੁੱਖ-ਵੁੱਖ ਸਹੁੱਸਿਆਂ ਸਵਚ ਵੰਡ  

2. ਿਮੂਹਾਂ ਸਵਚ ਪ ੜਬੰਦੀ  

3. ਖ਼ ਰਾਕ ਅਤ ੇ ਅੰ ਤਰਭ ਗ ਿੰਬੰ ਧੀ ਰ ਕਾਂ  

4. ਧਾਰਸਮਕ ਤੌਰ ’ਤ ੇ ਵੁੱਖ-ਵੁੱਖ ਅਸਧਕਾਰ  

5. ਸਕੁੱਤੇ ਦੀ ਚ ਣ  

6. ਸਵਆਹ ਿੰ ਬੰਧੀ ਰ ਕਾਂ।56 

ਇਹ ਿਾਰੇ ਕਾਰਜ ਪਰਾਚੀਨ ਕਾਲ ਤ ੀਂ ਹੀ ਸਵਸਭਨੰ ਿਮਾਜਾਂ ਅਦੰਰ ਆਪਣੀ ਪਰਭਾਸਵਕਤਾ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਰੁੱਖੇ 

ਹ ਏ ਹਨ ਤ ੇਇਹ ਕਸਹਣਾ ਵ ੀ ਗ਼ਲ ਤ ਨ ਹੀੀਂ ਹ ਵੇਗਾ ਸਕ ਇਨ ਹਾਂ ਦੀ ਇਹ ਕਾਇਮੀ ਮੌਜੂਦਾ ਿਮਾਜਾਂ ਅੰ ਦਰ ਵ ੀ ਬਾਖ਼ੂਬੀ 

ਦੇਖੀ ਜਾ ਿਕਦੀ ਹੈ। ਸਜਿ ਅਨ  ਿ ਾਰ ਅੁੱਜ ਵ ੀ ਸ਼ੂਦਰ ਜਾਤੀਆਂ ਆਪਣੇ ਹੁੱਕਾਂ ਅਤੇ ਮਾ ਣ-ਿਨ ਮਾਨ ਲਈ ਜੂਝਦੀਆਂ 

ਨ ਜ਼ਰੀੀਂ ਪੈੀਂਦੀਆਂ ਹਨ । ਉਨ ਹਾਂ ਦੇ ਇਿ ਜ ਝਾਰੂਪ ਣ ਤ ੀਂ ਇਹ ਅਦੰਾਜ਼ਾ ਿਸਹਜ ੇਹੀ ਲਗਾ ਇਆ ਜਾ ਿਕਦਾ ਹੈ ਸਕ ਮੁੱਧ-

ਕਾਲ ਦ ੇ ਭਾਰਤੀ ਿਮਾ ਜ ਅੰਦਰ ਜਾਤ-ਪਰਥਾ ਸਕਨੰ ੀ ਗ਼ਰੈ-ਇਨਿਾਨ ੀ ਪੁੱਧਰ ਦੀ ਿੰ ਚਾਲਕ ਸ਼ਕਤੀ ਵਜ ੀਂ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ 

ਰਹੀ ਹ ਵੇਗੀ ।  

 ਇਸ ਤਹਾਿਕ ਸਦਰਸ਼ਟੀ ਤ ੀਂ “ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ” ਦਾ ਸਿਰਜਣਾ ਕਾਲ ਤ ਰਕ ਅਤੇ ਮੰ ਗ ਲ ਹਮਲ ਾਵਰਾਂ ਦੇ 

ਰਾਹੀੀਂ ਭਾਰਤ ਸਵਚ ਇਿਲਾਮੀ ਿਸਭਆਚਾਰ ਦ ੇਆਗਮਨ ਦਾ ਦੌਰ ਹੈ। ਭਾਰਤ ਦੀ ਉੱਤਰ-ਪੁੱਛਮ ਿੀਮਾ ਦ ੇਰਾਹੀੀਂ 

ਪਰਵੇਸ਼ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਇਿ ਲਾਮੀ ਿਸਭਆਚਾਰ ਨ ੇਇੁੱਥ ੀਂ ਦ ੇਭਗੂ ਸਲਕ ਸਖ਼ੁੱਸਤਆਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀਆਂ ਲ ੁੱ ਟਾਂ-ਖ ਹਾਂ ਦ ੇਨਾਲ਼-

ਨ ਾਲ਼ ਆਪਣ ੇ ਿਸਭਆਚਾਰ ਅਤੇ ਧਰਮ ਦਾ ਸਸ਼ਕਾਰ ਵ ੀ ਬਣਾਇਆ। ਮਸ ਹਮੂਦ ਗਜ਼ਨਵੀ ਅਤੇ ਮ ਹੰ ਮਦ ਗੌ ਰੀ ਦ ੇ

ਰਾਹੀੀਂ ਸ਼ ਰੂ ਹ ਇਆ ਇਹ ਅਮਲ ਉ ਿ ਿਮੇ ੀਂ ਤੁੱਕ ਇਕ ਅਬੁੱਝਵੇੀਂ ਰੂਪ ਸਵਚ ਜਾਰੀ ਸਰਹਾ, ਜਦ ੀਂ ਤੁੱਕ ਬਾਦਸ਼ਾਹ 

ਬਾਬਰ ਦ ਆਰਾ ਿਨੰ 1526 ਸਵਚ ਭਾਰਤ ਉੱਪਰ ਮ ਗ਼ਲ ਹਕੂਮਤ ਨ ਾ ਿਥਾਸਪਤ ਕਰ ਸਦੁੱਤੀ ਗਈ । ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ 

ਮ ਗ਼ਲ ਹਕੂਮਤ ਦ ੇਿਥਾਸਪਤ ਹ ਣ ਤੁੱਕ ਅਿੀੀਂ ਵੇਖਦ ੇਹਾਂ ਸਕ ਪੂਰਵ-ਕਾਲੀਨ ਭਾਰਤੀ ਿਮਾਜ ਸਹੰ ਦੂ ਅਤ ੇਇਿਲਾਮੀ 

ਮਾ ਨ ਤਾਵਾਂ ਸਵਚ ਸਵਸ਼ਵਾਿ ਰੁੱਖਣ ਵਾਲੇ ਦ  ਪਰਮ ੁੱਖ ਭਾਗਾਂ ਸਵਚ ਵੰ ਸਡਆ ਹ ਇਆ ਿੀ। ਇਨ ਹਾਂ ਸਵਚ ੀਂ ਸਹੰ ਦੂ ਿਮਾ ਜ 

ਿਦੀਆਂ ਤ ੀਂ ਅਨ ੇਕਾਂ ਜਾਤਾਂ-ਪਾਤਾਂ ਦਾ ਧਾਰਨ ੀ ਹ ਣ ਕਾਰਨ ਅਨ ੇਕਾਂ ਉਪ-ਸ਼ਾਖ਼ਾਵਾਂ ਵਾਲਾ ਿਮਾ ਜ ਿੀ, ਜਦ ੀਂਸਕ 

ਮ ਿਲਮਾਨ ਾਂ ਦੇ ਦ  ਮ ੁੱਖ ਭਾਗ ਿਨ, ਸਜਨਹਾਂ ਸਵਚ ਪਸਹਲਾ ਭਾਗ ਤ ਰਕ-ਅਫ਼ਗਾਨ, ਅਰਬੀ ਅਤੇ ਈਰਾਨ ੀ ਜਾਤੀ ਦ ੇ
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ਉ ਨ ਹਾਂ ਲ ਕਾਂ ਦਾ ਿੀ, ਸਜਹੜੇ ਸਕ ਉੱ ਚ-ਵਰਗ ਅੰਦਰ ਆਉ ੀਂਦੇ ਿਨ, ਜਦ ੀਂਸਕ ਦੂਿਰਾ ਭਾਗ ਸਨ ਮਨ-ਵਰਗ ਦੇ 

ਮ ਿਲਮਾਨ ਾਂ ਦਾ ਿੀ, ਸਜਹੜੇ ਸਕ ਸਜ਼ਆਦਾਤਰ ਉ ਹ ਭਾਰਤੀ ਮ ਿਲਮਾਨ ਿਨ, ਜ  ਪਸਹਲਾਂ ਸਹੰ ਦੂ ਿਨ ਤੇ ਬਾਅਦ ਸਵਚ 

ਇਿ ਲਾਮ ਧਾਰਨ ਕਰ ਗਏ ਿਨ । ਉ ੀਂਞ ਇਨ ਹਾਂ ਦ ਵਾਂ ਭਾਗਾਂ ਸਵਚ ਵ ੀ ਬਹ ਤ ਅੰ ਤਰ ਪਾਏ ਜਾਂਦੇ ਿਨ, ਜ  ਸਕ ਭਾਵੇੀਂਸਕ 

ਸਖ਼ਲਜ਼ੀ ਵੰ ਸ਼ ਦੇ ਿਮੇ ੀਂ ਤੁੱਕ ਭਾਰਤੀ ਅਤੇ ਸਵਦੇਸ਼ ੀ ਮ ਿਲਮਾਨਾਂ ਦੇ ਵ ੁੱ ਧ ਰਹੇ ਿਸਹਚਾਰ ਕਾਰਨ ਕੰ ਮਜ਼ ਰ ਪੈਣੇ ਸ਼ ਰੂ ਹ  

ਚ ੁੱ ਕੇ ਿਨ । ਇਕ ਹ ਰ ਇਕ ਹ ਰ ਸਦਰਸ਼ ਟੀਕ ਣ ਤ ੀਂ ਭਾਰਤੀ ਮ ਿਲਮਾਨ  ਦ  ਭਾਗਾਂ ਸਵਚ ਵਡੰੇ ਹ ਏ ਿਨ– ਅਹਲ-ਏ-

ਿੈਯਫ਼ ਅਤ ੇ ਅਹਲ-ਏ-ਕਲਮ। ਿੈਯਫ਼ ਲ ਕ ਿੈਸਨ ਕ ਵਰਗ ਦੇ ਿਨ, ਜਦ ੀਂਸਕ ਅਹਲ-ਏ-ਕਲਮ ਪੜਹੇ-ਸਲਖ ੇ ਲ ਕਾਂ ਦਾ 

ਿਮੂਹ ਿੀ।57 ਇਨ ਹਾਂ ਦਾ ਤਤਕਾਲੀਨ ਿਮਾ ਜ ਅੰ ਦਰ ਸਕਿ ੇ ਨ ਾ ਸਕਿ ੇ ਰੂਪ ਸਵਚ ਸਨ ਰੰਤਰ ਦਬਦਬਾ ਬਸਣਆ ਰਸਹੰਦਾ 

ਿੀ, ਪਰ ਇਨ ਹਾਂ ਜਾਤੀਆਂ ਦਾ ਿਰੂਪ ਸਕਧਰ ੇ ਵੀ ਸਹੰ ਦੂ ਜਾਤੀ-ਸਵਵਿਥਾ ਿਮਾਨ  ਨ ਹੀੀਂ ਿੀ।  

 ਨ ੈਸਤਕ ਪ ੁੱ ਖ ਤ ੀਂ ਇਿ ਕਾਲ ਦਰੌਾਨ ਪਰਾਪਤ ਮ ਿਸਲਮ ਿਮਾ ਜ ਇਕ ਗ਼ਰੈ-ਆਦਰਸ਼ਕ ਿਮਾ ਜ ਵਜ ੀਂ ਿਾਡੇ 

ਿਾਹਮਣੇ ਆਉ ੀਂਦਾ ਹੈ। ਸਜਿ ਦੇ ਫਲਿਰੂਪ ਅਿੀੀਂ ਸ਼ਰਾਬ ਅਤੇ ਕਾਮ-ਕ੍ਰੀੜਾ ਆਸਦ ਸਜਹੀਆਂ ਬ ਰਾਈਆਂ ਨੂੰ ਬਾਰਵੀੀਂ-

ਤੇਰਵੀੀਂ ਿਦੀ ਦੇ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਥਾਂ-ਥਾਂ ਪਿਸਰਆ ਹ ਇਆ ਆਮ ਹੀ ਵੇਖਦ ੇਹਾਂ। ਇਨ ਹਾਂ ਬ ਰਾਈਆਂ ਦਾ ਮ ੁੱਖ ਕਾਰਨ 

ਇਿ ਿਮਾ ਜ ਅੰਦਰ ਪਾਈ ਜਾਣ ਵਾਲੀ ਧਨ ਦੀ ਬਹ ਲ ਤਾ ਨੂੰ ਵ ੀ ਿਵੀਕਾਸਰਆ ਸਗਆ ਹੈ। ਇਹ ਉ ਹੀ ਧਨ ਿੀ, 

ਸਜਹੜਾ ਮ ਿਸਲਮ ਸ਼ਾਸ਼ਕਾਂ ਨੇ ਭਾਰਤ ਉੱ ਪ ਰ ਕੀਤੇ ਜਾਣ ਵਾਲੇ ਹਮਸਲਆਂ ਤ ੀਂ ਬਾਅਦ ਇੁੱ ਥ ੀਂ ਦੇ ਸ਼ਾਿ ਕਾਂ ਅਤ ੇਜਨਤਾ 

ਕ ਲ ੀਂ ਲ ੁੱਸਟਆ ਿੀ।  ਇਿ ਸਵਚ ਵੁੱਡੀ ਸਗਣਤੀ ਸਵਚ ਹੀਰੇ-ਜਵਾਹਰਾਤ, ਿ ਨਾ, ਚਾਂਦੀ ਆਸਦ ਕੀਮਤੀ ਧਾਤਾਂ ਦੀ ਿੀ। 

ਧਨ ਦੀ ਬੇਸ਼ ਮਾਰਤਾ ਦੇ ਕਾਰਨ ਅਮੀਰ ਘਰਾਸਣਆਂ ਅੰ ਦਰ ਦਾਿ-ਪਰਥਾ ਵ ੀ ਪਰਾਪਤ ਹ ਣ ਲੁੱਗੀ ਿੀ। ਭਾਵੇੀਂਸਕ ਦਾਿ-

ਪਰਥਾ ਨੂੰ ਇਿ ਲਾਮ ਅੰ ਦਰ ਵੇਖਣ ਦੇ ਕਈ ਨ ਜ਼ਰੀਏ ਹਨ ਤੇ ਇਿ ਲਾਮੀ ਦੌਰ ਦੇ ਸ਼ ਰੂਆਤੀ ਿਸਮਆਂ ਦੌਰਾਨ ਇਿ ਨੂੰ 

ਸਜ਼ਆਦਾ ਬ ਰਾ ਵ ੀ ਨ ਹੀੀਂ ਿਮਸਝਆ ਜਾਂਦਾ ਿੀ, ਪ ਰ ਹੌਲ਼ੀ-ਹਲ਼ੌੀ ਇਿ ਦੀ ਕਰੂਪਤਾ ਿਾਹਮਣੇ ਆਉ ਣ ਲੁੱਗੀ ਿੀ। 

ਉ ਿ ਕਾਲ ਦੇ ਮਹਾਨ ਯਾਤਰਆੂਂ ਅੰ ਦਰ ਸ਼ਾਮਲ ਹ ਣ ਵਾਲੇ ਇਬਨ-ਬਤੂਤਾ ਨ ੇ ਸਲਸਖਆ ਹੈ ਸਕ ਉ ਿ ਨ ੇ ਖ਼ ਦ ਚਾਰ 

ਦਾਿੀਆਂ ਨ ਾਲ਼ ਸਵਆਹ ਕਰਵਾਇਆ ਅਤੇ ਬਾਅਦ ਸਵਚ ਉ ਨ ਹਾਂ ਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਤਲਾਕ ਦੇ ਸਦੁੱਤਾ ।58 ਇਿ ਤ ੀਂ ਇਲ ਾਵਾ 

ਦਰਬਾਰੀ ਕਵੀ ਅਮੀਰ ਖ਼ ਿ ਰ  ਕ ਲ ਵ ੀ ਦਾਿੀਆਂ ਹ ਣ ਦ ੇਪਰਮਾਣ ਿਾਨੂੰ ਹਾਿਲ ਹ ੰ ਦੇ ਹਨ। 59 ਅਸਜਹੇ ਿਮੇੀਂ ਸਵਚ ਜਦ ੀਂ 

ਦਾਿ-ਦਾਿੀਆਂ ਰੁੱਖਣ ਦੀ ਹਰ ਪਾਿੇ ਇਕ ਸਕਿਮ ਦੀ ਖ ੁੱਲਹ ਪਿਰੀ ਹ ਈ ਿੀ, ਉ ਿ ਿਮੇ ੀਂ ਿਮਾਜ ਅੰ ਦਰ ਨ ੈਸਤਕ 

ਪਤਨ ਦਾ ਹ ਣਾ ਇਕ ਲਾਜ਼ਮੀ ਿਚਾਈ ਵਜ ੀਂ ਿਾਹਮਣੇ ਆਉ ੀਂਦਾ ਹੈ। ਇਿ ਿਚਾਈ ਦਾ ਪਰਭਾਵ ਇਹ ਸਪਆ ਸਕ ਸਹੰ ਦ ੂ

ਲ ਕਾਂ ਦ ਆਰਾ ਵ ੀ ਦਾਿ-ਦਾਿੀਆਂ ਰੁੱਖਣੀਆਂ ਸ਼ ਰੂ ਕਰ ਸਦੁੱਤੀਆਂ ਗਈ ਆਂ। ਹਾਲਾਂਸਕ ਇਿ ਤਰਹਾਂ ਦੇ ਿਮਾ ਜ ਅੰ ਦਰ 

ਔਰਤਾਂ ਦੀ ਿਸਥਤੀ ਦੇ ਮਾਣਯ ਗ ਹ ਣ ਦ ੇਕ ਝ ਹਵਾਲੇ ਵ ੀ ਿਾਨੂੰ ਪਰਾਪਤ ਹ ੰਦੇ ਹਨ, ਪ ਰ ਸਫਰ ਵ ੀ ਇਹ ਕਸਹਣਾ ਸਕ 
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ਉ ਨ ਹਾਂ ਦੀ ਅਵਿਥਾ ਸਬਲਕ ਲ ਠੀਕ ਿੀ, ਪੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਗ਼ਲਤ ਹ ਵੇਗਾ, ਸਕਉ ੀਂਸਕ ਇਹ ਉ ਹ ਿਮਾਂ ਿੀ, ਜਦ ੀਂ ਇਿ ਤਰੀਆਂ 

ਇੰ ਦਰੀ-ਿ ੁੱਖ ਦਾ ਹੀ ਿਾਧਨ ਿਮਝੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਿਨ । ਸਜਿ ਦੇ ਕਾਰਨ ਰਾਜ-ਵੰ ਸ਼ਾਂ ਅਤੇ ਧਨੀ ਪਸਰਵਾਰਾਂ ਅੰਦਰ 

ਬਹ -ਪਤਨ ੀ ਸਵਆਹ ਦੀ ਪਸਰਪਾਟੀ ਆਮ ਹ  ਚ ੁੱ ਕੀ ਿੀ। ਇਿ ਿਭ ਦੇ ਨ ਤੀਜ਼ੇ ਵਜ ੀਂ ਿਤੀ, ਜ਼ੌਹਰ, ਪਰਦਾ, ਭਰੂਣ-

ਹੁੱਸਤਆ, ਬਾਲ ਸਵਆਹ ਆਸਦ ਵਰਗੀਆਂ ਕ ਪਰਥਾਵਾਂ ਭਾਰਤੀ ਿਮਾ ਜ ਅੰ ਦਰ ਘਰ ਕਰ ਚ ੁੱ ਕੀਆਂ ਿਨ । 

 ਮ ਗ਼ਲ ਿਲਤਨ ਤ, ਖ਼ਾਿ ਕਰ ਕੇ ਬਾਬਰ ਤ ੀਂ ਲ ੈ ਕ ੇ ਅਕਬਰ ਤੁੱਕ ਨੇ ਿ ਲ ਤਾਨ ਕਾਲ ਦੀਆਂ ਧਾਰਸਮਕ 

ਨ ੀਤੀਆਂ ਨੂੰ ਸਤਲਾਂਜਲੀ ਸਦੰਦੇ ਹ ਏ ਇਕ ਸਮਲ ਵਰਤਨਕਾਰੀ ਨ ੀਤੀ ਦੀ ਅਰੰਭਤਾ ਕੀਤੀ। ਸਜਿ ਦੇ ਰਾਹੀੀਂ ਉ ਨ ਹਾਂ ਨ ੇ ਜੇਤੂ 

ਰਾਜਾਂ ਪਰਤੀ ਉੱਤਮ ਸਵਹਾਰ ਕਰਦੇ ਹ ਏ, ਉਨ ਹਾਂ ਨ ਾਲ਼ ਦ ਿ ਤਾਨਾ ਿੰ ਬੰ ਧ ਕੀਤੇ । ਇਨ ਹਾਂ ਿੰਬੰ ਧਾਂ ਦੀ ਕਾਇਮੀ ਅਧੀਨ ਹੀ 

ਬਾਬਰ ਨ ੇ ਆਪਣ ੇਲੜਸਕਆਂ ਦਾ ਸਵਆਹ ਮੇਸਦਨੀ ਰਾਓ ਦੀਆ ਪ ੁੱ ਤਰੀਆਂ ਨ ਾਲ਼ ਕੀਤਾ। ਇਹ ਸਮਲ ਵਰਤਨ ਕਾਰੀ 

ਨ ੀਤੀ, ਹਾਲਾਂਸਕ ਆਪਣੀਆਂ ਰਾਜਨੀਤਕ ਪ ਰਿੰ ਸਗਕਤਾਵਾਂ ਤ ੀਂ ਪੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਮ ਕਤ ਨ ਹੀੀਂ ਿੀ। ਇਿ ਲਈ ਇਿ ਨ ੇ

ਭਾਰਤ ਅੰ ਦਰ ਨ ਵੀੀਂ ਿਥਾਸਪਤ ਮ ਗ਼ਲ ਿਲਤਨ ਤ ਨੂੰ ਠ ਿ ਆਧਾਰ ਪਰਦਾਨ ਕਰਨ ਸਵਚ ਆਪਣਾ ਇਕ ਅਸਹਮ ਰ ਲ 

ਅਦਾ ਕੀਤਾ । ਸਜਿ ’ਤ ੇ ਚਲਸਦਆਂ ਹੀ ਮ ਗ਼ਲ ਕਾਲ ਦੌਰਾਨ ਭਾਰਤ ਦ ੇ ਸਹੰ ਦੂਆਂ ਅਤੇ ਮ ਿਲਮਾਨ ਾਂ ਅੰ ਦਰ 

ਿਸਹਣਸ਼ੀਲ ਤਾ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਦਾ ਸਵਕਾਿ ਹ ਇਆ ਤੇ ਉ ਹ ਇਕ-ਦੂਜੇ ਦ ੇਕਰੀਬ ਆਉ ਣੇ ਸ਼ ਰੂ ਹ ਏ। ਇਿ ਨੇੜਤਾ ਦੀ 

ਬਦੌਲ ਤ ਹੀ ਮ ਗ਼ਲ ਦਰਬਾਰ ਅੰ ਦਰ ਅਨ ੇਕਾਂ ਸਹੰ ਦੂਆਂ ਦੀ ਕਾਇਮੀ ਹ ਈ ਤੇ ਉ ਹ ਉੱ ਚ ਅਹ ਸਦਆਂ ਨੂੰ ਪਰਾਪਤ ਹ ਏ, 

ਪ ਰ ਇਿ ਿਭ ਦ ੇਬਾਵਜੂਦ ਿਮਾ ਜ ਿਾਮੰਤਵਾਦੀ ਿੰਿਥਾ ਵਾਲਾ ਹੀ ਿੀ। ਸਜਿ ਦ ੇਨ ਤੀਜ਼ ੇਵਜ ੀਂ ਹੀ ਿਾਧਾਰਨ ਜਨਤਾ 

ਦੀ ਿਸਥਤੀ ਬੇਹੁੱ ਦ ਸਨ ਮਨ ਪੁੱਧਰ ਨੂੰ ਹਾਿਲ ਹ  ਚ ੁੱ ਕੀ ਿੀ। ਇੁੱ ਥ ੀਂ ਦੀ ਜਨ ਤਾ ਅੰ ਦਰ ਜਾਤੀ-ਪਰਥਾ ਅਤ ੇ ਛੂਤ-ਛਾਤ 

ਸਜਹੀਆਂ ਪਰਥਾਵਾਂ ਦ ੇਨ ਾਲ਼-ਨ ਾਲ਼ ਊਚ-ਨ ੀਚ ਸਜਹੀਆਂ ਮਾ ਨ ਤਾਵਾਂ ਦੀ ਭਰਮਾਰ ਹ ਈ ਪ ਈ ਿੀ, ਸਜਹੜੀਆਂ ਸਕ ਭਾਵੇੀਂ 

ਸਿਧਾਂਤਕ ਰੂਪ ਸਵਚ ਇਿਲਾਮ ਅੰ ਦਰ ੀਂ ਪੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਗ਼ਾਇਬ ਿਨ, ਪ ਰ ਸਵਹਾਰ ਸਵਚ ਇਹ ਦੇਖੀਆਂ ਜਾਣ ਲੁੱਗੀਆਂ 

ਿਨ । ਇਿ ਲਈ ਮੁੱ ਧ-ਕਾਲੀ ਭਾਰਤੀ ਿਾਧਕਾਂ ਅਤੇ ਿਫ਼ੂੀ ਲਸਹਰ ਨ ੇ ਇਨ ਹਾਂ ਬ ਰਾਈਆਂ ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰਨ ਸਹਤ ਸਵਸ਼ੇਸ਼ 

ਕਦਮ ਉ ਠਾਏ ਅਤੇ ਇਕ ਅਸਜਹਾ ਿਮਾ ਜ ਸਿਰਜਣ ਵੁੱਲ ਯਤਨ ਸ਼ੀਲ ਹ ਏ, ਸਜਿ ਦ ੇਪਰਮ ੁੱਖ ਆਧਾਰਾਂ ਅੰਦਰ “ਏਕ  

ਸਪਤਾ ਏਕਿ ਦੇ ਹਮ ਬਾਸਰਕ…”60 ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਿੀ ਅਤੇ ਸਜਿ ਨ ੇਪਸਹਲੀ ਵਾਰ ਐਲਾਨ ੀਆਂ ਤੌਰ ’ਤ ੇ

ਆਸਖਆ: 

ਅਵਸਲ ਅਲਹ ਨ ੂਰ ਉਪਾਇਆ ਕ ਦਰਸਤ ਕੇ ਿਸਭ ਬੰ ਦੇ॥ 

ਏਕ  ਨ ੂਰ ਤ ੇਿਸਭ ਜਗ ਉਪਸਜਆ ਕਉ ਣ ਭਲੇ ਕਉ ਣ ਮੰਦੇ॥61 
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ਇਿ ਐਲਾਨ ਦੀਆਂ ਇਸ ਤਹਾਿਕ ਭੂਸਮ ਕਾਵਾਂ ਹਨ , ਸਕਉ ੀਂਸਕ ਭਾਰਤੀ ਿਮਾ ਜ ਅੰ ਦਰ ਕਦੀ ਵ ੀ ਿਾਰੇ ਮਨ  ੁੱ ਖਾਂ 

ਨੂੰ ਇਕ ਿਮਾਨ ਜਾਂ ਇਕ ਮੂਲ ਤ ੀਂ ਉ ਤਪਸਤ ਹ ਏ ਨ ਹੀੀਂ ਿਵੀਕਾਸਰਆ ਸਗਆ। ਇਿੇ ਅਿਵੀਸਕ੍ਰਤੀ ਕਾਰਨ ਹਜਾਰਾਂ 

ਿਾਲਾਂ ਤ ੀਂ ਮਨ  ੁੱਖ ਦ ਆਰਾ ਮਨ  ੁੱਖ ਦਾ ਭਰਪੂਰ ਸ਼ ਿਣ ਹ ੰ ਦਾ ਆ ਸਰਹਾ ਿੀ। ਭਾਵੇੀਂਸਕ ਿਮੇੀਂ-ਿਮੇ ੀਂ ’ਤੇ ਬ ੁੱ ਧ, ਜੈਨ, ਨ ਾਥ 

ਅਤੇ ਲ ਕਾਇਤ ਆਸਦ ਸਵਚਾਰਧਾਰਾਵਾਂ ਨੇ ਇਿ ਸ਼ ਿਣ ਸਖ਼ਲਾਫ਼ ਆਪਣੀ ਅਵਾਜ਼ ਜ਼ਰੂਰ ਉਠਾਈ, ਪ ਰ ਉ ਹ ਇਿ ਦੇ 

ਮੂਲ ਉੱ ਪ ਰ ਕਦੀ ਵ ੀ ਉਿ ਪਰਕਾਰ ਵਾਰ ਨਾ ਕਰ ਿਕੇ, ਸਜਵੇੀਂਸਕ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨ ੇ ਕੀਤਾ ਿੀ। ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਅਨ  ਿਾਰ 

ਜਾਤੀ-ਪਰਥਾ ਦਾ ਇਹ ਿਰੂਪ ਈਸ਼ ਵਰੀ-ਸਕ੍ਰਤ ਨ ਾ ਹ  ਕੇ, ਮਾਨ ਵੀ-ਸਕ੍ਰਤ ਿੀ, ਸਜਿ ਨੂੰ ਬਦਸਲਆ ਜਾ ਿਕਦਾ ਿੀ ਤੇ 

ਉ ਨ ਹਾਂ ਨ ੇ ਇਿ ਨੂੰ ਬਦਲ ਕ ੇਵ ੀ ਸਦਖਾਇਆ ।  

“ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ” ਅੰ ਦਰ ਿਾ ਨੂੰ ਇਿ ਸਵਵਿਥਾ ਿੰ ਬੰ ਧੀ ਜ  ਸਵਚਾਰ ਪਰਾਪਤ ਹ ੰਦੇ ਹਨ, ਉ ਹ ਇਿ ਗੁੱ ਲ 

ਦੀ ਪਰ ੜਹਤਾ ਕਰਦ ੇਹਨ ਸਕ ਜਾਤੀ-ਪਰਥਾ ਦਵੈੀਅਤਾ ਤ ੀਂ ਉ ਤਪੰਨ ਕ ਈ ਅਸਜਹੀ ਸਵਵਿਥਾ ਨਹੀੀਂ ਹੈ, ਸਜਿ ਅੰ ਦਰ ਇਕ 

ਇਨ ਿਾਨ, ਦੂਿਰੇ ਇਨ ਿਾਨ ਉੱ ਪ ਰ ਅਸਧਕਾਰ ਿਥਾਸਪਤ ਜਾਂ ਿੇਵਾ ਕਰਨ ਸਹਤ ਹੀ ਪੈਦਾ ਹ ਇਆ ਹ ਵੇ, ਿਗ ੀਂ ਹਰ 

ਇਕ ਮਨ  ੁੱ ਖ ਅਕਾਲ-ਪ ਰਖ ਦੀ ਨ ਜ਼ਰ ਸਵਚ ਬਰਾਬਰ ਹੈ ਅਤੇ ਹਰ ਇਕ ਅੰ ਦਰ ਉ ਿ ਦੀ ਜ ਤ ਹੀ ਸਬਰਾਜਮਾਨ ਹੈ। 

ਇਿ ਿੰਬੰ ਧੀ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦਾ ਇਹ ਫ ਰਮਾਨ ਬੇਹੁੱਦ ਮਹੁੱਤਤਾ ਦਾ ਧਾਰਨ ੀ ਹੈ, ਸਜਿ ਸਵਚ ਉਹ ਆਖਦੇ ਹਨ: 

ਿਭੇ ਿਾਝੀਵਾਲ ਿਦਾਇਸਨ ਤੂ ੰਸਕਿੇ ਨਾ ਸਦਿਸਹ ਬਾਹਰਾ ਜੀਉ॥62 

ਇਹ ਫ਼ ਰਮਾਨ ਵੈਸਦਕ-ਗਰੰ ਥਾਂ ਅੰ ਦਰ ਪਰਾਪਤ ਉਿ ਸਵਚਾਰ ਪਰਤੀ ਉ ਤਪੰਨ ਪਰਤੀਰ ਧ ਦਾ ਇਕ ਿਰੂਪ ਪਰਗਟ 

ਕਰਦਾ ਹੈ, ਸਜਿ ਅੰਦਰ ਜਾਤੀ-ਪਰਥਾ ਦੀ ਉ ਤਪਤੀ ਨੂੰ ਇਕ ‘ਸਵਰਾਟ-ਪ ਰਸ਼’ ਦੀ ‘ਿਾਜਨਾ’ ਨ ਾਲ਼ ਿੰ ਬੰ ਸਧਤ ਕੀਤਾ 

ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਸਜਹੜੀ ਇਕ ਮਨ  ੁੱ ਖ ਨੂੰ ਿਮਾਸਜਕ ਏਕਾਸਧਕਾਰ ਅਤ ੇਧਾਰਸਮਕ ਖੇਤਰ ਸਵਚ ਈਸ਼ ਵਰੀ ਉ ਪਾਿਨਾ ਦੇ 

ਿਮ ੁੱਚੇ ਹੁੱਕ ਸਦੰਦੀ ਹ ਈ, ਦੂਿਰੇ ਮਨ  ੁੱਖ ਪਾਿ ੀਂ ਉਨ ਹਾਂ ਹੁੱਕਾਂ ਨੂੰ ਪੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਖ ਹ ਲੈੀਂਦੀ ਹੈ। ਇਿ ਲਈ ਗ ਰਬਾਣੀ ਇਿ 

ਸਵਤਕਰੇਪੂਰਨ ਪਰਬੰ ਧ ਸਖ਼ਲਾਫ਼ ਆਪਣਾ ਪਰਵਚਨ ਸਿਰਜਦੀ ਹ ਈ, ਬੇਬਾਕ ਰੂਪ ਸਵਚ ਇਿ ਸਵਚਾਰ ਨੂੰ ਿਾਹਮਣੇ 

ਸਲਆਉ ੀਂਦੀ ਹੈ: 

ਿਭ ਮਸ ਹ ਜ ਸਤ ਜ ਸਤ ਹੈ ਿ ਇ ॥ 

ਸਤਿਦ ੈਚਾਨ ਸਣ ਿਸਭ ਮਸ ਹ ਚਾਨ ਣ  ਹ ਇ॥63 

ਈਸ਼ ਵਰੀ ਜ ਤ ਦੀ ਇਹ ਿਮਾਨ ਰੂਪ ਸਵਚ ਵੰ ਡ ਅੁੱਜ ਿਾਨੂੰ ਬੇਸ਼ੁੱਕ ਇਕ ਿਾਧਾਰਨ ਸਜਹਾ ਵਰਤਾਰਾ ਜਾਪ 

ਿਕਦੀ ਹੈ, ਪ ਰ ਮੁੱ ਧ-ਕਾਲ ਅੰਦਰ ਇਿ ਦੀ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਭੂਸਮਕਾ ਨੂੰ ਉ ਨ ਹਾਂ ਪਰਮਾਣਾਂ ਦ ੇਿਾਹਮਣੇ ਰੁੱਖ ਕ ੇਿਸਹਜ ੇਹੀ 

ਿਮਸ ਝਆ ਜਾ ਿਕਦਾ ਹੈ, ਸਜਨ ਹਾਂ ਨੂੰ ਅਿੀੀਂ ਉੱ ਪ ਰ ਦਰਜ ਕਰ ਆਏ ਹਾਂ। ਉ ਹ ਿਾਰੇ ਪਰਮਾ ਣ ਇਕ-ਿ ਰ ਸਵਚ ਜ  
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ਸਵਵਿਥਾ ਦੀ ਹਾਮੀ ਭਰਦੇ ਹ ਏ ਪਰਗਟ ਹ ੰਦ ੇ ਹਨ, ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੀਆਂ ਇਹ ਮਾਨ ਤਾਵਾਂ ਉਿ ਿਮ ੁੱਚੀ ਸਵਵਿਥਾ ਨੂੰ 

ਮ ੁੱਢ ੀਂ ਹੀ ਰੁੱਦ ਕਰਦੀਆਂ ਹ ਈਆਂ ਅਕਾਲ-ਪ ਰਖ ਨੂੰ ਇਿ ਪਰਕਾਰ ਿੰ ਬ ਸਧਤ ਹ ੰ ਦੀਆਂ ਹਨ– “ਤ ਮ ਮਾ ਤ ਸਪਤਾ ਹਮ 

ਬਾਸਰਕ ਤੇਰ॥ੇ” 64 ਅਕਾਲ-ਪ ਰਖ ਨੂੰ ਮਾ ਤਾ-ਸਪਤਾ ਆਖਣ ਦਾ ਭਾਵ ਇੁੱ ਥੇ ਸਿਰਫ਼ ਏਨ ਾ ਹੀ ਨ ਹੀੀਂ ਿਮਸ ਝਆ ਜਾਣਾ 

ਚਾਹੀਦਾ ਸਕ ਇਹ ਸਿਰਫ਼ ਇਕ ਿਮਰਸਪਤ ਭਾਵਨ ਾ ਦਾ ਪਰਗਟਾ ਅ ਮਾਤਰ ਹੈ, ਬਲਸਕ ਜਦ ੀਂ ਬਾਣੀਕਾਰ ਅਕਾਲ-

ਪ ਰਖ ਨੂੰ ਮਾਤ-ਸਪਤਾ ਐਲਾਨਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਇਿ ਦਾ ਇਕ ਅਰਥ ਇਹ ਵ ੀ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ ਸਕ ਉ ਹ ਪਰਚੁੱਸਲਤ ਿਮਾ ਸਜਕ-

ਪਰਬੰ ਧ ਪਰਤੀ ਆਪਣਾ ਪਰਤੀਰ ਧ ਉ ਜਾਗਰ ਕਰ ਰਹ ੇਹਨ । ਸਜਿ ਮ ਤਾ ਬਕ ਉ ਹ ਹਰ ਪਰਕਾਰ ਦੀ ਿਮਾਸਜਮ ਸਵਵਿਥਾ 

ਨੂੰ ਰੁੱਦ ਕਰਦ ੇ ਹ ਏ, ਆਪਣਾ ਸਿੁੱਧਾ ਿੰ ਬੰ ਧ ਇਕ ‘ਅਕਾਲੀ-ਿੁੱਤਾ’ ਨ ਾਲ਼ ਜ ੜਦੇ ਹਨ। ਸਜਹੜੀ ਸਕ ਜਾਤ-ਪਾਤ 

ਸਜਹੀਆਂ ਸਵਵਿਥਾਵਾਂ ਤ ੀਂ ਪਰੂੀ ਤਰਹਾਂ ਅਲਸਹਦਾ ਹ ੀਂਦ ਰੁੱਖਣ ਵਾਲੀ ਇਕ ਿਰਬਉੱਚ ਿੁੱਤਾ ਹੈ ਤ ੇ ਸਜਿ ਨ ਾਲ਼ 

ਜ ੜਸਦਆਂ ਮਨ  ੁੱ ਖ ਦ ਸਨ ਆਵੀ ਵੰ ਡਾਂ ਤ ੀਂ ਪੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਅਲੁੱਗ ਹ  ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਅਕਾਲ-ਪ ਰਖ ਨੂੰ ਮਾ ਤ-ਸਪਤਾ ਆਖਣ ਦਾ 

ਇਕ ਅਰਥ ਇਹ ਵ ੀ ਿਮਸਝਆ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਸਕ ਮਨ  ੁੱਖ ਦੀ ਕ ਈ ਜਾਤ ਜਾਂ ਵਰਸਣਕ ਪਛਾਣ ਿਥਾਸਪਤ ਨ ਹੀੀਂ 

ਕੀਤੀ ਜਾ ਿਕਦੀ, ਸਕਉ ੀਂਸਕ ਅਕਾਲ-ਪ ਰਖ ਇਨ ਹਾਂ ਪਛਾਣਾਂ ਤ ੀਂ ਪੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਿ ਤੰ ਤਰ ਿੁੱਤਾ ਹੈ। ਇਿ ਲਈ ਉਿ 

ਿ ਤੰ ਤਰ ਿੁੱਤਾ ਨ ਾਲ਼ ਿੰ ਬੰ ਸਧਤ ਹ ੰ ਸਦਆਂ ਜੀਵ ਵ ੀ ਹਰ ਪਰਕਾਰ ਦੇ ਬੰ ਧਨਾਂ ਤ ੀਂ ਮ ਕਤ ਹ  ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉ ਿ ਦੀ ਇਹ 

ਮ ਕਤੀ ਭਾਰਤੀ ਿਮਾ ਜ ਅੰ ਦਰ ਪਰਗਟ ਇਕ ਅਸਜਹਾ ਵਰਤਾਰਾ ਿੀ, ਸਜਹੜਾ ਸਕ ਆਪਣੇ-ਆਪ ਸਵਚ ਇਕ 

ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਕਦਮ ਿੀ। ਇਿ ਨੂੰ ਅਿੀੀਂ ਉ ਿ ਪਰਿਗੰ ਸਵਚ ਭਲੀ-ਭਾਂਤ ਿਮਝ ਿਕਦ ੇ ਹਾਂ, ਸਜਿ ਅੰ ਦਰ ਬਰਾਹਮਣ ਨੂੰ 

ਬਾਕੀ ਜਾਤੀਆਂ ਉੱ ਪ ਰ ਪਰਧਾਨਤਾ ਪਰਦਾਨ ਕਰਦੇ ਹ ਏ, ਦੂਿਰੀਆਂ ਜਾਤੀਆਂ ਨੂੰ ਉ ਿ ਦ ੇਅਧੀਨ ਜੀਵਨ ਗ਼ ਜਾਰਨ ਦੀ 

ਤਾਕੀਦ ਕੀਤੀ ਗਈ ਿੀ। ਇਿ ਲ ਈ ਜਦ ੀਂ ਮਨ ੁੱ ਖ ਉਿ ਤਾਕੀਦ ਨੂੰ ਉ ਲੰਘ ਕੇ ਅਕਾਲ-ਪ ਰਖ ਨ ਾਲ਼ ਆਪਣਾ ਿੰਬੰਧ 

ਕਾਇਮ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉ ਿ ਵਕਤ ਉ ਿ ਿਮਾਸਜਕ-ਪਰਬੰ ਧ ਦਾ ਢਸਹ-ਢੇਰੀ ਹ ਣਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਸਜਿ ਸਵਚ ਉੱ ਚ 

ਜਾਤੀਆਂ ਹੇਠਲੀਆਂ ਜਾਤੀਆਂ ਉੱ ਪ ਰ ਆਪਣਾ ਪਰਭੂਤਵ ਕਾਇਮ ਰੁੱਖਣਾ ਚਾਹ ੰ ਦੀਆਂ ਹਨ । 

ਇੁੱ ਥੇ ਇਹ ਗੌਰ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਗੁੱ ਲ ਹੈ ਸਕ ਭਾਰਤੀ ਿਮਾ ਜ ਅਦੰਰ ਸਜਿ ਵਕਤ ਜਾਤੀ-ਪਰਥਾ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰਨ 

ਦੀ ਗੁੱਲ ਤ ਰਦੀ ਹੈ, ਉ ਿ ਵਕਤ ਇਿ ਨੂੰ ਸਿਰਫ਼ ਇਕ ਿਮਾਸਜਕ ਿਮੁੱਸਿਆ ਵਜ ੀਂ ਹੀ ਦਸੇਖਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤ ੇਇਹ 

ਸਵਸ਼ਵਾਿ ਪਰਗਟਾ ਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਸਕ ਸਜਿ ਵਕਤ ਇਿ ਿਮਾਸਜਕ ਿਮੁੱ ਸਿਆ ਦਾ ਹੁੱਲ ਹ  ਜਾਵੇਗਾ, ਉ ਿ ਿਮੇੀਂ ਇਹ 

ਪਰਥਾ ਆਪਣੇ-ਆਪ ਹੀ ਅਲ ਪ ਹ  ਜਾਵਗੇੀ । ਉ ਦਾਹਰਨ ਵਜ ੀਂ ਅਿੀੀਂ ਦੇਖਦ ੇ ਹਾਂ ਸਕ ਆਧ ਸਨ ਕ ਕਾਲ ਦ ੇ ਨ ਾਮਵਰ 

ਸਚੰ ਤਕ ਕਾਰਲ ਮਾ ਰਕਿ ਦਾ ਅਸਜਹਾ ਹੀ ਸਵਸ਼ਵਾਿ ਿੀ ਸਕ ਭਾਰਤ ਅੰ ਦਰ ਰਲੇ-ਸਵਵਿਥਾ ਜਾਂ ਹ ਰ ਉ ਦਯ ਗ-ਧੰਦ ੇ

ਪ ਸ਼ ਤੈਨੀ ਸਕਰਤ-ਪਰਬੰ ਧ ਅਤੇ ਜਾਤੀ-ਪਰਥਾ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰ ਦਣੇਗੇ । ਇਿ ਦੇ ਨ ਾਲ਼ ਹੀ ਪਰਮ ੁੱਖ ਭਾਰਤੀ ਸਚੰ ਤਕ ਡਾ. 
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ਅੰ ਬੇਦਕਰ ਦਾ ਮੰ ਨ ਣਾ ਿੀ ਸਕ ਜੇਕਰ ਅੰ ਤਰਜਾਤੀ ਸਵਆਹ ਕੀਤੇ ਜਾਣ ਤਾਂ ਜਾਤ-ਪਰਥਾ ਖ਼ਤਮ ਹ  ਿਕਦੀ ਹੈ, ਪ ਰ 

ਅਿੀੀਂ ਵੇਖਦੇ ਹਾਂ ਸਕ ਵਰਤਮਾਨ ਕਾਲ ਸਵਚ ਉ ਪਰ ਕਤ ਦ ਵੇੀਂ ਮਹਤੁੱਵ ਪੂਰਨ ਸਚੰ ਤਕਾਂ ਦ ਆਰਾ ਸਦਖਾਏ ਗਏ ‘ਰਾਹ’ 

ਅਿਫਲ ਸਿੁੱਧ ਹ  ਚ ੁੱ ਕੇ ਹਨ। ਇਿ ਦਾ ਕਾਰਨ ਇਹੀ ਹੈ ਸਕ ਇਨ ਹਾਂ ਿਮੇ ਤ ਹ ਰਨ ਾਂ ਸਚੰ ਤਕਾਂ ਨ ੇ ਵ ੀ ਜਾਤੀ-ਪਰਥਾ ਨੂੰ 

ਇਕ ਿਮਾ ਸਜਕ-ਕ ਰੀਤੀ ਤ ੀਂ ਵਧੇਰੇ ਕ ਝ ਿਮਝਣ ਦੀ ਸਜ਼ਆਦਾਤਰ ਕ ਸਸ਼ਿ ਹੀ ਨ ਹੀੀਂ ਕੀਤੀ। ਹਾਲਾਂਸਕ ਡਾ. ਅੰ ਬੇਦਕਰ 

ਨ ੇ ਇਿ ਿੰ ਬੰ ਧੀ ਕ ਝ ਯਤਨ ਜ਼ਰੂਰ ਕੀਤੇ ਿਨ, ਸਜਨਹਾਂ ਮ ਤਾ ਬਕ ਉ ਹ ਆਖਦੇ ਹਨ ਸਕ ਜਾਤੀ-ਪਰਥਾ ਨੂੰ ਅਸਹਮੀਅਤ 

ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਧਰਮ-ਗਰੰ ਥਾਂ ਦੀ ਜਨ ਤਾ ਸਵਚ ਪ  ਲ ਖ ਲਹੀ ਜਾਵੇ ਤੇ ਇਹ ਦਰਿਾਇਆ ਜਾਏ ਸਕ ਇਹ ਗਰੰ ਥ ਈਸ਼ਵਰੀ-

ਰਚਨ ਾ ਨ ਹੀੀਂ ਹਨ, ਪ ਰ ਸਫਰ ਵ ੀ ਅਿੀੀਂ ਿਮਝਦੇ ਹਾਂ ਸਕ ਇਹ ਿਭ ਕ ਝ ਵ ੀ ਸਿੁੱਧ ਹ  ਚ ੁੱ ਕਾ ਹੈ, ਪ ਰ ਜਾਤੀ-ਸਵਵਿਥਾ 

ਉ ਿੇ ਪਰਕਾਰ ਕਾਇਮ ਹੈ। ਇਿ ਦੀ ਇਹ ਕਾਇਮੀ ਉ ਦ ੀਂ ਤੁੱਕ ਜਾਰੀ ਰਸਹ ਿਕਦੀ ਹੈ, ਜਦ ਤੁੱਕ ਅਿੀੀਂ ਇਿ ਨੂੰ ਧਰਮ 

ਅਤੇ ਉਿ ਨ ਾਲ ਜ ੜੀਆਂ ਮਾ ਨਤਾਵਾਂ ਤ ੀਂ ਨ ਹੀੀਂ ਸਨ ਖੇੜ ਸਦੰਦੇ । ਆਪਣੇ ਕਾਲ ਦੌਰਾਨ ਸਿਧਾਂਤਕ ਅਤੇ ਸਵਵਹਾਸਰਕ ਰਪੂ 

ਸਵਚ ਇਹ ਸਨ ਖੇੜਾ ਗੁਰਬਾਣੀ ਰਚਨਾਕਰਾਂ ਨ ੇ ਬਾਖ਼ੂਬੀ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਅਕਾਲ-ਪ ਰਖ ਨੂੰ ਮਾਤ-ਸਪਤਾ ਆਖਣ ਦਾ 

ਪਰਵਚਨ ੀ-ਸਚਹਨ ਕ ਇਿ ਸਨ ਖੜੇੇ ਦਾ ਇਕ ਵੁੱਡਾ ਿਬੂਤ ਹੈ। ਸਜਿ ਦ ੇਰਾਹੀੀਂ ਇਹ ਗੁੱ ਲ ਉ ਭਾਰੀ ਗਈ ਹੈ ਸਕ ਜਾਤ-

ਪਰਥਾ ਹਰ ਉ ਿ ਿਖ਼ਿ ਲ ਈ ਬੇਮਾ ਨ ੀ ਹੈ, ਸਜਿ ਦਾ ਇਕ ਅਕਾਲ-ਿੁੱਤਾ ਅੰਦਰ ਯਕੀਨ ਹੈ ਅਤੇ ਸਜਹੜਾ ਆਪਣਾ 

ਜੀਵਨ ਉ ਿ ਦ ੇ‘ਹ ਕਮ’ ਅਨ  ਿਾਰ ਬਤੀਤ ਕਰਨ ਸਵਚ ਸਵਸ਼ਵਾਿ ਰੁੱਖਦਾ ਹੈ। 

ਸਿਧਾਂਤਕ ਤੌਰ ’ਤੇ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੇ ਇਹ ਸਵਚਾਰ ਸਜੁੱਥੇ ਪਰਾਪਤ ਿਮਾ ਸਜਕ-ਸਵਵਿਥਾ ਪਰਤੀ ਉ ਪਜੇ ਪਰਤੀਰ ਧ 

ਦਾ ਪਰਗਟਾ ਵਾ ਿਨ, ਉੱਥੇ ਹੀ ਉਨ ਹਾਂ ਦ ਆਰਾ ਚਲਾਈ ਗਈ ‘ਲਗੰਰ’ ਪਰਥਾ ਨੇ ਇਿ ਸਵਵਿਥਾ ਨੂੰ ਸਵਹਾਰ ਸਵਚ ੀਂ 

ਖ਼ਤਮ ਕਰ ਸਹਤ ਆਪਣਾ ਇਕ ਅਸਹਮ ਰ ਲ ਅਦਾ ਕੀਤਾ । ਇਿ ਰ ਲ ਨੂੰ ਿਮਝਣ ਸਹਤ ਿਾਨੂੰ ਮ ੜ ਉਨ ਹਾਂ ਗਰੰ ਥਾਂ ਵ ੁੱ ਲ 

ਪਰਤਣਾ ਪਵੇਗਾ, ਸਜਨਹਾਂ ਦ ਆਰਾ ਖਾਣ-ਪੀਣ ਤ ੀਂ ਲ ੈਕੇ ਛੂਹ ਜਾਣ ਤੁੱਕ ਦੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਪਰਤੀ ਿਥਾਸਪਤ ਸਵਵਿਥਾ 

ਅੰ ਦਰ ਨ ੀਵ ੀੀਂਆਂ ਅਤੇ ਅਛੂਤ ਜਾਤੀਆਂ ਲ ਈ ਬੇਹੁੱਦ ਸਘਰਸਣਤ ਪਰਬੰ ਧ ਸਿਰਸਜਆ ਸਗਆ ਿੀ । ਉ ਦਾਹਰਨ ਵਜ ੀਂ 

ਅਿੀੀਂ ‘ਮਨੂੰ ਸਿਮਰਤੀ’ ਦੇ ਇਿ ਸ਼ਲ ਕ ਨੂੰ ਦੇਖ ਿਕਦੇ ਹਾਂ, ਸਜਿ ਅੰ ਦਰ ਸ਼ੂਦਰਾਂ ਪਰਤੀ ਆਪਣਾਇਆ ਜਾ ਸਰਹਾ 

ਸਨ ਮਨ ਸਵਹਾਰ ਪਰਤੁੱਖ ਰੂਪ ਸਵਚ ਉ ਜਾਗਰ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ:  

नाद्याचू्छद्रस्य पक्वान्नां द्वविानश्रास्द्धनो द्विजः । 

आददीताममेवास्मादवृत्तावेकराद्विकम्॥65 
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ਇਿ ਸ਼ਲ ਕ ਮ ਤਾਬਕ, ਸਵਦਵਾਨ  ਪੰਡਤ ਅਸ਼ਰਧਾਵਾਨ  ਸ਼ੂਦਰ ਦ ਆਰਾ ਪਕਾਇਆ ਹ ਇਆ ਭ ਜਨ ਨ ਾ ਖਾਣ, ਪਰ 

ਜੇਕਰ ਤ ਰੰ ਤ ਆਰਸਥਕ ਸਵਵਿਥਾ ਨ ਾ ਕਰ ਪਾਉ ਣ ਦੀ ਿਸਥਤੀ ਸਵਚ ਉਨ ਹਾਂ ਪਾਿ ੀਂ ਇਕ ਰਾਤ ਲਈ ਕੁੱਚਾ ਭ ਜਨ 

ਗਰ ਸਹਣ ਕਰ ਲੈਣ। ਇਿ ਤ ੀਂ ਇਲਾਵਾ ਇਹ ਵ ੀ ਸਕਹਾ ਸਗਆ ਹੈ: 

अस्वर्ग्ाम ह्याहुद्वतः  सा स्याचू्छद्रसांस्पशमदूद्वषता॥66  

ਸਜਿ ਦਾ ਭਾਵ ਹੈ ਸਕ ਿਕੇ-ਿੰਬਧੰੀਆਂ ਦੇ ਕ ਲ ਹ ੰ ਦ ੇ ਹ ਏ, ਮਰੇ  ਹ ਏ ਬਰਾਹਮਣ ਦਾ ਿਰੀਰ ਸ਼ੂਦਰ ਦ ਆਰਾ ਦਰਵਾਜ਼ੇ ਤ ੀਂ 

ਬਾਹਰ ਨ ਾ ਕਢਵਾਇਆ ਜਾਵੇ। (ਸਕਉ ੀਂਸਕ) ਿਰੀਰ ਦਾ ਸ਼ਦੂਰ ਦੀ ਛੂਹ ਲੈਣ ਕਾਰਨ ਦੂਸਸ਼ਤ ਹ ਣਾ, ਉ ਿ ਲਈ 

ਿਵਰਗ ਪਰਾਪਤੀ ਲਈ ਰ ੜਾ ਅਟਕਾਉ ੀਂਦਾ ਹੈ। ਇਿ ਿੰ ਬੰ ਧੀ “ਪਰਾਸ਼ਰ-ਸਿਮਰਤੀ ” ਦਾ ਉਹ ਕਥਨ  ਵੀ ਸਧਆਨ 

ਮੰ ਗਦਾ ਹੈ, ਸਜਿ ਦ ੇ ਰਾਹੀੀਂ ਅਿੀੀਂ ਜਾਣਦੇ ਹਾਂ ਸਕ ਵੈਸਦਕ ਧਰਮ-ਸ਼ਾਿਤਰਾਕਾਰਾਂ ਨੇ ਤਥਾ-ਕਸਥਤ ਨ ੀਵ ੀੀਂਆਂ ਜਾਤੀਆਂ 

ਨੂੰ ਵੀ ਆਪਿ ਸਵਚ ਵੁੱਖ-ਵੁੱਖ ਰਸਹਣ ਲਈ ਸਵਸ਼ੇਸ਼ ਤਾਕੀਦ ਕੀਤੀ ਹ ਈ ਿੀ। ਉ ਦਾਹਰਨ  ਵਜ ੀਂ ‘ਪਰਾਸ਼ ਰ ਸਿਮਰਤੀ’ 

ਦਾ ਆਖਣਾ ਹੈ: 

ਭੰ ਗੀ ਦ ੇ ਬਰਤਨ ਸਵ ਚ ਧਰੇ ਹ ਏ ਜਲ ਨੂੰ ਜੇਕਰ ਕ ਈ ਦੂਜੀ ਜਾਤੀ ਦਾ ਸਵਅਕਤੀ  ਲਵ ੇ ਅਤੇ ਇਿ ਬਾਰ ੇ

ਉ ਿ ਨੂੰ ਪਤਾ ਲੁੱਗ ਜਾਵ ੇ ਤਾਂ ਉ ਿੇ ਿਮੇ ੀਂ ਉਲਟੀ ਕਰ ਦੇਵ  ੇ ਤ ੇ ਪਰਾਜਾਪਤਯ ਵਰਤ ਕਰ।ੇ ਜਕੇਰ ਉ ਲਟੀ ਨ ਾ 

ਕਰੇ ਅਤ ੇ ਉ ਹ ਜਲ ਿਰੀਰ ਅੰ ਦਰ ਹਜ਼ਮ ਹ  ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਪਰਾਜਾਪਤਯ ਵਰਤ ਨ ਾ ਕਰ ਕ ੇ ਸਕ੍ਰਛ  ਚੰ ਦਰਾਇਣ 

ਵਰਤ ਕਰੇ। ਬਰਾਹਮਣ ਿਾਂਤਪਨ  ਵਰਤ, ਖੁੱਤਰੀ ਪਰਾਜਾਪਤਯ ਵਰਤ ਅਤੇ ਸ਼ੂਦਰ ਚੌਥਾਈ ਪਰਾਜਾਪਤਯ 

ਵਰਤ ਕਰ ਕ ੇ ਸ਼ ੁੱ ਧ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ। ਅਛੂਤਾਂ ਦੇ ਬਰਤਨ ਦਾ ਜਲ, ਦਹੀੀਂ ਅਤੇ ਦ ੁੱਧ ਗ਼ਲਤੀ ਨ ਾਲ਼ ਜੇਕਰ ਕ ਈ 

ਬਰਾਹਮਣ, ਖੁੱਤਰੀ, ਵੈਸ਼ ਜਾਂ ਸ਼ੂਦਰ ਪੀ ਲਵ ੇ ਤਾਂ ਬਰਹਮਕੂਰਚ ਉ ਪਵਾਿ ਕਰਨ ਨ ਾਲ਼ ਪਛਤਾਵਾ ਿੰ ਪੂਰਨ 

ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਸ਼ੂਦਰ ਉ ਪਵਾਿ ਤੇ ਸ਼ਕਤੀ ਅਨ  ਿਾਰ ਦਾਨ  ਦੇਣ ਨ ਾਲ਼ ਸ਼ ੁੱਧ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ।67 

ਜਦ ੀਂ ਸਕ ਇਿ ਪਰਿੰ ਗ ਸਵਚ “ਅਸਤਰ ਸਿਮਰਤੀ” ਦਾ ਕਥਨ  ਹੈ ਸਕ, “ਚਾਰੇ ਜਾਤੀਆਂ ਸਵਚ ੀਂ ਸਕਿੇ ਜਾਤੀ ਦਾ 

ਸਵਅਕਤੀ ਜੇਕਰ ਭੰ ਗੀ ਦਾ ਅੰ ਨ  ਖਾ ਲਵ ੇ ਤਾਂ ਉ ਿ ਦਾ ਪਛਤਾਵਾ ਕਰਨ ਦਾ ਢੰਗ ਇਿ ਪਰਕਾਰ ਹੈ– ਬਰਾਹਮਣ 

ਚੰ ਦਰਾ ਇਣ, ਖੁੱਤਰੀ, ਿਾਂਤਪਨ, ਵੈਸ਼ ਛੇ ਰਾਤਾਂ ਦਾ ਉ ਪਵਾਿ ਕਰ ਕੇ ਪੰ ਚਗਵ ਕਰਨ ਨਾਲ਼ ਅਤੇ ਸ਼ੂਦਰ ਸਤੰਨ ਦਾ 

ਉ ਪਵਾਿ ਕਰਨ ਕੇ ਦਾਨ ਕਰਨ ਨ ਾਲ਼ ਸ਼ ੁੱਧ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ।”68 

ਇਨ ਹਾਂ ਸ਼ਲ ਕਾਂ ਦੇ ਰਾਹੀੀਂ ਪਰਗਟ ਹ ਣ ਵਾਲਾ ਸਵਹਾਰ ਕਦ ੀਂ ਸ਼ ਰੂ ਹ ਇਆ, ਇਿ ਨੂੰ ਸਕਿੇ ਸਨ ਰਧਾਸਰਤ ਕਰਨਾ 

ਤਾਂ ਬੇਹੁੱਦ ਮ ਸ਼ਕਲ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਿਮਸ ਝਆ ਜਾ ਿਕਦਾ ਹੈ ਸਕ ਇਿ  ਦੀਆਂ ਜੜਹਾਂ “ਸਰਗਵੇਦ”  ਦੇ “ब्राह्मणोऽस्य 

मुखमासीद् बाहू…”69 ਅਤ ੇ “ਮਨੂੰ-ਸਿਮਰਤੀ” ਦ ੇ “लोकानाां तु द्वववृद्ध्यिं…”70 ਸ਼ਲ ਕਾਂ ਅੰ ਦਰ ਹੀ ਪਈਆਂ 
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ਹਨ । ਸਜਨਹਾਂ ਦ ਆਰਾ ਉ ਤਪਨੰ ਸਵਹਾਰ ਦਾ ਇਕ ਿਰੂਪ ਸਬਆਨ ਕਰਸਦਆਂ ਪਰਾਚੀਨ ਯਾਤਰੀ ਫਾਸਹਯਾ ਨ, ਸਜਹੜਾ 

ਸਕ 400 ਈਿ ਵੀ ਸਵਚ ਭਾਰਤ ਆਇਆ ਿੀ, ਸਲਖਦਾ ਹੈ, “ਦੇਸ਼  ਭਰ ਅੰ ਦਰ ਚੰ ਡਾਲਾਂ ਨੂੰ ਕ ਪ ਰਸ਼ ਸਕਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਉ ਹ ਦੂਸਜਆਂ ਤ ੀਂ ਵੁੱ ਖ ਰਸਹੰਦ ੇ ਹਨ । ਜੇਕਰ ਉ ਹ ਬਿਤੀ ਜਾਂ ਬ ਜ਼ਾਰ ਅੰ ਦਰ ਪਰਵੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ  ਤਾਂ ਉ ਹ ਆਪਣੇ-

ਆਪ ਨੂੰ ਹ ਰਨ ਾਂ ਤ ੀਂ ਵੁੱਖ ਕਰਨ  ਲਈ ਲੁੱਕੜੀ ਦੇ ਟ ਕੜੇ ਨ ਾਲ਼ ਸਵਸ਼ੇਸ਼ ਪਰਕਾਰ ਦੀ ਅਵਾਜ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਲ ਕਾਂ ਨੂੰ 

ਉ ਨ ਹਾਂ ਦੇ ਆਗਮਨ  ਦਾ ਪਤਾ ਲੁੱਗ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉ ਹ ਉਨ ਹਾਂ ਤ ੀਂ ਖ਼ ਦ ਨੂੰ ਬਚਾਅ ਕੇ ਚੁੱਲਦੇ ਹਨ ।”71 ਇਿ ਤ ੀਂ 

ਇਲ ਾਵਾ ਇਕ ਹ ਰ ਨ ਾ ਮਵਰ ਚੀਨ ੀ ਯਾਤਰੀ ਸਹਊੀਂ ਨ ਿਾਂਗ ਦਾ ਆਖਣਾ ਹੈ ਸਕ, “ਕਿਾਈ, ਧ ਬੀ, ਨ ਟ, ਨ ਰਤਕ, 

ਵਸਧਕ ਅਤ ੇ ਭਗੰੀਆਂ ਦ ੇ ਲਈ ਬਿਤੀ ਇਕ ਸਨ ਸ਼ਸਚਤ ਸਚਹਨ  ਦ ਆਰਾ ਅਲੁੱਗ ਕਰ ਸਦੁੱਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਉ ਹ ਸ਼ਸਹਰ 

ਤ ੀਂ ਬਾਹਰ ਰਸਹਣ ਲਈ ਮਜ਼ਬੂਰ ਕੀਤੇ  ਜਾਂਦੇ ਹਨ  ਅਤੇ ਜਦ ੀਂ ਕਦੀ ਉ ਨ ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਕਿ ੇ ਦੇ ਘਰ ਕ ਲ ਦੀ ਗ਼ ਜਰਨਾ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ 

ਤਾਂ ਉ ਹ ਖੁੱਬੇ ਪਾਸਿਓੀਂ ਦੁੱ ਬੇ ਪੈਰੀੀਂ ਲੰ ਘਦੇ ਹਨ ।”72 ਭਾਵੇੀਂਸਕ ਇਨ ਹਾਂ ਯਾਤਰੀਆਂ ਦ ਆਰਾ ਦਰਜ ਕੀਤੇ ਵੇਰਵੇ ਿਾਨੂੰ 

ਅਛੂਤਾਂ ਅਤੇ ਹ ਰਨਾਂ ਨ ੀਵੀੀਂਆਂ ਜਾਤੀਆਂ ਪਰਤੀ ਉੱ ਚ ਜਾਤੀਆਂ ਦ ਆਰਾ ਕੀਤੇ ਜਾ ਰਹ ੇ ਸਵਹਾਰ ਨੂੰ ਪਰਗਟ ਕਰਦੇ 

ਹਨ, ਪ ਰ ਸਫਰ ਵ ੀ ਇਹ ਿਮਝਣਾ ਸਕ ਇਨ ਹਾਂ ਨ ਾਲ਼ ਸਿਰਫ਼ ਏਨਾ ’ਕ  ਹੀ ਸਨ ਮਨ ਸਵਹਾਰ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਿੀ, ਪੂਰੀ ਤਰਹਾਂ 

ਗ਼ਲਤ ਹ ਵੇਗਾ, ਸਕਉ ੀਂਸਕ ਇਹ ਸਵਹਾਰ ਉ ਿ ਿਮ ੁੱਚੇ ਵਰਤਾਰੇ ਦਾ ਇਕ ਨ ਾਂ-ਮਾ ਤਰ ਉ ਦਾਹਰਨ ਹੈ, ਸਜਹੜਾ ਸਕ ਿਾਨੂੰ 

ਭਾਰਤੀ ਿਮਾਜ ਅੰ ਦਰ ਪਰਾਪਤ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ। ਹਾਲਾਂਸਕ ਕ ਝ ਸਵਦਵਾ ਨ ਾਂ ਨੇ ਇਿ ਸਵਹਾਰ ਨੂੰ ਹ ਰਨਾਂ ਪਰਾਚੀਨ ਿਮਾ ਜਾਂ 

ਨ ਾਲ਼ ਤ ਲਨ ਾ ਕੇ ਸਜ਼ਆਦਾ ਗੰ ਭੀਰਤਾ ਨ ਾਲ਼ ਲੈਣ ਦੀ ਕ ਸਸ਼ਸ਼ ਨਹੀੀਂ ਕੀਤੀ, ਪ ਰ ਸਫਰ ਵ ੀ ਡਾਕਟਰ ਅੰ ਬੇਦਕਰ ਨ ੇ ਇਿ 

ਪਾਿੇ ਜ  ਵਖਰੇਵੇੀਂ ਿਾਹਮਣੇ ਸਲਆਂਦੇ ਹਨ, ਉ ਨ ਹਾਂ ਦ ੇਆਧਾਰ ’ਤੇ ਅਿੀੀਂ ਇਿ ਿਸਥਤੀ ਦੀ ਗੰ ਭੀਰਤਾ ਨੂੰ ਿਸਹਜੇ ਹੀ 

ਮਸ ਹਿੂਿ ਕਰ ਿਕਦੇ ਹਾਂ। ਡਾਕਟਰ ਅੰ ਬੇਦਕਰ ਅਨ  ਿ ਾਰ, “ਸਹੰ ਦੂਆਂ ਦੀ ਇਹ ਛੂਤ-ਛਾਤ ਸਵਸਚੁੱਤਰ ਹੈ। ਿੰਿਾਰ ਦ ੇ

ਇਸ ਤਹਾਿ ਅੰਦਰ ਇਿ ਦੀ ਤ ਲਨ ਾ  ਨ ਹੀੀਂ ਹੈ। ਅਸਹੰਦੂ ਜਾਂ ਪਰਾਚੀਨ ਿਮਾਜ ਨਾਲ ੀਂ ਇਿ  ਦੀਆਂ ਵੁੱਖਰੀਆਂ 

ਸਵਸ਼ਸ਼ੇਤਾਵਾਂ ਇਿ  ਪਰਕਾਰ ਹਨ : 

1. ਅਸਹੰਦੂ ਿਮਾ ਜ ਅੰਦਰ ਿ ੁੱ ਚਤਾ ਦੇ ਸਨ ਯਮ ਜਨਮ, ਸਵਆਹ ਅਤੇ ਮੌ ਤ ਆਸਦ ਦ ੇ ਸਵਸ਼ੇਸ਼ ਮੌਸਕਆਂ ’ਤੇ ਲਾਗੂ 

ਹ ੰ ਦੇ ਿਨ, ਪਰ ਸਹੰ ਦ ੂ ਿਮਾ ਜ ਅੰ ਦਰ ਇਹ ਅਛ ੂਤਤਾ ਿਪਸ਼ਟ ਰੂਪ ਸਵਚ ਸਨ ਰਾਧਾਰ ਹੀ ਹੈ। 

2. ਅਸਹੰਦੂ ਿਮਾ ਜ ਸਜਿ ਅਪਸਵੁੱਤਰਤਾ ਨੂੰ  ਮੰਨ ਦਾ ਿੀ, ਉ ਹ ਥ ੜਹੇ ਿਮੇ ੀਂ ਲਈ ਰਸਹੰ ਦੀ ਿੀ ਅਤੇ ਖਾਣ-ਪੀਣ 

ਆਸਦ ਦੇ ਿਰੀਰ ਕਾਰਜਾਂ ਤੁੱਕ ਿੀਸਮਤ  ਿੀ। ਅਸ਼ ੁੱ ਧਤਾ ਦਾ ਿਮਾਂ ਗ ਜ਼ਰਨ ’ਤ ੇ ਸ਼ ੁੱ ਧੀ ਿੰ ਿਕਾਰ ਹ ਣ 

ਉ ਪਰੰਤ ਸਵਅਕਤੀ ਮ ੜ ਸ਼ ੁੱ ਧ ਹ  ਜਾਂਦਾ ਿੀ, ਪਰ ਸਹੰ ਦੂ ਿਮਾ ਜ ਅੰ ਦਰ ਇਹ ਅਸ਼ ੁੱ ਧਤਾ ਿਾਰਾ ਜੀਵਨ 

ਰਸਹੰਦੀ ਹੈ। ਸਜਹੜਾ ਸਹੰ ਦ ੂ ਅਛੂਤਾਂ ਦਾ ਿਪਰਸ਼ ਕਰ ਲੈੀਂਦਾ ਹੈ, ਉ ਹ ਇਸ਼ਨ ਾਨ ਆਸਦ ਨ ਾਲ਼ ਪਸਵੁੱਤਰ ਹ  
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ਿਕਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਅਸਜਹੀ ਕ ਈ ਚੀਜ਼ ਨ ਹੀੀਂ ਜ  ਅਛੂਤ ਨੂੰ ਪਸਵੁੱਤਰ ਬਣਾ ਿਕੇ। ਇਹ ਅਪਸਵੁੱਤਰ ਹੀ ਪੈਦਾ 

ਹ ੰ ਦੇ ਹਨ  ਅਤੇ ਪੂਰਾ ਜੀਵਨ  ਅਪਸਵੁੱਤਰ ਹੀ ਬਣੇ ਰਸਹੰ ਦੇ ਹਨ ਤੇ ਇਿੇ ਤਰਹਾਂ ਮਰ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 

3. ਅਸਹੰਦੂ ਿਮਾ ਜ ਅਸ਼ ੁੱਧਤਾ ਤ ੀਂ ਪੈਦਾ ਹ ਣ ਵਾਲੇ ਵਖਰੇਵੇੀਂ ਨੂੰ ਮੰਨ ਦਾ ਿੀ ਅਤੇ ਉ ਹ ਉਨ ਹਾਂ ਸਵਅਕਤੀ ਆਂ ਅਤੇ  

ਉ ਨ ਹਾਂ ਨਾਲ਼ ਨ ੇੜਲਾ ਿੰ ਬੰ ਧ ਰੁੱਖਣ ਵਾਸਲਆਂ ਨੂੰ ਹੀ ਵੁੱਖਰਾ ਕਰਦਾ ਿੀ, ਪਰ ਸਹੰ ਦੂਆਂ ਦ ੇ ਇਿ ਛੂਤ-ਛਾਤ ਨ  ੇ

ਇਕ ਿਮ ੁੱਚ ੇ ਵਰਗ ਨੂੰ ਵੀ ਵੁੱਖਰਾ ਬਣਾ ਰੁੱਸਖਆ ਹੈ। 

4. ਅਸਹੰਦੂ ਉ ਨ ਹਾਂ ਸਵਅਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਸਜਹੜੇ ਅਪਸਵੁੱਤਰ  ਹ  ਗਏ ਹ ਣ, ਕ ਝ ਿਮੇ ੀਂ ਦ ੇ ਲਈ ਵੁੱਖ ਕਰ ਸਦੰਦੇ ਿਨ, 

ਪਰ ਸਹੰ ਦ ੂ ਿਮਾ ਜ ਦਾ ਆਦਸ਼ੇ ਹੈ ਸਕ ਅਛੂਤ ਵੁੱਖ ਹੀ  ਵੁੱਿਣ। ਹਰ ਇਕ ਸਹੰ ਦੂ ਸਪੰ ਡ ਅਦੰਰ ਅਛੂਤਾਂ ਦੇ 

ਟ ਲ ੇ ਹ ੰ ਦ ੇ ਹਨ। ਸਹੰ ਦ ੂ ਸਪੰਡ ਸਵਚ ਰਸਹੰਦ ੇ ਹਨ, ਅਛੂਤ ਸਪੰਡ ਤ ੀਂ ਬਾਹਰ ਉ ਨ ਹਾਂ ਟ ਸਲਆਂ ਸਵਚ ਵੁੱਿਦ ੇ

ਹਨ ।”73  

ਅਛੂਤਾਂ ਪਰਤੀ ਆਪਣਾਇਆ ਜਾ ਸਰਹਾ ਇਹ ਸਵਹਾਰ ਿਦੀਆਂ ਤੁੱਕ ਜਾਰੀ ਸਰਹਾ ਅਤੇ ਅੁੱਜ ਵ ੀ ਅਨ ੇਕਾਂ 

ਥਾਵਾਂ ਉ ਪਰ ਇਿ ਦੇ ਅਵਸ਼ਸ਼ੇ ਦੇਖ ੇਜਾ ਿਕਦੇ ਹਨ । ਸਜਿ ਵਕਤ ਅਲ ਬਰੂਨੀ ਭਾਰਤ ਆਇਆ, ਉ ਿ ਿਮੇੀਂ ਇਹ 

ਪਰਥਾ ਆਪਣੇ ਉ ਿੇ ਰੂਪ ਸਵਚ ਪਰਾਪਤ ਹ  ਰਹੀ ਿੀ, ਸਜਹੜਾ ਅਿੀੀਂ ਉੱ ਪ ਰ ਚੀਨ ੀ ਯਾਤਰੀਆਂ ਦੇ ਹਵਾਸਲਆਂ ਅੰ ਦਰ 

ਦੇਖ ਆਏ ਹਾਂ। ਅਲ ਬਰੂਨੀ ਇਿ ਦੀ ਇਕ ਉ ਦਾਹਰਨ ਸਦਸੰਦਆਂ ਆਖਦਾ ਹੈ: 

ਚਾਰ ਵਰਣਾਂ ਸਵਚ ੀਂ ਹਰ ਇਕ ਲਈ ਇਹ ਸਨ ਹਾਇਤ ਹੀ ਜ਼ਰਰੂੀ ਹੈ ਸਕ ਿਸਹਭ ਜ ਵੇਲ ੇ ਆਪਣੀ ਵੁੱਖ -ਵੁੱਖਰੀ 

ਪੰ ਗਤ ਬਣਾ ਕ ੇ ਬੈਠਣ ਅਤੇ ਇਕ ਪੰ ਗਤੀ ਸਵਚ ਦ  ਵੁੱਖਰੇ-ਵੁੱਖਰੇ ਵਰਣਾਂ ਦੇ ਮਨ ੁੱ ਖ ਨਾ ਹ ਣ। ਇਿ  ਤ ੀਂ ਛ ਟ, 

ਜੇ ਬਰਾਹਮਣਾਂ ਦੀ ਪੰ ਗਤ ਸਵਚ ਦ  ਅਸਜਹੇ ਮਨ  ੁੱਖ ਹਨ, ਸਜਹੜੇ ਹ ਰ ਜਾਤ ਦੇ ਹਨ  ਅਤੇ ਪਗੰਤ ਸਵਚ ਉਨਹਾਂ 

ਦ ਹਾਂ ਦੇ ਬਸਹਣ ਦੀ ਥਾਂ ਇਕ-ਦੂਜੇ ਦੇ ਨੇੜੇ ਹੀ ਹੈ, ਤਾਂ ਉ ਹ ਉ ਨ ਹਾਂ ਦ ਹਾਂ ਸਵ ਚਾਲੇ ਇਕ ਫੁੱਟਾ  ਰੁੱਖ ਕੇ ਜਾਂ 

ਕੁੱਪੜਾ ਕਰ  ਕ ੇ ਜਾਂ ਸਕਿੇ ਹ ਰ ਚੀਜ਼ ਨ ਾਲ਼ ਓਟ ਸਜਹੀ ਬਣਾ ਲੈੀਂਦੇ ਹਨ; ਜ ੇ ਉਨ ਹਾਂ ਦ ੇ ਦਰਸਮਆਨ ਇਕ 

ਲਕੀਰ ਵੀ ਸਖੁੱਚ ਸਦੁੱਤੀ ਜਾਵ ੇਤਾਂ ਵੀ ਉ ਹ ਆਪਣੇ-ਆਪ ਨੂੰ ਇਕ-ਦੂਜੇ ਤ ੀਂ ਵੁੱਖ ਹ ਇਆ ਿਮਝਦੇ ਹਨ ।74  

ਇਨ ਹਾਂ ਉ ਪਰ ਕਤ ਉ ਦਾਹਰਨ ਾਂ ਤ ੀਂ ਇਲ ਾਵਾ ਮੁੱਧ-ਕਾਲੀ ਭਾਰਤੀ ਿਮਾ ਜ ਅੰ ਦਰ ਪਰਾਪਤ ਛਤੂ-ਛਾਤ, ਜਾਤ-

ਪਾਤ ਅਤ ੇ ਊਚ-ਨ ੀਚ ਦੀਆਂ ਹ ਰ ਵ ੀ ਅਨ ੇਕਾਂ ਉ ਦਾਹਰਨ ਾਂ ਿਾਨੂੰ ਪਰਾਪਤ ਹ ੰ ਦੀਆਂ ਹਨ, ਸਜਨਹਾਂ ਅੰ ਦਰ ਨ ਾ ਸਿਰਫ਼ 

ਨ ੀਵ ੀੀਂਆਂ ਜਾਤੀਆਂ ਨੂੰ ਸਤਆਗਣ ਿੰ ਬੰ ਧੀ ਹਵਾਲੇ ਹਾਿਲ ਹ ੰਦੇ ਹਨ, ਿਗ ੀਂ ਉ ਨ ਹਾਂ ਨ ਾਲ਼ ਗ਼ਰੈ-ਇਨ ਿਾਨ ੀ ਪੁੱਧਰ ਦਾ 

ਸਵਹਾਰ ਵ ੀ ਿਾ ਨੂੰ ਹਾਿਲ ਹ ੰਦਾ ਹੈ। ਇਿ ਿਮ ੁੱਚੇ ਦੌਰ ਅੰਦਰ ਜਦ ੀਂ ਅਿੀੀਂ ਦੇਖ ਆਏ ਹਾਂ ਸਕ ਉੱ ਚ ਜਾਤੀ ਦਾ 

ਸਵਅਕਤੀ ਸਕਿ ਪਰਕਾਰ ਨ ੀਵ ੀੀਂ ਜਾਤ ਦ ੇ ਸਵਅਕਤੀ ਨੂੰ ਸਤਰਿਕਾਰਦਾ ਿੀ, ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦ ਆਰਾ ਸ਼ ਰੂ ਕੀਤੀ ਗਈ 
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ਲੰ ਗਰ ਪਰਥਾ ਉ ਿ ਸਤਰਿਕਾਰ ਪਰਤੀ ਉ ਜਾਗਰ ਤੀਬਰ ਪਰਤੀਰ ਧ ਦਾ ਇਕ ਸਬਹਤਰੀਨ ਨ ਮੂਨਾ ਿੀ । ਸਜਿ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ 

ਿਾਨੂੰ ਦ ਨ ੀਆ ਭਰ ਦੇ ਹ ਰ ਸਕਿੇ ਵ ੀ ਧਰਮ ਜਾਂ ਿਮਾਜ ਅੰ ਦਰ ਨ ਹੀੀਂ ਹ ੰ ਦੀ। ਹਾਲਾਂਸਕ ਇਹ ਪਰਥਾ ਿਿੰਥਾਗਤ ਸਿੁੱਖ 

ਧਰਮ ਦੀ ਇਕ ਖ਼ਾਿ ਪਸਹਚਾਣ ਹੈ, ਪ ਰ ਸਫਰ ਵ ੀ ਇਿ ਦੀਆਂ ਜੜਹਾਂ “ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ” ਅੰ ਦਰ ਦਰਜ 

ਿਾਂਝੀਵ ਾਲਤਾ ਦ ੇਉਪਦੇਸ਼ ਾਂ ਅੰਦਰ ਲੁੱਗੀਆਂ ਹ ਈਆਂ ਹਨ। ਸਜਹੜੇ ਸਕ ਿਪਸ਼ਟ ਰੂਪ ਸਵਚ ਛੂਤ-ਛਾਤ ਅਤ ੇਜਾਤੀ-

ਪਰਬੰ ਧ ਸਖ਼ਲਾਫ਼ ਉ ਤਪੰਨ ਪਰਤੀਰ ਧ ਦੇ ਨ ਤੀਜ਼ੇ ਵਜ ੀਂ ਹ ੀਂਦ ਸਵਚ ਆਉ ੀਂਦੇ ਹਨ ।  

ਲੰ ਗਰ-ਪਰਥਾ ਮੁੱਧ-ਕਾਲੀ ਭਾਰਤੀ ਿਮਾ ਸਜਕ ਸਵਵਿਥਾ ਸਖ਼ਲਾਫ਼ ਆਪਣਾ ਪਰਤੀਰ ਧ ਸਕਿ ਪਰਕਾਰ ਦਰਜ 

ਕਰਵਾ ਰਹੀ ਿੀ, ਉਿ ਨੂੰ ਜਾਣਨ ਦੇ ਲਈ ਿਾਡੇ ਵਾਿਤੇ ਜ਼ਰਰੂੀ ਹ  ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਸਕ ਅਿੀੀਂ ਿੰ ਖਪੇ ਰੂਪ ਸਵਚ ਇਿ ਪਰਥਾ 

ਦੇ ਇਸ ਤਹਾਿਕ ਸਪਛ ਕੜ ਅਤੇ ਸਵਕਾਿ ਤ ੀਂ ਜਾਣੂੰ ਹ ਈਏ।  

ਲੰ ਗਰ ਸ਼ਬਦ ਿੰਿਸਕ੍ਰਤ ਦੇ ‘ਲ ਗ’ ਧਾਤੂ ਤ ੀਂ ਬਸਣਆ ਹੈ। ਸਜਿ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ– ਨ ੇੜੇ ਹ ਣਾ। ਜਦ ੀਂ ਕ ਈ 

ਿਮ ੰ ਦਰੀ ਜਹਾਜ਼ ਬੰ ਦਰਗਾ ਹ ਦੇ ਨੇੜੇ ਆਉ ੀਂਦਾ ਿੀ ਤਾਂ ਉਿ ਨੂੰ ਖੜਹੇ ਕਰਨ ਲਈ ਲਗੰਰ ਪਾ ਕ ੇ ਅਟਕਾ ਸਲਆ ਜਾਂਦਾ 

ਿੀ। ਲੰਗਰ ਲ ਹੇ ਦਾ ਇਕ ਵਜ਼ਨਦਾਰ ਅਤੇ ਖ਼ਾਿ ਢਗੰ ਨ ਾਲ਼ ਬਸਣਆ ਹ ਇਆ ਟ ੁੱ ਕੜਾ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ। ਇਿ  ਨ ਾਲ਼ 

ਿਮ ੰ ਦਰੀ ਜਹਾਜ਼ ਅਤ ੇ ਬੇੜੀਆਂ ਨੂੰ ਬਨੰ ਹ  ਕੇ ਸਕਨ ਾਰੇ ਉੱਤ ੇ ਖੜਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਫ਼ਾਰਿੀ ਭਾਸ਼ਾ ਸਵਚ ਲੰਗਰ ਸ਼ਬਦ 

ਦਾ ਇਹੀ ਅਰਥ ਕੀਤਾ ਸਗਆ ਹੈ। ਿਿੰਸਕ੍ਰਤ ਭਾਸ਼ਾ ’ਚ ਇਿ ਦਾ ਅਰਥ ਨ ੇੜ ੇ ਹ ਣਾ ਅਤ ੇ ਫ਼ਾਰਿੀ ਭਾਸ਼ਾ ਸਵਚ ਇਿ 

ਦਾ ਅਰਥ ਇਕ ਲ ਹੇਦਾਰ ਅਸਜਹਾ ਯੰ ਤਰ ਸਜਿ ਨਾਲ਼ ਜਹਾਜ਼ ਅਤ ੇ ਬੇੜੀ ਨੂੰ ਸਕਨ ਾਰੇ ਖੜਾ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਿੀ। 

ਗ ਰਮਸਤ ਸਵਚ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਉਪਰ ਕਤ ਅਰਥਾਂ ਸਵਚ ਜਾਂ ਭ ਜਨ-ਸ਼ਾਲਾ ਲਈ ਵਰਸਤਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਸਜੁੱਥ ੇ ਗਰੀਬਾਂ, 

ਅਨ ਾਥਾਂ, ਮ ਿਾਫ਼ਰਾਂ ਤੇ ਲ ੜਵੰ ਦਾਂ ਨੂੰ ਮ ਫ਼ਤ ਭ ਜਨ ਛਕਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਗ ਰਬਾਣੀ ਸਵਚ ਲੰ ਗਰ ਸ਼ਬਦ ਗ ਰੂ ਵੁੱਲ ੀਂ 

ਿੰ ਗਤ ਸਵਚ ਵਰਤਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਿੀ। ਗ ਰਸ਼ਬਦ ਦਾ ਲਗੰਰ ਪਦਾਰਥਕ ਲੰ ਗਰ ਦੀ ਤਰਹਾਂ ਗ ਰੂ ਨ ਾਨ ਕ ਿਾਸਹਬ ਤ ੀਂ ਲ ੈ

ਕੇ ਗ ਰੂ ਗ ਸਬੰ ਦ ਸਿੰ ਘ ਜੀ ਤੁੱਕ ਸਨ ਰੰਤਰ ਵਰਤਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਸਰਹਾ ਹੈ। ਅਸਜਹੇ ਲੰ ਗਰ ਵੁੱਲ ਗ ਰਬਾਣੀ ਦਾ ਇਹ 

ਕਥਨ  ਿੰ ਕੇਤ ਕਰਦਾ ਹੈ: 

ਲੰ ਗਰ  ਚਲੈ ਗ  ਰ ਸ਼ਬਸਦ ਹਸਰ ਤ ਸਟ ਨ  ਆਵਈ ਖਟੀਐ॥75 

ਲੰ ਗਰ ਦੇ ਨ ਾਲ਼ ਹੀ ਪੰਗਤ ਦਾ ਸਵਚਾਰ ਵੀ ਡੂੰਘੇ ਰਪੂ ਸਵਚ ਜ ਸੜਆ ਹ ਇਆ ਹੈ। ਸਜੁੱਥੇ ਲੰ ਗਰ ਹੈ, ਉੱਥ ੇ

ਪੰ ਗਤ ਵੀ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ। ‘ਪੰ ਗਤ’ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ, ਇਕ ਪੰ ਕਤੀ ਸਵਚ ਬੈਠ ਕ ੇ ਭ ਜਨ ਛਕਣਾ। ਇਿ ਪਰਕਾਰ 

ਪੰ ਗਤ ਲੰ ਗਰ ਛਕਣ ਦੀ ਸਵਧੀ ਵੁੱਲ ਿੰਕੇਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਲਗੰਰ ਤੇ ਪਗੰਤ ਦੀ ਮਰਯਾਦਾ ਦੀ ਿਥਾਪਨ ਾ ਗ ਰੂ ਨਾਨ ਕ 

ਿਾਸਹਬ ਜੀ ਨ  ੇ ਕੀਤੀ ਿੀ। ਗ ਰ ੂ ਜੀ ਆਪਣੀਆਂ ਉ ਦਾਿੀਆਂ ਜਾਂ ਯਾਤਰਾਵ ਾਂ ਦੌਰਾਨ  ਸਜੁੱਥੇ-ਸਜੁੱਥੇ ਵੀ ਗਏ, ਉੱਥੇ-ਉੱਥੇ 
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ਉ ਨ ਹਾਂ ਨ ੇ ਿੰ ਗਤ ਦੇ ਨ ਾਲ਼-ਨਾਲ਼ ਪੰ ਗਤ ਦੀ ਮਰਯਾਦਾ ਵੀ ਕਾਇ ਮ ਕੀਤੀ।  ਉ ਦਾਿੀਆਂ ਉ ਪਰੰਤ ਗ ਰੂ ਨ ਾਨ ਕ  ਨੇ 

ਕਰਤਾਰਪ  ਰ ਦੀ ਟਕਿਾਲ ਿਥਾਸਪਤ ਕੀਤੀ, ਸਜੁੱਥੇ ਿਗੰਤ ਤੇ ਪੰਗਤ ਦੀ ਮਰਯਾਦਾ ਵੀ ਕਾਇਮ ਕੀਤੀ ਗਈ । 

ਖੇਤੀਬਾੜੀ ਕਰਨ ਤੇ ਜ  ਅਨ ਾਜ ਪਰਾਪਤ ਹ ੰ ਦਾ ਿੀ, ਉ ਿ ਨੂੰ ਲੰ ਗਰ ਸਵਚ ਵਰਸਤਆ ਜਾਂਦਾ ਿੀ। ਇਿ ਤ ੀਂ ਇਲਾਵਾ 

ਸਕਰਤ ਕਰਨ ਤੇ ਵੰ ਡ ਛਕਣ ਦੇ ਉਪਦੇਸ਼ ਿਦਕਾ ਸਿੁੱਖ ਿੰਗਤ ਆਪਣੀ ਸਵੁੱਤ ਅਨ  ਿ ਾ ਰ ਲੰਗਰ ਲਈ ਅਨਾਜ ਅਤ ੇ

ਹ ਰ ਖਾਧ-ਪਦਾਰਥ ਆਸਦ ਲ ੈ ਕੇ ਗ ਰੂ-ਘਰ ਆਉ ੀਂਦੇ ਿਨ । ਸਜਿ ਦੀ ਬਦੌਲ ਤ ਇਿ  ਿਾਰੀ ਿਮਗ ਰੀ ਨਾਲ਼ ਗ ਰ ੂ

ਦਰਬਾਰ ਵੁੱਲ ੀਂ ਸਿੁੱਖ ਿਗੰਤਾਂ ਦੇ ਿਸਹਯ ਗ ਨ ਾਲ਼ ਅਤ ੁੱ ਟ ਲਗੰਰ ਚਲਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਿੀ । ਸਜਿ ਦੇ ਕਾਰਨ ਹੀ ਸਿੁੱਖ 

ਿੰ ਗਤ ਤੇ ਪਗੰਤ ਵਰਗੀਆਂ ਦ  ਮ ੁੱਢਲੀਆਂ ਸਿੁੱਖ ਿੰਿਥਾਵਾਂ ਦੀ ਿਥਾਪਨ ਾ ਕੀਤੀ ਗਈ। ਸਜਨਹਾਂ ਦ ਆਰਾ ਸਿੁੱਖ ਿੰ ਗਤ 

ਦਾ ਆਤਸਮਕ ਤ ੇ ਿਰੀਰਕ ਸਵਕਾਿ ਕੀਤਾ ਜਾਣ ਲੁੱਗਾ। ਗ ਰ ੂ ਨ ਾਨ ਕ ਿਾਸਹਬ ਜੀ ਤ ੀਂ ਉ ਪਰੰਤ ਗ ਰੂ ਅਗੰਦ ਿਾਸਹਬ 

ਜੀ ਨ  ੇ ਇਿ ਿੰਿਥਾ ਨੂੰ ਅੁੱਗੇ ਤ ਸਰਆ ਅਤੇ ਇਿ ਦਾ ਸਵਕਾਿ ਕੀਤਾ। ਸਜਿ ਸਵਚ ਗ ਰੂ ਅੰ ਗਦ ਿਾਸਹਬ ਜੀ ਦੀ 

ਿ ਪ ਤਨ ੀ ਮਾਤਾ ਖੀਵ ੀ ਜੀ ਦਾ ਇਕ ਅਸਹਮ ਯ ਗਦਾਨ ਸਰਹਾ ਿੀ। ਭਾਈ ਿੁੱਤਾ ਤ ੇ ਬਲਵੰਡ ਜੀ ਨ  ੇ ਰਾਮਕਲੀ ਦੀ ਵਾਰ 

ਸਵਚ ਮਾ ਤਾ ਖੀਵ ੀ ਜੀ ਦੀ ਿੇਵਾ ਤੇ ਲੰ ਗਰ ਦੇ ਸਮਆਰ ਬਾਰੇ ਸਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹ ਏ ਇਿ ਪਰਕਾਰ ਸਬਆਨ  ਕੀਤਾ ਹੈ: 

ਬਲਵੰ ਤ ਖੀਵ ੀ ਨੇਕ ਜਨ ਸਜਿ  ਬਹ ਤੀ ਛਾਉ  ਪਰਤਾਲੀ॥ 

ਲੰ ਗਰ ਦਉ ਲਸਤ ਵੰਡੀਐ ਰਿੂ ਅਸਮ ਰਤ  ਖੀਸਰ ਸਘਆਲੀ॥76 

ਗ ਰੂ ਅਮਰਦਾਿ  ਜੀ ਦੀ ਗ ਰਤਾ-ਕਾਲ ਦੇ ਦੌਰਾਨ  ਸਜੁੱਥੇ ਇਹ ਿੰ ਿਥਾ ਹ ਰ ਸਵਕਿਤ ਹ ਈ, ਉੱਥੇ ਲਗੰਰ ਦੇ 

ਸਮਆਰ ਸਵਚ ਵੀ ਭਾਰੀ ਵਾਧਾ ਹ ਇਆ।  ਇਿ ਸਵਚਾਰ ਦੀ ਪਰ ੜਤਾ ਿੁੱਤਾ ਅਤ ੇਬਲਵੰ ਡ ਜੀ ਨ ੇ ਇਿ  ਤਰਹਾਂ ਕੀਤੀ ਹੈ: 

ਸਨ ਤ ਰਿ ਈ ਤੇਰੀਐ ਸਘਓ ਮਦੈਾ ਖਾਣ ॥77 

ਗ ਰੂ ਅਮਰਦਾਿ  ਜੀ ਦੇ ਿਮੇੀਂ ਪੰ ਗਤ ਅਤੇ ਲੰਗਰ ਨੂੰ ਵਧੇਰੇ ਮਹੁੱਤਵ  ਸਦੁੱਤਾ ਸਗਆ। ਮਨ  ੁੱਖੀ ਬਰਾਬਰੀ 

ਿਮਾ ਨ ਤਾ ਛੂਤ-ਛਾ ਤ, ਉ ਚ-ਨ ੀਚ ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰਨ ਲਈ ਗ ਰੂ ਜੀ ਨੇ ਅਸਜਹਾ ਕੀਤਾ। ਇਿੇ ਕਾਲ ਦੌਰਾਨ ਪਸਹਲ ੈ ਪੰਗਤ 

ਪਾਛੈ ਿੰਗਤ ਦਾ ਸਵਚਾਰ ਪਰਗਟ ਹ ਇਆ, ਸਜਿ ਮ ਤਾਬਕ ਗ ਰੂ ਦਰਬਾਰ ਸਵਚ ਆਉ ਣ ਵਾਲੀ ਿੰ ਗਤ ਲਈ ਪਸਹਲਾਂ 

ਲੰ ਗਰ ਸਵਚ ਖਾਣ-ਪੀਣ ਕਰਨਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਿਮਸ ਝਆ ਜਾਂਦਾ ਿੀ, ਉ ਿ ਉਪਰੰਤ ਹੀ ਬਾਕੀ ਕਾਰਜ ਹ ੰ ਦੇ ਿਨ। ਇਹ ਪਰਥਾ 

ਹ ਣ ਤੁੱਕ ਸਿੁੱਖ ਧਰਮ ਦਾ ਇਕ ਅਸਹਮ ਅੰ ਗ ਬਣੀ ਹ ਈ ਹੈ। 

ਸਿੁੱਖ ਧਰਮ ਅੰ ਦਰ ਲਗੰਰ ਅਤੇ ਪੰਗਤ ਦੀ ਿੰ ਿਥਾ ਆਪਣੇ-ਆਪ ਸਵਚ ਇਕ ਅਨ  ਖੀ ਿਿੰਥਾ ਹੈ। ਸਿੁੱਖ 

ਧਰਮ ਤ ੀਂ ਪਸਹਲਾਂ ਪੰਗਤ ਸਵਚ ਬੈਠ  ਕੇ ਇੁੱਕਠ ੇ ਹ  ਕੇ ਭ ਜਨ ਛਕਣ ਦੀ ਪਰਪੰਰਾ ਸਿਰਫ਼ ਜ ਗੀਆਂ ਅਤੇ ਨ ਾਥਾਂ ਦੀਆਂ 

ਮੰ ਡਲੀਆਂ ਸਵੁੱਚ ਦੇਖੀ ਜਾ ਿਕਦੀ ਿੀ।  ਖ਼ਾਿ ਤੌਰ ’ਤ ੇ ਜਦ ੀਂ ਜ ਗੀ ਭੰ ਡਾਰਾ ਕਰਦੇ ਿਨ  ਤਾਂ ਿਗੰਤ ਸਵਚ ਬੈਠ ਕੇ ਿਾਰ ੇ
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ਇਕੁੱਠ ੇ ਭ ਜਨ ਛਕਦ ੇ ਿਨ, ਪਰ ਇਨ ਹਾਂ ਿਾਧੂ ਮੰਡਲੀਆਂ ਸਵਚ ਸਿਰਫ਼ ਤੇ ਸਿਰਫ਼ ਿਾਧ ੂ ਹੀ ਸ਼ਾਮਲ ਹ ੰ ਦੇ ਿਨ। ਸਕਿੇ 

ਹ ਰ ਸਫ਼ਰਕੇ ਜਾਂ ਧਰਮ ਦੇ ਲ ਕਾਂ ਨੂੰ ਇਨ ਹਾਂ ਨਾਲ਼ ਬੈਠ ਕ ੇ ਭ ਜਨ ਖਾਣ ਦੀ ਕਦੀ ਕ ਈ ਇਜ਼ਾਜਤ ਨ ਹੀੀਂ ਹ ੰ ਦੀ ਿੀ। 

ਜਦ ੀਂਸਕ ਸਿੁੱਖ ਧਰਮ ਅੰ ਦਰ ਅਸਜਹਾ ਨ ਹੀੀਂ ਿੀ। ਇੁੱ ਥੇ ਗ ਰੂ ਨਾਨ ਕ ਿਾਸਹਬ ਜੀ ਨ  ੇ ਜਾਤ-ਪਾਤ, ਊਚ-ਨੀਚ ਦੂਰ 

ਕਰਨ ਸਹਤ ਹੀ ਇਿ  ਿੰਿਥਾ ਨੂੰ ਪਰਫ਼ ੁੱਸਲਤ ਕੀਤਾ ਿੀ। ਸਜਿ ਦੇ ਰਾਹੀੀਂ ਉ ਨ ਹਾਂ ਨੇ ਚਾਰ ੇ ਵਰਣਾਂ ਦੇ ਲ ਕਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਪਗੰਤ 

ਸਵਚ ਸਬਠਾ ਕੇ ਭ ਜਨ  ਛਕਾਇਆ। ਇਿ ਿਭ ਨ ੇ ਸਿਰਫ਼ ਭਾਰਤੀ ਜਨਤਾ ਅੰ ਦਰ ਪਸਹਲੀ ਵਾਰ ਬਰਾਬਰੀ ਵਾਲਾ ਭਾਵ 

ਉ ਤਪਨੰ ਹ ਇਆ, ਿਗ ੀਂ ਨ ਾਲ਼ ਹੀ ਉ ਨ ਹਾਂ ਅੰਦਰ ਇਕ ਿਵੈ-ਮਾਣ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਵੀ ਸਵਕਸਿਤ ਹ ਈ, ਸਜਿ ਨੂੰ ਹ ਰ ਵਧੇਰ ੇ

ਉ ਭਾਰਨ ਸਹਤ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤਕ ਪੁੱਧਰ ’ਤ ੇ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਰਹਾ ਪਰਤੀਰ ਧ ਆਪਣੀ ਪਰਮ ੁੱਖ ਭੂਸਮਕਾ ਸਨ ਭਾਅ 

ਸਰਹਾ ਿੀ। 

 ਮੁੱ ਧ-ਕਾਲੀ ਭਾਰਤੀ ਿਮਾਜ ਅੰ ਦਰ ਛਾਈ ਹ ਈ ਮਨ  ੁੱਖੀ ਗ਼ਰੈ-ਬਰਾਬਰੀ, ਸਜਿ ਅੰ ਦਰ ਇਿ ਲਾਮ ਦ ੇ

ਆਉ ਣ ਕਾਰਨ ਵ ੀ ਬਰਾਹਮਣ ਦੀ ਪਰਧਾਨ ਤਾ ਬਣੀ ਹ ਈ ਿੀ, ਉ ਿ ਨੂੰ ਰੁੱਦ ਕਰਨ ਤੇ ਉ ਿ ਸਖ਼ਲਾਫ਼ ਆਪਣਾ ਪਰਤੀਰ ਧ 

ਸਿਰਜਣ ਸਹਤ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨ ੇ ਸਜਿ ਤੀਬਰਤਾ ਅਤ ੇ ਸਦਰੜਹਤਾ ਦਾ ਪਰਗਟਾਵਾ ਕੀਤਾ, ਉਿ ਦੇ ਕ ਝ ਅੰ ਸ਼ ਿਾਨੂੰ ਬ ੁੱ ਧ, 

ਜਨੈ ਅਤ ੇ ਲ ਕਾਇਤ ਪਰੰਪਰਾ ਸਵਚ ਜ਼ਰੂਰ ਹਮਲ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਪ ਰ ਸਜਵੇੀਂਸਕ ਅਿੀੀਂ ਸਪਛਲੇ ਪੰ ਸਨ ਆਂ ’ਚ ਦੇਖ ਆਏ 

ਹਾਂ, ਉ ਹ ਨ ਾਕਾਫ਼ੀ ਿਨ । ਇਿ ਦੇ ਨ ਾਲ਼ ਹੀ ਿਮਾਸਜਕ ਅਤ ੇ ਰਾਜਨੀਤਕ ਪਸਰਿਸਥਤੀਆਂ ਕਾਰਨ ਇਨ ਹਾਂ 

ਸਵਚਾਰਧਾਰਾਵਾਂ ਦੀ ਹ ੀਂਦ ਮੁੱ ਧ-ਕਾਲੀ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਲਗਪ ਗ ਨ ਾਂ-ਮਾ ਤਰ ਹੀ ਰਸਹ ਚ ੁੱ ਕੀ ਿੀ। ਸਜਿ ਕਾਰਨ ਇਨਹਾਂ 

ਦਾ ਜਨਤਾ ਉੱ ਪ ਰ ਕ ਈ ਪਰਭਾਵ ਵ ੀ ਕਾਇਮ ਨ ਹੀੀਂ ਿੀ ਰਸਹ ਪਾਇਆ। ਹਾਲਾਂਸਕ ਿੂਫ਼ੀ ਅਤੇ ਇਿਲਾਮ ਮਤ ਦ ੇ

ਆਉ ਣ ਕਾਰਨ ਇਿ ਪਾਿੇ ਕ ਝ ਯਤਨ ਤਾਂ ਜ਼ਰੂਰ ਹ ਏ, ਪ ਰ ਜਾਤੀ ਪਰਤੀ ਇਨ ਹਾਂ ਦ ਵਾਂ ਦਾ ਰ ੁੱਖ਼ ਜਲਦੀ ਹੀ ਅਪਰਭਾਵੀ 

ਸਕਿਮ ਦਾ ਬਣ ਸਗਆ, ਸਕਉ ੀਂਸਕ ਇਹ ਦ ਵ ੇੀਂ ਸਵਚਾਰਧਾਰਾਵਾਂ ਬਾਹਰ ੀਂ ਆਈਆਂ ਹ ਣ ਕਾਰਨ ਲ ਕਾਂ ਅੰ ਦਰ ਆਪਣਾ 

ਉ ਹ ਪਰਭਾਵ ਛੁੱਡਣ ਸਵਚ ਅਿਫਲ ਰਹੀਆਂ, ਸਜਹੜਾ ਸਕ ਭਾਰਤ ਦੀ ਿਦੀਆਂ ਪ ਰਾਣੀ ਧਾਰਸਮਕ ਪਰਪੰਰਾ ਦੇ 

ਮ ਹਾਵਰੇ ਰਾਹੀੀਂ ਮੁੱ ਧ-ਕਾਲੀ ਭਗਤੀ ਲਸਹਰ ਦੇ ਿਾਧਕਾਂ ਤੇ ਖ਼ਾਿ ਕਰ ਕੇ “ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ” ਦੇ ਰਚਨ ਾਕਾਰਾਂ ਨੇ 

ਛੁੱਸਡਆ ਿੀ। ਬਾਣੀ ਰਚਨ ਾਕਾਰਾਂ ਨ ੇਇਿ ਸਵਚਾਰ ਦਾ ਪਰਸਤਪਾਦਨ ਕੀਤਾ ਸਕ ਜਾਤ ਆਸਦ ਦਾ ਅਹੰ ਕਾਰ ਤੇ ਨ ਾਮ 

ਮਨ  ੁੱ ਖ ਲਈ ਬੇਅਰਥ ਹੈ, ਸਕਉ ੀਂਸਕ ਿਾਰੇ ਜੀਵਾਂ ਅੰ ਦਰ ਇਕ ਹੀ ਜ ਤ ਦਾ ਵਾਿ ਹੈ। ਇਿ ਲਈ ਜੇਕਰ ਕ ਈ ਮਨ  ੁੱ ਖ 

ਜਾਤੀ ਆਸਦ ਦ ੇਆਧਾਰ ’ਤ ੇਆਪਣੇ-ਆਪ ਨੂੰ ਚੰ ਗਾ ਅਖਵਾਉ ੀਂਦਾ ਹੈ, ਤਾਂ ਉ ਹ ਕਦੀ ਵ ੀ ਚੰਗਾ ਨ ਹੀੀਂ ਬਣ ਿਕਦਾ। 

ਇਿ ਦਾ ਵੁੱਡਾ ਕਾਰਨ ਦੁੱਿਸਦਆਂ ਉ ਹ ਆਖਦੇ ਹਨ ਸਕ ਅਕਾਲ-ਪ ਰਖ ਦੇ ਿਨ ਮ ੁੱਖ ਸਿਰਫ਼ ਸ਼ ਭ ਕਾਰਜਾਂ ਨੂੰ ਹੀ 

ਚੰ ਗਾ ਮੰਸਨ ਆ ਜਾਵੇਗਾ। ਇਿ ਸਵਚਾਰ ਨੂੰ ਗ ਰਬਾਣੀ ਅੰ ਦਰ ਇਿ ਪਰਕਾਰ ਸਬਆਨ ਕੀਤਾ ਸਗਆ ਹੈ: 
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ਫਕੜ ਜਾਤੀ ਫਕੜ  ਨ ਾਉ ॥  

ਿਭਨ ਾ ਜੀਆ ਇਕਾ ਛਾਉ ॥ 

ਆਪਹ  ਜੇ ਕ  ਭਲਾ ਕਹਾਏ ॥ 

ਨ ਾਨ ਕ ਤਾ ਪਰ  ਜਾਪ ੈ ਜਾ ਪਸਤ ਲੇਖੈ ਪ ਾਏ॥78 

ਇਿ ਲ ਈ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦਾ ਇਹ ਿਪਸ਼ਟ ਿੰ ਦਸ਼ੇ ਹੈ ਸਕ ਮਨ  ੁੱਖ ਨੂੰ ਜਾਤ ਆਸਦ ਸਜਹੀਆਂ ਮਾ ਨ ਤਾਵਾਂ ਦੇ 

ਰਾਹੀੀਂ ਆਪਣਾ-ਆਪ ਉ ਚੇਰਾ ਅਤੇ ਵਡੇਰਾ ਦਰਿਾਉ ਣ ਦੀ ਬਜਾਏ ਆਪਣ ੇ ਸ਼ ਭ-ਆਚਰਨ ਉੱ ਪ ਰ ਜ ਰ ਦੇਣਾ 

ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਸਕਉ ੀਂਸਕ ਜ  ਮਨ  ੁੱਖ ਅਸਜਹਾ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਿ ਦਾ ਜੀਵਨ ਹੀ ਿਾਰਸਥਕ ਹੈ। ਇਿ ਦ ੇ ਉ ਲਟ ਸਜਿ 

ਮਨ  ੁੱ ਖ ਅੰ ਦਰ ਜਾਤੀ-ਪਰਥਾ ਦੇ ਪਰਭਾਵ ਕਾਰਨ ਊਚ-ਨ ੀਚ ਦੀ ਭਾਵਨ ਾ ਘਰ ਕਰ ਚ ੁੱ ਕੀ ਹੈ, ਉ ਿ ਮਨ ੁੱ ਖ ਨੂੰ ਆਪਣੀ 

ਪਰਸਤਰ ਧਾਸਤਮਕ ਉ ਪਦਸ਼ੇਾਤਸਮਕਤਾ ਦੇ ਰਾਹੀੀਂ ਬਾਣੀਕਾਰ ਇਿ ਪਰਕਾਰ ਿੰ ਬ ਸਧਤ ਹ ੰ ਦ ੇਹਨ:  

ਜਾਣਹ  ਜ ਸਤ ਨ ਪਛੂਹ  ਜਾਤੀ ਆਗੈ ਜਾਸਤ ਨ  ਹੇ ॥79 

ਇਿ ਦਾ ਇਕ ਵੁੱਡਾ ਕਾਰਨ ਦੁੱਿਦੇ ਹ ਏ ਉ ਨ ਹਾਂ ਦਾ ਆਖਣਾ ਹੈ: 

ਅਗੈ ਜਾਸਤ ਨ  ਜ ਰ  ਹੈ ਅਗ ੈ ਜੀਉ  ਨਵੇ ॥ 

ਸਜਨ ਕੀ ਲੇਖੈ ਪਸਤ ਪਵੈ ਚਗੰੇ ਿੇਈ ਕਇੇ॥ 80 

ਭਾਵਸਕ ਅਕਾਲ-ਪ ਰਖ ਦੇ ਿਨਮ ੁੱਖ ਸਕਿੇ ਵ ੀ ਤਰਹਾਂ ਉੱਚੀ-ਨ ੀਵੀੀਂ ਜਾਤ ਦੇ ਆਧਾਰ ’ਤੇ ਕ ਈ ਸਵਤਕਰਾ ਨ ਹੀੀਂ ਕੀਤਾ 

ਜਾਂਦਾ (ਸਕਉ ੀਂਸਕ ਉੱਥੇ ਇਨ ਹਾਂ ਦੀ ਕ ਈ ਹ ੀਂਦ ਹੀ ਨ ਹੀੀਂ ਹੈ) ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਉੱਥੇ ਸਕਿੇ ਦਾ ਕ ਈ ਧੁੱਕਾ ਆਸਦ ਚੁੱਲ 

ਿਕਦਾ ਹੈ। ਉੱਥੇ ਸਿਰਫ਼ ਉ ਨ ਹਾਂ ਦਾ ਹੀ ਮਾ ਣ-ਿਸਤਕਾਰ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ, ਸਜਨਹਾਂ ਦੇ ਇਿ ਿੰ ਿਾਰ ਅੰ ਦਰ ਸ਼ ਭ-ਕਰਮ ਕੀਤੇ 

ਹ ੰ ਦੇ ਹਨ । ਸ਼ ਭ-ਕਰਮ ਦਾ ਇਹ ਪਰਕਾਰਜ ਉ ਿ ਵਕਤ ਹੀ ਿੰ ਭਵ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ, ਜਦ ਮਨ  ੁੱ ਖ ਜਾਤ-ਪਾਤ, ਛੂਤ-ਛਾਤ ਜਾਂ 

ਊਚ-ਨ ੀਚ ਸਜਹੀਆਂ ਵੰ ਡ-ਪਾਊ ਪਰਸਵਰਤੀਆਂ ਦਾ ਸਤਆਗ ਕਰ ਕੇ ਹਰ ਇਕ ਨ ਾਲ਼ ਭਰਾਤਰੀਭਾਵ ਕਾਇਮ ਰੁੱਖਦਾ 

ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਫ਼ਰਜ਼ਾਂ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਿ ਪੂਰਤੀ ਦੇ ਰਾਹੀੀਂ ਹੀ ਉ ਿ ਦੀ ਅਿਲ ‘ਜਾਤ’ ਸਨ ਰਧਾਸਰਤ ਹ ੰ ਦੀ 

ਹੈ ਅਤੇ ਉ ਿ ਦੇ ਰਾਹੀੀਂ ਹੀ ਉ ਿ ਨੂੰ ਅਕਾਲ-ਪ ਰਖ ਦੇ ਦਰਬਾਰ ਅੰ ਦਰ ਬਣਦਾ ਿਥਾਨ ਹਾਿਲ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ। ਇਿ 

ਸਵਚਾਰ ਨੂੰ “ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ” ਅੰ ਦਰ ਇਿ ਪਰਕਾਰ ਪਰਗਟਾਇਆ ਸਗਆ ਹੈ:  

ਜਾਸਤ ਜਨਮ  ਨ ਹ ਪੂਛੀਐ ਿਚ ਘਰ  ਲੇਹ  ਬਤਾਇ ॥  

ਿਾ ਜਾਸਤ ਿਾ ਪਸਤ ਹੈ ਜੇਹ ੇ ਕਰਮ ਕਮਾ ਇ ॥81 
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“ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ” ਅੰਦਰ ਪਰਗਟ ਇਹ ਸਵਚਾਰ ਮਨ  ੁੱ ਖ ਨੂੰ ਜਨਮ ਆਧਾਸ ਰਤ ਪਰਾਪਤ ਊਚ-ਨ ੀਚਤਾ ਦੀ 

ਬਜਾਏ ਕਰਮ ਦੀ ਪਰਬਲਤਾ ਉੱ ਪ ਰ ਜ ਰ ਸਦੰਦਾ ਹੈ। ਇਿ ਦਾ ਇਹ ਜ ਰ ਸਿੁੱਧੇ ਰਪੂ ਸਵਚ ਜਾਤੀ-ਸਵਧਾਨ ਦੀ ਹ ੀਂਦ ਤ ੀਂ 

ਮ ਨ ਕਰ ਹ ਣ ਦਾ ਪਰਗਟਾਵਾ ਬਣਦਾ ਹੈ। ਸਜਵੇ ੀਂਸਕ ਅਿੀੀਂ ਸਪੁੱਛੇ ਦੇਖ ਆਏ ਹਾਂ, ਜਾਤੀ-ਪਰਬਧੰ ਦਾ ਪੂਰਾ ਦਾਰ ਮਦਾਰ 

ਜਨਮ ਉੱਪਰ ਕੇੀਂਦਸਰਤ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ। ਉੱ ਚ ਜਾਤੀ ਅੰ ਦਰ ਜਨ ਮ ਲੈਣ ਵਾਲਾ ਮਨ  ੁੱ ਖ ਹਮੇ ਸ਼ਾ ਉੱ ਚ ਅਤ ੇ ਨ ੀਵੀੀਂ ਜਾਤੀ 

ਅੰ ਦਰ ਜਨਸਮਆਂ ਮਨ  ੁੱ ਖ ਿਦਾ ਨ ੀਵ ਾਂ ਹੀ ਰਹੇਗਾ, ਇਹ ਿਦੀਆਂ ਤ ੀਂ ਚੁੱਲੀ ਆ ਰਹੀ ਧਾਰਸਮਕ ਅਤ ੇ ਿਮਾ ਸਜਕ 

ਸਵਵਿਥਾ ਦਾ ਇਕ ਠ ਿ ਨ ਮੂਨ ਾ ਪਰਗਟ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਸਵਚਾਰ ਹੈ, ਸਜਿ ਨੂੰ ਕਰਮ ਰਾਹੀੀਂ ਜ ੜਦੇ ਹ ਏ, ਗ ਰਬਾਣੀ 

ਰਚਨ ਾਕਾਰ ਪੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਰੁੱਦ ਕਰ ਸਦੰਦ ੇ ਹਨ । ਉਨ ਹਾਂ ਦੀ ਇਹ ਰੁੱਦਤਾ ਇਿ ਲਈ ਵ ੀ ਮਹੁੱਤਵਪੂਰਨ ਹ  ਜਾਂਦੀ ਹੈ, 

ਸਕਉ ੀਂਸਕ ਜਾਤੀ-ਸਵਵਿਥਾ ਸਵਚ ਮਨ ੁੱ ਖ ਨੂੰ ਸਿਰਫ਼ ਉ ਹੀ ਕੰ ਮ ਕਰਨ ਦੀ ਆਸਗਆ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ, ਸਜਹੜਾ ਕੰ ਮ ਉ ਿ ਦੇ 

ਪੂਰਵਜ਼ ਿਦੀਆਂ ਤ ੀਂ ਕਰਦ ੇਆ ਰਹੇ ਹ ੰ ਦ ੇਹਨ, ਪ ਰ ਗ ਰਬਾਣੀ ਅੰਦਰ ਅਸਜਹਾ ਕ ਈ ਵ ੀ ਸਵਧਾਨ ਪਰਮਾਸਣਤ ਨ ਹੀੀਂ 

ਮੰ ਸਨ ਆ ਸਗਆ ਹੈ, ਿਗ ੀਂ ਗ ਰਬਾਣੀ ਰਾਹੀੀਂ ਇਿ ਸਵਚਾਰ ਨੂੰ ਉ ਭਾਸਰਆ ਸਗਆ ਹੈ ਸਕ ਮਨ ੁੱਖ ਦਾ ਹਰ ਇਕ ਸਕੁੱਤਾ 

ਇਿ ਿੰਿਾਰ ਅੰ ਦਰ ਆਪਣਾ ਜੀਵਨ ਬਿਰ ਕਰਨ ਦਾ ਇਕ ਿਾਧਨ ਮਾ ਤਰ ਹੈ। ਉ ਿ ਦਾ ਅਸਧਆਤਮਵਾਦ ਜਾਂ 

ਰਹੁੱਿਵਾਦੀ ਜੀਵਨ ਅੰ ਦਰ ਉਿ ਪਰਕਾਰ ਦਾ ਕ ਈ ਰ ਲ ਨ ਹੀੀਂ ਹ ੰ ਦਾ, ਸਜਿ ਪਰਕਾਰ ਦਾ ਪਰਚੁੱਸਲਤ ਵੈਸਦਕ-ਸਵਧਾਨ ਾਂ 

ਅੰ ਦਰ ਿਵੀਕਾਸਰਆ ਸਗਆ ਹੈ। ਇਿ ਸਵਚਾਰ-ਸਦਰਸ਼ ਟੀ ਕਾਰਨ ਹੀ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੀ ਇਹ ਮਾ ਨ ਤਾ ਰਹੀ ਹੈ ਸਕ ਇਿ 

ਿੰ ਿਾਰ ਅੰਦਰ ਮਨ ੁੱ ਖ ਜ  ਕਰਮ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉ ਨ ਹਾਂ ਕਰਮਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ’ਤੇ ਹੀ ਉ ਿ ਦਾ ਫਲ ਉ ਿ ਨੂੰ ਪਰਾਪਤ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ। 

ਇਿ ਿੰਬੰ ਧੀ ਗ ਰੂ ਅਮਰਦਾਿ ਜੀ ਕਥਨ ਕਰਦੇ ਹਨ: 

ਆਗੈ ਜਾਸਤ ਰੂਪ  ਨ ਜਾਇ॥  

ਤੇਹਾ ਹ ਵੈ ਜੇਹੇ ਕਰਮ ਕਮਾਇ ॥82 

ਗ ਰੂ ਅਮਰਦਾਿ ਜੀ ਦਾ ਇਹ ਕਥਨ ਉ ਿ ਿਮ ੁੱਚੇ ਜਨ ਮ ਅਤੇ ਸਕਰਤ ਆਧਾਸਰਤ ਪਰਬੰ ਧ ਨੂੰ ਰੁੱਦ ਕਰਦਾ 

ਹੈ, ਸਜਹੜਾ ਮਨ  ੁੱ ਖ ਨੂੰ ਇਕ ਜਾਤੀ ਸਵਸ਼ੇਸ਼ ਅੰ ਦਰ ਜਨਮ ਲੈਣ ਕਾਰਨ ਈਸ਼ਵਰੀ ਸਕਰਪਾ ਦਾ ਪਾਤਰ ਜਾਂ ਅਪਾਤਰ 

ਗਰਦਾਨ ਦਾ ਹੈ। ਇਿ ਦੇ ਨ ਾਲ਼ ਹੀ ਇਹ ਉਿ ਸਵਵਿਥਾ ਨੂੰ ਵ ੀ ਨ ਕਾਰਦਾ ਹੈ, ਸਜਹੜੀ ਸਵਵਿਥਾ ਜਾਤੀ ਗ਼ ਮਾਨ ਨ ਾਲ਼ 

ਭਰੇ ਿਮਾ ਜ ਦੀ ਪੈਦਾਇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਸਜਿ ਅੰ ਦਰ ਜਾਤੀਅਤਾ ਅਧਾਸ ਰਤ ਅਹੰ ਕਾਰ ਦੀ ਬ ਅ ਭਰੀ ਰਸਹੰਦੀ ਹੈ। 

ਇਿ ਿਮਾਜ ਪਰਤੀ ਗ ਰਬਾਣੀ ਦਾ ਇਹ ਕਥਨ ਬੇਹੁੱਦ ਅਸਹਮੀਅਤ ਰੁੱਖਦਾ ਹੈ: 

ਜਾਸਤ ਕਾ ਗਰਬ  ਨ ਕਰੀਅਹ  ਕ ਈ ॥  

ਬਰਹਮ  ਸਬੰ ਦੇ ਿ  ਬਰਾਹਮਣ  ਹ ਈ ॥ 
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ਜਾਸਤ ਕਾ ਗਰਬ  ਨ ਕਸਰ ਮੂਰਖ ਗਵ ਾਰਾ ॥  

ਇਿ   ਗਰਬ ਤੇ ਚਲਸਹ ਬਹ ਤ  ਸਵਕਾਰਾ॥83 

ਜਾਤੀ ਦਾ ਇਹ ਗਰਵ ਹਾਲਾਂਸਕ ਹਰ ਿਮਾ ਜ ਦੀ ਇਕ ਮਹੁੱਤਵ ਪੂਰਨ ਖ਼ਾਿੀਅਤ ਮੰ ਨੀ ਜਾ ਿਕਦੀ ਹੈ, ਪ ਰ 

ਭਾਰਤੀ ਿਮਾ ਜ ਅੰ ਦਰ ਇਿ ਦਾ ਜ  ਰ ਲ ਸਰਹਾ ਹੈ, ਉ ਹ ਬੁੇੱਹਦ ਸਨਮਨ ਪੁੱਧਰ ਦਾ ਆਸਖਆ ਜਾ ਿਕਦਾ ਹੈ। ਭਾਰਤੀ 

ਿਮਾ ਜ ਅੰਦਰ ਜਾਤੀ ਕਦੀ ਵੀ ਇਕੁੱਲੀ ਿਮਾਸਜਕ-ਪਰਬੰ ਧ ਦੀ ਸਨ ਰਧਾਰਨ ਸ਼ਕਤੀ ਹੀ ਨ ਹੀੀਂ ਰਹੀ, ਿਗ ੀਂ ਇਿ ਨੇ 

ਭਾਰਤੀ ਧਰਮ-ਚੇਤਨ ਾ ਅਤੇ ਰਾਜਨੀਤੀ ਨੂੰ ਵ ੀ ਹਮੇਸ਼ਾ ਹੀ ਪਰਭਾਸਵਤ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਿ ਦੀ ਇਹ ਪਰਭਾਸਵਕਤਾ ਸਕੰ ਨੀ 

ਬੇਰਸਹਮ ਹ ਵੇਗੀ ਇਿ ਦਾ ਅੰਦਾਜ਼ਾ ਅਿੀੀਂ ਿਦੀਆਂ ਤ ੀਂ ਲਤਾੜੇ ਜਾ ਰਹੇ ਨ ੀਵੀੀਂਆਂ ਜਾਤਾਂ ਦੇ ਮਨ  ੁੱਖਾਂ ਵ ੁੱ ਲ ਵੇਖ ਕੇ 

ਿਸਹਜੇ ਹੀ ਲਗਾ ਿਕਦ ੇਹਾਂ। ਸਜਨਹਾਂ ਦਾ ਦ ਸ਼ ਸਿਰਫ਼ ਏਨਾ ਹ ੰਦਾ ਹੈ ਸਕ ਉ ਹ ਨ ੀਵੀੀਂ ਜਾਤ ਦ ੇਅੰ ਦਰ ਜਨਮੇ ਹ ੰਦ ੇਹਨ । 

ਹਾਲਾਂਸਕ ਅਿੀੀਂ ਵਰਤਮਾਨ ਦਰੌ ਸਵਚ ਇਕ ਨ ਵੀਆਂ ਉ ਚਾਈਆਂ ਛੂਹ ਰਹ ੇ ਹਾਂ, ਪ ਰ ਜਾਤੀ ਆਧਾਸ ਰਤ ਇਹ ਵੰ ਡ 

ਅੁੱਜ ਵ ੀ ਿਾਡ ੇਿਮਾ ਜ ਦੀ ਇਕ ਅਸਹਮ ਪਛਾਣ ਬਣੀ ਹ ਈ ਹੈ। ਇਿ ਪਛਾਣ ਦਾ ਵੁੱਡਾ ਕਾਰਨ ਜਨਮ ਹੀ ਮੰਸਨ ਆ 

ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਜਨਮ ਦੇ ਆਧਾਰ ’ਤੇ ਹੀ ਮਨ  ੁੱਖ ਦੀ ਹ ਣੀ ਦਾ ਸਨ ਰਧਾਰਨ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ। ਇਹੀ ਸਨਰਧਾਰਨ ਹਜਾਰਾਂ ਿਾਲ 

ਪਸਹਲਾਂ ਿੀ, ਮੁੱ ਧ-ਕਾਲ ਸਵਚ ਜਾਰੀ ਸਰਹਾ ਅਤ ੇ ਅੁੱਜ ਵ ੀ ਬਾਦਿਤੂਰ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਹੈ। ਇਿ ਸਨ ਰਧਾਰਨ ਸਖ਼ਲਾਫ਼ 

ਆਪਣੀ ਪਰਤੀਰ ਧ ਭਰੀ ਅਵਾਜ਼ ਬ ਲ ੰ ਦ ਕਰਸਦਆਂ ਬਾਣੀਕਾਰ ਿਪਸ਼ਟ ਰੂਪ ਸਵਚ ਆਖਦੇ ਹਨ: 

ਗਰਭ ਵ ਾਿ ਮਸ ਹ ਕ ਲ  ਨਹੀ ਜਾਤੀ ॥  

ਬਰਹਮ ਸਬੰ ਦ  ਤ ੇ ਿਭ ਉ ਤਪਾਤੀ ॥ 

ਕਹ  ਰੇ ਪੰਸਡਤ ਬਾਮਨ  ਕਬ ਕ ੇਹ ਏ॥  

ਬਾਮਨ  ਕਸਹ ਕਸਹ ਜਨਮ  ਮਤ ਖ ਏ॥ਰਹਾਉ ॥  

ਜੌ ਤੂੰ  ਬਰਾਹਮਣ  ਬਰਹਮਣੀ ਜਾਇਆ॥  

ਤਉ  ਆਨ ਬਾਟ ਕਾਹ ੇ ਨ ਹੀ ਆਇਆ ॥ 

ਤ ਮ ਕਤ ਬਰਾਹਮਣ ਹਮ ਕਤ ਿਦੂ ॥  

ਹਮ ਕਤ ਲ ਹੂ ਤ ਮ ਕਤ ਦੂਧ ॥  

ਕਹ  ਕਬੀਰ ਜ  ਬਰਹਮ  ਬੀਚਾਰੈ ॥  

ਿ  ਬਰਾਹਮਣ  ਕਹੀਅਤ  ਹੈ ਹਮਾਰ॥ੈ84 
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ਇਿ ਪੂਰੇ ਸ਼ਬਦ ਅੰ ਦਰ ਮੁੱ ਧ-ਕਾਲੀ ਭਾਰਤੀ ਿਮਾਜ ਦਾ ਉਹ ਸਚਤਰਨ ਿਪਸ਼ਟ ਰੂਪ ਸਵਚ ਉ ਲੀਸਕਆ 

ਸਗਆ ਹੈ, ਸਜਿ ਦੇ ਰਾਹੀੀਂ ਜਾਤੀ-ਪਰਥਾ ਆਪਣਾ ਿਰਪੂ ਕਾਇਮ ਰੁੱਖੇ ਹ ਏ ਿੀ। ਇਿ ਿਰੂਪ ਦੇ ਰਾਹੀੀਂ ਇਹ ਗੁੱ ਲ ਵ ੀ 

ਿਾਹਮਣੇ ਆਉ ੀਂਦੀ ਹੈ ਸਕ ਜਨਮ ਆਧਾਸ ਰਤ ਉੱਚਤਾ ਦ ੇਨ ਾਲ਼-ਨ ਾਲ਼ ਉਿ ਉੱਚਤਾ ਪਰਤੀ ਜ ਸੜਆ ਅਹੰ ਕਾਰ/ਹੀਣਤਾ 

ਭਾਵ ਭਾਰਤੀ ਲ ਕਾਂ ਅੰ ਦਰ ਬਹ ਤ ਸਜ਼ਆਦਾ ਡੂੰਘਾਈ ਸਵਚ ਧਸਿ ਆ ਹ ਇਆ ਿੀ। ਇਕ ਸਵਅਕਤੀ ਸਿਰਫ਼ ਇਿ 

ਲਈ ਹੀ ਮਹਾਨ ਜਾਂ ਿਸਤਕਾਸਰਤ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਿੀ ਸਕ ਉ ਹ ਉੱਚ ਜਾਤੀ ਅੰ ਦਰ ਜਨਸਮਆ ਹੈ ਤੇ ਦੂਿਰਾ ਹੀਣ ਸਿਰਫ਼ 

ਇਿ ਲਈ ਿਮਸ ਝਆ ਜਾਂਦਾ ਿੀ ਸਕ ਉ ਹ ਨ ੀਵ ੀੀਂ ਜਾਤ ਅੰਦਰ ਜਨਸ ਮਆ ਹੈ। ਹਾਲਾਂਸਕ ਇਹ ਇਹ ਸਕਿੇ ਵ ੀ ਤਰਹਾਂ 

ਊਚ-ਨ ੀਚ ਦਾ ਕ ਈ ਪਰਮਾਸਣਕ ਪੈਮਾਨ ਾ ਨ ਹੀੀਂ ਹੈ, ਪ ਰ ਿਦੀਆਂ ਤੁੱਕ ਇਹੀ ਪੈਮਾਨ ਾ ਭਾਰਤੀ ਜਨ-ਮਾਨ ਿ ਉੱਪਰ 

ਲਾਗ ੂ ਹ ੰ ਦਾ ਸਰਹਾ ਹੈ। ਸਜਿ ਪਰਤੀ ਆਪਣਾ ਪਰਤੀਰ ਧ ਦਰਜ ਕਰਵਾਉ ੀਂਦੇ ਹ ਏ ਗ ਰਬਾਣੀ ਕਰਤਾ ਇਿ ਸਵਚਾਰ ਨੂੰ 

ਉ ਭਾਰਦੇ ਹਨ ਸਕ ਜੇਕਰ ਵਾਕਈ ਉੱ ਚ-ਜਾਤੀ ਬਰਾਹਮਣ ਵਾਿਤਸਵਕ ਉੱਚਤਾ ਦਾ ਧਾਰਨੀ ਹੈ ਤਾਂ ਉ ਿ ਦਾ ਜਨਮ 

ਸਬਲਕ ਲ ਉ ਿੇ ਤਰੀਕੇ ਰਾਹੀੀਂ ਸਕਉ ੀਂ ਹ ਇਆ ਹੈ, ਸਜਿ ਤਰੀਕੇ ਰਾਹੀੀਂ ਇਕ ਨ ੀਵ ੀੀਂ ਜਾਤੀ ਦੇ ਸਵਅਕਤੀ ਦਾ ਜਨਮ 

ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ? ਪਰਸ਼ਨ ਰੂਪ ਸਵਚ ਿਾਹਮਣੇ ਆਉ ਣ ਵਾਲੇ ਇਿ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਅਰਥ ਸਕਿੇ ਵ ੀ ਪਰਕਾਰ ਨਾਲ਼ ਇਹ ਨ ਹੀੀਂ 

ਿਮਸ ਝਆ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਸਕ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦ ਆਰਾ ਨ ੀਵ ੀੀਂਆਂ ਜਾਤੀਆਂ ਦਾ ਗ ਣ-ਗਾਣ ਕਰ ਕੇ ਜਾਂ ਉ ਨ ਹਾਂ ਨੂੰ ਉੱ ਚ 

ਜਾਤੀਆਂ ਨ ਾਲ਼ ਤ ਲਨ ਾ ਦੇ ਕ ੇਜਾਤੀ-ਪਰਥਾ ਨੂੰ ਇਕ ਹੁੱਦ ਤੁੱਕ ਿਵੀਕਾਸਰਆ ਜਾ ਸਰਹਾ ਹੈ, ਬਲਸਕ ਇਿ ਦਾ ਅਰਥ 

ਸਿਰਫ਼ ਏਨਾ ਹੈ ਸਕ ਉੱ ਚ ਅਤੇ ਨ ੀਵ ੀੀਂ ਜਾਤੀ ਦਾ ਜ  ਪੈਮਾਨਾ ਸਮ ਸਥਆ ਸਗਆ ਹੈ, ਉੱ ਚ ਜਾਤੀ ਦਾ ਅਹੰ ਕਾਰ ਕਰਨ 

ਵਾਲੇ ਮਨ  ੁੱਖ ਉ ਿ ਪੈਮਾਨ ੇ ਦੇ ਮ ਤਾਬਕ ਵ ੀ ਉੱਚਤਾ ਦ ੇ ਧਾਰਨ ੀ ਨ ਹੀੀਂ ਬਣ ਪਾਉ ੀਂਦੇ । ਇਿ ਲਈ ਇਿ ਦਾ ਿਪਸ਼ਟ 

ਅਰਥ ਇਹ ਸਨ ਕਲ਼ਦਾ ਹੈ ਸਕ ਜਨਮ ਆਧਾਸਰਤ ਉੱਚਤਾ ਦਾ ਕ ਈ ਵ ੀ ਪੈਮਾਨ ਾ ਸਨ ਰਧਾਸ ਰਤ ਨ ਹੀੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ 

ਿਕਦਾ, ਸਕਉ ੀਂਸਕ ਮਨ  ੁੱ ਖ ਦੀ ਉੱਚਤਾ ਜਾਂ ਹੀਣਤਾ ਕਦੀ ਵੀ ਜਨਮ ਦ ੇ ਰਾਹੀੀਂ ਸਨ ਰਧਾਸਰਤ ਕੀਤੀ ਹੀ ਨ ਹੀੀਂ ਜਾ 

ਿਕਦੀ। ਇਿ ਦਾ ਿੰ ਬੰ ਧ ਸਿਰਫ਼ ਿਾਡੇ ਆਚਰਨ ਨ ਾਲ਼ ਹ ੰਦਾ ਹੈ। ਇਿ ਲਈ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੀ ਇਹ ਮਾਨ ਤਾ ਰਹੀ ਹੈ 

ਸਕ ਜ  ਮਨ  ੁੱਖ ਸ਼ ਭ ਜਾਂ ਨ ੈਸਤਕ ਆਚਰਨ ਦਾ ਧਾਰਨ ੀ ਹੈ, ਉ ਹ ਬੇਸ਼ੁੱਕ ਿਮਾਜ ਅੰ ਦਰ ਪਰਵਾਸਣਤ ਤਥਾ-ਕਸਥਤ ਸਕਿੇ 

ਨ ੀਵ ੀੀਂ ਜਾਤੀ ਅੰਦਰ ਹੀ ਸਕਉ ੀਂ ਨ ਾ ਜਨਸ ਮਆ ਹ ਵੇ, ਉਿ ਦਾ ਸਕਰਦਾਰ ਉ ਿ ਨੂੰ ਉੱਚਤਾ ਦਾ ਧਾਰਨ ੀ ਬਣਾ ਸਦੰਦਾ ਹੈ। 

ਮੁੱ ਧ-ਕਾਲੀ ਭਗਤੀ ਲਸਹਰ ਦ ੇਅਨ ੇਕਾਂ ਿਾਧਕ ਇਿ ਦਾ ਪਰਤੁੱਖ ਿਬੂਤ ਹਨ ਸਕ ਿਮਾ ਜ ਅਦੰਰ ਪਰਚੁੱਸਲਤ ਨ ੀਵੀੀਂਆਂ 

ਜਾਤੀਆਂ ਸਵਚ ਜਨਮ ਲ ੈ ਕੇ ਵ ੀ ਉ ਹ ਿਥਾਨ ਹਾਿਲ ਕੀਤਾ ਜਾ ਿਕਦਾ ਹੈ, ਸਜਿ ਨੂੰ ਸਕ ਿਦੀਆਂ ਤ ੀਂ ਬਰਾਹਮਣ 

ਦ ਆਰਾ ਸਿਰਫ਼ ਜਨਮ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਿੰ ਬਸੰਧਤ ਕੀਤਾ ਸਗਆ ਹੈ।  
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ਗ ਸਬੰ ਦ ਗ ਸਬੰ ਦ ਗ ਸਬੰ ਦ ਿੰਸਗ ਨਾਮਦੇਉ ਮਨ   ਲੀਣਾ ॥ 

ਆਢ ਦਾਮ ਕ  ਛੀਪ ਰ  ਹ ਇਓ ਲਾਖੀਣਾ॥ਰਹਾਉ ॥ 

ਬ ਨ ਨ ਾ ਤਨ ਨਾ ਸਤਆਸਗ ਕੈ ਪਰੀਸਤ ਚਰਨ ਕਬੀਰਾ ॥ 

ਨ ੀਚ ਕ ਲ ਾ ਜ ਲਾਹਰਾ ਭਇਓ ਗ ਨ ੀਯ ਗਹੀਰਾ॥ 

ਰਸਵ ਦਾਿ  ਢ ਵੰ ਤਾ ਢ ਰ ਨ ੀਸਤ ਸਤਸਨ  ਸਤਆਗੀ ਮਾ ਇਆ ॥ 

ਪਰਗਟ  ਹ ਆ ਿਾਧਿੰਸਗ ਹਸਰ ਦਰਿਨ   ਪਾਇਆ॥ 

ਿੈਨ  ਨ ਾਈ ਬ ਤਕਾਰੀਆ ਓਹ  ਘਸਰ ਘਸਰ ਿ ਸਨ ਆ ॥ 

ਸਹਰਦੇ ਵਸਿਆ ਪਾਰਬਰਹਮ  ਭਗਤਾ ਮਸਹ ਗਸਨ ਆ ॥ 

ਇਹ ਸ ਬਸਧ ਿ ਸਨ ਕੈ ਜਾਟਰ  ਉ ਸਠ ਭਗਤੀ ਲਾਗਾ ॥ 

ਸਮਲ  ੇ ਪਰਤਸਖ ਗ ਿਾਈਆ ਧੰਨਾ ਵਡਭਾਗਾ ॥85 

ਇਿ ਤ ੀਂ ਇਲ ਾਵਾ ਇਿ ੇ ਪਰਿਗੰ ਸਵਚ ਗ ਰ ੂਅਮਰਦਾਿ ਜੀ ਦਾ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਵ ੀ ਦਸੇਖਆ ਜਾ ਿਕਦਾ ਹੈ: 

ਨ ਾਮਾ ਛੀਬਾ ਕਬੀਰ  ਜ ਲਾਹਾ ਪਰੂੇ ਗ ਰ ਤ ੇ ਗਸ ਤ ਪਾਈ ॥ 

ਬਰਹਮ ਕੇ ਬੇਤ ੇ ਿਬਦ  ਪਛਾਣਸਹ ਹਉ ਮੈ ਜਾਸਤ ਗਵਾਈ ॥86 

ਇਨ ਹਾਂ ਉਪਰ ਕਤ ਸ਼ਬਦਾਂ ਅੰ ਦਰ ਸਜਨਹਾਂ ਜਾਤੀਆਂ ਦੇ ਭਗਤਾਂ ਦ ਆਰਾ ਅਸਧਆਤਸਮਕ ਪਰਾਪਤੀਆਂ ਦੇ ਰਾਹੀੀਂ 

ਿੰ ਿਾਸਰਕ ਮਾਣ-ਿਨ ਮਾਨ ਹਾਿਲ ਕਰਨ ਦੀ ਗੁੱਲ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਉ ਹ ਸਿਰਫ਼ ਨ ੀਵ ੀੀਂਆਂ ਜਾਤੀਆਂ ਹੀ ਨ ਹੀੀਂ, ਬਲਸਕ 

ਨ ੀਵ ੀੀਂਆਂ ਸਵਚ ੀਂ ਵ ੀ ਸਨ ਮਨ ਤਰ ਪੁੱਧਰ ਦੀਆਂ ਜਾਤੀਆਂ ਦੇ ਿਾਧਕ ਹਨ । ਇਹ ਸਨ ਮਨ ਤਰ ਪੁੱਧਰ ਦੀਆਂ ਜਾਤੀਆਂ ਨੂੰ 

ਅਿੀੀਂ ਅਛੂਤ ਦੇ ਨ ਾਮ ਨਾਲ਼ ਜਾਣਦੇ ਹਾਂ, ਸਜਹੜੀਆਂ ਸਕ ਸ਼ੂਦਰ ਜਾਤੀਆਂ ਤ ੀਂ ਵੀ ਸਜ਼ਆਦਾ ਸਤਰਿਕਾਰਮਈ 

ਿਮਝੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਨ ਹਾਂ ਜਾਤੀਆਂ ਦੇ ਲ ਕਾਂ ਨੂੰ ਸਿਰਫ਼ ਛੂਹ ਜਾਣ ਜਾਂ ਦੇਖ ਲੈਣ ’ਤੇ ਹੀ ਉੱ ਚ ਜਾਤੀ ਦ ੇਲ ਕਾਂ 

ਨੂੰ ਸਵਸਭੰਨ ਪਰਕਾਰ ਦੇ ਅਨ  ਸ਼ਠਾਨ ਕਰਨੇ ਪੈੀਂਦੇ ਿਨ । ਇਿ ਲਈ ਇਨ ਹਾਂ ਨੂੰ ਈਸ਼ਵਰੀ ਉ ਪਾਸ਼ਨ ਾ ਕਰਨ ਦੀ ਮਨ ਾਹੀ 

ਤਾਂ ਕੀਤੀ ਹੀ ਗਈ ਿੀ, ਸਜਵੇ ੀਂਸਕ ਅਿੀੀਂ ਪਸਹਲਾਂ ਪੜਹ ਆਏ ਹਾਂ, ਇਹ ਵ ੇ ਦ-ਮੰਤਰਾਂ ਨੂੰ ਿ ਣਨ ਦੇ ਹੁੱਕਦਾਰ ਵ ੀ ਨ ਹੀੀਂ 

ਿਨ । ਇਿ ਲਈ ਇਹ ਿਸਹਜੇ ਹੀ ਅਨ  ਮਾਨ ਲਗਾ ਇਆ ਜਾ ਿਕਦਾ ਹੈ ਸਕ ਇਨ ਹਾਂ ਿਾਧਕਾਂ ਦ ਆਰਾ ਸਜਨਹਾਂ ਿਸਮਆਂ 

ਅੰ ਦਰ ਈਸ਼ ਵਰੀ-ਿਾਧਨਾ ਦੇ ਰਾਹੀੀਂ ਅਸਧਆਤਸਮਕ ਪਰਾਪਤੀ ਦੇ ਮਾ ਰਗਾਂ ਉੱ ਪ ਰ ਚੁੱਲਣ ਦਾ ਫ਼ੈਿਲਾ ਸਲਆ ਹ ਵੇਗਾ, 

ਉ ਿ ਵਕਤ ਉ ਨ ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਕਹੜੀਆਂ-ਸਕਹੜੀਆਂ ਿਮੁੱ ਸਿਆਵਾਂ ਨ ਾਲ਼ ਜੂਝਣਾ ਸਪਆ ਹ ਵੇਗਾ। ਇਿ ਕਾਰਨ ਇਹ 

ਆਸਖਆ ਜਾ ਿਕਦਾ ਹੈ ਸਕ ਬਾਣੀਕਾਰ ਮੁੱ ਧ-ਕਾਲੀ ਧਰਮ ਅਤੇ ਿਮਾ ਸਜਕ ਸਵਵਿਥਾ ਪਰਤੀ ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਸਿਧਾਂਤਕ 
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ਪੁੱਧਰ ’ਤੇ, ਬਲਸਕ ਿਰੀਰਕ ਪੁੱਧਰ ’ਤੇ ਵ ੀ ਆਪਣਾ ਪਰਤੀਰ ਧ ਪਰਗਟ ਕਰ ਰਹੇ ਿਨ । ਸਜਿ ਦੀਆਂ ਉ ਦਾਹਰਨ ਾਂ 

ਿਾਨੂੰ ਇਨ ਹਾਂ ਿਾਧਕਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ-ਸਬਰਤਾਂਤ ਸਵਚ ੀਂ ਿਸਹਜ ੇਹੀ ਹਾਿਲ ਹ  ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤ ੇਸਜਿ ਦਾ ਇਕ ਝਲਕਾਰਾ 

ਅਿੀੀਂ ਗ ਰਬਾਣੀ ਅੰ ਦਰ ਵ ੀ ਇਿ ਪਰਕਾਰ ਪਰਾਪਤ ਕਰਦੇ ਹਾਂ: 

ਿ ਲ ਤਾਨ   ਪੂਛੈ ਿ ਨ  ਬੇ ਨ ਾਮਾ॥ ਦੇਖਉ  ਰਾਮ  ਤ ਮਰਾਰ ੇ ਕਾਮਾ ॥  

ਨ ਾਮਾ ਿ ਲ ਤਾਨੇ ਬਾਸਧਲਾ ॥ ਦੇਖਉ  ਤੇਰਾ ਹਸਰ ਬੀਠ ਲਾ॥ਰਹਾਉ ॥  

ਸਬਿਸਮਸ ਲ ਗਊ ਦੇਹ  ਜੀਵਾਇ ॥ ਨ ਾਤਰ  ਗਰਦਸਨ  ਮਾਰਉ ਠਾਂਇ॥ 

ਬਾਸਦਿਾਹ ਐਿੀ ਸਕਉ  ਹ ਇ ॥ ਸਬਿਸਮਸ ਲ ਕੀਆ ਨ  ਜੀਵ ੈ ਕ ਇ॥  

ਮੇ ਰਾ ਕੀਆ ਕਛੂ ਨ  ਹ ਇ ॥ ਕਸਰ ਹੈ ਰਾਮ  ਹ ਇ ਹੈ ਿ ਇ॥  

ਬਾਸਦਿਾਹ  ਚਸੜਰਓ ਅਹੰ ਕਾਸਰ ॥ ਗਜ ਹਿਤੀ ਦੀਨ   ਚਮਕਾਸ ਰ॥  

ਰ ਦਨ  ਕਰ ੈਨ ਾਮੇ ਕੀ ਮਾਇ ॥ ਛ ਸਡ ਰਾਮ  ਕੀ ਨ  ਭਜਸਹ ਖ ਦਾਇ॥  

ਨ  ਹਉ  ਤੇਰਾ ਪੂਗੰੜਾ ਨ  ਤ ੂ ਮੇ ਰੀ ਮਾ ਇ॥ ਸਪੰ ਡ  ਪੜੈ ਤਉ ਹਸਰ ਗ ਨ  ਗਾ ਇ॥ 

ਕਰ ੈ ਗਸ ਜੰਦ  ਿ ੰ ਡ ਕੀ ਚ ਟ ॥ ਨ ਾਮਾ  ਉ ਬਰ ੈ ਹਸਰ ਕੀ ਓਟ॥  

ਕਾਜੀ ਮ ਲਾਂ ਕਰਸਹ ਿਲਾਮ ॥ ਇਸ ਨ  ਸਹੰ ਦੂ ਮੇਰਾ ਮਸ ਲਆ ਮਾਨ  ॥87 

ਭਗਤ ਨ ਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਉ ਪਰ ਕਤ ਸ਼ਬਦ ਇਿ ਗੁੱਲ ਦੀ ਪਰਤੁੱਖ ਉ ਦਾਹਰਨ ਹੈ ਸਕ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨੂੰ 

ਤਤਕਾਲੀਨ ਿਮਾਜ ਅੰ ਦਰ ਨ ੀਵੀੀਂ ਜਾਤੀ ਦੇ ਹ ਣ ਕਾਰਨ, ਈਸ਼ਵਰੀ ਉਪਾਿਨ ਾ ਕਰਨ ਬਦਲੇ ਸਕਹੜੀਆਂ ਹਾਲਾਤਾਂ 

ਦਾ ਿਾਹਮਣਾ ਕਰਨ ਾ ਸਪਆ। ਉ ਨ ਹਾਂ ਦਾ ਜੀਵਨ ਇਿ ਗੁੱਲ ਦਾ ਪਰਮਾ ਣ ਵ ੀ ਸਦੰਦਾ ਹੈ ਸਕ ਮੁੱ ਧ-ਕਾਲੀ ਿਮਾ ਜ ਅੰ ਦਰ 

ਧਾਰਸਮਕ ਆਗੂਆਂ ਦ ਆਰਾ ਰਾਜ-ਦਰਬਾਰ ਨ ਾਲ਼ ਕੀਤਾ ਸਗਆ ਗੁੱਠਜ ੜ ਹਰ ਉਿ ਿੰਭਾਵਨ ਾ ਨੂੰ ਕ ਚਲ ਦੇਣਾ 

ਚਾਹ ੰ ਦਾ ਿੀ, ਸਜਹੜੀ ਿੰ ਭਾਵਨਾ ਿੁੱਤਾ ਤੇ ਧਰਮ ਉੱਪਰ ਆਪਣਾ ਕਬਜ਼ਾ ਜਮਾ ਚ ੁੱ ਕੇ ਿਮਾਜ ਦੇ ਏਕਾਸਧਕਾਰ ਨੂੰ 

ਤ ੜਨ ਾ ਚਾਹ ੰ ਦੀ ਿੀ। ਿੁੱਤਾ ਅਤੇ ਧਾਰਸਮਕ ਆਗੂਆਂ ਦਾ ਇਹ ਮੇ ਲ ਅਿੀੀਂ “ਗੁਰ ੂਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ” ਸਵਚ ਹ ਰ ਵ ੀ ਕਈ 

ਥਾਂਵਾਂ ’ਤੇ ਉੱਭਸਰਆ ਹ ਇਆ ਆਿਾਨ ੀ ਨ ਾਲ਼ ਦੇਖ ਿਕਦੇ ਹਾਂ, ਪ ਰ ਇਿ ਮੇਲ ਨੂੰ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦ ਆਰਾ ਸਕਧਰੇ ਵ ੀ 

ਕ ਈ ਮਾਨ ਤਾ ਪਰਦਾਨ ਨ ਹੀੀਂ ਕੀਤੀ ਗਈ ਅਤੇ ਨ ਾ ਹੀ ਿਾਨੂੰ ਕ ਈ ਅਸਜਹਾ ਪਰਮਾ ਣ ਸਦਖਾਈ ਸਦੰਦਾ ਹੈ, ਸਜਿ ਦੇ ਰਾਹੀੀਂ 

ਇਹ ਿਮਸ ਝਆ ਜਾਵੇ ਸਕ ਬਾਣੀਕਾਰ ਇਕ ਿਮੇੀਂ ’ਤ ੇ ਿੁੱਤਾ ਜਾਂ ਧਾਰਸਮਕ ਆਗੂਆਂ ਦ ੇ ਇਿ ਮੇਲ ਅੁੱਗੇ ਆਪਾ-

ਿਮਰਪ ਣ ਕਰ ਗਏ ਿਨ। ਉਨ ਹਾਂ ਦੀ ਇਹੀ ਚਸਰੁੱਤਰਾਤਸ ਮਕ ਪਹ ੰ ਚ ਮੁੱ ਧ-ਕਾਲੀ ਿਮਾ ਜ ਪਰਤੀ ਆਪਣਾਈ ਜਾ ਰਹੀ 

ਪਰਤੀਰ ਧੀ ਿ ਰ ਨੂੰ ਉ ਘਾੜਦੀ ਹੈ। ਇਿ ਪਰਤੀਰ ਧੀ ਿ ਰ ਦ ੇਸਿਧਾਂਤਕ ਅਤੇ ਸਵਵਹਾਸਰਕ ਪੁੱਖਾਂ ਨੂੰ ਜਦ ੀਂ ਅਿੀੀਂ ਦੇਖਦੇ 
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ਹਾਂ ਤਾਂ ਇਹ ਗੁੱ ਲ ਉੱਭਰ ਕੇ ਿਾਹਮਣੇ ਆਉ ੀਂਦੀ ਹੈ ਸਕ ਬਾਣੀਕਾਰ ਨ ਾ ਸਿਰਫ਼ ਿਮਾਸਜਕ ਸਵਵਿਥਾ ਪਰਤੀ ਆਪਣਾ 

ਪਰਤੀਰ ਧ ਸਿਰਜ ਰਹੇ ਿਨ, ਬਲਸਕ ਉਨ ਹਾਂ ਦੇ ਪਰਤੀਰ ਧ ਅੰ ਦਰ ਰਾਜਨੀਤਕ ਸਵਵਿਥਾ ਦਾ ਿਰੂਪ ਵ ੀ ਪਰਗਟ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ, 

ਸਜਿ ਨੂੰ ਸਕ ਅਿੀੀਂ ਅਗਲੇ ਪੰ ਸਨ ਆਂ ਉੱਪਰ ਸਵਚਾਰਾਂਗੇ । ਇੁੱਥੇ ਿਾਡੇ ਲਈ ਮਾਤਰ ਇਹ ਜਾਣਨਾ ਕਾਫ਼ੀ ਹੈ ਸਕ ਇਿ 

ਪਰਤੀਰ ਧ ਦੀ ਪਰਮ ੁੱ ਖ ਚਾਲਕ ਸ਼ਕਤੀ ਇਕਈਸ਼ਵ ਰਵਾਦੀ ਧਾਰਨ ਾ ਿੀ, ਸਜਹੜੀ ਸਕ ਆਪਣ ੇਿਮਾ ਨ ਾਂਤਰ ਹਰ ਸਕਿਮ 

ਦੀ ਿੁੱਤਾ ਨੂੰ ਰੁੱਦ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਿ ੇ ਿੰਚਾਲਕ ਸ਼ਕਤੀ ਨੂੰ ਪਰਣਾਏ ਹ ਏ ਭਗਤ ਨ ਾਮਦੇਵ ਜੀ ਇਿ ਪਰਕਾਰ ਕਥਨ ਕਰਦੇ 

ਹਨ: 

ਦੇਵ ਾ ਪਾਹਨ  ਤਾਰੀਅਲੇ ॥  

ਰਾਮ ਕਹਤ ਜਨ ਕਿ ਨ ਤਰੇ ॥ਰਹਾਉ ॥  

ਤਾਰੀਲੇ ਗਸਨ ਕਾ ਸਬਨ   ਰਪੂ ਕ ਸਬਜਾ ਸਬਆਸਧ ਅਜਾਮਲ   ਤਾਰੀਅਲੇ ॥  

ਚਰਨ ਬਸਧਕ ਜਨ ਤਊੇ ਮ ਕਸਤ ਭਏ॥  

ਹਉ  ਬਸਲ ਬਸਲ ਸਜਨ ਰਾਮ ਕਹੇ ॥  

ਦਾਿੀ ਿ ਤ ਜਨ  ਸਬਦਰ  ਿ ਦਾਮਾ ਉਗਰ ਿਨੈ  ਕਉ ਰਾਜ ਦੀਏ॥  

ਜਪ ਹੀਨ ਤਪ ਹੀਨ ਕ ਲ  ਹੀਨ ਕ੍ਰਮ ਹੀਨ  ਨ ਾਮੇ ਕੇ ਿ ਆਮੀ ਤਊੇ ਤਰੇ ॥88 

ਭਗਤ ਨ ਾਮਦਵੇ ਜੀ ਦਾ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਸਿਰਫ਼ ਅਸਧਆ ਤਸਮਕ ਪਰਾਪਤੀ ਸਹਤ ਇਕ ਅਰਦਾਿ ਮਾ ਤਰ ਹੀ 

ਨ ਹੀੀਂ, ਿਗ ੀਂ ਇਹ ਉ ਿ ਿਮਾਸਜਕ ਸਵਵਿਥਾ ਸਖ਼ਲਾਫ਼ ਪਰਗਟ ਪਰਤੀਰ ਧ ਦਾ ਇਕ ਿਰੂਪ ਹੈ, ਸਜਿ ਸਵਵਿਥਾ ਦ ੇਨਾਇਕ 

ਜਾਂ ਪਰੇਰਣਾ-ਿਰ ਤ ਹਮੇਸ਼ਾ ਤ ੀਂ ਉੱ ਚ-ਜਾਤੀਆਂ ਨੂੰ ਮੰਸਨ ਆ ਜਾਂਦਾ ਸਰਹਾ ਹੈ। ਇਿ ਸ਼ਬਦ ਦ ੇਅੰ ਦਰ ਉ ਹ ਸਜਨ ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ 

ਦੀ ਗੁੱ ਲ ਕਰਦੇ ਹ ਏ, ਅਕਾਲ-ਪ ਰਖ ਅੁੱਗੇ ਅਰਜ ਈ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ, ਉ ਨ ਹਾਂ ਿਾਸਰਆਂ ਦਾ ਸ਼ ਮਾਰ ਤਥਾਕਸਥਤ 

ਦਸਮਤਾਂ ਅੰ ਦਰ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਿ ਤ ੀਂ ਇਲਾਵਾ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਉ ਿ ਿਮਾਸਜਕ-ਿਸਥਤੀ ਨੂੰ ਵ ੀ ਪਰਗਟ ਕਰਦਾ ਹੈ, 

ਸਜਿ ਅੰ ਦਰ ਜਾਤੀਗਤ ਮਾਣ-ਿਨ ਮਾਨ ਦਾ ਕ ਈ ਿਰ ਤ ਸ਼ਾਮਲ ਨ ਹੀੀਂ ਹੈ, ਪ ਰ ਸਫਰ ਵ ੀ ਸਜਹੜੀ ਸਿਰਫ਼ ਈਸ਼ਵਰੀ 

ਉ ਪਾਿਨ ਾ ਦ ੇ ਰਾਹੀੀਂ ਹੀ ਮ ਕਤੀ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਕਰ ਲੈੀਂਦੀ ਹੈ। ਗ ਰਬਾਣੀ ਅੰ ਦਰ ਇਿ ਮ ਕਤੀ ਪਰਾਪਤੀ ਦਾ ਮਾ ਰਗ 

ਿਸਤਿਗੰਤ ਨੂੰ ਸਬਆਸਨ ਆ ਸਗਆ ਹੈ। ਸਜਿ ਸਵਚ ਜ ੜ ਕੇ ਕ ਈ ਵ ੀ ਸਵਅਕਤੀ ਆਪਣੀ ਅਸਧਆਤਸਮਕ ਪਰਾਪਤੀ ਦੇ 

ਸਿਖ਼ਰ ਨੂੰ ਹਾਿਲ ਕਰ ਿਕਦਾ ਹੈ। ਇੁੱ ਥੇ ਸਕਿੇ ਪਰਕਾਰ ਦਾ ਕ ਈ ਿਮਾਸਜਕ ਬੰ ਧਨ ਨ ਹੀੀਂ ਹੈ, ਸਕਉ ੀਂਸਕ ਿਸਤਿੰਗਤ 

ਇਕ ਅਸਜਹਾ ਮਾ ਰਗ ਹੈ, ਸਜਿ ਦੇ ਰਾਹੀੀਂ ਜੀਵ ਸਿਰਫ਼ ਪਰਭੂ-ਸਪਆਰ ਨੂੰ ਤਰਜੀਹ ਸਦੁੱਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਿ ਤ ੀਂ ਇਲ ਾਵਾ 

ਬਾਕੀ ਿਾਰੀਆਂ ਸਵਵਿਥਾਵਾਂ, ਮਾ ਨ ਤਾਵਾਂ ਜਾਂ ਪਰਥਾਵਾਂ ਰੁੱਦ ਕਰ ਸਦੁੱਤੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆ ਹਨ :  
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ਿਾਧਿੰਸਗ ਨਾਨ ਕ ਬ ਸ ਧ ਪਾਈ ਹਸਰ ਕੀਰਤਨ   ਆਧਾਰ ॥  

ਨ ਾਮਦਉੇ  ਸਤਰਲ ਚਨ   ਕਬੀਰ ਦਾਿਰ  ਮ ਕਸਤ ਭਇਓ ਚੰ ਸਮਆਰ ॥89 

ਿਸਤਿਗੰਤ ਦੀ ਮਹੁੱਤਤਾ ਅਤੇ ਸਵਸ਼ਸ਼ੇਤਾ ਨੂੰ ਅਿੀੀਂ ਸਪਛਲੇ ਪੰਸਨ ਆਂ ਸਵਚ ਦੇਖ ਆਏ ਹਾਂ। ਇਿ ਲਈ ਿਾਡੇ 

ਲਈ ਇਹ ਿਮਝਣਾ ਿਰਲ ਹ  ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਸਕ ਿਸਤਿਗੰਤ ਅੰਦਰ ਜੀਵ ਸਕਿ ਪਰਕਾਰ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ-ਮਨ ਰਥ ਦੀ 

ਪਰਾਪਤੀ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਿ ਿੰਬਧੰੀ ਇਕ ਮਹੁੱਤਵਪੂਰਨ ਗੁੱਲ ਇਹ ਹੈ ਸਕ ਗ ਰਬਾਣੀ ਅੰ ਦਰ ਿਸਤਿੰ ਗਤ ਨੂੰ ਸਿਰਫ਼ 

ਮੁੱ ਧ-ਕਾਲੀ ਧਰਮ-ਚੇਤਨ ਾ ਦਾ ਪਰਗਟਾ ਅ ਹੀ ਨ ਹੀੀਂ ਮੰਸਨ ਆ ਸਗਆ, ਬਲਸਕ ਇਿ ਦੀ ਹ ੀਂਦ ਨੂੰ ਹਰ ਇਕ ਯ ਗ ਸਵਚ 

ਬਰਾਬਰ ਰੂਪ ਅੰ ਦਰ ਿਵੀਕਾਸਰਆ ਸਗਆ ਹੈ। ਭਾਰਤੀ ਧਰਮ ਇਸ ਤਹਾਿ ਅਤੇ ਸਮਸ ਥਹਾਿ ਦੇ ਅਨ ੇਕਾਂ ਪਾਤਰਾਂ ਨੂੰ 

ਪਸਹਲੀ ਵਾਰ ਸਿਰਫ਼ “ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ” ਸਵਚ ਹੀ ਿਸਤਿੰ ਗਤ ਦ ੇ ਰਾਹੀੀਂ ਆਪਣੀਆਂ ਪਰਾਪਤੀਆਂ ਦੇ ਰ ਬਰੂ 

ਹ ਇਆ ਐਲਾਸਨ ਆ ਸਗਆ ਹੈ। ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦਾ ਅਸਜਹਾ ਮੰਨਣਾ ਹੈ ਸਕ ਪੂਰਵ ਮੁੱਧ-ਕਾਲੀ ਧਰਮ ਪਰਪੰਰਾ ਅੰਦਰ 

ਸਜਨਹਾਂ ਵ ੀ ਿਾਧਕਾਂ ਨ ੇਦਵੈੀ-ਗ ਣਾਂ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਉ ਹ ਿਾਰੇ ਿਾਧਕ ਿਸਤਿਗੰਤ ਦੇ ਰਾਹੀੀਂ ਹੀ ਇਿ ਪਰਾਪਤੀ ਦ ੇ

ਯ ਗ ਹ ਏ ਹਨ :  

ਿ ਸ ਣ ਿਾਖੀ ਮਨ ਜਸਪ ਸਪਆਰ॥ ਅਜਾਮਲ   ਉ ਧਸਰਆ ਕਸਹ ਏਕ ਬਾਰ ॥  

ਬਾਲਮੀਕੈ ਹ ਆ ਿਾਧਿੰਗ ॥ ਧ ੂਕਉ  ਸਮਸਲਆ ਹਸਰ ਸਨਿਗੰ॥ 

ਤੇਸਰਆ ਿੰਤਾ ਜਾਚਉ  ਚਰਨ ਰੇਨ ॥ ਲ ੇ ਮਿ ਤਸਕ ਲਾਵਉ ਕਸਰ ਸਕ੍ਰਪਾ ਦਨੇ ॥ਰਹਾਉ ॥  

ਗਸ ਨ ਕਾ ਉ ਧਰੀ ਹਸਰ ਕਹੈ ਤ ਤ॥ ਗਜਇੰ ਦਰ ਸਧਆਇਓ ਹਸਰ ਕੀਓ ਮ ਖ॥  

ਸਬਪਰ ਿ ਦਾਮੇ ਦਾਲਦ  ਭੰ ਜ॥ ਰ ੇਮਨ  ਤ ੂ ਭੀ ਭਜ  ਗ ਸਬੰ ਦ॥  

ਬਸਧਕ  ਉ ਧਾਸ ਰਓ ਖਸਮ ਪਰ ਹਾਰ॥ ਕ ਸ ਬਜਾ ਉ ਧਰੀ ਅੰ ਗ ਿ ਟ ਧਾਰ ॥  

ਸਬਦਰ  ਉ ਧਾਸ ਰਓ ਦਾਿਤ ਭਾਇ॥ ਰ ੇ ਮਨ ਤੂ ਭੀ ਹਸਰ ਸਧਆਇ॥  

ਪਰਹਲਾਦ ਰਖੀ ਹਸਰ ਪੈਜ ਆਪ॥ ਬਿਤਰ ਛੀਨ ਤ ਦਰ ਪਤੀ ਰਖੀ ਲਾਜ ॥  

ਸਜਸਨ  ਸਜਸਨ ਿਸੇਵਆ ਅੰਤ ਬਾਰ॥ ਰੇ ਮਨ  ਿਸੇਵ ਤ ੂ ਪਰਸਹ ਪਾਰ॥  

ਧੰਨ ੈ ਿੇਸਵਆ ਬਾਲ ਬ ਸ ਧ॥ ਸਤਰਲ ਚਨ  ਗ ਰ ਸਮਸ ਲ ਭਈ ਸਿਸਧ ॥  

ਬੇਣੀ ਕਉ  ਗ ਸ ਰ ਕੀਓ ਪਰਗਾਿ ॥ ਰੇ ਮਨ  ਤ ੂ ਭੀ ਹ ਸਹ ਦਾਿ ॥  

ਜਦੈੇਵ  ਸਤਆਸਗਓ  ਅਹਮੰੇ ਵ॥ ਨਾ ਈ ਉਧਸਰਓ ਿਨੈ   ਿੇਵ ॥  

ਮਨ   ਡੀਸਗ ਨ ਡ ਲੈ ਕਹੂ ੰ ਜਾਇ॥ ਮਨ ਤੂ ਭੀ ਤਰਿਸਹ ਿਰਸਣ ਪਾਇ॥ 
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ਸਜਹ ਅਨ  ਗ ਰਹ  ਠਾਕ ਸ ਰ ਕੀਓ ਆਸਪ॥ ਿ ੇ ਤੈ ਲ ੀਨ  ੇ ਭਗਤ ਰਾਸਖ ॥  

ਸਤਨ  ਕਾ ਗ ਣ  ਅਵਗਣ  ਨ ਬੀਚਾਸਰਓ ਕ ਇ॥ ਇਹ ਸ ਬਸਧ ਦੇਸਖ ਮਨ   ਲਗਾ ਿਵੇ॥  

ਕਬੀਸਰ ਸਧਆਇਓ ਏਕ ਰੰਗ॥ ਨ ਾਮਦੇਵ ਹਸਰ ਜੀਉ ਬਿਸਹ ਿੰ ਸਗ॥  

ਰਸਵ ਦਾਿ ਸਧਆਏ ਪਰਭ ਅਨ ਪੂ॥  ਗ ਰ ਨਾਨ ਕ ਦੇਵ ਗ ਸਵੰ ਦ ਰਪੂ ॥90 

ਇਿ ਪੂਰੇ ਸ਼ਬਦ ਅੰ ਦਰ ਸਜਨਹਾਂ ਿਾਧਕਾਂ ਦਾ ਸਜ਼ਕਰ ਹ ਇਆ ਹੈ, ਉ ਹ ਿਾਰੇ ਿਾਧਕ ਜਾਂ ਤਾਂ ਤਥਾਕਸਥਤ 

ਨ ੀਵ ੀੀਂਆਂ ਜਾਤਾਂ ਸਵਚ ਹ ਏ ਹ ਨ ਅਤੇ ਜਾਂ ਉ ਨ ਹਾਂ ਦਾ ਿੰ ਬੰ ਧ ਿਮਾ ਜ ਅੰ ਦਰ ਸਤਰਿਕਾਰੇ ਗਏ ਵਰਗ ਨ ਾਲ਼ ਜ ੜਦਾ ਹੈ। 

ਇਿ ਲਈ ਇਹ ਿਮਝਣਾ ਬੇਹੁੱਦ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਸਕ ਇਨ ਹਾਂ ਿਾਧਕਾਂ ਨ ੇਪਰਚੁੱਸਲਤ ਧਰਮ ਿਾਧਨ ਾਂ ਦੀ ਬਜਾਏ ਉਿ ਿਾਧਨ 

ਦੀ ਵਰਤ ੀਂ ਕੀਤੀ ਿੀ, ਸਜਿ ਨੂੰ ਿਮਾ ਜ ਅੰਦਰ ਕਾਬਜ਼ ਬਰਾਹਮਣ ਵਰਗ ਵੁੱਲ ੀਂ ਕ ਈ ਮਾ ਨ ਤਾ ਪਰਦਾਨ ਨ ਹੀੀਂ ਕੀਤੀ ਹ ਈ 

ਿੀ ਅਤ ੇਨਾ ਹੀ ਇਹ ਮੰਸਨ ਆ ਜਾ ਿਕਦਾ ਹੈ ਸਕ ਇਿ ਪੁੱਧਤੀ ਦਾ ਿਮਾ ਜ ਅੰਦਰ ਵਧੇਰੇ ਮਾਤਰਾ ਸਵਚ ਪਰਚੁੱਲਣ ਹੀ 

ਿੀ। ਇਿ ਤ ੀਂ ਇਲਾਵਾ ਅਿੀੀਂ ਇਹ ਵ ੀ ਦੇਖਦੇ ਹਾਂ ਸਕ ਜਦ ੀਂ ਬਾਣੀਕਾਰ ਇਨ ਹਾਂ ਿਾਧਕਾਂ ਨੂੰ ਿਸਤਿੰ ਗਤ ਦ ੇਰਾਹੀੀਂ ਜੀਵਨ 

ਮਨ  ਰਥ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਕਰਸਦਆਂ ਦਰਿਾਉ ੀਂਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਉਨ ਹਾਂ ਦਾ ਮਕਿਦ ਸਿਰਫ਼ ਅਸਜਹੀ ਸਕਿੇ ਪਰਾਪਤੀ ਦਾ ਰਾਹ 

ਿ ਝਾ ਉ ਣਾ ਹੀ ਨ ਹੀੀਂ ਹ ੰ ਦਾ, ਬਲਸਕ ਉ ਹ ਇਿ ਦ ੇਨ ਾਲ਼-ਨ ਾਲ਼ ਉ ਿ ਸਵਵਿਥਾ ਸਖ਼ਲਾਫ਼ ਵ ੀ ਪਰਤੀਰ ਧ ਸਿਰਜ ਰਹ ੇਹ ੰ ਦੇ 

ਹਨ, ਸਜਿ ਅੰਦਰ ਇਨ ਹਾਂ ਿਾਧਕਾਂ ਨੂੰ ਸਵਸਭਨੰ ਪਰਕਾਰ ਦੀਆਂ ਕਥਾ-ਕਹਾਣੀਆਂ ਨ ਾਲ਼ ਜ ੜਦੇ ਹ ਏ, ਜੀਵਨ-ਮਨ  ਰਥ ਦੀ 

ਪਰਾਪਤੀ ਕਰਦ ੇ ਸਦਖਾਇਆ ਸਗਆ ਹੈ। ਇਹ ਇਕ ਅਸਜਹੀ ਿਥਾਪਨ ਾ ਿੀ, ਸਜਹੜੀ ਸਕ ਉੱ ਚ ਜਾਤੀਆਂ ਦ ਆਰਾ 

ਸਨ ਰਧਾਸਰਤ ਿਾਧਨਾ ਪੁੱਧਤੀ ਨੂੰ ਵ ੀ ਪੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਰੁੱਦ ਕਰਦੀ ਿੀ। ਇਿ ਿਥਾਪਨ ਾ ਅੰਦਰ ਨ ਾ ਤਾਂ ਿਾਨੂੰ ਪਰਚੁੱਸਲਤ 

ਵ ੇ ਦ-ਮੰਤਰਾਂ ਦ ੇਪਾਠ ਦੀ ਧ ਨ ੀ ਿ ਣਾਈ ਸਦੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਨ ਾ ਹੀ ਯੁੱਗ-ਪੂਜਾ, ਬਲੀ, ਤਪ, ਹਠ, ਯ ਗ ਆਸਦ ਦੀ ਕ ਈ 

ਪਰਾਪਤੀ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ। ਇਿ ਦੇ ਉਲਟ ਇਹ ਿਮ ੁੱਚੀ ਪੁੱਧਤੀ ਸਨਰਮਲ ਭਉ ਅਤੇ ਸਪਆਰ ਦੀ ਨ ੀੀਂਹ ਉੱ ਪ ਰ ਉੱਿਰਦੀ 

ਹ ਈ ਿਾਹਮਣੇ ਆਉ ੀਂਦੀ ਹੈ। ਇਿ ਉਿਾਰ ਦਾ ਉ ਭਾਰ ਪੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਉ ਿ ਪਰਤੀਰ ਸਧਕ ਪਰਗਟਾਅ ਉੱ ਪ ਰ ਿਥਾਸਪਤ 

ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ, ਸਜਿ ਦੀ ਅਿੀੀਂ ਿਸਤਿੰ ਗਤ ਦ ੇਰੂਪ ਸਵਚ ਪਰਾਪਤੀ ਕਰਦੇ ਹਾਂ। ਇਹ ਗੁੱ ਲ ਿਸਹਜੇ ਹੀ ਿਵੀਕਾਰੀ ਜਾ ਿਕਦੀ 

ਹੈ ਸਕ ਇਿ ਪਰਾਪਤੀ ਅੰਦਰ ਹਰ ਪਰਕਾਰ ਦੇ ਬੰ ਧਨਾਂ ਦੀ ਖ਼ਲਾਿੀ ਹ  ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਜੀਵ ਬਗ਼ਰੈ ਸਕਿੇ ਜਾਤੀਗਤ 

ਵਖਰੇਸਵਆਂ ਦ ੇਆਧਾਰ ’ਤੇ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ ਉ ਦੇਸ਼ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਕਰਦਾ ਹੈ:  

ਨ ੀਚ ਜਾਸਤ ਹਸਰ ਜਪਸਤਆ ਉਤਮ ਪਦਵੀ ਪਾਇ ॥  

ਪੂਛਹ  ਸਬਦਰ ਦਾਿੀ ਿ ਤ ੈ ਸਕਿਨ   ਉਤਸ ਰਆ ਘਸਰ ਸਜਿ  ਜਾਇ॥ 

ਹਸਰ ਕੀ ਅਕਥ ਕਥਾ ਿ ਨ ਹ  ਜਨ  ਭਾਈ ਸਜਤ  ਿਹਿਾ ਦੂਖ ਭੂਖ ਿਭ ਲਸਹ ਜਾਇ॥ਰਹਾਉ ॥  
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ਰਸਵ ਦਾਿ  ਚਮਾ ਰ  ਉ ਿਸਤਤ ਕਰੇ ਹਸਰ ਕੀਰਸਤ ਸਨਮਖ ਇ ਕ ਗਾ ਇ॥  

ਪਸਤਤ ਜਾਸਤ ਉ ਤਮ  ਭਇਆ ਚਾਸਰ ਵਰਨ ਪਏ ਪਸਗ ਆਇ ॥  

ਨ ਾਮਦੇਅ ਪਰੀਸਤ ਲਗੀ ਹਸਰ ਿਤੇੀ ਲ ਕ  ਛੀਪਾ ਕਹੈ ਬ ਲਾਇ ॥  

ਖਤਰੀ ਬਰਾਹਮਣ ਸਪਸਠ ਦੇ ਛ ਡ ੇ ਹਸਰ ਨਾਮਦੇਉ ਲੀਆ ਮ ਸਖ ਲਾਇ ॥  

ਸਜਤਨੇ  ਭਗਤ ਹਸਰ ਿੇਵਕਾ ਮ ਸਖ ਅਠਿਸਠ ਤੀਰਥ ਸਤਨ ਸਤਲਕ  ਕਢਾਇ ॥  

ਜਨ  ਨਾਨ ਕ  ਸਤਨ ਕਉ  ਅਨ ਸਦਨ   ਪਰਿ ੇ ਜੇ ਸਕ੍ਰਪ ਾ ਕਰੇ ਹਸਰ ਰਾਇ॥91 

ਇਿ ਸ਼ਬਦ ਦ ੇਰਾਹੀੀਂ ਜ  ਗੁੱ ਲ ਪਰਮ ੁੱਖ ਰੂਪ ਸਵਚ ਿਾਹਮਣੇ ਆਉ ੀਂਦੀ ਹੈ, ਉ ਹ ਇਹ ਹੈ ਸਕ ਿਸਤਿੰ ਗਤ ਰਾਹੀੀਂ 

ਹ ਈ ਪਰਾਪਤੀ ਦ ੇ ਨ ਤੀਜ਼ ੇ ਵਜ ੀਂ ਿਮਾ ਜ ਅੰਦਰ ਪਰਾਪਤ ਿਮੂਹ ਵਰਣਾਂ ਅਤ ੇ ਜਾਤੀਆਂ ਿਾਧਕ ਅੁੱਗੇ ਝ ਕ ਜਾਂਦੀਆਂ 

ਹਨ । ਇਹ ਗੁੱਲ ਬੇਹੁੱਦ ਮਹੁੱਤਵਪੂਰਨ ਹੈ। ਅਿੀੀਂ ਜਾਣਦ ੇ ਹਾਂ ਸਕ ਭਾਰਤੀ ਿਮਾ ਜ ਅੰਦਰ ਪਰਾਪਤ ਜਾਤੀਗਤ 

ਸਵਵਿਥਾ ਸਵਚ ਹਮੇ ਸ਼ਾ ਬਰਾਹਮਣ ਅੁੱਗੇ ਝ ਕਣ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਹੀ ਿਾਨੂੰ ਪਰਾਪਤ ਹ ੰ ਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਪਸਹਲੀ ਵਾਰ ਹ  ਸਰਹਾ 

ਿੀ ਸਕ ਬਰਾਹਮਣ ਿਮੇ ਤ ਬਾਕੀ ਿਮੂਹ ਵਰਨ/ਜਾਤੀਆਂ ਉਨ ਹਾਂ ਿਾਧਕਾਂ ਿਾਹਮਣੇ ਝ ਕ ਰਹੀਆਂ ਿਨ, ਸਜਹੜੇ ਿਾਧਕ 

ਿਮਾ ਜ ਦੇ ਿਭ ਤ ੀਂ ਸਤਰਿਕਾਰੇ ਗਏ ਿਮੂਹਾਂ ਅੰਦਰ ਆਉ ੀਂਦ ੇਿਨ । ਇਨ ਹਾਂ ਸਤਰਿਕਾਰੇ ਗਏ ਿਾਧਕਾਂ ਿਾਹਮਣੇ ਝ ਕਣ ਦਾ 

ਅਰਥ ਇਹ ਬਣ ਦਾ ਹੈ ਸਕ ਿਮਾ ਸਜਕ ਸਵਵਿਥਾ ਅੰ ਦਰ ਇਹ ਪਰਤੀਰ ਧ ਆਪਣਾ ਉ ਦੇਸ਼ ਪਰਾਪਤ ਕਰਨ ਸਵਚ ਿਫਲ 

ਹ  ਸਰਹਾ ਿੀ। ਇਿ ਦ ੇ ਰਾਹੀੀਂ ਨ ਾ ਸਿਰਫ਼ ਨ ੀਵ ੀੀਂਆਂ ਜਾਤੀਆਂ ਅੰ ਦਰ ਿਵ-ੈਮਾ ਣ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਉ ਤਪਨੰ ਹ  ਰਹੀ ਿੀ, 

ਬਲਸਕ ਉ ਹ ਆਪਣੇ ਸਕੁੱਸਤਆਂ ਨੂੰ ਵ ੀ ਿਨ ਮਾਨ ਦੀ ਨ ਜ਼ਰ ਨਾਲ਼ ਵੇਖਣ ਲੁੱਗੇ ਿਨ : 

ਨ ਾਗਰ ਜਨ ਾ ਮੇ ਰੀ ਜਾਸਤ ਸਬਸਖਆਤ ਚੰ ਮਾ ਰੰ ॥  

ਸਰਦੈ ਰਾਮ ਗ ਸਬੰ ਦ ਗ ਨ  ਿਾਰੰ॥ਰਹਾਉ ॥  

ਿ ਰਿਰੀ ਿਲਲ ਸਕ੍ਰਤ ਬਾਰ ਨ ੀ ਰੇ ਿੰਤ ਜਨ ਕਰਤ ਨ ਹੀ ਪਾਨ ੰ ॥  

ਿ ਰਾ ਅਪਸਵਤਰ ਨ ਤ ਅਵਰ ਜਲ ਰ ੇ ਿ ਰਿਰੀ ਸਮਲਤ ਨ ਸਹ ਹ ਇ ਆਨੰ ॥  

ਤਰ ਤਾਸਰ ਅਪਸਵਤਰ ਕਸਰ ਮਾਨ ੀਐ ਰ ੇ ਜਿੈ ੇ ਕਾਗਰਾ ਕਰਤ ਬੀਚਾਰੰ ॥  

ਭਗਸ ਤ ਭਾਗਉ ਤ  ਸਲਖੀਐ ਸਤਹ ਊਪ ਰ ੇ ਪੂਜੀਐ ਕਸਰ ਨਮਿ ਕਾਰੰ ॥  

ਮੇ ਰੀ ਜਾਸਤ ਕ ਟ ਬਾਂਢਲਾ ਢ ਰ ਢ ਵ ੰ ਤਾ ਸਨ ਤਸਹ ਬਾਨ ਾਰਿੀ ਆਿ ਪਾਿਾ ॥  

ਅਬ ਸਬਪਰ ਪਰਧਾਨ ਸਤਸਹ ਕਰਸਹ ਡੰਡਉਸਤ ਤੇਰੇ ਨ ਾਮ ਿਰਣਾਇ ਰਸਵ ਦਾਿ  ਦਾਿਾ॥92 
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ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਇਿ ਗੁੱ ਲ ਦਾ ਪਰਤੁੱਖ ਪਰਮਾ ਣ ਹੈ ਸਕ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦ ਆਰਾ ਿਥਾਸਪਤ ਪਰਤੀਰ ਧ ਦੇ ਸਿੁੱਟੇ ਵਜ ੀਂ 

ਉੱ ਚ ਜਾਤੀ ਬਰਾਹਮਣਾਂ ਦ ਆਰਾ ਵ ੀ ਨ ੀਵੀੀਂਆਂ ਜਾਤੀਆਂ ਦ ੇ ਿਾਧਕਾਂ ਦੀ ‘ਅਧੀਨ ਤਾ’ ਿਵੀਕਾਰੀ ਜਾ ਰਹੀ ਿੀ। 

ਬਰਾਹਮਣ ਦ ਆਰਾ ਸ਼ੂਦਰ ਨੂੰ ਡਡੰਾਉ ਤ ਕਰਨ ਦਾ ਇਹ ਪਰਮਾ ਣ ਇਿ ਗੁੱਲ ਦੀ ਵ ੀ ਪਰ ੜਹਤਾ ਕਰਦਾ ਹੈ ਸਕ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ 

ਦ ਆਰਾ ਿਥਾਸਪਤ ਪਰਤੀਰ ਧ ਸਿਧਾਂਤਕ ਅਤੇ ਸਵਵਹਾਸਰਕ ਦ ਵਾਂ ਪੁੱਧਰਾਂ ਉੱ ਪ ਰ ਬਰਾਬਰ ਅਿਰ ਛੁੱਡ ਸਰਹਾ ਿੀ। 

ਇਿ ਪਰਤੀਰ ਧ ਦ ੇ ਕਾਰਨ ਹੀ ਿਮਾ ਜ ਅੰ ਦਰ ਨ ੀਵ ੀੀਂਆਂ ਜਾਤੀਆਂ ਦੀ ਪਰਸਤਸ਼ਠਤਾ ਕਾਇਮ ਹ  ਰਹੀ ਿੀ ਅਤ ੇ ਉ ਹ 

ਪਰਚੁੱਸਲਤ ਅਤੇ ਿਥਾਸਪਤ ਿਾਧਨਾ ਪੁੱਧਤੀਆਂ ਨੂੰ ਰੁੱਦ ਕਰਦੇ ਹ ਏ, ਅਸਜਹੇ ਮਾ ਰਗਾਂ ਦੀ ਦੁੱਿ ਪ ਾ ਰਹੇ ਿਨ, ਸਜਨ ਹਾਂ 

ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਿਾ ਨੂੰ ਪੂਰਵ ਮੁੱ ਧ-ਕਾਲੀ ਧਰਮ ਅਤੇ ਧਰਮ ਗਰਥੰ ਪਰੰਪਰਾ ਅੰਦਰ ਸਕਧਰੇ ਵ ੀ ਨ ਹੀੀਂ ਹ ੰ ਦੀ। ਇਨ ਹਾਂ 

ਮਾ ਰਗਾਂ ਅੰ ਦਰ ਹਰ ਇਕ ਪਰਾਪਤੀ ਦਾ ਅੰਸਤਮ ਿਾਧਨ ਅਕਾਲ-ਪ ਰਖ ਨੂੰ ਹੀ ਿਵੀਕਾਸਰਆ ਸਗਆ ਿੀ ਅਤੇ ਉ ਿ 

ਦੀ ਉ ਪਾਸ਼ਨ ਾ ਉੱ ਪ ਰ ਹੀ ਜ਼ ਰ ਸਦੁੱਤਾ ਸਗਆ ਿੀ। ਇਿ ਦੀ ਦਜੂੀ ਮਹੁੱਤਵ ਪੂਰਨ ਗੁੱ ਲ ਇਹ ਿੀ ਸਕ ਇਿ ਉਪਾਸ਼ਨ ਾ 

ਪੁੱਧਤੀ ਦਾ ਿਰੂਪ ਵ ੀ ਸਬਲਕ ਲ ਵੁੱਖਰੀ ਭਾਂਤ ਦਾ ਿੀ: 

ਐਿੀ ਲਾਲ ਤ ਝ ਸਬਨ   ਕਉਨ   ਕਰ॥ੈ  

ਗਰੀਬ ਸਨਵਾਜ  ਗ ਿ ਈਆ ਮੇ ਰਾ ਮਾ ਥੈ ਛਤੁ ਧਰ॥ੈਰਹਾਉ ॥  

ਜਾ ਕੀ ਛ ਸਤ ਜਗਤ ਕਉ  ਲਾਗ ੈਤਾ ਪਰ ਤ ਹੀ ਢਰੈ॥  

ਨ ੀਚਹ ਊਚ ਕਰ ੈ ਮੇ ਰਾ ਗ ਸਬੰ ਦ  ਕਾਹੂ ਤੇ ਨ ਡਰ॥ੈ  

ਨ ਾਮਦਵੇ ਕਬੀਰ  ਸਤਲ ਚਨ   ਿਧਨ ਾ ਿੈਨ  ਤਰ॥ੈ  

ਕਸਹ ਰਸਵ ਦਾਿ  ਿ ਨ ਹ  ਰ ੇ ਿੰ ਤਹ  ਹਸਰ ਜੀਉ ਤੇ ਿਭੈ ਿਰ॥ੈ93 

ਹਾਲਾਂਸਕ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਨ ੀਵੀੀਂ ਜਾਤ ਹ ਣ ਕਾਰਨ ਕੀਤੀ ਗਈ ਅਸਧਆਤਸਮਕ ਪਰਾਪਤੀ ਦੀ 

ਬਦੌਲ ਤ ਿਮਾ ਜ ਅੰ ਦਰ ਇਕ ਮਾ ਣਯ ਗ ਿਥਾਨ ਪਰਾਪਤ ਹ  ਸਰਹਾ ਿੀ, ਪ ਰ ਸਫਰ ਵੀ ਅਸਜਹਾ ਨ ਹੀੀਂ ਿੀ ਸਕ ਉ ਹ ਇਿ 

ਪਰਾਪਤੀ ਦੇ ਮੁੱ ਦ-ੇਨ ਜ਼ਰ ਉ ਿ ਸਵਵਿਥਾ ਤ ੀਂ ਮੂੰ ਹ ਮ ੜ ਰਹੇ ਿਨ, ਸਜਹੜੀ ਸਕ ਉਨ ਹਾਂ ਦੇ ਿਾਹਮਣੇ ਅਜੇ ਵ ੀ ਆਪਣੀ ਹ ੀਂਦ 

ਬਣਾਏ ਹ ਏ ਿੀ। ਇਿ ਹ ੀਂਦ ਅੰ ਦਰ ਉਨ ਹਾਂ ਦਾ ਜ  ਿਥਾਨ ਿੀ, ਉ ਹ ਉ ਿ ਤ ੀਂ ਮ ਨ ਕਰ ਨ ਹੀੀਂ ਹ  ਰਹੇ ਿਨ, ਿਗ ੀਂ ਉ ਿ 

ਿਥਾਨ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਵ ੀ ਅਸਧਆਤਸਮਕ ਉੱਚਤਾ ਨੂੰ ਹਾਿਲ ਕੀਤਾ ਜਾ ਿਕਦਾ ਹੈ, ਉ ਹ ਇਿ ਸਵਚਾਰ ਦੀ ਕਾਇਮੀ 

ਸਹਤ ਲਗਾ ਤਾਰ ਯਤਨਸ਼ੀਲ ਿਨ । ਉਨ ਹਾਂ ਦੀ ਇਿ ਯਤਨ ਸ਼ੀਲਤਾ ਅੰ ਦਰ ਜਾਤੀਗਤ ਵੰ ਡ ਤ ੀਂ ਮ ਨ ਕਰ ਹ ਣ ਦਾ ਇਕ 

ਵੁੱਖਰੀ ਭਾਂਤ ਦਾ ਤਰੀਕਾ ਅਸਹਮ ਰ ਲ ਸਨ ਭਾਅ ਸਰਹਾ ਿੀ। ਸਜਿ ਦ ੇ ਰਾਹੀੀਂ ਬਾਣੀਕਾਰ ਨ ਾ ਸਿਰਫ਼ ਤਤਕਾਲੀਨ 

ਿਮਾ ਸਜਕ ਸਵਵਿਥਾ ਪਰਤੀ ਆਪਣਾ ਪਰਤੀਰ ਧ ਿਥਾਸਪਤ ਕਰਦੇ ਹ ਏ ਜਾਤੀ-ਪਰਥਾ ਤ ੀਂ ਮ ਨ ਕਰ ਹ  ਰਹ ੇ ਿਨ, ਬਲਸਕ 
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ਉ ਹ ਸਜਨਹਾਂ ਜਾਤਾਂ ਨੂੰ ਨ ੀਵ ਾਂ ਆਖ ਕੇ ਸਤਆਗਣਯ ਗ ਿਮਸ ਝਆ ਜਾਂਦਾ ਿੀ, ਉ ਿ ਨੂੰ ਵ ੀ ਈਸ਼ਵਰੀ ਸਕਰਪਾ ਦਾ ਪਾਤਰ 

ਐਲਾਨ ਰਹੇ ਿਨ। ਇਿ ਦੇ ਨ ਾਲ਼ ਹੀ ਉ ਹ ਉਨ ਹਾਂ ਪਾਤਰਾਂ ਦੀ ਹ ੀਂਦ ਤ ੀਂ ਵ ੀ ਮ ਨ ਕਰ ਹ  ਰਹ ੇਿਨ, ਸਜਨਹਾਂ ਨੂੰ ਤਤਕਾਲੀਨ 

ਿਮਾ ਜ ਅੰਦਰ ਮ ਕਤੀਦਾਤਾ ਿਵੀਕਾਸਰਆ ਜਾਂਦਾ ਿੀ। ਭਗਤ ਰਵੀਦਾਿ ਜੀ ਇਿ ਿਾਰੇ ਪਰਿੰਗ ਦੀ ਇਕ ਬੇਹਤਰੀਨ 

ਉ ਦਾਹਰਨ ਸਦੰਦੇ ਹ ਏ ਉ ਿ ਿਮ ੁੱਚੇ ਮਾਹੌਲ ਦੀ ਦੁੱਿ ਪਾਉ ੀਂਦੇ ਹਨ, ਸਜਿ ਸਵਚ ਸਵਚਰਸਦਆਂ ਉ ਹ ਪਰਚੁੱਸਲਤ 

ਸਵਵਿਥਾਵਾਂ ਪਰਤੀ ਆਪਣਾ ਪਰਤੀਰ ਧ ਦਰਜ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਉਨ ਹਾਂ ਦ ਆਰਾ ਸਿਰਸਜਤ ਇਿ ਪਰਤੀਰ ਧ ਅੰ ਦਰ ਭਾਰਤੀ 

ਅਵਤਾਰਵਾਦ ਦੇ ਪਰਮ ੁੱਖ ਪਾਤਰ ਰਾਮ ਚੰ ਦਰ ਜੀ ਨੂੰ ਸਤਆਗਦੇ ਹ ਏ, ਅਕਾਲ-ਪ ਰਖ ਨੂੰ ਹੀ ਅਿਲ ਰਾਮ ਦੀ 

ਿੰ ਸਗਆ ਸਦੁੱਤੀ ਗਈ ਹੈ ਅਤੇ ਉ ਿ ਨੂੰ ਹੀ ਆਪਣੀ ਨ ੀਵ ੀੀਂ ਜਾਤ, ਕ ਲ ਅਤੇ ਜਨਮ ਆਸਦ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਅੰਸਤਮ 

ਮ ਕਤੀਦਾਤਾ ਿਵੀਕਾਸਰਆ ਸਗਆ ਹੈ: 

ਮੇ ਰੀ ਜਾਸਤ ਕਮੀਨ ੀ ਪਾਸਤ ਕਮੀਨ ੀ ਓਛਾ ਜਨਮ  ਹਮਾਰਾ ॥  

ਤ ਮ ਿਰਨ ਾਗਸ ਤ ਰਾਜਾ ਰਾਮ ਚੰ ਦ ਕਸਹ ਰਸਵ ਦਾਿ ਚਮਾ ਰਾ॥94 

ਇੁੱ ਥੇ ਜ  ਸ਼ਰਣਾਗਸਤ ਦਾ ਿੰਕਲਪ ਉੱਭਰਦਾ ਹੈ, ਉ ਹ ਇਿ ਗੁੱਲ ਦੀ ਤਿਦੀਕ ਕਰਦਾ ਹੈ ਸਕ ਅਕਾਲ-

ਪ ਰਖ ਲਈ ਹਰ ਜਾਤ-ਪਾਤ ਦੇ ਲ ਕ ਬਰਾਬਰ ਹਨ । ਇਿ ਲਈ ਮਨ  ੁੱਖ ਦੀ ਜਾਤ-ਪਾਤ ਕ ਈ ਵ ੀ ਹ ਵੇ, ਜੇਕਰ ਉ ਹ 

ਈਸ਼ ਵਰੀ-ਉ ਪਾਿਨ ਾ ਦੇ ਮਾ ਰਗ ਉੱ ਪ ਰ ਚੁੱਲਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉ ਹ ਨ ੀਵ ੀੀਂ ਜਾਤ ਵ ੀ ਉੱਚੀ ਹ  ਕੇ ਪਰਸਤਸ਼ਠਤਾ ਦਾ ਿਾਧਨ 

ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਹਾਲਾਂਸਕ ਇਹ ਪਰਸਤਸ਼ਠਤਾ ਿਾਧਕ ਲਈ ਕਦੀ ਵ ੀ ਕ ਈ ਅਸਹਮੀਅਤ ਨ ਹੀੀਂ ਰੁੱਖਦੀ, ਪ ਰ ਿਮਾ ਸਜਕ 

ਢਾਂਚੇ ਅੰ ਦਰ ਇਿ ਦਾ ਇਕ ਅਸਹਮ ਰ ਲ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ, ਸਜਹੜਾ ਸਕ ਸਿੁੱਧੇ ਰੂਪ ਸਵਚ ਪਰਤੀਰ ਧ ਦੇ ਨ ਤੀਜ਼ੇ ਵਜ ੀਂ ਹ ੀਂਦ 

ਧਾਰਦਾ ਹੈ। ਇਿ ਪਰਤੀਰ ਧ ਦੇ ਫਲਿਰੂਪ ਜ  ਸਵਚਾਰ ਪਰਗਟ ਹ ੰ ਦੇ ਹਨ, ਉ ਨ ਹਾਂ ਦੀ ਇਕ ਉ ਦਾਹਰਨ ਸਦੰਸਦਆਂ ਭਗਤ 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਇਿ ਪਰਕਾਰ ਸਬਆਨ ਕਰਦੇ ਹਨ: 

ਕਬੀਰ ਮੇ ਰੀ ਜਾਸਤ ਕਉ  ਿਭ  ਕ  ਹਿਨ ੇਹਾਰ ॥  

ਬਸਲਹਾਰੀ ਇਿ ਜਾਸਤ ਕਉ ਸਜਹ ਜਸਪਓ ਸਿਰਜਨ ਹਾਰ ॥95 

ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਇਹ ਸ਼ਲ ਕ ਸਜੁੱਥੇ ਤਥਾ-ਕਸਥਤ ਜਾਤੀ-ਪਰਬੰ ਧ ਦੀ ਇਕ ਉ ਦਾਹਰਨ ਪ ੇ ਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ, 

ਉੱਥੇ ਹੀ ਇਿ ਦੇ ਰਾਹੀੀਂ ਇਿ ਗੁੱ ਲ ਨੂੰ ਵ ੀ ਿਾਹਮਣੇ ਸਲਆਂਦਾ ਸਗਆ ਹੈ ਸਕ ਮਨ  ੁੱ ਖ ਦੀ ਜਾਤ ਉ ਹੀ ਿਫਲ ਿਮਝੀ 

ਜਾ ਿਕਦੀ ਹੈ, ਸਜਿ ਦ ੇਰਾਹੀੀਂ ਅਕਾਲ-ਪ ਰਖ ਦੀ ਬੰ ਦਗੀ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇੁੱ ਥੇ ਇਿ ਦਾ ਮਤਲ ਬ ਇਹ ਨ ਹੀੀਂ ਸਕ 

ਬਾਣੀਕਾਰ ਜਾਤੀ-ਸਵਵਿਥਾ ਨੂੰ ਉ ਿ ਪੁੱਧਰ ’ਤ ੇ ਜਾ ਕੇ ਿਵੀਸਕ੍ਰਤੀ ਪਰਦਾਨ ਕਰਨ ਦੇ ਹੁੱਕ ਸਵਚ ਹਨ, ਸਜੁੱਥੇ ਜਾਤ 

ਆਸਦ ਨੂੰ ਈਸ਼ ਵਰੀ-ਉਪਾਿਨ ਾ ਦੇ ਮਾ ਰਗ ਸਵਚ ਰ ਕਾਵ ਟ ਨ ਾ ਿਮਸ ਝਆ ਜਾਵੇ, ਿਗ ੀਂ ਇਿ ਦਾ ਅਰਥ ਸਿਰਫ਼ ਏਨ ਾ 
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ਿਮਸ ਝਆ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਸਕ ਜਾਤ ਤ ੀਂ ਬਸਲਹਾਰ ਜਾਣ ਦਾ ਭਾਵ ਿਮਾ ਜ ਅੰ ਦਰ ਪਰਾਪਤ ਹਰ ਇਕ ਜਾਤੀ ਨੂੰ 

ਬਰਾਬਰ ਿਮਝਣਾ ਹੈ, ਸਕਉ ੀਂਸਕ ਹਰ ਮਨ  ੁੱ ਖ ਅਕਾਲ-ਪ ਰਖ ਦੀ ਪੈਦਾਇਸ਼ ਹੈ। ਇਿ ਲਈ ਸਕਿੇ ਨਾ ਸਕਿੇ ਪਰਕਾਰ ਦਾ 

ਕ ਈ ਭੇਦ-ਭਾਵ ਰੁੱਖਣਾ ਅਕਾਲ-ਪ ਰਖ ਦ ਆਰਾ ਪਰਸਤਪਾਸਦਤ ਸਵਵਿਥਾ ਤ ੀਂ ਮ ਨ ਕਰ ਹ ਣ ਦੀ ਸਨਸ਼ਾਨੀ ਹੈ। ਇਿ 

ਮਾ ਨ ਵਤਾਵਾਦੀ ਨ ਜ਼ਰੀਏ ਨੂੰ ਕਥਨ ਕਰਦੇ ਹ ਏ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਆਖਣਾ ਹੈ: 

ਅਵਸਲ ਅਲਹ ਨ ੂਰ  ਉਪਾਇਆ ਕ ਦਰਸਤ ਕੇ ਿਭ ਬੰ ਦੇ ॥  

ਏਕ ਨ ੂਰ ਤ ੇ ਿਭ  ਜਗ  ਉਪਸਜਆ ਕਉ ਨ ਭਲੇ ਕ  ਮੰਦੇ॥ 

ਲ ਗਾ ਭਰਸਮ ਨ  ਭੂਲਹ  ਭਾਈ ॥  

ਖਾਸਲਕ  ਖਲਕ ਖਲਕ ਮਸਹ ਖਾਸਲਕ  ਪਸੂਰ ਰਸਹਓ ਿਰਬ ਠਾਈ॥ਰਹਾਉ ॥  

ਮਾ ਟੀ ਏਕ ਅਨੇਕ ਭਾਸਤ ਕਸਰ ਿਾਜੀ ਿਾਜਨ ਹਾਰੈ ॥  

ਨ ਾ ਕਛ  ਪ ਚ ਮਾ ਟੀ ਕੇ ਭਾਡ ੇ ਨਾ ਕਛ  ਪ ਚ ਕ ੰਭਾਰੈ ॥  

ਿਭ ਮਸ ਹ ਿਚਾ ਏਕ  ਿ ਈ ਸਤਿ ਕਾ ਕੀਆ ਿਭ  ਕਛ  ਹ ਈ ॥  

ਹ ਕਮ  ਪਛਾਨ ੈ ਿ  ਏਕ  ਜਾਨ ੈ ਬੰ ਦਾ ਕਹੀਐ ਿ ਈ ॥96 

ਇਿ ਸ਼ਬਦ ਅੰ ਦਰ ਸਜੁੱਥੇ ਅਕਾਲੀ ਹ ਕਮ ਦੀ ਗੁੱਲ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਉੱਥੇ ਹੀ ਹਰ ਇਕ ਮਨ  ੁੱਖ ਸਵਚ 

ਅਕਾਲ-ਪ ਰਖ ਦੀ ਜ ਸਤ ਨੂੰ ਸਬਰਾਜਮਾਨ ਐਲਾਸਨ ਆ ਸਗਆ ਹੈ। ਇਹ ਇਕ ਅਸਜਹਾ ਐਲਾਨ ਿੀ, ਸਜਹੜਾ ਸਕ 

ਭਾਰਤੀ ਿਮਾਜ ਅੰਦਰ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੀ ਉ ਿ ਿਮ ੁੱਚੀ ਸਵਵਿਥਾ ਤ ੀਂ ਮ ਨ ਕਰ ਹ ਣ ਦੀ ਗਵਾਹੀ ਸਦੰਦਾ ਹੈ, ਸਜਿ ਨੂੰ 

‘ਈਸ਼ ਵਰੀ-ਸਕ੍ਰਤ’ ਿਮਸ ਝਆ ਜਾਂਦਾ ਿੀ। ਇਿ ‘ਈਸ਼ ਵਰੀ-ਸਕ੍ਰਤ’ ਸਵਵਿਥਾ ਨੂੰ ਰੁੱਦ ਕਰ ਕੇ ਉ ਿ ਦੇ ਿਥਾਨ ਉੱਪਰ 

‘ਅਕਾਲੀ-ਿੁੱਤਾ’ ਦੀ ਿਥਾਪਨ ਾ ਕਰਨਾ ਬਾਣੀਕਾਰ ਦੇ ਿ ਚੇਤ ਪਰਤੀਰ ਧ ਦੀ ਇਕ ਪਰਤੁੱਖ ਉ ਦਾਹਰਨ ਹੈ। ਇੁੱ ਥੇ ਇਹ 

ਿਵਾਲ ਜ਼ਰੂਰ ਉੱ ਠ ਿਕਦਾ ਹੈ ਸਕ ਈਸ਼ ਵਰੀ-ਸਕ੍ਰਤ ਅਤੇ ‘ਅਕਾਲੀ-ਿੁੱਤਾ’ ਦ ਵਾਂ ਸਵਚਕਾਰ ਮ ੁੱਖ ਫ਼ਰਕ ਕੀ ਹਨ? 

ਇਿ ਲਈ ਿਾਡੇ ਵਾਿਤੇ ਇਹ ਜਾਣਨਾ ਬੇਹੁੱ ਦ ਲਾਹਵੇੰ ਦ ਰਹਗੇਾ ਸਕ ਅਕਾਲ-ਪ ਰਖ ਦਾ ਜ  ਿੰ ਕਲਪ ਿਾਨੂੰ ਵੈਸਦਕ 

ਅਤੇ ਹ ਰਨਾਂ ਧਾਰਸਮਕ ਗਰੰ ਥਾਂ ਅੰ ਦਰ ਪਰਾਪਤ ਹ ੰਦਾ ਹੈ, ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦ ਆਰਾ ਪਰਸਤਪਾਸਦਤ ਅਕਾਲ-ਪ ਰਖ ਦਾ ਿੰ ਕਲਪ 

ਉ ਨ ਹਾਂ ਿਾਰ ੇ ਿੰਕਲਪਾਂ ਨ ਾਲ ੀਂ ਵੁੱਖਰਾ ਅਤ ੇ ਸਨ ਵੇਕਲੀ ਸਦਰਸ਼ਟੀ ਦਾ ਧਾਰਨੀ ਹੈ। ਦ ਵਾਂ ਸਦਰਸ਼ਟੀਆਂ ਸਵਚਕਾਰ ਕਈ 

ਪਰਕਾਰ ਦ ੇ ਫ਼ਰਕ ਦੇਖ ੇ ਜਾ ਿਕਦੇ ਹਨ । ਜਦ ੀਂ ਅਿੀੀਂ ਇਹ ਆਖਦੇ ਹਾਂ ਸਕ ਈਸ਼ਵਰੀ-ਸਕ੍ਰਤ ਸਵਵਿਥਾ ਦੀ ਥਾਂ 

‘ਅਕਾਲੀ-ਿੁੱਤਾ’ ਦੀ ਿਥਾਪਨ ਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਤਾਂ ਇਿ ਦਾ ਮਤਲਬ ਇਹ ਵ ੀ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ ਸਕ ਗ ਰਬਾਣੀ ਅਕਾਲ-ਪ ਰਖ ਨੂੰ 

ਹੀ ਇਿ ਿਮ ੁੱਚੇ ਪਾਿਾਰੇ ਦੀ ਹ ੀਂਦ ਦਾ ਇਕ ਅੰ ਸਤਮ ਕਾਰਨ ਿਵੀਕਾਰਦੀ ਹੈ। ਇੁੱ ਥੇ ਸਕਿੇ ਦੇਵ ਤਾ ਜਾਂ ਸਵਚ ਲਗੀ 
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ਵਾਲੀ ਸਧਰ ਦੀ ਕ ਈ ਹ ੀਂਦ ਨ ਹੀੀਂ ਹੈ। ਸਜਵੇ ੀਂਸਕ ਅਿੀੀਂ ਸਪੁੱਛੇ “ਸਰਗਵ ੇਦ” ਅਤੇ “ਮਿਾਭਾਰਤ” ਦੇ ਹਵਾਸਲਆਂ ਅੰ ਦਰ 

ਦੇਖ ਆਏ ਹਾਂ ਅਤੇ ਸਜਵੇੀਂਸਕ ਇਿ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਿਾਨੂੰ ਇਿ ਲਾਸਮਕ ਗਰੰ ਥਾਂ ਸਵਚ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ। ਹਾਲਾਂਸਕ ਇਹ ਇਕ ਵੁੱਖਰਾ 

ਸਵਸ਼ਾ ਹੈ, ਪ ਰ ਇੁੱ ਥੇ ਇਿ ਦੀ ਇਿ ਚਰਚਾ ਇਿ ਕਾਰਨ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹ  ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਸਕਉ ੀਂਸਕ ਮੁੱਧ-ਕਾਲੀ ਿਮਾ ਜ ਅੰ ਦਰ 

ਪਰਾਪਤ ਿਮਾਸਜਕ ਸਵਵਿਥਾ ਨੂੰ ਰੁੱਦ ਕਰਨ ਸਹਤ ਪਰਗਟ ਪਰਤੀਰ ਧ ਨੂੰ ਉ ਦ ੀਂ ਤੁੱਕ ਪੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਿਫਲ ਨ ਹੀੀਂ ਿੀ 

ਿਮਸ ਝਆ ਜਾ ਿਕਦਾ, ਜਦ ੀਂ ਤੁੱਕ ਇਿ ਦੇ ਮੂਲ-ਸਬੰ ਦੂ ਉੱ ਪ ਰ ਵਾਰ ਨਾ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ । ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨ ੇ ਜਦ ੀਂ ‘ਅਕਾਲੀ-

ਿੁੱਤਾ’ ਦੀ ਗੁੱਲ ਕੀਤੀ, ਉ ਦ ੀਂ ਉ ਹ ਅਸਜਹਾ ਅਤੇ ਪੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਿ ਚੇਤ ਰੂਪ ਸਵਚ ਕਰ ਰਹੇ ਿਨ । “ਖਾਸਲਕ  ਖਲਕ 

ਖਲਕ ਮਸ ਹ ਖਾਸਲਕ ”97 ਦਾ ਸਵਚਾਰ ਇਿੇ ਦੀ ਪਰ ੜਹਤਾ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਿ ਸਵਚਾਰ ਦੇ ਰਾਹੀੀਂ ਅਿੀੀਂ ਜਾਣਦੇ ਹਾਂ ਸਕ 

ਇਿ ਿੰਿਾਰ ਦੇ ਿਮ ੁੱਚੇ ਜੀਵਾਂ ਅੰ ਦਰ ਇਕ ਹੀ ਜ ਸਤ ਸਬਰਾਜਮਾ ਨ ਹੈ। ਇਿ ਲਈ ਇਕ ਮਨ  ੁੱਖ ਦਾ ਦੂਜੇ ਮਨ  ੁੱ ਖ ਨ ਾਲ਼ 

ਜਨਮ ਆਧਾਸਰਤ ਸਵਤਕਰਾ ਸਕਿੇ ਵ ੀ ਤਰਹਾਂ ‘ਈਸ਼ਵਰੀ-ਸਕ੍ਰਤ’ ਨ ਹੀੀਂ ਿਮਸ ਝਆ ਜਾ ਿਕਦਾ ਅਤੇ ਨ ਾ ਹੀ ਇਹ ਧਰਮ 

ਦੀ ਮੂਲ ਭਾਵਨ ਾ ਅਨ ਿ ਾਰੀ ਹ  ਿਕਦਾ ਹੈ, ਬਲਸਕ ਇਿ ਦੀਆਂ ਜੜਹਾਂ ਧਰਮ ਦੀ ਬਜਾਏ ਿੰ ਿਥਾਗਤ ਧਰਮ ਦ ੇ

ਪੁੱਖਪਾਤੀ ਰਵੁੱਈਏ ਅੰਦਰ ਹ ੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਸਜਹੜਾ ਸਕ ‘ਅਕਾਲੀ-ਿੁੱਤਾ’ ਦੀ ਮੂਲ ਿੰਕਲਪਨਾ ਅੰਦਰ ਕ ਈ ਿਥਾਨ 

ਨ ਹੀੀਂ ਰੁੱਖਦਾ। ਇਿ ਲਈ ਬਾਣੀਕਾਰ ਇਹ ਐਲਾਨ ਕਰਦੇ ਹਨ ਸਕ ਇਿ ਸਵਵਿਥਾ ਅੰ ਦਰ ਕ ਈ ਵ ੀ ਸਵਅਕਤੀ 

ਜਨਮ ਕਾਰਨ ਮਹੁੱਤਵਪੂਰਨ ਨ ਹੀੀਂ ਹ ੰ ਦਾ, ਿਗ ੀਂ ਉ ਿ ਦਾ ਜਨ ਮ ਹੀ ਿਫ਼ਲਾ ਮੰਸਨ ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਸਜਹੜਾ ਸਵਅਕਤੀ 

ਅਕਾਲ-ਪ ਰਖ ਦੀ ਬੰਦਗੀ ਸਵਚ ਲੁੱਗਾ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ:  

ਕਸਹ ਰਸਵ ਦਾਿ ਿੋ ਜਪ ੈ ਨ ਾਮ ॥ 

ਸਤਿ  ਜਾਸਤ ਨ ਜਨਮ ਨ ਜ ਸਨ  ਕਾਮੁ॥98 

ਇਿ ਲ ਈ ਜ  ਮਨ  ੁੱ ਖ ਅਕਾਲ-ਪ ਰਖ ਦੀ ‘ਉਪਾਸ਼ਨ ਾ’ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉ ਹੀ ਿਮਾ ਜ ਅੰ ਦਰ ਿਰਬ ਤਮ ਰ ਤਬਾ 

ਹਾਿਲ ਕਰਦਾ ਹੈ।  

ਪੰ ਸਡਤ ਿੂਰ ਛਤਰਪਸਤ ਰਾਜਾ ਭਗਤ ਬਰਾਬਸਰ ਅਉ ਰ  ਨ ਕ ਇ॥99 

ਇਹ ਗ ਰਬਾਣੀ ਦਾ ਿਪਸ਼ਟ ਪਰਤੀਰ ਧ ਹੈ। ਇਿ ਦੇ ਅੰ ਦਰ ਸਕਿੇ ਪਰਕਾਰ ਦੀ ਜਨਮ ਦੇ ਰਾਹੀੀਂ ਹਾਿਲ ਹ ਣ 

ਵਾਲੀ ਸਵਵਿਥਾ ਨੂੰ ਕ ਈ ਮਾਨ ਤਾ ਨ ਹੀੀਂ ਪਰਦਾਨ ਕੀਤੀ ਗਈ, ਿਗ ੀਂ ਜਨ ਮ ਦੀ ਬਜਾਏ ਕਰਮ ਉੱ ਪ ਰ ਪਰਧਾਨ ਤਾ 

ਦਰਿਾਈ ਗਈ ਹੈ, ਪ ਰ ਇਹ ਕਰਮ ਵ ੀ ਸਿਰਫ਼ ਉਪਾਸ਼ਨ ਾ ਮਾ ਤਰ ਨ ਹੀੀਂ ਹੈ, ਬਲਸਕ ਇਹ ਸਕਰਤ ਨ ਾਲ਼ ਵ ੀ ਡੂੰਘੀ 

ਤਰਹਾਂ ਜ ਸੜਆ ਹ ਇਆ ਹੈ। ਅਿੀੀਂ ਜਾਣਦੇ ਹਾਂ ਸਕ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨ ੇ ਆਪਣੇ ਪੂਰੇ ਜੀਵਨ ਦੌਰਾਨ ਸਿਰਫ਼ ਅਕਾਲ-ਪ ਰਖ 

ਦੀ ਬੰ ਦਗੀ ਹੀ ਨ ਹੀੀਂ ਕੀਤੀ, ਉਹ ਸਨ ੁੱਤਾ-ਪਰਤੀ ਦੇ ਜੀਵਨ ਅੰ ਦਰ ਸਕਰਤ ਵ ੀ ਕਰਦੇ ਿਨ । ਇਿ ਲਈ ਇਹ ਸਕਰਤ 
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ਆਧਾਸ ਰਤ ਬੰ ਦਗੀ ਆਪਣ-ੇਆਪ ਸਵਚ ਇਕ ਪਰਤੀਰ ਧ ਦੀ ਵੁੱਡੀ ਉ ਦਾਹਰਨ ਹੈ। ਇਿ ਉ ਦਾਹਰਨ ਦ ੇਰਾਹੀੀਂ ਮੁੱ ਧ-

ਕਾਲੀ ਧਰਮ-ਸਵਵਿਥਾ ਹੀ ਨਹੀੀਂ, ਿਗ ੀਂ ਿਮਾਸਜਕ ਸਵਵਿਥਾ ਪਰਸਤ ਵ ੀ ਇਕ ਤੀਬਰ ਪਰਤੀਰ ਧ ਦਰਜ ਕਰਵਾਇਆ 

ਜਾ ਸਰਹਾ ਿੀ। ਸਜਹੜਾ ਸਕ ਅਸਧਆਤਮਵ ਾਦ ਅਤੇ ਿਿੰਾਸਰਕਤਾ ਨੂੰ ਆਪਿ ਸਵਚ ਿ ਮਸੇਲਤ ਕਰਦਾ ਿੀ। ਇਹ ਇਕ 

ਬੇਹੁੱਦ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਕਦਮ ਿੀ। ਸਜਿ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਿਾਨੂੰ ਿੰਿਾਰ ਧਰਮ ਇਸ ਤਹਾਿ ਅਤੇ ਧਰਮ-ਗਰੰ ਥਾਂ ਸਵਚ ੀਂ ਸਕਤੇ ਵੀ 

ਹਾਿਲ ਨ ਹੀੀਂ ਹ ੰ ਦੀ। 

(ਅ) ਇਸਤਰੀ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਸੰਬੰਧੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਪ੍ਰਤੀਰਧੋ:  

ਪਰਾਚੀਨ ਕਾਲ ਤ ੀਂ ਹੀ ਔਰਤ ਦੀ ਿਮਾਸਜਕ ਿਸਥਤੀ ਿੰ ਬੰ ਧੀ ਿਾਨੂੰ ਅਨੇਕਾਂ ਧਾਰਨ ਾਵਾਂ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ। 

ਸਜਨਹਾਂ ਸਵਚ ੀਂ ਕ ਝ ਿਮਾਜਾਂ ਅਦੰਰ ਅਿੀੀਂ ਦੇਖਦੇ ਹਾਂ ਸਕ ਔਰਤ ਦੀ ਪਸਰਵਾਰ ਸਵਚ ਪਰਧਾਨ ਤਾ ਰਹੀ ਹੈ ਅਤ ੇ ਕ ਝ 

ਅੰ ਦਰ ਉ ਿ ਨੂੰ ਸਨ ਮਨ ਿਸਥਤੀ ਦਾ ਪਾਤਰ ਿਵੀਕਾਸਰਆ ਸਗਆ ਹੈ। ਹਾਲਾਂਸਕ ਇਿ ਬਾਰੇ ਿਾਡੇ ਕ ਲ ਸਜ਼ਆਦਾ 

ਪ ਖ਼ ਤਾ ਿਬੂਤ ਨ ਹੀੀਂ ਹਨ ਸਕ ਔਰਤ ਦੀ ਵਾਿਤਸਵਕ ਿਸਥਤੀ ਨ ਾਲ਼ ਇਨ ਹਾਂ ਧਾਰਨ ਾਵਾਂ ਦੀ ਕੀ ਿੰ ਬੰ ਸਧਤਾ ਰਹੀ ਹ ਵੇਗੀ, 

ਪ ਰ ਉ ਿ ਦੀ ਸਨ ਰੰਤਰ ਬਦਲ ਰਹੀ ਿਸਥਤੀ ਦੇ ਮੁੱ ਦੇ-ਨ ਜ਼ਰ ਇਹ ਜ਼ਰੂਰ ਸਕਹਾ ਜਾ ਿਕ ਦਾ ਹੈ ਸਕ ਇਹ ਿਸਥਤੀ 

ਸਜ਼ਆਦਾ ਿਮਾਂ ਹ ੀਂਦ ਸਵਚ ਨ ਹੀੀਂ ਰਹੀ ਹ ਵੇਗੀ, ਸਕਉ ੀਂਸਕ ਅਿੀੀਂ ਪਰਾਚੀਨ ਿਮਾਜਾਂ ਅੰ ਦਰ ਔਰਤ ਦੀ ਤਰਾਿਦੀ ਦੀਆਂ 

ਅਨ ੇਕਾਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਬਾਰੇ ਜਾਣਕਾਰੀ ਰੁੱਖਦੇ ਹਾਂ ਤੇ ਇਹ ਘਟਨਾਵਾਂ ਹਰ ਇਕ ਰਾਜਨੀਤਕ ਹਮਲ ੇ ਉ ਪਰੰਤ ਬੜੀ ਤੇਜ਼ੀ 

ਨ ਾਲ਼ ਬਦਲਦੀਆਂ ਹ ਈਆਂ ਿਾਹਮਣੇ ਆਉ ੀਂਦੀਆ ਹਨ, ਪ ਰ ਇਨ ਹਾਂ ਿਾਰੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਸਵਚ ੀਂ ਿਭ ਤ ੀਂ 

ਮਹੁੱਤਵ ਪੂਰਨ ਘਟਨਾ ਉ ਹ ਿੀ ਜਦ ੀਂ ਪਸਰਵਾਰ ਮਾ ਤਰਿੁੱਤਾ ਤਸਮਕਤਾ ਤ ੀਂ ਸਪੁੱਤਰਿੁੱਤਾਤਸਮਕਤਾ ਦੇ ਦੌਰ ਸਵਚ ਪ ੁੱ ਜੇ। 

ਭਾਰਤ ਅੰ ਦਰ ਇਹ ਿਮਾਂ ਆਰੀਆ ਦੇ ਆਗਮਨ ਦਾ ਕਾਲ ਿੀ। ਏੀਂਗਲ ਜ਼ ਦਾ ਆਖਣਾ ਹੈ ਸਕ, “ਭਾਰਤੀ ਆਰੀਆ 

ਦਾ ਿਮਾਸਜਕ ਜੀਵਨ ਸਪੁੱਤਰਿੁੱਤਾਤਸਮਕ ਿੀ। ਉ ਨ ਹਾਂ ਮ ਤਾਬਕ ਮਾ ਤਰਿੁੱ ਤਾਤਸਮਕ ਤ ੀਂ ਸਪੁੱਤਰਿੁੱ ਤਾਤਸਮਕ ਿਮਾ ਜ ਦੇ 

ਵੁੱਲ ਇਹ ਪਰਗਤੀ ਪਰਾਚੀਨ ਕਾਲ ਦੀ ਇਕ ਮਹੁੱਤਵਪੂਰਨ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਿੀ । ਸਜਿ ਦ ੇਸਪਛ ਕੜ ਅੰਦਰ ਨ ਾਰੀ ਦ ੇਬਦਲ ਰਹੇ 

ਹਾਲਾਤਾਂ ਦਾ ਇਕ ਪੂਰਾ ਇਸਤਹਾਿ ਲ ਸਕਆ ਸਪਆ ਿੀ।”100 ਸਜਿ ਦੀ ਉ ਦਾਹਰਨ ਸਦੰਸਦਆਂ ਿੰਿਾਰ ਪਰਸਿੁੱਧ 

ਇਸ ਤਹਾਿਕਾਰ ਸਕ੍ਰਿ ਹਰਮਨ ਦਾ ਆਖਣਾ ਹੈ: 

ਿਮਾ ਜ ਦੇ ਵਰਗਾਂ ਅੰਦਰ ਧਰ ਵੀਕਰਨ  ਅਤੇ ਰਾਜ ਦ ੇ ਉ ਦਭਵ ਕਾਰਨ ਨ ਾਰੀ ਹਰ ਥਾਂ ਹਾਰਦੀ ਚਲੀ ਗਈ। 

ਉ ਿ ਦੀ ਹਾਲਤ ਅੰਦਰ ਭਾਰੀ ਪਸਰਵਰਤਨ  ਹ ਇਆ, ਸਜਿ ਨੂੰ ਏੀਂਗਲ ਜ਼ ਨ  ੇ ਸਵਸ਼ਵ ਅੰ ਦਰ ਇਿ ਤਰੀ ਦੀ 

ਇਸ ਤਹਾਿਕ ਹਾਰ ਕਰਾਰ ਸਦੁੱਤਾ ਿੀ। ਪਸਹਲਾਂ ਉ ਹ ਪ ਰਸ਼ ਦੇ ਨ ਾਲ਼ ਿਸਹ-ਸਨ ਰਣਾਇਕ ਹ ੰ ਦੀ ਿੀ, ਹ ਣ ਉਹ 

ਸਨ ਰਭਰ ਅਤ ੇ ਦੂਜ ੇ ਦਰਜ਼ ੇ ਦੀ ਹ ੰ ਦੀ ਗਈ। ਮਜ਼ਬੂਰੀ ਦੀ ਪਰਸਕਰਤੀ ਅਲੁੱਗ-ਅਲੁੱਗ ਿਮਾ ਜਾਂ ਅੰ ਦਰ ਅਤੇ 
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ਸਫ਼ਰ ਇਕ ਹੀ ਿਮਾ ਜ ਸਵਚ ਵਰਗ-ਵਰਗ ਦ ੇ ਅੰਤਰਗਤ ਸਭੰ ਨ-ਸਭਨੰ ਹ ੰ ਦੀ ਿੀ, ਪਰ ਸਜੁੱਥ ੇ ਵੀ ਵਰਗ ਿੀ, 

ਨ ਾਰੀ ਦੀ ਮਾਤਹਤੀ ਜ਼ਰੂਰ ਿੀ। ਇਹ ਿਸਥਤੀ ਏਨ ੀ ਿਾਧਾਰਨ  ਹ ੰ ਦੀ ਗਈ ਸਕ ਅੁੱਜ ਵੀ ਇਿ  ਨੂੰ ਮਨ  ੁੱ ਖ-

ਪ ਰ ਸਕਰਤੀ ਦਾ ਹੀ ਲਾਜ਼ਮੀ ਅਗੰ ਮੰ ਸਨ ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ।101 

ਉ ਨ ਹਾਂ ਮ ਤਾ ਬਕ, ਇਹ ਪਸਰਵਰਤਨ ਅਸਧਕਤਾ ਦ ੇ ਉ ਤਪਾਦਨ  ਅੰਦਰ ਲੁੱਗੇ ਹ ਏ ਲ ਕਾਂ ਦ ੇ ਦਰਸਮਆਨ ਿੰਬੰ ਧਾਂ ਤ ੀਂ 

ਉ ਪਸਜਆ ਿੀ। ਪਸਹਲੀ ਵਾਰ ਉ ਤਪਾਦਨ ਦੀ ਨ ਵੀੀਂ ਪੁੱਧਤੀ ਅੰ ਦਰ ਇਿ ਤਰੀ ਦੇ ਮ ਕਾਬਲੇ ਪ ਰਸ਼ ਦੀ ਸਕਰਤ ਨੂੰ 

ਸ਼ਰੇਸ਼ਠਤਾ ਸਮਲ ਣ ਲੁੱਗੀ। ਖਾਧ-ਿੰ ਗਰਸਹ ਹੀ ਜਦ ੀਂ ਭ ਜਨ ਦਾ ਮ ੁੱਖ ਿਰ ਤ ਿੀ, ਤਾਂ ਪਰਿਵ ਜਾਂ ਦ ੁੱਧ ਸਪਲਾਉ ਣ ਵਾਲੀ 

ਇਿ ਤਰੀ ਵੀ ਇਿ ਕੰਮ ਅੰਦਰ ਰਸਹ ਿਕਦੀ ਿੀ। ਇਹ ਿ ਸਥਤੀ ਪਰਾਰਸੰਭਕ ਖੇਤਰੀ ਦ ੇ ਜ਼ਮਾਨ  ੇ ਅੰ ਦਰ ਵੀ ਬਣੀ ਰਹੀ, 

ਪਰ ਜਦ ੀਂ ਖ਼ੇਤੀ ਜਸਟਲ ਹ ਈ ਅਤੇ ਪਸ਼ੂ-ਪਾਲ਼ਣ ਭਾਰੀ ਪੈਮਾਨ ੇ ’ਤੇ ਹ ਣ ਲੁੱਗਾ ਤਾਂ ਇਿ ਿਸਥਤੀ ਦਾ ਬਣੇ ਰਸਹਣਾ 

ਿੰ ਭਵ ਨ ਹੀੀਂ ਰਸਹ ਸਗਆ।  ਸਜਨਹਾਂ ਿਮਾ ਜਾਂ ਅੰ ਦਰ ਨ ਾਰੀ ਇਨ ਹਾਂ ਕੰ ਮਾਂ ਸਵਚ ਲੁੱਗੀ ਰਸਹੰ ਦੀ ਿੀ, ਉੱਥ ੇ ਜਨਮ-ਦਰ, 

ਧਰਤੀ ਅਤ ੇ ਜਨਿ ਸੰਖਆ ਉਨ ਹਾਂ ਿਮਾ ਜਾਂ ਦ ੇ ਮ ਕਾਬਲੇ ਘੁੱਟ ਜਾਂਦੀ, ਸਜੁੱਥ ੇ ਇਿ ਤਰੀਆਂ ਨੂੰ ਇਨ ਹਾਂ  ਕੰ ਮਾਂ ਤ ੀਂ ਵੁੱਖ ਕਰ 

ਸਦੁੱਤਾ  ਸਗਆ ਿੀ।102  

ਸਕ੍ਰਿ ਹਰਮਨ ਮ ਤਾਬਕ, ਇਿਤਰੀਆਂ ਦੀ ਭੂਸਮ ਕਾ ਹਰ ਵਰਗ ਅਤੇ ਿਮਾ ਜ ਅੰਦਰ ਇਕ  ਸਜਹੀ ਜਾਂ 

ਪਸਰਵਰਤਨਮਈ ਨ ਹੀੀਂ ਿੀ। ਇਿ ਤਰੀ ਦ ੇ ਉ ਤਪੀੜਣ ਦਾ ਸਜਹੜਾ ਿਰੂਪ ਸਕਿਾਨ ਪਸਰਵਾਰਾਂ ਅੰ ਦਰ ਿੀ, ਉ ਹ 

ਉੱ ਚ-ਘਰਾਸ ਣਆਂ ਅੰ ਦਰ ਨ ਹੀੀਂ ਿੀ। ਦਾਿਾਂ ਅੰ ਦਰ ਉਿ ਦਾ ਿਰੂਪ ਹ ਰ ਸਭਨੰ ਿੀ– ਦਾਿ ਪ ਰਸ਼  ਹ ਵੇ ਜਾਂ ਇਿ ਤਰੀ 

ਉ ਨ ਹਾਂ ਦਾ ਆਪਣਾ ਪਸਰਵਾਰ ਨ ਹੀੀਂ ਹ ੰ ਦਾ ਿੀ। ਹਰ ਿਮਾਜ ਅੰ ਦਰ ਸਵਧਵਾ ਇਿ ਤਰੀਆਂ ਿਨ, ਸਕਉ ੀਂਸਕ ਨ ੌਜਵਾਨ 

ਪ ਰਸ਼ਾਂ ਦੀ ਮੌ ਤ-ਦਰ (ਯ ੁੱ ਧਾਂ ਕਾਰਨ) ਅਸਧਕ ਿੀ। ਉ ਹ ਸਕਿਾਨ  ਜਾਂ ਕਾਰੀਗਰ ਪਸਰਵਾਰਾਂ ਦਾ ਿੰ ਚਾਲਨ  ਵੀ ਕਰ 

ਲੈੀਂਦੀਆਂ ਿਨ, ਕਦੀ-ਕਦੀ ਤਾਂ ਉ ਹ ਰਾਜ ਦਾ ਿੰ ਚਾਲਨ  ਵੀ ਕਰਦੀਆਂ ਿਨ । ਕ ਝ ਿਮਾਜਾਂ ਅੰ ਦਰ ਉ ਹ  ਿਾਰੇ 

ਅਸਧਕਾਰਾਂ ਤ ੀਂ ਵਾਂਝੀਆਂ ਿਨ, ਤੇ ਕ ਝ ਅੰਦਰ ਉਨ ਹਾਂ ਨੂੰ ਿੰਪਤੀ ਤੇ ਉ ਤਰਾਸ ਧਕਾਰ ਦੇ ਅਸਧਕਾਰ ਹਾਿਲ ਿਨ। ਉ ਹ 

ਤਲਾਕ ਵੀ ਲ ੈ ਿਕਦੀਆਂ ਿਨ। ਇਿ ਤਰੀ ਦਾ ਹਰ ਥਾਂ ਉ ਤਪੀੜਣ ਿੀ, ਇਿ ਦਾ ਮਤਲ ਬ ਇਹ ਨ ਹੀੀਂ ਸਕ ਹਰ ਜਗਹਾ 

ਉ ਤਪੀੜਣ ਇਕ  ਸਜਹਾ ਹ ੰ ਦਾ ਿੀ- ਸਜਵੇੀਂਸਕ 1980 ਦੇ ਦਹਾਕੇ ਅੰ ਦਰ ਨ ਾਰੀਵਾਦੀਆਂ ਦੇ ਸਵਚਕਾਰ ਲ ਕਸਪਰ ਯ ਸਪੁੱਤਰ-

ਿੁੱਤਾ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਅੰ ਦਰ ਸਕਹਾ ਜਾਂਦਾ ਿੀ।103 ਇਿ ਦਾ ਮਤਲ ਬ ਇਹ ਿੀ ਸਕ ਇਿ ਤਰੀ ਦੀ ਅਵਿਥਾ ਮ ੁੱ ਢਲ ੇ

ਿਾਮਵ ਾਦ ਦ ੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਦੇ ਬਾਅਦ ਖ਼ਰਾਬ ਹ ੰ ਦੀ ਚਲੀ ਗਈ  ਿੀ, ਹਾਲਾਂਸਕ ਇਹ ਖ਼ਰਾਬੀ ਵ ੀ ਿਾਰੇ ਿਮਾ ਜਾਂ ਅੰ ਦਰ ਇਕ 

ਹੀ ਪਰਕਾਰ ਦੀ ਨ ਹੀੀਂ ਿੀ। 
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ਇਸ ਤਹਾਿਕ ਤੌਰ ’ਤੇ ਇਿ ‘ਖ਼ਰਾਬੀ’ ਦ ੇਸਵਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਰੁੱਦ ਕਰਨ ਦਾ ਇਕ ਵੁੱਡਾ ਪਰਬੰ ਧ ਿਾਨੂੰ ਸਰਗਵਸੇਦਕ 

ਕਾਲੀਨ ਭਾਰਤ ਅੰ ਦਰ ਪਰਾਪਤ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ। ਅਸਜਹਾ ਮੰ ਸਨ ਆ ਜਾ ਿਕਦਾ ਹੈ, ਸਕਉ ੀਂਸਕ ਆਰੀਆ ਦੇ ਭਾਰਤ ਆਉ ਣ 

ਨ ਾਲ਼ ਨ ਾ ਸਿਰਫ਼ ਇੁੱ ਥ ੀਂ ਦੀਆਂ ਰਾਜਨੀਤਕ ਪਸਰਿਸਥਤੀਆਂ ਹੀ ਬਦਲੀਆਂ ਿਨ, ਿਗ ੀਂ ਆਰੀਆ ਨੇ ਜੀਵਨ ਦੇ ਹਰ 

ਇਕ ਪ ੁੱ ਖ ਉੱ ਪ ਰ ਆਪਣਾ ਭਰਪੂਰ ਅਿਰ ਛੁੱਸਡਆ ਿੀ। ਸਜਿ ਦੀਆਂ ਗਵ ਾਹੀਆਂ ਿਾਨੂੰ “ਸਰਗਵ ੇਦ” ਸਵਚ ੀਂ ਪਰਾਪਤ 

ਹ ੰ ਦੀਆਂ ਹਨ । “ਸਰਗਵ ੇਦ” ਅੰ ਦਰ ਨ ਾਰੀ ਨਾਲ਼ ਿੰ ਬੰ ਸਧਤ ਤਕਰੀਬਨ 422 ਮੰ ਤਰ ਪਰਾਪਤ ਹ ੰ ਦੇ ਹਨ। ਸਜਨਹਾਂ ਸਵਚ 

ਨ ਾਰੀ ਨੂੰ ਗਰ ਸਹਣੀ, ਗਰ ਸਹ-ਦਵੇੀ, ਗਰ ਸਹ-ਲਕਸ਼ਮੀ, ਸਕਰਪਾ-ਪਾਲਕ, ਕ ਟੰ ਬ ਦਾ ਸਚਰਾਗ ਆਸਦ ਆਸਖਆ ਸਗਆ ਹੈ। 

“ਹਰਗਵੇਦ” (10.85) ਅੰ ਦਰ ਿਪੰੂਰਨ ਮੰ ਤਰਾਂ ਦੀ ਸਰਸ਼ੀਕਾ ‘ਿੂਰਜ-ਿਾਸਵੁੱਤਰੀ’ ਹੈ। ਸਰਸ਼ੀ ਦਾ ਅਰਥ ਸਨ ਰ ਕਤ 

ਅੰ ਦਰ ਇਿ ਪਰਕਾਰ ਕੀਤਾ ਸਗਆ ਹੈ– “ऋद्वषदमशमनात्। स्तोमान् ददशेद्वत। ऋषयो मन्त्रद्रष्टर:।”104 ਅਰਥਾਤ 

ਮੰ ਤਰਾਂ ਦਾ ਦਰਸ਼ ਟਾ ਉ ਨ ਹਾਂ ਦੇ ਰਹੁੱਿਾਂ ਨੂੰ ਿਮਝ ਕੇ ਪਰਚਾਰ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਸਰਸ਼ੀ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ। “ਸਰਗਵ ੇਦ” ਅੰ ਦਰ ਿਾਨੂੰ 

ਅਨ ੇਕਾਂ ਨਾਰੀ ਸਰਸ਼ੀਕਾਵਾਂ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ, ਸਜਵੇ ੀਂਸਕ ਘ ਸ਼ਾ, ਗ ਧਾ, ਸਵਸ਼ਵਵਾਰਾ, ਅਪਾਲਾ, ਉ ਪਸਨ ਸ਼ਦ, ਸਨਸ਼ਦ, 

ਬਰਹਮਜਾਯਾ, ਅਗਿ ਤਯ ਦੀ ਭਸਗਨ ੀ, ਆਸਦੁੱਤੀ, ਇੰ ਦਰਾਣੀ ਅਤੇ ਇੰ ਦਰ ਦੀ ਮਾ ਤਾ, ਿਰਮਾ, ਰ ਮਸ਼ ਾ, ਉ ਰਵਸ਼ੀ, 

ਲ ਪਾਮ ਦਰਾ ਅਤੇ ਨ ਦੀਆਂ, ਯਮੀ, ਸ਼ਿਵਤੀ, ਸ਼ਰੀ, ਲਾਕਸ਼ਾ, ਿਾਰਪਰਾਜੀ, ਵਾਕ੍, ਸ਼ਰਧਾ, ਮੇ ਧਾ, ਦਕਸ਼ਣਾ, ਰਾਤਰ ੀ ਅਤ ੇ

ਿੂਰਜ-ਿਾਸਵੁੱਤਰੀ ਆਸਦ। ਇਨ ਹਾਂ ਸਰਸ਼ੀਕਾਵਾਂ ਦ ਆਰਾ “ਸਰਗਵ ੇਦ” ਦੇ 10-134, 10-39, 40, 10-91, 10-95, 10-

107, 10-154, 10-159, 10-189, 5-91 ਆਸਦ ਿੂਕਤਾਂ ਦੀਆਂ ਸਿਰਜਣਾਵ ਾਂ ਕੀਤੀਆਂ ਗਈ ਆਂ ਹਨ । ਿਾਨੂੰ ਇਹ 

ਵ ੀ ਹਵਾਲੇ ਸਮਲ ਦ ੇਹਨ ਸਕ ਇਹ ਸਰਸ਼ੀਕਾਵਾਂ ਸਰਸ਼ੀਆਂ ਿਮਾਨ ਯੁੱਗ ਵ ੀ ਕਰਦੀਆਂ ਿਨ ।105 ‘ਤੈਤਰੀਯ ਬਰਾਹਮਣ’ 

ਅੰ ਦਰ ਿ ਮ ਦ ਆਰਾ ‘ਿੀਤਾ-ਿਾਸਵੁੱਤਰੀ’ ਸਰਸ਼ੀਕਾਵ ਾਂ ਨੂੰ ਸਤਨੰ ਵ ੇ ਦ ਦੇਣ ਦਾ ਵਰਨ ਣ ਵ ੀ ਪਰਾਪਤ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ: 

तां ियो वेदा अन्वसृज्यन्त।  अि ह सीता साद्वविी। 

सोमँ राजानां चकमे। तस्या उ ह िीन् वेदान् प्रददौ।106 

ਮਨੂੰ ਦੀ ਪ ੁੱ ਤਰੀ ‘ਇੜਾ’ ਦਾ ਵਰਨਣ ਕਰਦ ੇ ਹ ਏ ਤੈਤਰੀਯ ਬਰਾਹਮਣ ਅੰ ਦਰ ਉਿ ਨੂੰ ‘ਯੁੱਗਾ ਨ  ਕਾਸਸ਼ਨੀ’ 

ਦੁੱਿ ਦੇ ਹ ਏ ਸਕਹਾ ਹੈ ਸਕ ਇੜਾ ਨ ੇਆਪਣ ੇਸਪਤਾ ਨੂੰ ਯੁੱਗ ਿੰ ਬਧੰੀ ਿਲਾਹ ਸਦੰਦੇ ਹ ਏ ਸਕਹਾ ਹੈ: 

साऽब्रवीद्वदडा मनुम्। तिा वा अहां तवाद्विमािास्याद्वम।  

यिा प्र प्रजया पशुद्विद्वममिुनैजमद्वनष्यसे।  प्रत्यस्स्मल्लोके थिास्यद्वस।  

अद्वि सुवगं लोकां  जेष्यसीद्वत।107 
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ਇੜਾ ਨ ੇ ਮਨੂੰ ਨੂੰ ਸਕਹਾ ਸਕ ਤ ਹਾਡੀ ਅਗਨ ੀ ਦਾ ਅਸਜਹਾ ਆਵਾਹਨ ਕਰਾਂਗੀ ਸਜਿ ਨ ਾਲ਼ ਤ ਹਾਨੂੰ ਪਸ਼ੂ, ਭ ਗ, 

ਪਰਸਤਸ਼ਠਤਾ ਅਤੇ ਿਵਰਗ ਹਾਿਲ ਹ ਵਗੇਾ । “ਮਿਾਭਾਰਤ” ਅੰ ਦਰ ਇਕ ਅਸਜਹੀ ਔਰਤ ਦਾ ਸਜ਼ਕਰ ਸਮਲ ਦਾ ਹੈ 

ਸਜਿ ਨੇ ਰਾਜਾ ਜਨਕ ਦੇ ਨ ਾਲ਼ ਿਵੰਾਦ ਕੀਤਾ ਿੀ। ਸ਼ਾਂਤੀ-ਪਰਵ ਦ ੇਅਸਧਆਇ 320 ਅੰਦਰ ਇਹ ਔਰਤ ਸਜਿ ਦਾ 

ਨ ਾਮ ਿ ਲ ਭਾ ਹੈ, ਆਪਣ ੇਬਾਰੇ ਦੁੱਿ ਦੀ ਹ ਈ ਆਖਦੀ ਹੈ:  

प्रिानो नाम राजद्वषमव््रयक्तां ते श्रोिमागत:। 

कुले तस्य समुत्पन्नाां सुलिाां नाम द्ववस्द्ध माम् 

साऽहां तस्स्मन् कुले जाता ितमयमसद्वत मद्वििे। 

द्ववनीता मोक्षिमेषु चरामे्यकामुद्वनव्रतम्॥108  

ਭਾਵ ਸਕ ਮੈੀਂ ਪਰਸਿੁੱਧ ਖੁੱਤਰੀ ਕ ਲ ਸਵਚ ਪੈਦਾ ਹ ਈ ਿ ਲ ਭਾ ਹਾਂ। ਆਪਣੇ ਅਨ  ਰੂਪ ਪਤੀ ਨ ਾ ਸਮਲਣ ਕਾਰਨ ਮੈੀਂ 

ਗ ਰੂਆਂ ਕ ਲ ੀਂ ਿਵੰਾਦ ਦੀ ਸਿੁੱਸਖਆ ਹਾਿਲ ਕਰ ਕ ੇ ਿੰਸਨਆਿ ਗਰਸਹਣ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਿ ਤ ੀਂ ਇਲਾਵਾ “ਸਵਸ਼ਣੂੰ 

ਪ ਰਾ”109 ਅਤ ੇ“ਮਾ ਰਕੰ ਡੇ ਪ ਰਾਣ”110 ਅੰ ਦਰ ਵ ੀ ਅਸਜਹੀਆਂ ਔਰਤਾਂ ਦਾ ਸਜ਼ਕਰ ਆਉ ੀਂਦਾ ਹੈ, ਸਜਹੜੀਆਂ ਵ ੇ ਦ 

ਅਤੇ ਬਰਹਮ ਦਾ ਉ ਪਦੇਸ਼ ਕਰਦੀਆਂ ਿਨ ।  

ਵੈਸਦਕ ਕਾਲ ਅੰ ਦਰ ਇਿ ਤਰੀਆਂ ਸਿਰਫ਼ ਧਾਰਸਮਕ ਕਾਰਜਾਂ ਸਵਚ ਹੀ ਸਹੁੱਿਾ ਨ ਹੀੀਂ ਲੈੀਂਦੀਆਂ ਿਨ, ਬਲਸਕ 

ਉ ਹ ਹ ਰਨਾਂ ਖੇਤਰਾਂ ਅੰ ਦਰ ਵ ੀ ਆਪਣੀ ਭੂਸਮ ਕਾ ਅਦਾ ਕਰਦੀਆਂ ਿਨ । ਉ ਦਾਹਰਨ ਵਜ ੀਂ ਅਿੀੀਂ ਇਨ ਹਾਂ ਹਵਾਸਲਆਂ 

ਨੂੰ ਦੇਖਦੇ ਹਾਂ: 

• ਇਿ ਤਰੀ ਅਤੇ ਪ ਰਸ਼ ਦ ਵਾਂ ਨੂੰ ਸ਼ਾ ਿਕ ਚ ਣੇ ਜਾਣ ਦਾ ਿਮਾ ਨ ਅਸਧਕਾਰ ਹੈ।111 

• ਇਿ ਤਰੀਆਂ ਦੀ ਵ ੀ ਿਨੈ ਾ ਹ ਵੇ ਅਤੇ ਉ ਨ ਹਾਂ ਨੂੰ ਯ ੁੱ ਧ ਸਵਚ ਭਾਗ ਲੈਣ ਲਈ ਉ ਤਸ਼ਾਸਹਤ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ ।112  

• ਸ਼ਾਿਕਾਂ ਦੀਆਂ ਇਿ ਤਰੀਆਂ ਹ ਰਨਾਂ ਨੂੰ ਰਾਜਨੀਤੀ ਦੀ ਸਿੁੱਸਖਆ ਦੇਣ। ਸਜਵੇ ੀਂ ਰਾਜਾ ਲ ਕਾਂ ਦਾ ਸਨਆਂ 

ਕਰਦਾ ਹੈ, ਰਾਣੀ ਵ ੀ ਸਨ ਆਂ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਹ ਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ।113  

• ਬਰਹਮਚਾਰਯ ਿੂਕਤ ਦ ੇ ਇਿ ਮੰ ਤਰ ਅੰਦਰ ਕਸੰਨ ਆਵਾਂ ਦ ੇ ਲਈ ਬਰਹਮਚਰਯ ਅਤੇ ਸਿੁੱਸਖਆ ਗਰ ਸਹਣ 

ਕਰਨ ਤ ੀਂ ਬਾਅਦ ਹੀ ਸਵਆਹ ਕਰਨ ਦੇ ਲਈ ਸਕਹਾ ਸਗਆ ਹੈ।114 

• ਮਾ ਤਾ-ਸਪਤਾ ਆਪਣੀ ਲੜਕੀ ਨੂੰ ਪਤੀ ਦ ੇ ਘਰ ਜਾਣ ਿਮੇ ੀਂ ਬ ੁੱ ਧੀਮਤਾ ਅਤੇ ਸਵੁੱਸਦਆ-ਬਲ਼ ਦਾ ਦਾਜ 

ਦੇਣ।115  
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• ਹੇ ਪਤਨ ੀ..ਿਾ ਨੂੰ ਸਗਆਨ ਦਾ ਉ ਪਦੇਸ਼ ਕਰ। ਨੂੰਹ ਆਪਣੀ ਸਵਦਵਤਾ ਤੇ ਸ਼ ਭ ਗ ਣਾਂ ਨ ਾਲ਼ ਪਤੀ ਦੇ ਘਰ 

ਸਵਚ ਿਭ ਨੂੰ ਪਰਿੰ ਨ ਕਰ ਦਵੇੇ ।116 

ਪ ਰ ਇਨ ਹਾਂ ਉਪਰ ਕਤ ਪਰਮਾ ਣਾਂ ਅੰ ਦਰ ਦਰਜ ਭਾਰਤੀ ਨ ਾਰੀ ਦਾ ਿਰੂਪ ਸਜ਼ਆਦਾ ਿਮਾਂ ਉ ਿ ਪਰਕਾਰ ਦਾ ਨਾ 

ਰਸਹ ਿਸਕਆ, ਸਜਿ ਦੀ ਅਿੀੀਂ ਇਨ ਹਾਂ ਅੰ ਦਰ ਮੌਜੂਦਗੀ ਦੇਖ ਆਏ ਹਾਂ। ਸਿਮਰਤੀ ਕਾਲ ਤੁੱਕ ਆਉ ੀਂਸਦਆਂ-

ਆਉ ੀਂਸਦਆਂ ਨ ਾਰੀ ਇਕ ਅਸਜਹੀ ‘ਵਿਤੂ’ ਬਣ ਕੇ ਰਸਹ ਗਈ ਿੀ, ਸਜਿ ਦੀ ਇਕ ਤਿਵੀਰ ਅਿੀੀਂ ਉ ਨ ਹਾਂ ਪਰਮਾ ਣਾਂ 

ਸਵਚ ੀਂ ਦੇਖ ਿਕਦ ੇਹਾਂ, ਸਜਨਹਾਂ ਸਵਚ ਆਸਖਆ ਸਗਆ ਹੈ: 

• ਬਚਪਨ, ਜਵਾਨ ੀ ਅਤ ੇ ਬ ਢਾਪ  ੇ ਅੰ ਦਰ ਇਿਤਰੀ ਨੂੰ ਆਪਣ ੇ ਘਰ ਅੰ ਦਰ ਵੀ ਆਪਣੀ ਇੁੱਛਾ ਨਾਲ਼ ਕ ਈ 

ਕੰ ਮ ਨ ਹੀੀਂ ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ।117  

• ਇਿ ਤਰੀ ਬਚਪਨ ਸਵਚ ਸਪਤਾ ਦੇ, ਜਵਾਨ ੀ ਸਵਚ ਪਤੀ ਦ ੇ ਅਤੇ ਪਤੀ ਦੇ ਮਰ ਜਾਣ ’ਤ ੇ ਬ ਢਾਪ  ੇ ਸਵਚ 

ਪ ੁੱ ਤਰਾਂ ਦੇ ਕਬਜ਼ੇ ਸਵਚ ਰਹੇ (ਭਾਵ; ਉਨ ਹਾਂ ਦੀ ਆਸਗਆ ਦੇ ਿਸਹਮਤੀ ਮ ਤਾਬਕ ਹੀ ਕਮੰ ਕਰੇ) ਕਦੀ 

ਿ ਤੰ ਤਰ ਨ ਾ ਰਹੇ।118  

• ਇਿ ਤਰੀ ਨੂੰ ਸਪਤਾ, ਪਤੀ ਅਤੇ ਪ ੁੱ ਤਰਾਂ ਤ ੀਂ ਵੁੱਖ ਰਸਹਣ ਦੀ ਇੁੱਛਾ ਕਦੀ ਵੀ ਨ ਹੀੀਂ ਕਰਨੀ ਚਾਹੀਦੀ, 

ਸਕਉ ੀਂਸਕ ਉਨ ਹਾਂ ਦੀ ਗ਼ਰੈ-ਹਾਜ਼ਰੀ ਸਵਚ ਇਿਤਰੀ ਦ ਵਾਂ ਵਸ਼ੰਾਂ ਨੂੰ ਸਨ ਸੰਦਤ/ਕਲੰ ਸਕਤ ਕਰ ਸਦੰਦੀ ਹੈ।119  

• ਇਿ ਤਰੀ ਨੂੰ ਹਮੇਸ਼ਾ ਪਰਿੰ ਨ, ਘਰ ਦੇ ਕਮੰਾਂ ਸਵਚ ਚਤ ਰ; ਘਰ ਦੇ ਭਾਂਡੇ, ਕੁੱਪੜ ੇ ਆਸਦ ਸ਼ ੁੱ ਧ ਤੇ ਿਾਫ਼ ਰੁੱਖਣ 

ਵਾਲੀ ਤੇ ਸਜ਼ਆਦਾ ਖ਼ਰਚ ਨ ਾ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਹ ਣਾ ਚਾਹੀਦਾ।120  

• ਸਪਤਾ ਜਾਂ ਪਤੀ ਦੀ ਆਸਗਆ ਤ ੀਂ ਭਾਈ ਇਿ ਨੂੰ (ਔਰਤ ਨੂੰ) ਸਜਿ ਦ ੇ ਲਈ ਦੇ ਦੇਣ, ਸਜਿ ਨ ਾਲ਼ ਉ ਿ ਦਾ 

ਸਵਆਹ ਕਰ ਦੇਣ, ਉ ਹ ਜਦ ੀਂ ਤੁੱਕ ਸਜਊੀਂਦਾ ਰਹੇ, ਔਰਤ ਉਿ ਦੀ ਿੇਵਾ ਕਰ ੇ ਅਤ ੇ ਉਿ ਦ ੇ ਮਰਨ ’ਤ ੇ ਵੀ 

ਉ ਿ ਦਾ ਉਲੰ ਘਣ ਨਾ ਕਰੇ- ਸਵਭਚਾਰ ਨ ਾ ਕਰੇ, ਉ ਿ ਦ ੇ ਿਰਾਧ ਆਸਦ ਦਾ ਸਤਆਗ ਨਾ ਕਰੇ।121  

ਇਿ ਿਮੇ ੀਂ ਿਮਾ ਜ ਅੰ ਦਰ ਔਰਤ ਦੀ ਿਸਥਤੀ ਏਨ ੀ ਸਨ ਮਨ ਪੁੱਧਰ ਦੀ ਿੀ ਸਕ ਇਿ ਿਸਥਤੀ ਨੂੰ ਬਦਲਣ 

ਸਹਤ ਬ ੁੱ ਧ ਅਤ ੇਜੈਨ ਧਰਮ ਸਜਹੇ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਧਰਮ ਵ ੀ ਕ ਈ ਮਹੁੱਤਵਪੂਰਨ ਰ ਲ ਅਦਾ ਨਾ ਕਰ ਿਕੇ ਅਤ ੇਨ ਾ ਹੀ 

ਨ ਾਥ ਜਾਂ ਲ ਕਾਇਤ ਸਜਹੀਆਂ ਸਵਚਾਰਧਾਰਾਵਾਂ ਨੇ ਇਿ ਪਾਿੇ ਕ ਈ ਢ ੁੱਕਵੇੀਂ ਯਤਨ ਕੀਤੇ ।  

ਭਾਵੇੀਂਸਕ ਿਲਤਨ ਤ ਕਾਲ (1206-1526) ਦੌਰਾਨ  ਇਿਤਰੀਆਂ ਦੀ ਦਸ਼ਾ ਬਹ ਤ ਖ਼ਰਾਬ ਹ  ਚ ੁੱ ਕੀ ਿੀ, ਪਰ 

ਇਿ  ਕਾਲ ਅੰ ਦਰ ਭਾਰਤ ਤ ੀਂ ਬਾਹਰ ਦੂਜੇ ਦੇਸ਼ ਾਂ ਦੀਆਂ ਔਰਤਾਂ ਦੀ ਿਸਥਤੀ ਬਹ ਤ ਅੁੱਛੀ ਿੀ। ਇਸ ਤਹਾਿਕਾਰਾਂ 

ਅਨ  ਿ ਾਰ ਤ ਰਕੀ ਦੀਆਂ ਇਿਤਰੀਆਂ ਨੂੰ ਸਹੰ ਦੂ ਇਿ ਤਰੀਆਂ ਦੇ ਮ ਕਾਬਲੇ ਅਸਧਕ ਿ ਤੰ ਤਰਤਾ ਹਾਿਲ ਿੀ। ਇਰਾਨ ੀ 
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ਇਿ ਤਰੀਆਂ ਪਰਦਾ ਤਾਂ ਰੁੱਖਦੀਆਂ ਿਨ, ਪਰ ਮਿ ਸਜਦਾਂ ਅੰਦਰ ਇਕੁੱਤਰ ਹ ੰ ਦੀਆਂ ਿਨ ਤ ੇ ਵਿਤੂਆਂ ਨੂੰ ਖ਼ਰੀਦਣ 

ਦੇ ਲਈ ਬਜ਼ਾਰ ਜਾਂਦੀਆਂ ਿਨ। ਅਸਜਹੀ ਹੀ ਿਸਥਤੀ ਔਰਤਾਂ ਦੇ ਿੰਬੰ ਧ ਸਵਚ ਹੇਰਾਤ, ਸ਼ੀਰਾਜ਼ ਅਤੇ ਮਦੀਨਾ ਅੰ ਦਰ 

ਵੀ ਿੀ।122 ਜਦ ੀਂਸਕ ਭਾਰਤ ਅਦੰਰ ਮ ਿਸਲਮ ਔਰਤਾਂ ਦੀ ਦਸ਼ਾ ਕਾਫ਼ੀ ਸਡੁੱਗ ਚ ੁੱ ਕੀ ਿੀ। ਡਾ. ਅਸ਼ਰਫ਼ ਨੇ ਸਲਸਖਆ ਹੈ 

ਸਕ, “ਮ ਿਲਮਾਨ ਾਂ ਨ  ੇ ਪਰਾ ਚੀਨ ਇਰਾਨ ੀ ਪਰੰਪਰਾਵਾਂ ਦਾ ਅਨ  ਕਰਨ  ਕੀਤਾ, ਸਜਹੜਾ ਇਿਤਰੀਆਂ ਨੂੰ ਹੀਣ ਿਸਥਤੀ 

ਸਵਚ ਰੁੱਖਣ ਲਈ ਸਜ਼ੰਮੇ ਵਾਰ ਹੈ।”123 ਸ਼ਮਸ਼ਿੌਰਾਜ ਆਫ਼ੇਫ ਨ ੇ ਸਫਰਦੌਿੀ ਦ ਆਰਾ ਵਰਸਨ ਤ ਇਰਾਨੀ ਪਰੰਪਰਾ ਦਾ 

ਉੱਲੇਖ ਕੀਤਾ ਹੈ ਸਕ, ਇਿਤਰੀ ਅਤੇ ਿੁੱਪ ਸਭਆਨ ਕ ਜੀਵ ਹੈ, ਇਨ ਹਾਂ ਨੂੰ ਮਾ ਰ ਿ ੁੱ ਟਣਾ ਚਾਹੀਦਾ।124 ਇਹੀ ਨ ਹੀੀਂ 

ਅਮੀਰ ਖ਼ ਿ ਰ  ਨ  ੇ ਤਾਂ ਇਿ ਤਰੀ ਨੂੰ ਕਾਮ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਦਾ ਿਾਧਨ  ਤੁੱਕ ਸਕਹਾ ਹੈ।125 ਇਹ ਿਾਰੇ ਸਵਚਾਰ ਿਾਨੂੰ ਮੁੱ ਧ-

ਕਾਲ ਤੁੱਕ ਆਉ ੀਂਸਦਆਂ ਨ ਾਰੀ ਦੀ ਬਦਲ ਰਹੀ ਿਸਥਤੀ ਪਰਤੀ ਸਵਿਥਾਰ ਿਸਹਤ ਜਾਣਕਾਰੀ ਸਦੰਦੇ ਹਨ। ਸਜਿ ਪਰਤੀ 

“ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ” ਅੰ ਦਰ ਇਕ ਸਵਿਸਤਰਤ ਪਰਤੀਰ ਧ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। 

ਗ ਰਬਾਣੀ ਅੰ ਦਰ ਨ ਾਰੀ ਦੇ ਸਵਚਾਰ ਨੂੰ ਕਈ ਪੁੱਧਰਾਂ ਉੱਪਰ ਸਵਚਾਸਰਆ ਸਗਆ ਹੈ। ਇਿ ਦੀ ਿਭ ਤ ੀਂ 

ਵੁੱਡੀ ਖ਼ੂਬਿੂਰਤੀ ਇਹ ਹੈ ਸਕ ਨ ਾਰੀ ਦੀ ਮਹਾਨ ਤਾ ਨੂੰ ਿਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹ ਏ ਬਾਣੀਕਾਰ ਆਪਣੇ-ਆਪ ਨੂੰ ਨਾਰੀ ਅਤ ੇ

ਪਰਮਾਤਮਾ ਪਰਤੀ ਪ ਰਖ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤ ੀਂ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਸਜਿ ਦ ੇ ਸਿੁੱਟੇ ਵਜ ੀਂ ਿਮ ੁੱਚੀ ਗ ਰਬਾਣੀ ਇਿ ਤਰੀ ਦੇ ਰਪੂ 

ਸਵਚ ਰਚੀ ਹ ਈ ਪਰਾਪਤ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ। ਇਿ ਤ ੀਂ ਇਲ ਾਵਾ ਿਾਨੂੰ ਗ ਰਬਾਣੀ ਅੰ ਦਰ ਨ ਾਰੀ ਦਾ ਇਕ ਸਵਅਕਤੀਗਤ ਅਤੇ 

ਦੂਿਰਾ ਪਰਤੀਕਾਤਸਮਕ ਿਰਪੂ ਵ ੀ ਪਰਾਪਤ ਹ ੰਦਾ ਹੈ। ਸਜਿ ਦੇ ਰਾਹੀੀਂ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨ ੇ ਇਿ ਗੁੱਲ ਉੱ ਪ ਰ ਜ਼ ਰ ਸਦੁੱਤਾ ਹੈ 

ਸਕ ਿਦੀਆਂ ਤ ੀਂ ਸਜਿ ਮਾ ਨਸਿਕਤਾ ਦ ੇਕਾਰਨ ਿਮਾ ਜ ਅੰਦਰ ਨਾਰੀ ਨੂੰ ਸਤਰਿਕਾਸਰਆ ਜਾ ਸਰਹਾ ਹੈ, ਉ ਹ ਸਤਰਿਕਾਰ 

ਗ਼ਰੈ-ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਹੈ, ਸਕਉ ੀਂਸਕ ਇਹ ਨ ਾਰੀ ਹੀ ਹੈ, ਸਜਹੜੀ ਿਮ ੁੱਚੇ ਜੀਵਾਂ ਦੀ ਜਨਣੀ ਹੈ। ਇਿ ਿੰ ਬੰ ਧੀ ਪਰਾਪਤ 

ਸਵਵਿਥਾਵਾਂ ਅਤੇ ਸਵਚਾਰਾਂ ਪਰਤੀ ਆਪਣੀ ਪਰਤੀਰ ਧ ਭਰੀ ਅਵਾਜ਼ ਸਵਚ ਗ ਰੂ ਨ ਾਨ ਕ ਿਾਸਹਬ ਆਖਦੇ ਹਨ: 

ਭੰ ਸਡ ਜੰਮੀਐ ਭੰ ਸਡ ਸਨੰ ਮੀਐ ਭੰਸਡ ਮੰ ਗਣ  ਵੀਆਹ ॥ 

ਭੰ ਡਹ  ਹ ਵੈ ਦ ਿਤੀ ਭੰ ਡਹ  ਚਲੈ ਰਾਹ ॥ 

ਭੰ ਡ  ਮ ਆ ਭੰ ਡ  ਭਾਲੀਐ ਭੰ ਸਡ ਹ ਵੈ ਬੰਧਾਨ  ॥ 

ਿ  ਸਕਉ  ਮੰਦਾ ਆਖੀਐ ਸਜਤ  ਜੰਮਸਹ ਰਾਜਾਨ ॥126 

ਨ ਾਰੀ ਪਰਤੀ ਉ ਠਾਈ ਗਈ ਇਹ ਅਵਾਜ਼ ਮੁੱ ਧ-ਕਾਲੀ ਧਰਮ ਚੇਤਨ ਾ ਦਾ ਇਕ ਿਰਬ ਤਮ ਪਰਸਤਰ ਧਾਤਸ ਮਕ 

ਿਰੂਪ ਪਰਗਟ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਸਜਿ ਦੇ ਰਾਹੀੀਂ ਬਾਣੀਕਾਰ ਇਹ ਦਰਿਾਉ ੀਂਦੇ ਹਨ ਸਕ ਮਰਦ ਪਰਧਾਨ ਤਾ ਕਾਰਨ ਉ ਤਪਨੰ 

ਸਵਚਾਰ ਸਦਰਸ਼ਟੀਆਂ ਜੇਕਰ ਨ ਾਰੀ ਨੂੰ ਸਵਸਭੰ ਨ ਤਰੀਸਕਆਂ ਰਾਹੀੀਂ ਮਰਦ ਦੀ ਤ ਲ ਨ ਾ ਸਵਚ ਘਟੀਆ, ਸਤਆਗਣਯ ਗ, 
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ਮਾ ਇਆ, ਰਾਹ-ਭਟਕਾਊ ਆਸਦ ਸਵਸ਼ਸ਼ੇਣਾਂ ਨ ਾਲ਼ ਿੰਬ ਸਧਤ ਹ ੰ ਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਅਸਜਹੇ ਸਵਸ਼ੇਸ਼ਣਾਂ ਨੂੰ ਮਰਦ ਉੱ ਪ ਰ ਵੀ 

ਿਮਾ ਨ ਰੂਪ ਸਵਚ ਲਾਗੂ ਕੀਤਾ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ, ਸਕਉ ੀਂਸਕ ਮਰਦ ਦਾ ਜਨਮ ਵੀ ਨ ਾਰੀ ਦੀ ਕ ੁੱ ਖ ੀਂ ਹੀ ਹ ੰਦਾ ਹੈ। 

ਗ ਰਬਾਣੀ ਕਰਤਾ ਆਖਦੇ ਹਨ ਸਕ ਇਿ ਪਾਿਾਰੇ ਅੰ ਦਰ ਹਰ ਇਕ ਜੀਵ ਨ ਾਰੀ ਤ ੀਂ ਹੀ ਉਤਪੰ ਨ ਹ ੰਦਾ ਹੈ। ਜੇਕਰ 

ਕ ਈ ਨ ਾਰੀ ਦੀ ਕ ੁੱ ਖ ੀਂ ਜਨ ਮ ਨ ਹੀੀਂ ਲੈੀਂਦਾ ਤਾਂ ਉ ਹ ਸਿਰਫ਼ ਅਕਾਲ-ਪ ਰਖ ਹੈ। ਵਾਰ ‘ਆਿਾ’ ਅੰਦਰ ਇਿ ਭਾਵ ਨੂੰ 

ਪਰਗਟ ਕਰਦ ੇਹ ਏ ਗ ਰੂ ਨਾਨ ਕ ਫ ਰਮਾਉ ੀਂਦੇ ਹਨ: 

ਭੰ ਡਹ  ਹੀ ਭੰ ਡ  ਊਪ ਜ ੈ ਭੰ ਡ ੈ ਬਾਝ  ਨ ਕ ਇ ॥ 

ਨ ਾਨ ਕ ਭੰਡ ੈ ਬਾਹਰਾ ਏਕ  ਿਚਾ ਿ ਇ ॥127 

ਇਿ ਲਈ ਜਦ ੀਂ ਅਿੀੀਂ ਦੇਖਦ ੇ ਹਾਂ ਸਕ ਇਿਤਰੀ ਨੂੰ ਮੁੱ ਧ-ਕਾਲੀ ਭਾਰਤੀ ਿਮਾਜ ਅੰ ਦਰ ਘਟੀਆ ਅਤੇ 

ਅਪਸਵੁੱਤਰ ਸਜਹੇ ਸਵਸ਼ੇਸ਼ਣਾਂ ਨ ਾਲ਼ ਿੰਬ ਸਧਤ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਉ ਿ ਿਮੇੀਂ ਨ ਾਰੀ ਨੂੰ ਿਮ ੁੱਚੇ ਿੰ ਿਾਰ ਦੀ ਪੈਦਾਇਸ਼ 

ਸ਼ਕਤੀ ਆਖ ਕ ੇ ਉ ਸਚਆਉ ਣਾ ਆਪਣ-ੇਆਪ ਸਵਚ ਇਕ ਪਰਤੀਰ ਧ ਭਸਰਆ ਕਾਰਜ ਿੀ। ਇਿ ਕਾਰਜ ਨੂੰ ਹ ਰ 

ਵਧੇਰੇ ਮਹੁੱਤਤਾ ਉ ਿ ਵਕਤ ਹਾਿਲ ਹ ੰਦੀ ਹੈ, ਜਦ ੀਂ ਅਿੀੀਂ ਗ ਰਬਾਣੀ ਅੰ ਦਰ ਇਿ ਤਰੀ ਅਤ ੇਮਰਦ ਦ ਵ ਾਂ ਨੂੰ ਇਕ-

ਦੂਿਰੇ ਤ ੀਂ ਬਗ਼ਰੈ ਅਧੂਰਾ ਵੇਖਦੇ ਹਾਂ। ਭਾਵੇੀਂਸਕ ਵੈਸਦਕ ਲੇਖਾਂ ਅੰ ਦਰ ਿਾਨੂੰ ਅਰਧਨਾਰੀਸ਼ਵਰ ਦੇ ਿੰ ਕਲਪ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ 

ਜ਼ਰੂਰ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ, ਪ ਰ ਗ ਰਬਾਣੀ ਅੰ ਦਰ ਪਰਾਪਤ ਪ ਰਖ ਤੇ ਨਾਰੀ ਦੀ ਇਹ ਿ ਮਲੇਤਾ ਅਰਧਨਾਰੀਸ਼ਵਰ ਤ ੀਂ ਸਕਤੇ ਵਧੇਰੇ 

ਪਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਮੰਨੀ ਜਾ ਿਕਦੀ ਹੈ, ਸਕਉ ੀਂਸਕ ਗ ਰਬਾਣੀ ਦੀ ਇਿ ਿੰ ਕਲਪਨਾ ਅੰ ਦਰ ਪ ਰਖ ਅਤੇ ਨਾਰੀ ਦ ਵੇੀਂ ਬਰਾਬਰ 

ਿਵੀਕਾਰੇ ਗਏ ਹਨ । ਇੁੱ ਥੇ ਅਰਧਨਾਰੀਸ਼ਵਰ ਵਾਂਗ ਨ ਾਰੀ ਨੂੰ ਪ ਰਖ ਸਵਚ ੀਂ ਪੈਦਾ ਹ ਇਆ ਨ ਹੀੀਂ ਮੰ ਸਨ ਆ ਸਗਆ। 

ਇਿ ਦੀ ਦੂਜੀ ਮਹੁੱਤਵਪੂਰਨ ਸਵਸ਼ਸ਼ੇਤਾ ਇਹ ਹੈ ਸਕ ਅਰਧਨ ਾਰੀਸ਼ਵਰ ਵਾਂਗ ਗ ਰਬਾਣੀ ਅੰ ਦਰ ਪਰਾਪਤ ਪ ਰਖ ਤ ੇ

ਨ ਾਰੀ ਦਾ ਿੰਬੰ ਧ ਤਥਾ-ਕਸਥਤ ਦੇਵ ਤਾਵਾਦ ਨ ਾਲ਼ ਨ ਹੀੀਂ ਜ ਸੜਆ ਹ ਇਆ, ਬਲਸਕ ਇਿ ਦੀ ਹ ੀਂਦ ਜਨ-ਿਾਧਾਰਨ 

ਅੰ ਦਰ ਿਵੀਕਾਰ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਸਜਿ ਿੰਬੰ ਧੀ “ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ” ਸਵਚ ਇਿ ਪਰਕਾਰ ਕਥਨ ਕੀਤਾ ਸਗਆ ਹੈ: 

ਪ ਰਖ ਮਸ ਹ ਨ ਾਸਰ ਨ ਾਸਰ ਮਸਹ ਪ ਰਖਾ ਬੂਝਹ  ਬਰਹਮ ਸਗਆਨ ੀ ॥ 

ਧ ਸਨ  ਮਸ ਹ ਸਧਆਨ   ਸਧਆਨ ਮਸਹ ਜਾਸਨ ਆ ਗ ਰਮ ਸਖ ਅਕਥ ਕਹਾਨ ੀ ॥128 

ਨ ਾਰੀ ਅਤ ੇ ਪ ਰਖ ਦਾ ਇਕ-ਦਜੂੇ ਸਵਚ ਿ ਮੇਸਲਤ ਹ ਣਾ ਆਪਣੇ-ਆਪ ਸਵਚ ਇਕ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਸਿਧਾਂਤ ਨੂੰ 

ਜਨਮ ਸਦੰਦਾ ਹੈ। ਇਿ ਦੇ ਰਾਹੀੀਂ ਜ  ਗੁੱਲ ਪਰਮ ੁੱਖ ਰਪੂ ਸਵਚ ਉੱਭਰ ਕ ੇਆਉ ੀਂਦੀ ਹੈ, ਉ ਹ ਇਹ ਹੈ ਸਕ ਇੁੱ ਥੇ ਸਲੰ ਗ-

ਆਧਾਸ ਰਤ ਵਖਰਵੇੇੀਂ ਲ ਈ ਕ ਈ ਥਾਂ ਹੀ ਬਾਕੀ ਨ ਹੀੀਂ ਰਸਹ ਜਾਂਦੀ, ਸਕਉ ੀਂਸਕ ਸਜਿ ਵਕਤ ਅਿੀੀਂ ਇਹ ਜਾਣਦ ੇਹਾਂ ਸਕ 

ਔਰਤ ਅਤ ੇਮਰਦ ਦ ਵ ਾਂ ਅੰਦਰ ਇਕ ਹੀ ਿੁੱਤਾ ਬਰਾਬਰ ਰਪੂ ਸਵਚ ਗਤੀਮਾ ਨ ਹ  ਰਹੀ ਹੈ, ਸਫਰ ਉੱਥੇ ਸਕਿੇ ਇਕ 
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ਦਾ ਉੱਚਾ ਤੇ ਦੂਿਰੇ ਦਾ ਨ ੀਵਾਂ ਹ ਣ ਵਾਲਾ ਿਵਾਲ ਹੀ ਪੈਦਾ ਨ ਹੀੀਂ ਹ ੰ ਦਾ। ਇਹ ਿਪਸ਼ਟ ਰਪੂ ਸਵਚ ਪਲੂਰਸਲਜ਼ਮ 129 

ਦੀ ਧਾਰਨ ਾ ਅਨ  ਿਾਰੀ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ। ਸਜਿ ਅੰ ਦਰ ਸਕਿੇ ਇਕਸਹਰ ੇਅਰਥਾਂ ਦੀ ਕ ਈ ਥ ਾਂ ਨ ਹੀੀਂ ਰਸ ਹ ਜਾਂਦੀ, ਿਗ ੀਂ ਅਰਥਾਂ 

ਦਾ ਇਕ ਬਹ -ਪਰਤੀ ਿਿੰਾਰ ਕਾਰਜ਼ਸ਼ੀਲ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ:  

ਨ ਾਰੀ ਪ ਰਖ  ਪ ਰਖ  ਿਭ ਨ ਾਰੀ ਿਭ  ਏਕ  ਪ ਰਖ  ਮ ਰਾਰੇ ॥ 

ਿੰ ਤ ਜਨਾ ਕੀ ਰੇਨ   ਮਸਨ  ਭਾਈ ਸਮਸ ਲ ਹਸਰ ਜਨ ਹਸਰ ਸਨ ਿਤਾਰੇ ॥130 

ਇਿ ਬਹ -ਪਰਤੀ ਿੰਚਾਰ ਜ ਗਤ ਦਾ ਇਿ ਤਮੇਾ ਲ ਕਰਸਦਆਂ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨ ੇ ਪਤੀ-ਪਤਨ ੀ, ਧਨ-ਸਪਰ ਦ ੇ

ਰਵਾਇਤੀ ਮਾਡਲ ਨੂੰ ਕਾਸਵ-ਿੰਚਾਰ ਦੀ ਜ ਗਤ ਬਣਾਇਆ ਹੈ। ਇਿ ਪਰਵਚਨ  ਦੀ ਭਾਸਾਈ ਸਵਆਕਰਣ ਤਤਕਾਲੀ 

ਿਮਾ ਜ-ਿਸਭਆਚਾਰ ਦੀ ਮਰਦ-ਪਰਧਾਨ  ਸਵ ਵਿਥਾ ਵੁੱਲ ਿੰਕੇਤ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਹੀ ਕਾਰਨ  ਹੈ ਸਕ ਇਿ  ਸਵਚਲਾ 

ਨ ਾਰੀ-ਸਬੰਬ ਸਰਸਸਤਆਂ ਦੀ ਵਾਿਤਸਵਕਤਾ ਨੂੰ ਵੀ ਮੂਰਤੀਮਾਨ  ਕਰਦਾ ਹੈ ਜ  ਪਤੀ-ਪਤਨ ੀ ਦੇ ਹਵਾਲ ੇ ਨਾਲ਼ ਨ ਾ-

ਬਰਾਬਰ ਸਰਸਸਤਆਂ ਅਤੇ ਅਧੀਨ ਗੀ ਦੀ ਦੁੱਿ ਪਾਉ ੀਂਦਾ ਹੈ: 

ਕਵਣ  ਿ  ਅਖਰ  ਕਵਣ  ਗ ਣ  ਕਵਣ  ਿ  ਮਣੀਆ ਮੰਤ ॥ 

ਕਵਣ  ਿ  ਵੇ ਿ  ਹਉ ਕਰੀ ਸਜਤ  ਵਸਿ ਆਵੈ ਕੰਤ ॥ 

ਸਨ ਵਣ  ਿ  ਅਖਰ  ਖਵਣ  ਗ ਣ  ਸਜਹਬਾ ਮਣੀਆ ਮੰ ਤ ॥ 

ਏ ਤਰੈ ਭਣੈੇ ਵੇ ਿ ਕਸਰ ਤਾ ਵਸਿ ਆਵੀ ਕੰ ਤ ॥131 

ਇਿ ਸ਼ਬਦ ਅੰ ਦਰ ਹਾਲਾਂਸਕ ਪਰਮ ੁੱਖ ਰੂਪ ਸਵਚ ਮਿ ਲਾ ਅਕਾਲ-ਪ ਰਖ ਅਤੇ ਿਵੈ ਦੇ ਦਰਸਮਆਨ ਹ  ਰਹੇ 

ਰੂਹਾਨ ੀ ਿੰ ਚਾਰ ਤ ੇਿੰਵਾਦ ਦਾ ਹੈ, ਪ ਰ ਇਿ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਿਪਸ਼ਟ ਰੂਪ ਸਵਚ ਪਤੀ-ਪਤਨ ੀ ਦ ੇ ਸਰਸ਼ਤੇ ਸਵਚ ੀਂ ਆਪਣਾ 

ਿਰੂਪ ਅਖ਼ਸਤਆਰ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਵਾਿਤਵ ਸਵਚ ਗ ਰਬਾਣੀ ਦਾ ਇਹ ਪਰਵਚਨ ੀ ਢਗੰ ਤਤਕਾਲੀਨ ਿਮਾ ਜ ਦੇ ਸਚਹਨ-

ਪਰਬੰ ਧਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਆਪਣ ੇ ਅਰਥ-ਿੰ ਚਾਰ ਦਾ ਿਾਧਨ ਬਣਾਉਣ ਵ ੁੱ ਲ ਅਗਰ ਿਰ ਹੈ। ਸਜਿ ਦਾ ਿਾਫ਼ ਅਰਥ ਇਹ 

ਸਨ ਕਲ਼ਦਾ ਹੈ ਸਕ ਇਹ ਪਰਬੰ ਧ ਪ ਰਖ ਪਰਧਾਨ ਹ ਵੇਗਾ । ਇਿ ਲਈ ਇੁੱ ਥੇ ਪ ਰਖ ਦਾ ਦਰਜ਼ਾ ਸਿਰਫ਼ ਅਕਾਲ-ਪ ਰਖ ਨੂੰ 

ਪਰਦਾਨ ਕੀਤਾ ਸਗਆ ਹੈ: 

ਜਾ ਤੂ ਤਾ ਮੈ ਮਾਣ  ਕੀਆ ਹੈ ਤ ਧ  ਸਬਨ   ਕੇਹਾ ਮੇਰਾ ਮਾਣ ॥ 

ਚੂੜਾ ਭੰ ਨ   ਪਲੰ ਘ ਸਿਉ ਮ ੰਧੇ ਿਣ  ਬਾਹੀ ਿਣ  ਬਾਹਾ ॥ 

ਏਤੇ ਵਿੇ ਕਰੇਦੀਏ ਮ ੰਧ ੇ ਿਹ  ਰਾਤ  ਅਵਰਾਹਾ ॥  

ਅੰ ਮਾ ਲੀ ਹਉ  ਖਰੀ ਿ ਚਜੀ ਤੈ ਿਹ ਏਸਕ ਨ  ਭਾਵਾ ॥ 
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ਮਾ ਸਠ ਗ ੰ ਦਾਇ ਪਟੀਆ ਭਰੀਐ ਮਾ ਗ ਿੰ ਧੂਰੇ ॥ 

ਅਗੈ ਗਈ ਨ ਮੰਨੀਆ ਮਰਉ  ਸਵਿੂਸਰ ਸਵਿੂਰੇ ॥  

ਭਸਰ ਜ ਬਸਨ  ਮ ੈ ਮਤ ਪਈੇਅੜ ੈਘਸਰ ਪਾਹ ਣੀ ਬਸਲ ਰਾ ਮ ਜੀਉ॥ 

ਮੈਲੀ ਅਵਗਸ ਣ ਸਚਸਤ ਸਬਨ  ਗ ਰ ਗ ਣ ਨ  ਿਮਾ ਵਨ ੀ ਬਸਲ ਰਾਮ ਜੀਉ ॥ 

ਗ ਣ ਿਾਰ ਨ ਜਾਣੀ ਭਰਸਮ ਭ ਲ ਾਣੀ ਜ ਬਨ   ਬਾਸਦ ਗਵ ਾਇਆ ॥ 

ਵਰ  ਘਰ  ਦਰ  ਦਰਿਨ   ਨਹੀ ਜਾਤਾ ਸਪਰ ਕਾ ਿਹਜ  ਨ ਭਾਇਆ ॥ 

ਹਸਰ ਜੀਉ ਇਉ  ਸਪਰ  ਰਾਵੈ ਨ ਾਸਰ ॥ 

ਤ ਧ  ਭਾਵਸਨ  ਿ ਹਾਗਣੀ ਅਪਣੀ ਸਕਰਪਾ ਲੈਸਹ ਿਵਾਸਰ ॥ਰਹਾਉ॥132 

ਇਿ ਪਰਕਾਰ ਗ ਰਬਾਣੀ ਪਰਵਚਨ ਨਾਰੀ ਸਬੰ ਬ ਦ ੇਰਾਹੀੀਂ ਇਕ  ਿਮੇ ੀਂ ਦ  ਧਰਾਤਲਾਂ ਉੱ ਪ ਰ ਕਾਰਜ਼ਸ਼ੀਲ ਰਸਹੰਦਾ 

ਹੈ। ਇਿ ਦਾ ਇਕ ਧ ਰਾ ਸਜੁੱਥੇ ਿੰ ਿਾਸਰਕ ਿਮਾ ਸਜਕ ਸਵਵਿਥਾ ਦੇ ਯਥਾਰਸਥਕ ਿਰੂਪ ਨੂੰ ਿੰ ਬ ਸਧਤ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ, ਉੱਥੇ ਹੀ 

ਇਿ ਦਾ ਿੰ ਬੰ ਧ ਪਰਮ-ਸਚਹਨ ਦੇ ਰਾਹੀੀਂ ਅਕਾਲ-ਪ ਰਖ ਨਾਲ਼ ਵ ੀ ਜ ੜਦਾ ਹੈ। ਇਿ ਦਾ ਵੁੱਡਾ ਕਾਰਨ ਇਹ ਹੈ ਸਕ, 

“ਗ ਰੂ ਗਰੰ ਥ ਿਾਸਹਬ ਅੰ ਦਰ ਨ ਾਰੀ ਦੇ ਅਿਸਤਤਵ ਨੂੰ ਕਵੇਲ ਿਵੀਕਾਰ ਹੀ ਨ ਹੀੀਂ ਕੀਤਾ ਸਗਆ, ਿਗ ੀਂ ਉ ਿ ਦ ੇਬਹ -ਰੰਗ ੇ

ਅਿਸਤਤਵ ਦੀ ਗੁੱ ਲ ਵ ੀ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਉ ਿ ਦੇ ਕਈ ਰਪੂਾਂ ਨੂੰ ਮਾਨ ਤਾ ਸਦੁੱਤੀ ਗਈ। ਇੁੱਥ ੀਂ ਹੀ ਨ ਾਰੀ ਬਾਰ ੇਇਕ 

ਨ ਵਾਂ ਪਲੂਰਲ ਿੰ ਕਲਪ ਉੱਘੜਣਾ ਸ਼ ਰੂ ਹ ੰਦਾ ਹੈ, ਇਕ ਨ ਵਾਂ ਿਸਭਆਚਾਰ ਿਾਹਮਣੇ ਆਉ ੀਂਦਾ ਹੈ। ਗ ਰਬਾਣੀ ਸਵਚ ੀਂ 

ਇਿ ਦੀਆਂ ਬਹ ਤ ਿਾਰੀਆਂ ਉ ਦਾਹਰਨ ਾਂ ਲਈਆਂ ਜਾ ਿਕਦੀਆਂ ਹਨ । ਗ ਰਬਾਣੀ ਸਵਚ ਨਾਰੀ ਗ ਣਵੰਤੀ ਿੀਲਵੰ ਤੀ, 

ਪ ੁੱ ਤਰਵੰਤੀ, ਰਪੂਵੰ ਤੀ, ਆਚਾਰਵੰ ਤੀ, ਕ ਲਵੰ ਤੀ ਆਸਦ ਕਈ ਸਵਸ਼ੇਸ਼ਣਾਂ ਨ ਾਲ਼ ਬਹ ਰੰ ਗੀ ਰੂਪ ਸਵਚ ਪ ੇ ਸ਼ ਹ ਈ ਹੈ।”133 

ਸਜਿ ਦੀ ਇਕ ਮਹੁੱਤਵ ਪੂਰਨ ਉ ਦਾਹਰਨ ਇਿ ਪਰਕਾਰ ਦੇਖੀ ਜਾ ਿਕਦੀ ਹੈ: 

ਿਾ ਗ ਣਵੰ ਤੀ ਿਾ ਵਡਭਾਸਗਣ॥ ਪ ਤਰਵ ੰ ਤੀ ਿੀਲਵਸੰਤ ਿ ਹਾਸਗਣ॥  

ਰੂਪਵਸੰਤ ਿਾ ਿ ਸਘੜ ਸਬਚਸਖਣ ਜ  ਧਨ ਕੰ ਤ ਸਪਆਰੀ ਜੀਉ॥ 

ਅਚਾਰਵੰ ਸਤ ਿਾਈ ਪਰਧਾਨ ੇ॥ ਿਭ ਸਿਗੰਾ ਰ ਬਣ ੇ ਸਤਿ  ਸਗਆਨ ੇ॥  

ਿਾ ਕ ਲਵੰ ਤੀ ਿਾ ਿਭਰਾਈ ਜ  ਸਪਰ ਕੈ ਰੰਸਗ ਿਵਾਰੀ ਜੀਉ॥134 

ਡਾ. ਵਨ ੀਤਾ ਅਨ  ਿ ਾਰ, “ਇਨ ਹਾਂ ਿਾਰੇ ਸਵਸ਼ੇਸ਼ਣਾਂ ਨੂੰ ਰੇਖਾਂਸਕਤ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਸ਼ਬਦ ਹੈ– ‘ਗ ਣਵੰ ਤੀ’। ਉ ਿ ਦੇ 

ਗ ਣਾਂ ਦੀ ਕੇਵਲ ਇਕਸਹਰ ੇ ਰਪੂ ’ਚ ਗੁੱਲ ਨਾ ਕਰ ਕੇ, ਿਗ ੀਂ ਬਹ ਰੂਪ ਾਂ ਦੀ ਗੁੱਲ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ ਅਤ ੇ ਬਾਕੀ ਦੇ 

ਸਵਸ਼ਸ਼ੇਣ ਇਿ ਨੂੰ ਹੀ ਅਗਾਂਹ ਹ ਰ ਪਸਰਭਾਸਸ਼ਤ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਿ ਉ ਦਾਹਰਨ ਤ ੀਂ ਹੀ ਿਪਸ਼ਟ ਹ  ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਸਕ ਇੁੱਥੇ 
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ਨ ਾਰੀ ਦੇ ਸਵਅਕਸਤਤਵ ਦੀਆਂ ਅੰ ਦਰਲੀਆਂ ਬਹ -ਧ ਨ ੀਆਂ ਜਾਂ ਸਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵਾਂ ਨੂੰ ਵ ੀ ਪਰਗਟ ਕੀਤਾ ਸਗਆ ਹੈ ਤੇ ਉ ਿ 

ਦਾ ਜ  ਿਸਭਆਚਾਰਕ ਸਵਹਾਰ ਬਣਦਾ ਹੈ, ਉ ਿ ਨੂੰ ਵ ੀ ਪਰਗਟ ਕੀਤਾ ਸਗਆ ਹੈ। ਉ ਿ ਦੇ ਸਵਹਾਰ ਦੀਆਂ ਇਹ ਵੁੱਖ -

ਵ ੁੱ ਖ ਪਰਤਾਂ ਹਨ, ਸਜਨ ਹਾਂ ਦ ੇਿੰਤ ਲ ਨ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਸਦਆਂ, ਉਿ ਨੂੰ ਪਸਰਵਾਸਰਕ ਿੰ ਬੰ ਧਾਂ ਰਾਹੀੀਂ ਸਬੰ ਸਬਤ ਕੀਤਾ ਸਗਆ 

ਹੈ।”135 ਇਨ ਹਾਂ ਪਸਰਵਾਸਰਕ ਿਬੰੰ ਧਾਂ ਅੰ ਦਰ ਪਤੀ-ਪਤਨ ੀ ਦੇ ਸਰਸ਼ਤੇ ਨੂੰ ਸਵਸ਼ੇਸ਼ ਿਥਾਨ ਹਾਿਲ ਹੈ। 

 ਵੈਸਦਕ ਇਸ ਤਹਾਿ ਅੰ ਦਰ ਅਿੀੀਂ ਪਤੀ-ਪਤਨ ੀ ਦਾ ਜ  ਸਰਸ਼ਤਾ ਪਰਾਪਤ ਕਰਦੇ ਹਾਂ, ਹਾਲਾਂਸਕ ਉ ਹ ਉ ਿ 

ਿਮਾ ਜ ਅੰ ਦਰ ਇਿ ਤਰੀ ਦੀ ਇਕ ਮਹੁੱਤਵ ਪੂਰਨ ਿਸਥਤੀ ਦੀ ਦੁੱਿ ਜ਼ਰੂਰ ਪਾਉ ੀਂਦਾ ਹੈ, ਪ ਰ ਉ ਤਰ ਸਰਗਵੇਸਦਕ 

ਕਾਲ ਤ ੀਂ ਲ ੈਕ ੇਮੁੱਧ-ਕਾਲ ਤੁੱਕ ਇਿ ਅੰ ਦਰ ਜ  ਸਨ ਘਾਰ ਆਇਆ ਉ ਹ ਬੇਹੁੱਦ ਸਨਮਨ ਪੁੱਧਰ ਦਾ ਿੀ। ਇਿ ਕਾਲ 

ਦੌਰਾਨ ਪਤਨ ੀ ਦਾ ਨ ਾ ਸਿਰਫ਼ ਿਮਾ ਸਜਕ ਸਵਘਟਨ ਹ ਇਆ, ਿਗ ੀਂ ਉ ਹ ਪਸਰਵਾਰਕ ਿੰ ਬਧੰਾਂ ਅੰ ਦਰ ਵ ੀ ਬੇਹੁੱਦ 

ਘਟੀਆ ਹਾਲਾਤਾਂ ਸਵਚ ਰਸਹ ਰਹੀ ਿੀ। ਉਿ ਦਾ ਕੰ ਮ ਬੁੱਚੇ ਪੈਦਾ ਕਰਨਾ ਤੇ ਘਰ ਦ ੇਕੰ ਮ ਕਰਨ ਤ ੀਂ ਵ ੁੱ ਧ ਕ ਝ ਨ ਹੀੀਂ 

ਿਮਸ ਝਆ ਜਾਂਦਾ ਿੀ। ਭਾਵੇੀਂਸਕ ਇਿ ਲਾਮੀ ਚੇਤਨ ਾ ਦੇ ਉ ਭਾਰ ਕਾਰਨ ਅਸਜਹਾ ਿਮਸਝਆ ਜਾਂਦਾ ਿੀ ਸਕ ਔਰਤ ਦੀ 

ਿਸਥਤੀ ਸਵਚ ਕ ਝ ਿ ਧਾਰ ਆਵੇਗਾ, ਪ ਰ ਇਿ ਲਾਮ ਵ ੀ ਇਿ ਪਾਿੇ ਕ ਈ ਮਹੁੱਤਵਪੂਰਨ ਭੂਸਮ ਕਾ ਅਦਾ ਨ ਾ ਕਰ 

ਪਾਇਆ । ਉਿ ਦੀਆਂ ਬਹ -ਪਤਨ ੀ ਸਵਆਹ ਅਤ ੇ ਪਰਦਾ ਪਰਥਾ ਸਜਹੀਆਂ ਮਾ ਨ ਤਾਵਾਂ ਨੇ ਇਿਤਰੀ ਦ ੇ ਹਾਲਾਤਾਂ 

ਅੰ ਦਰ ਕ ਈ ਗ ਣਾਤਸਮਕ ਤਬਦੀਲੀ ਨ ਾ ਸਲਆਂਦੀ। ਭਾਵੇੀਂਸਕ ਪਰਦਾ ਇਿ ਲਾਮ ਅੰ ਦਰ ਿਦੀਆਂ ਤ ੀਂ ਪਾਈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, 

ਪ ਰ ਡਾ. ਵਾਹੀਦ ਸਮਰਜ਼ਾ ਨੇ ਇਿ ਿੰ ਬੰ ਧੀ ਇਕ ਅਜੀਬ ਸਜਹੇ ਸਵਚਾਰ ਦਾ ਪਰਸਤਪਾਦਨ  ਕੀਤਾ ਹੈ। ਉਨ ਹਾਂ ਮ ਤਾਬਕ 

ਮੁੱ ਧ-ਯ ਗ  ਅੰਦਰ ਭਾਰਤ ਦ ੇ ਬਾਹਰ ਮ ਿਸਲਮ ਿਮਾਜ ਅੰ ਦਰ ਪਰਦਾ ਪਰਥਾ ਨ ਹੀੀਂ ਿੀ। ਉਨ ਹਾਂ ਦੇ ਸਵਚਾਰ ਅਨ  ਿ ਾਰ 

ਮ ਿਸਲਮ ਿਮਾਜ ਅੰ ਦਰ ਇਹ ਪਰਥਾ ਰਾਜਪੂਤੀ ਿਮਾ ਜ ਦ ੇ ਪਰਭਾਵ ਕਾਰਨ ਆਈ ਹੈ ।136 ਕ ਝ ਇਸ ਤਹਾਿਕਾਰਾਂ 

ਅਨ  ਿ ਾਰ ਅਸਜਹਾ ਮੰਸਨ ਆ ਜਾ ਿਕਦਾ ਹੈ ਸਕ ਸਨ ਰੰਤਰ 200  ਿਾਲ ਤੁੱਕ ਮੰਗ ਲਾਂ ਦੇ ਹਮਸਲਆਂ ਕਾਰਨ ਸਹੰ ਦੂਆਂ 

ਅੰ ਦਰ ਡਰ ਦੀ ਭਾਵਨ ਾ ਘਰ ਕਰ ਗਈ  ਿੀ ।  ਇਿ ਲਈ ਇਿਤਰੀਆਂ ਨੂੰ ਮੰਗ ਲਾਂ ਦੇ ਭੈਅ ਤ ੀਂ ਬਚਾਉ ਣ ਸਹਤ ਹੀ 

ਸਹੰ ਦੂ ਿਮਾ ਜ ਸਵਚ ਪਰਦ ੇ ਦਾ ਪਰਯ ਗ ਕੀਤਾ ਸਗਆ।137 ਸਜਹੜਾ ਸਕ ਜਲਦੀ ਹੀ ਇਕ ਪਰੰਪਰਾ ਬਣ ਸਗਆ। ਪਰਦਾ 

ਪਰਥਾ ਨੇ ਸਹੰ ਦੂ ਅਤੇ ਮ ਿਸਲਮ ਦ ਵ ਾਂ ਿਮਾ ਜਾਂ ਅੰ ਦਰ ਇਕ ਸਵਸ਼ੇਸ਼ ਿਥਾਨ ਬਣਾ ਸਲਆ ਿੀ। ਇਿ ਤਰੀਆਂ ਘਰ ਤ ੀਂ 

ਬਾਹਰ ਹੀ ਨ ਹੀੀਂ, ਘਰ ਅੰ ਦਰ ਵ ੀ ਪਰਦੇ ਸਵਚ ਹੀ ਰਸਹਣ ਲੁੱਗੀਆਂ ਿਨ । ਮ ਿ ਸਲਮ ਇਿਤਰੀਆਂ ਅੰ ਦਰ ਪਰਦੇ 

ਬਾਬਤ ਇਕ ਸਖ਼ਆਲ ਇਹ ਵ ੀ ਸਮਲ ਦਾ ਹੈ ਸਕ ਇਸਤਹਾਿਕ ਰੂਪ ਸਵਚ ਫ਼ੀਰ ਜ਼ ਤ ਗ ਲਕ ਪਸਹਲਾ ਿ ਲਤਾਨ  ਿੀ, ਸਜਿ 

ਨ ੇ ਮ ਿਸਲਮ ਇਿ ਤਰੀਆਂ ਨੂੰ ਪਰਦਾ ਕਰਨ ਲਈ ਮਜ਼ਬਰੂ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਿੰ ਤਾਂ ਦੀਆਂ ਮਜ਼ਾਰਾਂ ’ਤੇ ਜਾਣ ਤ ੀਂ 

ਰ ਸਕਆ।138 ਪਰਦਾ ਪਰਥਾ ਕਦ ੀਂ ਸ਼ ਰੂ ਹ ਈ ਜਾਂ ਇਿ ਦੇ ਇਸ ਤਹਾਿਕ ਕਾਰਨ ਕੀ ਿਨ? ਇੁੱ ਥੇ ਇਿ ਦੀ ਵਡੇਰੀ 
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ਚਰਚਾ ਕਰਨ ਦੀ ਬਜਾਏ ਇਹ ਦੇਖਣਾ ਉੱਸਚਤ ਰਹੇਗਾ ਸਕ ਇਿ ਪਰਥਾ ਕਾਰਨ ਪਤੀ-ਪਤਨੀ ਦੇ ਿੰ ਬੰ ਧਾਂ ਅੰਦਰ ਕੀ 

ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਆ ਰਹੀਆਂ ਿਨ।   

ਪਰਦਾ-ਪਰਥਾ ਨੇ ਔਰਤ ਦ ੇਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਿਵੈ-ਮਾ ਣ ਨੂੰ ਹੀ ਚ ਟ ਪਹ ੰ ਚਾਈ, ਬਲਸਕ ਉ ਹ ਖ਼ ਦ ਨੂੰ ਪਸਰਵਾਰ ਦਾ 

ਇਕ ਵ ੁੱ ਖ ਅੰ ਗ ਵ ੀ ਮਸ ਹਿੂਿ ਕਰਨ ਲੁੱਗੀ ਿੀ। ਇਕ ਹੀ ਪਸਰਵਾਰ ਅੰ ਦਰ ਜਦ ੀਂ ਇਕ ਪਰਾਣੀ ਨੂੰ ਦੂਿਰੇ ਦੇ ਮ ਕਾਬਲ ੇ

ਇਕ ਖ਼ਾਿ ਤਾਕੀਦ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਸਜਹੜੀ ਸਕ ਉ ਿ ਦ ੇਿਰਬਪੁੱਖੀ ਸਵਕਾਿ ਲਈ ਰ ਕਾਵਟ ਦਾ ਕਾਰਨ ਬਣਦੀ ਹੈ, 

ਉ ਿ ਵਕਤ ਅਿੀੀਂ ਉ ਿ ਪਰਾਣੀ ਦ ੇ ਮਾਨ ਸਿਕ ਪੁੱਧਰ ਨੂੰ ਿਸਹਜੇ ਹੀ ਜਾਣ ਿਕਦ ੇ ਹਾਂ। ਇਿ ਿਸਥਤੀ ਦਾ ਇਕ ਹ ਰ 

ਕਰੂਪ ਰੂਪ ਅਿੀੀਂ ਉ ਦ ੀਂ ਹ ਰ ਵਧੇਰੇ ਡੂੰਘਾਈ ਨ ਾਲ਼ ਮਸ ਹਿਿੂ ਕਰ ਿਕਦੇ ਹਾਂ, ਜਦ ੀਂ ਅਿੀੀਂ ਪ ਸਹਲਾਂ ਹੀ ਇਹ ਜਾਣਦ ੇ 

ਹ ਈਏ ਸਕ ਉ ਿ ਿਮਾ ਜ ਅੰ ਦਰ ਔਰਤ ਉੱ ਪ ਰ ਲੁੱਗਣ ਵਾਲੀਆਂ ਹ ਰ ਪਾਬੰ ਦੀਆਂ ਸਕਹੜੀਆਂ-ਸਕਹੜੀਆਂ ਿਨ । 

ਇਨ ਹਾਂ ਿਮ ੁੱਚੀਆਂ ਪਾਬੰ ਦੀਆਂ ਅਤੇ ਪਰਥਾਵਾਂ ਦੇ ਮੁੱਦੇ-ਨ ਜ਼ਰ ਔਰਤ ਦੀ ਿਸਥਤੀ ਦਾ ਅੰ ਦਾਜ਼ਾ ਲਗਾਉ ਣਾ ਕਦੀ ਵ ੀ 

ਮ ਸ਼ਕਲ ਨ ਹੀੀਂ ਰਸਹੰਦਾ। ਇਿ ਲ ਈ ਇਿ ਿਮ ੁੱਚੇ ਵਰਤਾਰੇ ਸਖ਼ਲਾਫ਼ ਸਕਿੇ ਨਾ ਸਕਿੇ ਦ ਆਰਾ ਪਰਤੀਰ ਧ ਭਰੀ ਅਵਾਜ਼ 

ਦਾ ਉੱਠਣਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਪ ਰ ਮੁੱ ਧ-ਕਾਲੀ ਭਾਰਤੀ ਿਮਾ ਜ ਅੰਦਰ ਇਹ ਪਰਤੀਰ ਧ ਿਾਨੂੰ ਸਕਧਰ ੇਵ ੀ ਪਰਾਪਤ 

ਨ ਹੀੀਂ ਹ ੰ ਦਾ। ਇਿ ਦੀ ਪਸਹਲੀ ਵਾਰ ਿ ਰ ਅਿੀੀਂ ਸਿਰਫ਼ ਗ ਰਬਾਣੀ ਅੰ ਦਰ ਹਾਿਲ ਕਰਦੇ ਹਾਂ। ਗ ਰਬਾਣੀ ਅੰ ਦਰ 

ਔਰਤ ਅਤੇ ਮਰਦ ਦੀ ਿਸਥਤੀ ਨੂੰ ਬਰਾਬਰ ਅਸਹਮੀਅਤ ਪਰਦਾਨ ਕਰਦੇ ਹ ਏ, ਸਜਹੜੇ ਸਵਚਾਰ ਪਰਮ ੁੱ ਖ ਰੂਪ ਸਵਚ 

ਪਰਗਟ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ, ਉ ਨ ਹਾਂ ਮ ਤਾ ਬਕ ਪਤੀ-ਪਤਨ ੀ ਦ ਵੇੀਂ ਇਕ ਹੀ ਜ ਤ ਦਾ ਪਰਤੀਰੂਪ ਮਾ ਤਰ ਹਨ । ਇਿ ਲਈ ਉਨ ਹਾਂ 

ਦ ਵ ਾਂ ਦਰਸਮਆਨ ਸਕਿੇ ਪਰਕਾਰ ਦਾ ਕ ਈ ਵਖਰੇਵਾਂ ਇਿ ਸਰਸ਼ਤੇ ਦੀ ਮਹੁੱਤਤਾ ਨੂੰ ਘਟਾ ਕ ੇਵੇਖਣ ਦਾ ਯਤਨ ਹ ੰ ਦਾ 

ਹੈ।  

ਧਨ ਸਪਰ  ਏਸਹ ਨ  ਆਖੀਸਅਨ  ਬਸਹਨ  ਇਕਠੇ ਹ ਇ॥  

ਏਕ ਜ ਸਤ ਦ ਇ ਮੂਰਤੀ ਧਨ ਸਪਰ  ਕਹੀਐ ਿ ਇ॥139 

ਗ ਰਬਾਣੀ ਅੰ ਦਰ ਨਾਰੀ ਚੇਤਨ ਾ ਨੂੰ ਅਿੀੀਂ ਧਨ-ਸਪਰ ਦੇ ਿੰਬੰ ਧਾਂ ਰਾਹੀੀਂ ਉੱਭਸਰਆ ਹ ਇਆ ਦਖੇਦੇ ਹਾਂ। ਧਨ 

ਅਤੇ ਸਪਰ ਦਾ ਇਹ ਿੰ ਬੰ ਧ ਉਿ ਿਮ ੁੱ ਚੇ ਵਰਤਾਰੇ ਪਰਤੀ ਆਪਣਾਈ ਜਾ ਰਹੀ ਪਰਤੀਰ ਧੀ ਿ ਰ ਦਾ ਪਰਤੁੱਖ ਿਬੂਤ ਹੈ, 

ਸਜਿ ਅੰ ਦਰ ਔਰਤ ਨੂੰ ਹਮੇਸ਼ਾ ਮਰਦ ਦੀ ਅਧੀਨ ਗੀ ਹਠੇ ਸਦਖਾਇਆ ਸਗਆ ਹੈ। ਭਾਵੇੀਂਸਕ ਮ ੁੱਢਲੇ ਵੈਸਦਕ ਲੇਖਾਂ 

ਅੰ ਦਰ ਪਤਨ ੀ ਦੀ ਅਸਹਮੀਅਤ ਨੂੰ ਿਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਸਗਆ ਹੈ, ਪ ਰ ਉੱਥੇ ਜ  ਅਸਹਮੀਅਤ ਪਰਗਟ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ, ਉ ਿ 

ਅੰ ਦਰ ਪਤੀ ਅਤੇ ਪਤਨ ੀ ਦ ਵਾਂ ਨੂੰ ਸਿਰਫ਼ ਬਰਾਬਰਤਾ ਪਰਦਾਨ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਜਦ ੀਂ ਸਕ ਗ ਰਬਾਣੀ ਪਰਵਚਨ ਅੰ ਦਰ 

ਇਿ ਪਰਤੀ ਬਰਾਬਰਤਾ ਦੇ ਨ ਾਲ਼-ਨ ਾਲ਼ ਇਕ ਜ ਸਤ ਦਾ ਿੰ ਕਲਪ ਵ ੀ ਪਰਿਤ ਤ ਕੀਤਾ ਸਗਆ ਹੈ। ਇਕ ਜ ਤ ਅਤੇ ਦ  
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ਮੂਰਤਾਂ ਦਾ ਇਹ ਿੰ ਕਲਪ ਆਪਣੇ-ਆਪ ਸਵਚ ਇਕ ਅਸਜਹੀ ਸਵਵਿਥਾ ਦਾ ਜਨਕ ਿਵੀਕਾਸਰਆ ਜਾ ਿਕਦਾ ਹੈ, 

ਸਜਿ ਅੰ ਦਰ ਔਰਤ ਉੱ ਪ ਰ ਲਗਾ ਈ ਜਾਣ ਵਾਲੀ ਹਰ ਇਕ ਪਾਬੰ ਦੀ ਨੂੰ ਮ ੁੱਢ ੀਂ ਹੀ ਨ ਕਾਸਰਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉ ਿ ਨੂੰ 

ਆਪਣੀ ਿ ਤੰ ਤਰ ਹ ੀਂਦ ਮਸ ਹਿਿੂ ਕਰਸਦਆਂ ਆਪਣੀ ਸਜ਼ੰਦਗੀ ਦਾ ਖ਼ ਦ ਮਾਲਕ ਹ ਣ ਵਾਲੀ ਭਾਵਨ ਾ ਦੀ ਧਾਰਨੀ 

ਦੁੱਸ ਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਗ ਰਬਾਣੀ ਅੰ ਦਰ ਇਿ ਭਾਵਨਾ ਹ ਰ ਵ ੀ ਕਈ ਥਾਵਾਂ ’ਤ ੇਸਬਆਸਨ ਆ ਸਗਆ ਹੈ: 

ਧਨ ਸਪਰ ਕਾ ਇਕ ਹੀ ਿੰਸਗ ਵਾਿਾ ਸਵਚ ਹਉ ਮ ੈ ਭੀਸਤ ਕਰਾਰੀ ॥  

ਗ ਸਰ ਪੂਰ ੈ ਹਉ ਮ ੈਭੀਸਤ ਤ ਰੀ ਜਨ ਨ ਾਨ ਕ ਸਮਲ  ੇ ਬਨ ਵਾਰੀ ॥140 

ਧਨ-ਸਪਰ ਦਾ ਇਹ ਿੰਬੰ ਧ ਮ ੁੱਖ ਰੂਪ ਸਵਚ ਗਰਸਹਿਥ ਧਰਮ ਦੀ ਠ ਿ ਨ ੀੀਂਹ ਦਾ ਆਧਾਰ ਿਵੀਕਾਸਰਆ 

ਸਗਆ ਹੈ, ਸਕਉ ੀਂਸਕ ਇਿ ਤ ੀਂ ਬਗ਼ਰੈ ਪਸਰਵਾਰਕ ਿੰ ਬੰ ਧਾਂ ਦੀ ਪਸਰਪੁੱਕਤਾ ਹਮੇ ਸ਼ਾ ਸ਼ੁੱਕਮਈ ਬਣੀ ਰਸਹੰਦੀ ਹੈ। ਸਜਿ 

ਦੇ ਕਾਰਨ ਨ ਾ ਤਾਂ ਪਤੀ-ਪਤਨ ੀ ਦਰਸਮਆਨ ਸਪਆਰ ਦੀ ਕ ਈ ਸਨ ਰਮਲ ਰੌੀਂ ਵੁੱਗਦੀ ਹੈ ਤੇ ਨ ਾ ਹੀ ਉ ਹ ਸਮਲਵੇੀਂ ਰੂਪ 

ਸਵਚ ਇਕ ਬੁੱਝਵੀੀਂ ਸ਼ਕਤੀ ਬਣ ਪਾਉ ੀਂਦੇ ਹਨ । ਮੁੱਧ-ਕਾਲੀ ਭਾਰਤੀ ਪਸਰਵਾਸਰਕ ਿੰ ਬੰ ਧ ਇਿ ੇ ਿਮੁੱਸਿਆ ਨ ਾਲ਼ 

ਸਜ਼ਆਦਾ ਜੂਝ ਰਹੇ ਿਨ। ਜਨ-ਿਾਧਾਰਨ ਅੰਦਰ ਪਤੀ-ਪਤਨੀ ਅਤ ੇਗਰਸਹਿਥ ਜੀਵਨ ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਤਾਂ ਜ਼ਰੂਰ ਪਾਈ 

ਜਾਂਦੀ ਿੀ, ਪ ਰ ਉ ਹ ਆਪਣੀ ਮੂਲ ਭਾਵਨ ਾ ਅਨ  ਿਾਰ ਕਾਰਜ਼ਸ਼ੀਲ ਨ ਹੀੀਂ ਹ  ਰਹੀ ਿੀ। ਸਜਿ ਦੇ ਕਾਰਨ ਔਰਤ ਨੂੰ 

ਦ ਹਰੀ ਸਜ਼ੰਦਗੀ ਗ ਜ਼ਾਰਨ ਸਹਤ ਮਜ਼ਬੂਰ ਹ ਣਾ ਪ ੈ ਸਰਹਾ ਿੀ। ਇਕ ਪਾਿੇ ਉ ਹ ਧਾਰਸਮਕ ਅਤੇ ਿਮਾਸਜਕ ਪਰਬੰ ਧਾਂ 

ਅਧੀਨ ਲਗਾ ਈਆਂ ਗਈ ਆਂ ਰ ਕਾਂ ਦਾ ਪਾਲ਼ਣ ਕਰਨ ਲਈ ਮਜ਼ਬੂਰ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਿੀ ਤੇ ਦੂਜ ੇ ਪਾਿੇ ਉਿ ਨੂੰ 

ਪਸਰਵਾਰਕ ਿ ੁੱ ਖ ਵ ੀ ਨਿੀਬ ਨਹੀੀਂ ਹ  ਰਹੇ ਿਨ । ਇਿ ਿਸਥਤੀ ਸਵਚ ਉ ਿ ਦੀ ਹਾਲਤ ਪੈਰ ਦੀ ਜ ੁੱਤੀ ਤ ੀਂ ਵ ੁੱ ਧ ਕ ਝ ਵੀ 

ਨ ਹੀੀਂ ਿੀ। ਇਨ ਹਾਂ ਿਮ ੁੱਚੇ ਹਾਲਤਾਂ ਪਰਤੀ ਉ ਗਮੇ ਗ ਰਬਾਣੀ ਪਰਤੀਰ ਧ ਕਾਰਨ ਹੀ ਗ ਰੂ ਿਾਸਹਬਾਂ ਨ ੇ ਆਪਣੇ-ਆਪ ਨੂੰ 

‘ਮਹਲਾ’ ਦੇ ਸਵਸ਼ਸ਼ੇਣ ਨ ਾਲ਼ ਿੰ ਬ ਸਧਤ ਕੀਤਾ ਹੈ।  ਗ ਰਭਗਤ ਸਿੰ ਘ ਦਾ ਇਿ ਿੰਬੰ ਧੀ ਇਹ ਸਵਚਾਰ ਉ ਨ ਹਾਂ ਦੀ 

ਇਿ ਤਰੀ ਜਾਤੀ ਪਰਤੀ ਪਰਗਟਾਈ ਜਾ ਰਹੀ ਪਰਸਤਰ ਧਾਤਸ ਮਕ ਿ ਰ ਨੂੰ ਹ ਰ ਉ ਭਾਰਦਾ ਹੈ: 

ਗ ਰੂ ਿਾਸਹਬ ਨ ੇਮਸਹਲਾਵਾਂ ਬਾਰੇ ਜ  ਸਚੰ ਤਨ ਅਤ ੇਅਸਭਆਿ ਿਾਨੂੰ ਸਦੁੱਤੇ, ਉ ਹ ਆਪਣੇ ਿਮੇੀਂ ਨਾਲ ੀਂ ਅਗੇਰੇ 

ਹੀ ਨ ਹੀੀਂ ਿਨ, ਉ ਹ ਅਸਤਅੰਤ ਸਵਸ਼ਸ਼ੇ ਵ ੀ ਿਨ। ਇਹ ਆਖਣਾ ਵ ੀ ਅਸਤਕਥਨ ੀ ਨ ਹੀੀਂ ਸਕ ਉ ਹ ਿਾਡੀ 

ਿਮਕਾਲ ੀ ਨਾਰੀਵਾਦੀ ਿ ਚ ਨ ਾਲ ੀਂ ਵ ੀ ਅੁੱਗੇ ਲੰ ਘਦੇ ਹਨ । ‘ਆਿਾ ਦੀ ਵਾਰ’ ਸਵਚ ਗ ਰੂ ਨ ਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ 

ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਤਾਂ ਿਭ ਨੂੰ ਯਾਦ ਆ ਜਾਂਦੇ ਹਨ “ਿ  ਸਕਉ ਮੰ ਦਾ ਆਖੀਐ ਸਜਤ  ਜੰਮਸਹ ਰਾਜਾਨ  ”, ਪ ਰ ਇਹ 

ਸਧਆਨ ਸਵਚ ਘੁੱਟ ਹੀ ਆਉ ੀਂਦਾ ਹੈ ਸਕ ਉ ਨ ਹਾਂ ਵਾਸਹਗ ਰੂ ਅਤੇ ਕਾਇਨ ਾਤ ਦ ੇ ਕ ੁੱਲ ਰਹੁੱਿ ਨੂੰ ਅਨ  ਭਵ 

ਕਰਨ ਲਈ ਮਹਲਾ ਅਸਧਆਤਸਮਕ ਿਰਪੂ ਬਣਨ ਦਾ ਸਚੰ ਤਨ ਅਤ ੇ ਅਸਭਆਿ ਿਾਨੂੰ ਸਦੁੱਤੇ ਹਨ । 
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ਿਾਧਾਰਨ ਸ਼ਬਦਾਂ ਸਵਚ ਉਨ ਹਾਂ ਦਾ ਇਹ ਿੰ ਦੇਸ਼ ਹੈ ਸਕ ਸਸ਼ਰਿਟੀ ਦਾ ਰਹੁੱਿ ਜਾਣਨ ਅਤ ੇਅਨ  ਭਵ ਕਰਨ ਲਈ 

‘ਇਿ ਤਰੀ ਆਤਮਾ’ ਬਣਨਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ। ਵਾਸਹਗ ਰੂ ਨ ਾਲ਼ ਭਰਪੂਰ ਮੇ ਲ ਵ ੀ ਤਦ ਹੀ ਹ  ਿਕਦਾ ਹੈ। ਮਹਲਾ 

ਦਾ ਜ  ਸਚਹਨ ਜਾਂ ਪਰਤੀਕ ਗ ਰੂ ਿਾਸਹਬਾਨ ਨ ੇਿਾਸਜਆ ਹੈ, ਉਹ ਮਹਲਾ ਹੀ ਸਿਰਜਣਾਤਸਮਕ ਸ਼ਕਤੀ ਅਤ ੇ

ਉ ਿ ਦੀ ਸਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਨੂੰ ਪਛਾਣਦਾ ਹੈ।141  

ਇਿ ਪਰਕਾਰ ਦਸੇਖਆਂ ਇਹ ਿਪਸ਼ਟ ਹ  ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਸਕ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੀ ਸ਼ਬਦ-ਜ ਗਤ ਸਿਰਫ਼ ਰੂਹਾਨ ੀ 

ਪਰਗਟਾਵੇ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਹੀ ਨਹੀੀਂ, ਿਗ ੀਂ ਜਦ ੀਂ ਇਿ ਦੀ ਬਹ -ਪਰਤੀ ਸਦਰਸ਼ ਟੀ ਦੇ ਕਾਰਨ ਇਹ ਿਮਾ ਸਜਕ ਧਰਾਤਲਾਂ ਨੂੰ 

ਵ ੀ ਿੰਬ ਸਧਤ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ। ਇਿ ਦੀਆਂ ਿਮਾਸਜਕ ਅਤ ੇਅਸਧਆਤਸਮਕ ਿ ਰਾਂ ਦਾ ਇਹ ਿ ਮੇ ਲ ਇਿ ਗੁੱ ਲ ਦੀ ਸ਼ਾਹਦੀ 

ਵ ੀ ਭਰਦਾ ਹੈ ਸਕ ਮਨ  ੁੱ ਖ ਦਾ ਿਮਾ ਸਜਕ ਅਤੇ ਰੂਹਾਨ ੀ ਜੀਵਨ ਦ  ਸਵਸਭੰ ਨ ਪੁੱਧਰਾਂ ਉੱਪਰ ਨ ਹੀੀਂ, ਬਲਸਕ ਇਹ ਇਕ 

ਹੀ ਧਰਾਤਲ ਉੱ ਪ ਰ ਸਵਗਿ ਦਾ ਹੈ। ਸਜਿ ਦੀਆਂ ਪਛਾਣਾਂ ਅੰ ਦਰ ਤਤਕਾਲੀਨ ਿਮਾ ਜ ਪਰਤੀ ਪਰਗਟ ਪਰਤੀਰ ਧ ਦੇ 

ਅਨ ੇਕਾਂ ਸਚੰ ਨ ਹ ਛ ਪੇ ਹ ਏ ਹਨ । ਇਨ ਹਾਂ ਸਚੰ ਨ ਹਾਂ ਦੀ ਖ਼ਾਿੀਅਤ ਇਿ ਗੁੱ ਲ ਸਵਚ ਹੈ ਸਕ ਇਹ ਸਿਧਾਂਤਕ ਅਤੇ ਸਵਵਹਾਸਰਕ 

ਦ ਵ ਾਂ ਪੁੱਧਰਾਂ ਉੱ ਪ ਰ ਕਾਰਜ਼ਸ਼ੀਲ ਹਨ। ਸਜਿ ਕਾਰਨ ਪਰਪੰਰਾਗ ਤ ਿਮਾ ਜ ਦੀ ਥਾਂ ਸਿੁੱਖ ਿਮਾ ਜ ਦੇ ਰਪੂ ਸਵਚ 

ਪਸਹਲੀ ਵਾਰ ਿੰਿਾਰ ਉੱਪਰ ਇਕ ਅਸਜਹੇ ਿਮਾਜ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ, ਸਜਿ ਅੰ ਦਰ ਔਰਤ ਅਤ ੇ ਮਰਦ ਨੂੰ 

ਇਕ-ਿਮਾਨ ਿਵੀਕਾਸਰਆ ਸਗਆ ਹੈ। ਇਿ ਦੀ ਿਵੀਸਕ੍ਰਤੀ ਨੂੰ ਹ ਰ ਵਧੇਰੇ ਠ ਿਤਾ ਉ ਿ ਵਕਤ ਵ ੀ ਹਾਿਲ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ, 

ਜਦ ੀਂ ਅਿੀੀਂ ਦੇਖਦੇ ਹਾਂ ਸਕ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦ ਆਰਾ ਔਰਤ ਦ ੇ ਸ਼ ਸ਼ਣ ਦੀ ਇਕ ਹ ਰ ਮਹੁੱਤਵਪੂਰਨ ਪਰੰਪਰਾ ‘ਿਤੀ-

ਪਰਥਾ’ ਨੂੰ ਵ ੀ ਰੁੱਦ ਕਰਦੇ ਹ ਏ, ਉ ਿ ਸਖ਼ਲਾਫ਼ ਆਪਣਾ ਪਰਤੀਰ ਧ ਪਰਗਟ ਕੀਤਾ । ਇਿ ਪਰਤੀਰ ਧ ਦੀ ਅਸਹਮੀਅਤ 

ਇਿ ਗੁੱਲ ਸਵਚ ਵ ੀ ਿੀ ਸਕ ਇਹ ਸਿਰਫ਼ ਿਮਾ ਸਜਕ ਨਾ ਹ  ਕ ੇਧਾਰਸਮਕ ਮਾਨ ਤਾ ਨੂੰ ਵ ੀ ਆਪਣੇ ਕਲਾਵੇ ਸਵਚ ਲੈੀਂਦਾ 

ਿੀ। ਸਜਿ ਦ ੇਨ ਤੀਜ਼ ੇਵਜ ੀਂ ਿਮਾਜ ਅੰ ਦਰ ਰਸਹੰਸਦਆਂ ਔਰਤ ਉੱ ਪ ਰ ਦ ਹਰੀ ਮਾ ਰ ਪ ੈਰਹੀ ਿੀ। 

ਪ ੀ.ਵ ੀ.ਕਾਣੇ ਅਨ  ਿਾਰ, “ਅੁੱਜਕੁੱਲਹ ਭਾਰਤ ਅੰ ਦਰ ਿਤੀ ਹ ਣਾ ਅਪਰਾਧ ਹੈ, ਪ ਰ 1829 ਈਿ ਵੀ ਤ ੀਂ 

ਪਸਹਲਾਂ ਇਿ ਦਸ਼ੇ ਅੰਦਰ ਸਵਧਵਾਵਾਂ ਦਾ ਿਤੀ ਹ  ਜਾਣਾ ਇਕ ਧਰਮ ਿੀ।”142 ਿਤੀ ਉ ਿ ਔਰਤ ਨੂੰ ਆਸਖਆ 

ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਸਜਹੜੀ ਆਪਣੇ ਪਤੀ ਦੀ ਮੌ ਤ ਉ ਪਰੰਤ ਉ ਿ ਦੀ ਸਚਤਾ ਸਵਚ ਉਿ ਦੀ ਲਾਸ਼ ਦੇ ਨ ਾਲ਼ ਹੀ ਿੜ ਮਰਦੀ ਹੈ। 

ਇਿ ਿੰਬੰ ਧੀ ਕਾਣੇ ਆਖਦੇ ਹਨ ਸਕ, “ਵੈਸਦਕ ਿਾਸਹਤ ਅੰ ਦਰ ਿਤੀ ਹ ਣ ਦੇ ਸਵਸ਼ੇ ਸਵਚ ਨ ਾ ਤਾਂ ਕ ਈ ਸਨ ਰਦਸ਼ੇ 

ਸਮਲ ਦਾ ਹੈ ਅਤ ੇਨ ਾ ਹੀ ਕ ਈ ਮੰ ਤਰ ਪਰਾਪਤ ਹ ੰਦੇ ਹਨ । ਗਰਸਹ-ਿੂਤਰਾਂ ਨ ੇ ਵ ੀ ਇਿ ਸਵਸ਼ੇ ਸਵਚ ਕ ਈ ਸਵਧੀ ਪੇਸ਼ ਨ ਹੀੀਂ 

ਕੀਤੀ ਹੈ। ਲੁੱਗਦਾ ਹੈ ਸਕ ਈਿਾ ਦੀਆ ਕ ਝ ਿਦੀਆਂ ਪਸਹਲਾਂ ਇਹ ਪਰਥਾ ਬਰਾਹਮਣਵਾਦੀ ਭਾਰਤ ਅੰ ਦਰ ਪਰਚੁੱਸਲਤ 

ਹ ਈ। ਇਹ ਪਰਥਾ ਇੁੱ ਥੇ ਉ ਤਪਨੰ ਹ ਈ ਜਾਂ ਸਕਿੇ ਗ਼ਰੈ-ਭਾਰਤੀ ਜਾਤੀ ਤ ੀਂ ਲਈ ਗਈ ਿੀ, ਇਿ ਿੰ ਬੰ ਧੀ ਕ ਈ ਪਰਮਾ ਣ-
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ਯ ਕਤ ਉ ਕਤੀ ਦੇਣਾ ਕਸਠਨ ਹੈ। ਸਵਸ਼ਣੂੰ ਧਰਮ ਿੂਤਰ ਨੂੰ ਛੁੱਡ ਕੇ ਸਕਿੇ ਹ ਰ ਧਰਮ ਿੂਤਰ ਨ ੇ ਵ ੀ ਿਤੀ ਹ ਣ ਦੇ ਸਵਸ਼ੇ 

ਸਵਚ ਕ ਈ ਸਨ ਰਦਸ਼ੇ ਨ ਹੀੀਂ ਕੀਤੇ ਹਨ । ‘ਮਨੂੰ-ਸਿਮਰਤੀ’ ਇਿ ਦੇ ਬਾਰੇ ਮੌਨ ਹੀ ਹੈ,”143 ਪ ਰ “ਮਿਾਭਾਰਤ” ਅਤੇ 

ਪ ਰਾਣ ਕਾਲ ਤੁੱਕ ਆਉ ੀਂਸਦਆਂ ਿਾ ਨੂੰ ਇਿ ਪਰਥਾ ਦ ੇ ਇਸਤਹਾਿਕ ਪਰਮਾ ਣ ਸਮਲਣੇ ਸ਼ ਰੂ ਹ  ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਸਜਹੜੇ ਸਕ 

ਸਫਰ ਲਗਾ ਤਾਰ ਸਮਲ ਦੇ ਹੀ ਰਸਹੰਦੇ ਹਨ । ਇਹਤਿਾਸਕਾਰਾਂ ਦਾ ਹਵਚਾਰ ਿੈ ਹਕ ਹਿਸ ਿਮੇ ੀਂ ਅਲਬਰੂਨੀ ਭਾਰਤ 

ਆਇਆ ਿੀ, ਉ ਿ ਵਕਤ ਇਹ ਪਰਥਾ ਆਪਣੇ ਪੂਰੇ ਜ ਬਨ ’ਤੇ ਿੀ। ਉ ਹ ਸਲਖਦਾ ਹੈ ਸਕ, “ਭਾਰਤ ਅੰ ਦਰ ਿਤੀ ਪਰਥਾ 

ਪਰਚੁੱਸਲਤ ਿੀ, ਪਰ ਸਵਧਵਾ ਨੂੰ ਜਲਾਉ ਣ ਲਈ ਮਜ਼ਬੂਰ ਨ ਹੀੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਿੀ। ਉਿ ਨੂੰ ਖ ੁੱਲਹ ਿੀ ਸਕ ਉ ਹ ਜਾਂ ਤਾਂ 

ਿਾਰਾ ਜੀਵਨ  ਸਵਧਵਾ ਦੇ ਰੂਪ ਸਵਚ ਕੁੱਟੇ ਜਾਂ ਆਪਣੇ ਮਰੇ ਹ ਏ ਪਤੀ ਦੇ ਨ ਾਲ਼ ਸਚਤਾ ਸਵਚ ਿੜ ਜਾਵੇ। ਉ ਿ ਦਾ 

ਕਸਹਣਾ ਹੈ ਸਕ ਸਜ਼ਆਦਾਤਰ ਔਰਤਾਂ ਪਸਹਲਾ ਹੀ ਬਦਲ ਚ ਣਦੀਆਂ ਿਨ ।”144 ਸਿਮਰਤੀ ਆਂ ਦੇ ਅਨ ਿ ਾਰ ਸਵਧਵਾਵਾਂ 

ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਪਤੀ ਦੇ ਨ ਾਲ਼ ਸਚਤਾ  ਸਵਚ ਿੜਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹ ੰ ਦਾ ਿੀ। ਜੇਕਰ ਸਮਰ ਤ ਿਰੀਰ ਸਮਲ ਜਾਂਦਾ ਿੀ ਤੇ ਪਤਨ ੀ ਉ ਿ 

ਨ ਾਲ਼ ਿੜ ਜਾਂਦੀ ਿੀ, ਤਾਂ ਉ ਿ ਨੂੰ ‘ਿਸਹਮਰਣ’ ਸਕਹਾ ਜਾਂਦਾ ਿੀ। ਜੇਕਰ ਪਤੀ ਦੀ ਮੌ ਤ ਸਕਧਰੇ ਦੂਰ ਹ ੰ ਦੀ ਿੀ, ਤਾਂ 

ਉ ਿ ਦੀਆਂ ਹੁੱਡੀਆਂ ਦੇ ਨਾਲ਼ ਸਵਧਵਾ ਅੁੱਗ ਸਵਚ ਜਲ਼ ਜਾਂਦੀ ਿੀ। ਜੇਕਰ ਹੁੱਡੀਆਂ ਨ ਹੀੀਂ ਸਮਲ ਦੀਆਂ ਿਨ  ਤਾਂ 

ਿੰ ਕੇਸਤਕ ਰਪੂ ਸਵਚ ਸਮਰ ਤ ਪਤੀ ਦਾ ਪ ਤਲ ਾ ਬਣਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਿੀ ਤ ੇ ਸਵਧਵਾ ਉ ਿ ਨਾਲ਼ ਜਲ਼ਦੀ ਿੀ। ਇਿ ਪਰਥਾ ਨੂੰ 

‘ਅਣ -ਮਰਣ’ ਸਕਹਾ ਜਾਂਦਾ ਿੀ। ਧਾਰਸਮਕ ਗਰੰ ਥਾਂ ਸਵਚ ਦਰਜ ਹੈ ਸਕ ਿਤੀ ਹ  ਜਾਣ ਵਾਲੀਆਂ ਇਿ ਤਰੀਆਂ ਨੂੰ 

ਿਵਰਗ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਹ ੰਦੀ ਿੀ ਤੇ ਇਿ ਪਰਥਾ ਨੂੰ ਮੰਨ ਣ ਲਈ ਬੰ ਧਨ ਨ ਹੀੀਂ ਿਨ। ਸਵਧਵਾ ਲਈ ਆਤਮਦਾਹ ਹੀ 

ਕਰਤੁੱਵ ਹੈ। ਇਹ ਪਰਥਾ  ਸਜ਼ਆਦਾਤਰ ਰਾਜਿਥਾਨ  ਅੰ ਦਰ ਅਤੇ ਿਮਾ ਜ ਦੇ ਉੱਚ ਘਰਾਸਣਆਂ ਸਵਚ ਪਰਚੁੱਸਲਤ ਿੀ। 

ਸਨ ਮਨ  ਵਰਗ ਦੀਆਂ ਇਿ ਤਰੀਆਂ ਇਿ  ਪਰਥਾ ਨੂੰ ਨ ਹੀੀਂ ਮੰਨ ਦੀਆਂ ਿਨ । ਉ ਹ ਕੇਵਲ ਆਪਣੇ ਪਤੀ ਦ ੇ ਸਮਰ ਤ ਿਰੀਰ 

ਦੇ ਨ ਾਲ਼ ਮਕਾਨ  ਦੀ ਦੇਹਲੀ ਤੁੱਕ ਜਾਂਦੀਆਂ ਿਨ ।145 ਜੇਕਰ ਇਕ ਤ ੀਂ ਅਸਧਕ ਪਤਨ ੀਆਂ ਹ ਣ ਤਾਂ ਮ ੁੱਖ ਪਤਨ ੀ 

ਆਪਣੇ ਸਮਰਤ ਪਤੀ ਦੇ ਨ ਾਲ਼ ਇਕ ਹੀ ਸਚਤਾ ਅੰ ਦਰ ਅਤੇ ਦੂਜੀਆਂ ਿਾਰੀਆਂ ਪਤਨ ੀਆਂ ਵੁੱਖਰੀਆਂ-ਵੁੱਖਰੀਆਂ 

ਸਚਤਾਵਾਂ ਅੰ ਦਰ ਜਲ਼ਦੀਆਂ ਿਨ । ਕਦੀ-ਕਦੀ ਿਾਰੀਆਂ ਪਤਨ ੀਆਂ ਆਪਿੀ ਮਤਭੇਦ ਆਸਦ ਨੂੰ ਭ ੁੱ ਲ ਕ ੇ ਇਕ ਹੀ 

ਸਚਤਾ ਸਵਚ ਜਲ਼ ਜਾਂਦੀਆਂ ਿ ਨ । ਿਤੀ ਹ ਣ ਤ ੀਂ ਪਸਹਲਾਂ ਸਵਧਵਾ ਇਸ਼ਨ ਾਨ  ਕਰ ਕੇ ਿ ੰ ਦਰ ਕੁੱਪੜੇ ਪਸਹਨ ਣ ਉ ਪਰੰਤ, 

ਹੁੱਥ ਸਵਚ ਇਕ ਨ ਾਰੀਅਲ ਅਤੇ ਿੀਿਾ ਲ ੈ ਕ ੇ ਘ ੜ ੇ’ਤ ੇ ਚੜ ਕੇ ਜਲੂਿ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਸਵਚ ਵਾਜ਼ੇ ਦ ੇ ਨ ਾਲ਼ ਚੁੱਲਦੀ ਿੀ। 

ਸਜਿ ਸਵਚ ਨ ਾਲ਼ ਹੀ ਇਕ ਪ ਰ ਸਹਤ ਵੀ ਚੁੱਲਦਾ ਿੀ। ਿਥਾਨ  ਦੀ ਚ ਣ ਸਕਿੇ ਝਾੜੀ ਦੇ ਨ ੇੜੇ ਤਾਲਾਬ ਕ ਲ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ 

ਿੀ। ਉਿ ਿਥਾਨ  ’ਤੇ ਪਹ ੰਚ ਕੇ ਸਵਧਵਾ ਆਪਣ ੇ ਿ ੰ ਦਰ ਕੁੱਪਸੜਆਂ ਨੂੰ ਉ ਤਾਰ ਕੇ ਇਕ ਿਾਦਾ ਬਿਤਰ ਧਾਰਨ  ਕਰ 

ਕੇ ਅਗਨ ੀ ਦੇਵ ੀ ਦੀ ਪੂਜਾ ਕਰਦੇ ਹ ਏ ਅੁੱਗ ਦੀਆਂ  ਲਪਟਾਂ ਸਵਚ ਿਮਾ  ਜਾਂਦੀ ਿੀ । ਠੀਕ ਉ ਿ ੇ ਿਮੇ ੀਂ ਨ ਗਾ ਰੇ ਤ ੇ
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ਰਣਭੇਰੀ ਵਜਾਏ ਜਾਂਦ ੇ ਿਨ, ਸਜਿ ਦਾ ਕਾਰਨ ਇਹ ਿਮਸਝਆ ਜਾਂਦਾ ਿੀ ਸਕ ਇਨ ਹਾਂ ਦੀ ਅਵਾਜ਼ ਨ ਾਲ਼ ਲ ਕਾਂ ਦਾ 

ਸਧਆਨ ਉ ਿ ਸਹਰਦੇਵੇਧਕ ਘਟਨਾ ਤ ੀਂ ਹਟ ਜਾਵ।ੇ ਇਿ ਤ ੀਂ ਬਾਅਦ ਦਰਸ਼ਕ ਸਚਤਾ ਅੰ ਦਰ ਲੁੱਕੜੀ ਦ ੇ ਲੁੱਠ ੇ ਿ ੁੱਟਦੇ 

ਿਨ  ਤਾਂ ਜ  ਸਵਧਵਾ ਘਬਰਾ ਕੇ ਭੁੱਜ ਨ ਾ ਜਾਵ।ੇ146 ਇਬਨਬਤੂਤਾ ਨ  ੇ ਸਲਸਖਆ ਹੈ ਸਕ ਤਮਾ ਸ਼ਾ ਦੇਖਣ ਲਈ ਉੱਥੇ 

ਬੇਹੁੱਦ ਭੀੜ ਇਕੁੱਠ ੀ ਹ  ਜਾਂਦੀ ਿੀ।147 ਇਹ ਪਰਥਾ ਏਨ ੀ ਪਰਾਚੀਨ  ਿੀ ਸਕ ਮ ਿ ਸਲਮ ਸ਼ਾਿਕਾਂ ਨ  ੇ ਵੀ ਇਿ ਨੂੰ ਰ ਕਣ ਦਾ 

ਯਤਨ  ਨ ਹੀੀਂ ਕੀਤਾ ਿੀ। ਉ ਨ ਹਾਂ ਨੂੰ ਡਰ ਿੀ ਸਕ ਜੇਕਰ ਕਾਨੂੰਨ  ਬਣਾ ਕੇ ਇਿ  ਨੂੰ ਰ ਸਕਆ ਸਗਆ ਤਾਂ ਈਸ਼ ਵਰ ਦਾ ਕ੍ਰ ਧ 

ਉ ਨ ਹਾਂ ਉੱਪਰ ਟ ੁੱ ਟ ਪਵਗੇਾ  ਅਤੇ ਉ ਹ ਨਸ਼ਟ ਹ  ਜਾਣਗੇ। ਇਸਤਹਾਿਕਾਰਾਂ ਮ ਤਾਬਕ, ਸਦੁੱਲ ੀ ਦੇ ਿ ਲ ਤਾਨ ਾਂ ਨੇ ਇਕ 

ਸਨ ਯਮ ਬਣਾਇਆ ਿੀ ਸਕ ਸਵਧਵਾ ਨੂੰ ਜਲਾਉ ਣ ਦ ੇ ਲਈ ਰਾਜ ਤ ੀਂ ਇਕ ਪਰਵਾਨ ਗੀ-ਪੁੱਤਰ ਲੈਣਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਿੀ।148 ਡਾ. 

ਅਸ਼ਰਫ਼ ਦਾ ਆਖਣਾ ਹੈ ਸਕ ਇਿ  ਦਾ ਉ ਦੇਸ਼ ਇਹ ਿੀ ਸਕ ਸਵਧਵਾਵਾਂ ਘੁੱਟ ਿੰਸਖਆ ਸਵਚ ਜਲਾਈਆਂ ਜਾਣ ਅਤ ੇ

ਕ ਝ ਪਸਰਿਸ ਥਤੀਆਂ ਅੰਦਰ ਪਰਵਾਨ ਗੀ ਵੀ ਨ ਹੀੀਂ ਸਦੁੱਤੀ ਜਾਂਦੀ ਿੀ।149 ਇਿ ਅਮਨ  ੁੱਖੀ ਪਰਥਾ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰਨ ਦ ੇ

ਲਈ ਕ ਈ ਸਨ ਯਮ ਨ ਹੀੀਂ ਬਣਾਇਆ ਸਗਆ। ਹਮਾ ਯੂ ੰ ਨੇ ਦਲੇਰੀ ਕਰ ਕੇ ਇਹ ਆਦੇਸ਼ ਸਦੁੱਤਾ  ਸਕ ਜੇਕਰ ਸਵਧਵਾ 

ਅਸਧਕ ਉ ਮਰ ਦੇ ਕਾਰਨ  ਿੰਤਾਨ  ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਦ ੇ ਯ ਗ ਨ ਹੀੀਂ ਹੈ ਤਾਂ ਉ ਿ ਨੂੰ ਸਚਤਾ ਅੰਦਰ ਜਲਾਇਆ ਨ ਹੀੀਂ ਜਾ 

ਿਕਦਾ, ਚਾਹੇ ਉ ਹ ਮਨ ਮਰਜ਼ੀ ਨ ਾਲ਼ ਅਸਜਹਾ ਕਰਨ ਲ ਈ ਸਤਆਰ ਵੀ ਹ ਵ।ੇ150 ਬਾਅਦ ਸਵਚ ਹਮਾ ਯੂੰ  ਨ  ੇ ਆਪਣ ੇ

ਆਦੇਸ਼  ਸਵਚ ਿ ਧ ਕਰ ਲਈ, ਸਕਉ ੀਂਸਕ ਉ ਿ ਨੂੰ ਿਮਝਾਇਆ ਸਗਆ ਿੀ ਸਕ ਸਕਿੇ ਦੇ ਧਾਰਸਮਕ ਕਾਰਜਾਂ ਸਵਚ 

ਦਖ਼ਲ  ਦੇਣ ਨ ਾਲ਼ ਉਿ ਅਤੇ ਉਿ ਦ ੇ ਪਸਰਵਾਰ ’ਤੇ ਦ ੁੱਖਾਂ ਦਾ ਪਹਾੜ ਟ ੁੱ ਟ ਜਾਣ ਦੀ ਿੰਭਾਵਨਾ ਹ  ਿਕਦੀ ਹੈ। ਹਮਾ ਯੂ ੰ

ਨ ੇ ਰਾਜ ਤ ੀਂ ਅਸਜਹਾ ਕਰਨ ਲਈ ਪਰਵਾਨ ਗੀ ਪੁੱਤਰ ਲੈਣਾ ਪਸਹ ਲਾਂ ਦੀ ਤਰਹਾਂ ਜਾਰੀ ਰੁੱਸਖਆ। ਰਾਜ ਦ ੇ ਅਸਧਕਾਰੀ 

ਘਟਨਾ ਵਾਲੀ ਥਾਂ ’ਤ ੇ ਮੌਜੂਦ ਰਸਹੰਦੇ ਿਨ, ਸਜਿ ਦਾ ਕਾਰਨ ਇਹ ਿੀ ਸਕ ਉ ਹ ਇਿ ਗੁੱਲ ਦੀ ਤਿਦੀਕ ਕਰ ਿਕਣ 

ਕੇ ਸਵਧਵਾ ਉੱਪਰ ਆਤਮਦਾਹ ਕਰਨ ਦੇ ਲਈ ਦਬਾਅ ਨਹੀੀਂ ਬਣਾਇਆ ਜਾ ਸਰਹਾ। ਅਕਬਰ ਨ ੇ ਿਤੀ ਪਰਥਾ ਨੂੰ 

ਰ ਕਣ ਦੇ ਲਈ ਇਕ ਆਦੇਸ਼ ਜਾਰੀ ਕੀਤਾ। ਉ ਿ ਦਾ ਸਨ ਰਦਸ਼ੇ ਿੀ ਸਕ ਿਤੀ ਹ ਣ ਦੇ ਲਈ ਸਕਿੇ ਸਵਧਵਾ ਨੂੰ ਮਜ਼ਬੂਰ 

ਨ ਾ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ।151 ਜਹਾਂਗੀਰ ਨ ੇ ਵੀ ਇਿ ਪਰਥਾ ਨੂੰ ਰ ਕਣ ਲਈ ਹ ਕਮ ਜਾਰੀ ਕੀਤੇ , ਪਰ ਉਿ ਨੂੰ ਇਿ ਸਵਚ 

ਿਫਲ ਤਾ ਨ ਾ ਸਮਲ ੀ। ਉਿ ਦਾ ਇਹ ਆਦੇਸ਼  ਘੁੱਟ ਉ ਮਰ ਦੀਆ ਸਵਧਵਾਵਾਂ ਨੂੰ ਿਤੀ ਹ ਣ ਤ ੀਂ ਰ ਕਣ ਦੇ ਲਈ ਿਨ । 

ਿੰ ਨ  1663  ਈਿਵੀ ਅੰ ਦਰ ਔਰੰਗਜ਼ੇ ਬ ਨ ੇ ਿਤੀ ਪਰਥਾ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰਨ ਦੇ ਲਈ ਆਦਸ਼ੇ ਸਦੁੱਤਾ।152 ਸਫਰ ਵੀ ਸਜਨਹਾਂ 

ਸਵਧਵਾਵਾਂ ਦ ੇ ਕ ਈ ਿੰ ਤਾਨ ਨ ਹੀੀਂ ਿੀ, ਉਨ ਹਾਂ ਨੂੰ ਿਤੀ ਹ ਣ ਦੀ ਪਰਵਾਨ ਗੀ ਸਦੁੱਤੀ ਜਾਂਦੀ ਿੀ ਅਤੇ ਸਜਨਹਾਂ ਦੀ ਿੰਤਾਨ  ਿੀ, 

ਉ ਨ ਹਾਂ ਨੂੰ ਅਸਜਹਾ ਨ ਹੀੀਂ ਕਰਨ ਸਦੁੱਤਾ  ਜਾਂਦਾ ਿੀ।153 ਇਨ ਹਾਂ ਿਾਰੇ ਯਤਨ ਾਂ ਦੇ ਫਲਿਰੂਪ ਵੀ ਮ ਗ਼ਲ-ਕਾਲ ਦੌਰਾਨ  ਿਤੀ 

ਪਰਥਾ ਖ਼ਤਮ ਨਾ ਹ ਈ। ਇਿ ਦ ੇ ਕਾਇਮ ਰਸਹਣ ਦ ੇ ਕਈ ਕਾਰਨ  ਿਨ । ਪਸ ਹਲਾ ਸਵਧਵਾ ਸਜਹੜੀ ਆਤਮਦਾਹ ਕਰਦੀ 
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ਿੀ, ਉ ਿ ਦੀ ਪਰਸ਼ਸ਼ੰਾ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਿੀ। ਦੂਜਾ ਜ  ਆਤਮਦਾਹ ਕਰਨ ਤ ੀਂ ਇਨ ਕਾਰ ਕਰਦੀ ਿੀ, ਉ ਿ ਨੂੰ ਿਮਾ ਜ ਸਵਚ 

ਸਘਰਣਾ ਦੀ ਸਦਰਸ਼ ਟੀ ਨ ਾਲ਼ ਦੇਸਖਆ ਜਾਂਦਾ ਿੀ। ਤੀਜਾ ਿਮਾਜ ਅੰ ਦਰ ਸਵਧਵਾ ਦੀ ਿਸਥਤੀ ਏਨ ੀ ਖ਼ਰਾਬ ਿੀ ਸਕ ਅੁੱਗ 

ਸਵਚ ਜਲ਼ ਜਾਣਾ ਅਪਮਾਨ  ਦੇ ਜੀਵਨ  ਤ ੀਂ ਸਕਤੇ  ਵਧੀਆ ਿਮਸ ਝਆ ਜਾਂਦਾ ਿੀ। ਅੰ ਤ ਸਵਚ ਕਦੀ-ਕਦੀ ਸਵਧਵਾ 

ਉੱਪਰ ਆਰਸਥਕ ਦਬਾਅ ਪਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਿੀ ਸਕ ਉ ਹ ਆਤਮਦਾਹ ਕਰੇ। ਉ ਿ ਨੂੰ ਆਸਖਆ ਜਾਂਦਾ ਿੀ ਸਕ ਦਹੇਜ 

ਦੀ ਰਕਮ ਵਾਪਿ ਕਰਨ ਜਾਂ ਆਤਮਦਾਹ ਸਵਚ ੀਂ ਕ ਈ ਇਕ ਚ ਣ ਲਵੇ। ਜੇਕਰ ਉ ਹ ਆਤਮਦਾਹ ਤ ੀਂ ਇਨ ਕਾਰ 

ਕਰਦੀ ਿੀ ਤਾਂ ਦਹੇਜ ਦੀ ਰਾਸ਼ ੀ ਉ ਿ ਤ ੀਂ ਲੈ ਲਈ ਜਾਂਦੀ ਿੀ ਅਤੇ ਉ ਿ ਦੀ ਿੰਤਾ ਨ ਦਾ ਅਸਧਕਾਰ ਵੀ ਇਿ ਧਨ ਨਾਲ਼ 

ਿਮਾ ਪਤ ਹ  ਜਾਂਦਾ ਿੀ।154 

ਇਿ ਪਰਕਾਰ ਇਹ ਪਰਥਾ ਗ਼ਰੈ-ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਹ ਣ ਦੇ ਨਾਲ਼-ਨਾਲ਼ ਧਰਮ ਦੀ ਮੂਲ ਮਰਯਾਦਾ ਅਨ  ਿਾਰੀ ਵ ੀ ਨ ਹੀੀਂ 

ਿੀ। ਇਿ ਅੰ ਦਰ ਔਰਤ ਪਾਿ ੀਂ ਉਿ ਦੇ ਜੀਵਨ ਸਜਊਣ ਦਾ ਅਸਧਕਾਰ ਤਾਂ ਖ ਸਹਆ ਹੀ ਜਾਂਦਾ ਿੀ, ਇਿ ਦੇ ਨ ਾਲ਼ ਹੀ 

ਉ ਿ ਨੂੰ ਸਵਸਭੰ ਨ ਸਕਿਮ ਦ ੇਅਯਥਾਰਸਥਕ ਲ ਾ ਲਚ ਦੇ ਕ ੇਉਿ ਦਾ ਸ਼ ਿਣ ਵ ੀ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਿੀ। ਇਿ ਦ ਹਰੀ ਮਾਰ ਤ ੀਂ 

ਬਚਣ ਲਈ ਔਰਤ ਕ ਲ ਕ ਈ ਰਾਹ ਨ ਹੀੀਂ ਹ ੰ ਦਾ ਿੀ। ਜੇਕਰ ਸਕਿੇ ਤਰੀਕੇ ਰਾਹੀੀਂ ਉ ਹ ਬਚ ਵ ੀ ਜਾਂਦੀ ਿੀ, ਤਾਂ ਉ ਿ 

ਦਾ ਬਾਕੀ ਰਸਹੰ ਦਾ ਜੀਵਨ ਨ ਰਕ ਿਮਾਨ ਬਣਾ ਸਦੁੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਿੀ। ਇਿ ਿਮ ੁੱਚੀ ਿਸਥਤੀ ਦੀ ਤਰਾਿਦੀ ਇਹ ਵ ੀ ਿੀ ਸਕ 

ਬਦਲ ਰਹੇ ਿਮਾ ਸਜਕ, ਧਾਰਸਮਕ ਅਤ ੇਰਾਜਨੀਤਕ ਵਾਤਾ ਵਰਨ ਦੇ ਨ ਤੀਜ਼ ੇਵਜ ੀਂ ਵ ੀ ਇਿ ਪਰਥਾ ਅੰ ਦਰ ਕ ਈ ਢ ੁੱਕਵੇੀਂ 

ਬਦਲਾਅ ਨ ਹੀੀਂ ਆ ਰਹੇ ਿਨ, ਇਿ ਦਾ ਖ਼ਤਮ ਹ ਣਾ ਤਾਂ ਅਿੰਭਵ ਜਾਪਦਾ ਿੀ। ਇਿ ਦ ੇਕਈ ਕਾਰਨ ਿਨ । ਸਜਨਹਾਂ 

ਸਵਚ ੀਂ ਿਭ ਤ ੀਂ ਵ ੁੱ ਧ ਮਹੁੱਤਵ ਪਰੂਨ ਇਹ ਆਸਖਆ ਜਾ ਿਕਦਾ ਹੈ ਸਕ ਇਹ ਪਰਥਾ ਸਿੁੱਧੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਅਗਲੇ ਜਨਮ ਨ ਾਲ਼ 

ਜ ੜ ਸਦੁੱਤੀ ਗਈ ਿੀ, ਸਜਿ ਦਾ ਅਰਥ ਇਹ ਸਨ ਕਲ਼ਦਾ ਹੈ ਸਕ ਔਰਤ ਦ ੇਲਈ ਇਹ ਇਕ ਲਾਭਕਾਰੀ ਪਰਥਾ ਹੀ ਹੈ। 

ਇਿ ਲਈ ਕਈ ਮ ਆਮਸਲਆਂ ਸਵਚ ਔਰਤ ਖ਼ ਦ ਵ ੀ ਿਤੀ ਹ ਣ ਵੁੱਲ ਸਜ਼ਆਦਾ ਰ ਸ ਚਤ ਸਦਖਾਈ ਸਦੰਦੀ ਹੈ। 

ਹਾਲਾਂਸਕ ਪੂਰਵ-ਮੁੱ ਧ-ਕਾਲ ਦੇ ਕ ਝ ਹਵਾਸਲਆਂ, ਸਜਵੇ ੀਂਸਕ ਬਾਣ ਭੁੱਟ ਰਸਚਤ “ਕਾਦੰਬਰੀ”  ਆ ਸਦ ਅੰ ਦਰ ਇਿ ਪਰਥਾ 

ਦੇ ਕ ਝ ਰੂਪਾਂ ਬਾਬਤ ਅਿੀੀਂ ਿਥਾਸਪਤ ਕੀਤੇ ਪਰਤੀਰ ਧ ਨੂੰ ਜ਼ਰਰੂ ਵੇਖਦੇ ਹਾਂ, ਪ ਰ ਇਿ ਿਮ ੁੱਚੇ ਪਰਬੰ ਧ ਸਖ਼ਲਾਫ਼ ਮੁੱਧ-

ਕਾਲੀ ਦੌਰ ਤੁੱਕ ਿਾ ਨੂੰ ਸਕਿੇ ਠ ਿ ਪਰਤੀਰ ਧ ਦੀ ਕ ਈ ਪਰਾਪਤੀ ਨ ਹੀੀਂ ਹ ੰ ਦੀ, ਿਗ ੀਂ ਪਸਹਲੀ ਵਾਰ ਇਿ ਿੰਬੰ ਧੀ ਉ ਠਾਈ 

ਗਈ ਅਵਾਜ਼ ਿਾ ਨੂੰ “ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ” ਅੰਦਰ ਸਦਖਾਈ ਸਦਦੰੀ ਹੈ। ਹਿਸ ਰਾਿੀਂ ਆਹਖਆ ਹਗਆ: 

ਿਤੀਆ ਏਸਹ ਨ ਆਖੀਅਸਨ ਜ  ਮਸ ੜਆ ਲਸਗ ਜਲੰ ਸਨ ॥  

ਨ ਾਨ ਕ ਿਤੀਆ ਜਾਣੀਅਸਨ  ਸਜ ਸ ਬਰਹੇ ਚ ਟ ਮਰੰਸਨ ॥… 

ਭੀ ਿ  ਿਤੀਆ ਜਾਣੀਅਸਨ  ਿੀਲ ਿੰਤ ਸਖ ਰਹੰਸਨ ॥  
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ਿੇਵਸਨ  ਿਾਈ ਆਪਣਾ ਸਨ ਤ ਉਸਠ ਿੰਮਾਲੰ ਸਨ ॥… 

ਕੰ ਤਾ ਨਾਸਲ ਮਹੇਲ ੀਆ ਿੇਤੀ ਅਸਗ  ਜਲਾਸਹ ॥  

ਜੇ ਜਾਣਸਹ ਸ ਪਰ  ਆਪਣਾ ਤਾ ਤਸਨ  ਦ ਖ ਿਹਾਸਹ ॥  

ਨ ਾਨ ਕ ਕੰਤ ਨ  ਜਾਣਨੀ ਿੇ ਸਕਉ  ਅਸਗ ਜਲਾਸਹ ॥  

ਭਾਵੈ ਜੀਵਉ ਕੈ ਮਰਉ  ਦੂਰਹ  ਹੀ  ਭਸਜ ਜਾਸ ਹ ॥155  

ਇਿ ਸ਼ਬਦ ਅੰ ਦਰ ਉ ਹ ਉ ਿ ਿਮ ੁੱਚੀ ਪਰੰਪਰਾ ਨੂੰ ਰੁੱਦ ਕਰ ਸਦੰਦੇ ਹਨ, ਸਜਹੜੀ ਿਦੀਆਂ ਤ ੀਂ ਿਤੀ ਦੇ 

ਨ ਾਮ ਹਠੇ ਔਰਤ ਪਾਿ ੀਂ ਉ ਿ ਦੇ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਖ ਹ ਲੈੀਂਦੀ ਿੀ। ਇਿ ਸ਼ਬਦ ਦੀਆਂ ਇਸ ਤਹਾਿਕ ਭੂਸਮ ਕਾਵਾਂ ਇਿ ਗੁੱ ਲ 

ਸਵਚ ਵ ੀ ਸ਼ਾਮਲ ਹਨ ਸਕ ਇਹ ਸਦਰਸ਼ ਟੀ ਸਿਰਫ਼ ਉ ਿ ਿਮਾਜ ਦੀਆਂ ਪਸਰਿਸ ਥਤੀਆਂ ਨੂੰ ਿੰ ਬ ਸਧਤ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ, ਸਜਿ 

ਿਮਾ ਜ ਨਾਲ਼ ਬਾਣੀਕਾਰ ਸਿੁੱਧੇ ਰੂਪ ਸਵਚ ਜ ੜੇ ਹ ਏ ਨ ਹੀੀਂ ਿਨ । ਿਤੀ-ਪਰਥਾ ਦਾ ਇਸਤਹਾਿਕ ਸਵਕਾਿ ਿਾਨੂੰ ਦੁੱਿਦਾ 

ਹੈ ਸਕ ਇਹ ਪੰ ਜਾਬ ਦੇ ਉ ਿ ਸਖ਼ੁੱਤੇ ਅੰ ਦਰ ਕਦੀ ਵ ੀ ਆਪਣੀ ਉ ਿ ਪਰਕਾਰ ਹ ੀਂਦ ਿਥਾਸਪਤ ਨਹੀੀਂ ਕਰ ਿਕੀ ਿੀ, ਸਜਿ 

ਤਰਹਾਂ ਇਹ ਿਾਨੂੰ ਰਾਜਪੂਤ ਿਮਾਜਾਂ ਅਤੇ ਸਖ਼ੁੱਸਤਆਂ ਅੰਦਰ ਪਰਾਪਤ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਤਾਂ ਇਕ ਇਸ ਤਹਾਿਕ ਤੁੱਥ ਹੈ ਸਕ 

ਿਤੀ ਪਰਥਾ ਕਦੀ ਵ ੀ ਿਮ ੁੱਚੇ ਸਹੰ ਦੂ ਿਮਾ ਜ ਦੀ ਸਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਨਹੀੀਂ ਰਹੀ। ਇਿ ਦਾ ਪਰਭਾਵ ਮੁੱਧ-ਕਾਲੀ ਭਾਰਤ ਦੇ ਕ ਝ 

’ਕ  ਸਹੁੱਸਿਆਂ ਤੁੱਕ ਹੀ ਿੀਸਮਤ ਿੀ। ਇਿ ਲਈ ਉ ਿ ਿੀਸਮਤ ਭਾਗ ਅੰਦਰ ਪਿਰੀ ਹ ਈ ਕ ਰੀਤੀ ਸਖ਼ਲਾਫ਼ ਵ ੀ 

ਪਰਤੀਰ ਧ ਪਰਗਟ ਕਰਨ ਾ, ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੀ ਆਪਣ-ੇਆਪ ਸਵਚ ਇਕ ਮਹੁੱਤਵ ਪੂਰਨ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਭੂਸਮ ਕਾ ਨੂੰ ਉ ਜਾਗਰ 

ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਿ ਭੂਸਮਕਾ ਦ ੇਰਾਹੀੀਂ ਹੀ ਉ ਹ ਇਹ ਿਪਸ਼ਟ ਕਰਦੇ ਹਨ ਸਕ ਵਾਿਤਵ ਸਵਚ ਿਤੀ ਉ ਹ ਔਰਤ ਨ ਹੀੀਂ 

ਹੈ, ਸਜਹੜੀ ਆਪਣੇ ਪਤੀ ਦੀ ਮੌ ਤ ਉਪਰੰਤ ਉਿ ਦੀ ਲਾਸ਼ ਨ ਾਲ਼ ਹੀ ਿੜ ਮਰਦੀ ਹੈ, ਅਿਲ ਸਵਚ ਿਤੀ ਉ ਿ ਨੂੰ 

ਆਸਖਆ ਜਾ ਿਕਦਾ ਹੈ ਸਜਹੜੀ ਪਤੀ ਦੀ ਗ਼ਰੈ-ਮੌਜੂਦਗੀ ਸਵਚ ਸਬਰਹਾ ਦਾ ਜੀਵਨ ਗ ਜ਼ਾਰਦੀ ਹੈ। ਸਬਰਹਾ ਸਜਹੜਾ 

ਸਕ ਪਰੀਤਮ ਨੂੰ ਸਮਲ ਣ ਅਤੇ ਉਿ ਦੇ ਸਪਆਰ ਦਾ ਇਕ ਉੱਚਤਮ ਨ ਮੂਨਾ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ, ਉ ਹੀ ਿਤੀ ਨੂੰ ਿਹੀ ਸ਼ਬਦਾਂ ਸਵਚ 

ਪਰਗਟ ਕਰਦਾ ਹੈ।  

ਇਿ ਪਰਕਾਰ ਅਿੀੀਂ ਆਖ ਿਕਦੇ ਹਾਂ ਸਕ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੀ ਸਦਰਸ਼ ਟੀ ਮ ਤਾਬਕ ਿਤੀ-ਪਰਥਾ ਦਾ ਵਾਿਤਸਵਕ 

ਿਰੂਪ ਉ ਹੀ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ, ਸਜਿ ਅਦੰਰ ਉ ਹ ਪਤੀ ਦੀ ਮੌ ਤ ਤ ੀਂ ਬਾਅਦ ਆਪਣਾ ਜੀਵਨ ਖ਼ਤਮ ਨ ਹੀੀਂ ਕਰਦੀ, ਿਗ ੀਂ ਉ ਿ 

ਨੂੰ ਇਕ ਉੱਸਚਤ ਸਦਸ਼ਾ ਪਰਦਾਨ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਿ ਸਦਸ਼ਾ ਅੰ ਦਰ ੀਂ ਅਿੀੀਂ ਸਵਧਵਾ-ਸਵਆਹ ਸਜਹੀਆਂ ਿਮਾ ਸਜਕ 

ਮਾ ਨ ਤਾਵਾਂ ਨੂੰ ਿਹੀ ਠਸਹਰਾਉਣ ਦੇ ਸਵਚਾਰ ਵ ੀ ਹਾਿਲ ਕਰ ਿਕਦੇ ਹਾਂ। ਸਜਹੜੇ ਸਕ ਿਤੀ-ਪਰਥਾ ਨੂੰ ਸਿੁੱਧੇ ਰੂਪ ਸਵਚ 

ਰੁੱਦ ਕਰਨ ਦੇ ਸਵਚਾਰ ਸਵਚ ੀਂ ਪਰਗਟ ਹ ੰ ਦੇ ਹਨ । ਸਵਧਵਾ-ਸਵਆਹ ਦਾ ਸਵਚਾਰ ਹਾਲਾਂਸਕ ਗ ਰਬਾਣੀ ਅੰ ਦਰ ਸਿੁੱਧੇ ਰੂਪ 
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ਸਵਚ ਨ ਹੀੀਂ ਆਇਆ, ਪ ਰ ਇਿ ਦੀਆਂ ਪਛਾਣਾਂ ਿਾਨੂੰ ਅਨਕੇਾਂ ਉ ਨ ਹਾਂ ਸਵਚਾਰਾਂ ਸਵਚ ੀਂ ਆਿਾਨ ੀ ਨ ਾਲ਼ ਹ  ਜਾਂਦੀਆਂ 

ਹਨ, ਸਜਹੜੀਆਂ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦ ਆਰਾ ਇਿਤਰੀ ਜਾਤੀ ਦੇ ਉੱਥਾਨ ਅਤ ੇਉਿ ਦੇ ਿਰਬ-ਪੁੱਖੀ ਸਵਕਾਿ ਸਹਤ “ਗੁਰ ੂ

ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ” ਅੰ ਦਰ ਦਰਜ ਕੀਤੀਆਂ ਗਈ ਆਂ ਹਨ ।  

“ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ” ਅੰ ਦਰ ਇਿ ਤਰੀ ਦੀ ਿਮਾਸਜਕ ਜਨ-ਜੀਵਨ ਅੰ ਦਰ ਿਸਥਤੀ ਨੂੰ ਸਧਆਨ ਸਵਚ ਰੁੱਖਦ ੇ

ਹ ਏ, ਿਮਾ ਜ ਅੰ ਦਰ ਪਿਰੀਆਂ ਹ ਈਆਂ ਸਜਨਹਾਂ ਹ ਰਨਾਂ ਕ ਰੀਤੀਆਂ ਪਰਤੀ ਆਪਣਾ ਪਰਤੀਰ ਧ ਪਰਗਟ ਕੀਤਾ ਸਗਆ ਹੈ, 

ਿੂਤਕ-ਪਾਤਕ ਦਾ ਿੰਿਕਾਰ156 ਉ ਨ ਹਾਂ ਸਵਚ ੀਂ ਇਕ ਹੈ। ਿਾਧਾਰਨ ਰੂਪ ਸਵਚ ਿੂਤਕ ਉ ਿ ਸਨ ਯਮ ਨੂੰ ਆਸਖਆ ਜਾਂਦਾ 

ਹੈ, ਸਜਹੜਾ ਬੁੱਚੇ ਦੇ ਜਨਮ ਲਣੈ ਉ ਪਰੰਤ ਘਰ ਸਵਚ ਲਾਗੂ ਹ ੰਦਾ ਹੈ। ਇਿ ਸਨ ਯਮ ਮ ਤਾਬਕ ਿੰ ਤਾਨ ਦੇ ਜਨਮ ਲੈਣ 

ਮਗ ਰ ੀਂ ਕ ਝ ਸਦਨ ਾਂ ਲ ਈ ਪਸਰਵਾਰ ਵਾਸਲਆਂ ਲਈ ਪੂਜਾ-ਪਾਠ ਅਤ ੇ ਦਾਨ ਸਜਹੇ ਕਰਮ-ਧਰਮ ਕਰਨਾ ਵਰਸਜਤ 

ਮੰ ਸਨ ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਇਕ ਅਸਜਹਾ ਿੰ ਿਕਾਰ ਹੈ ਸਜਹੜਾ ਭਾਰਤ ਭਰ ਸਵਚ ਵੁੱਡੀ ਪੁੱਧਰ ’ਤੇ ਿਦੀਆਂ ਤ ੀਂ 

ਸਵਸਭਨੰ ਰਪੂਾਂ ਸਵਚ ਿਾ ਨੂੰ ਹਾਿਲ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ। ਰਾਜਿਥਾਨ ਸਵਚ ਇਿ ਦਾ ਨ ਾਮ ‘ਿਾਵੜ’, ਮਹਾਰਾਸ਼ ਟਰ ਸਵਚ ‘ਸਵਰਧੀ, 

ਉੱਤਰ-ਪਰਦੇਸ਼, ਮੁੱ ਧ-ਪਰਦਸ਼ੇ, ਪਜੰਾਬ ਅਤੇ ਹਸਰਆਣਾ ਿਮੇਤ ਹ ਰਨਾਂ ਖੇਤਰਾਂ ਅੰ ਦਰ ਇਿ ਨੂੰ ‘ਿੂਤਕ’ ਸਕਹਾ ਜਾਂਦਾ 

ਹੈ। ਪਾਤਕ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਵ ੀ ਇਹੀ ਅਰਥ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ, ਪ ਰ ਪਾਤਕ ਨੂੰ ਸਜ਼ਆਦਾਤਰ ਮੌ ਤ ਨਾਲ਼ ਿਬੰੰ ਸਧਤ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਗਰ ੜ-ਪ ਰਾਣ ਸਵਚ ਿੂਤਕ ਦੀ ਥਾਂ ਪਾਤਕ ਸ਼ਬਦ ਵਰਸਤਆ ਜਾਣ ਕਾਰਨ ਲ ਕਾਂ ਅੰਦਰ ਇਨ ਹਾਂ ਦ ਵ ਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂੰ ਵੁੱਖ-

ਵ ੁੱ ਖ ਿਮਝਣ ਦੀ ਮਾਨ ਤਾ ਪੈਦਾ ਹ  ਗਈ ਹੈ। ਵਾਿਤਵ ਸਵਚ ਇਹ ਇਕ ਹੀ ਹਨ । ਗਰ ੜ-ਪ ਰਾਣ ਅਨ ਿ ਾਰ ਪਾਤਕ 

ਲੁੱਗਣ ਦੇ 13ਵੇੀਂ ਸਦਨ ਸਕਸਰਆ ਕਰ ਕੇ ਉ ਿ ਸਦਨ ਬਰਾਹਮਣਾਂ ਨੂੰ ਭ ਜਨ ਕਰਵਾਉ ਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਸਮਰਤ 

ਸਵਅਕਤੀ ਦਾ ਿਾਰਾ ਿਮਾਨ ਵਡੰ ਦੇਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ।  

ਿੂਤਕ ਇਕ ਮਹੁੱਤਵ ਪੂਰਨ ਸਹਦੰੂ ਿੰ ਕਲਪਨ ਾ ਹੈ। ਹਿਸ ਦਾ ਹਸੱਧਾ ਸੰਬੰਧ ਹਵਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਿਤੂਕ/ਪਾਤਕ ਦਾ 

ਸਿੁੱਧਾ ਿੰਬੰ ਧ ਛੂਤ-ਛਾ ਤ ਨ ਾਲ਼ ਜ ਸੜਆ ਹੈ। ਇਿ ਦਾ ਵੁੱਡਾ ਕਾਰਨ ਇਹ ਹੈ ਸਕ ਸਜਿ ਿਮੇ ੀਂ ਬੁੱਚੇ ਦਾ ਜਨਮ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ 

ਤਾਂ ਮਾਂ ਨੂੰ ‘ਅਸ਼ ੁੱ ਧ’ ਹ ਇਆ ਿਵੀਕਾਰ ਕਰ ਸਲਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਿ ਲਈ ਜ  ਵ ੀ ਸਵਅਕਤੀ ਉ ਿ ਕ ਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, 

ਉ ਿ ਉੱ ਪ ਰ ਵ ੀ ਇਹ ਅਸ਼ ੁੱ ਧੀ ਲ ਾ ਗ ੂ ਹ  ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਸਜਿ ਤ ੀਂ ਬਚਣ ਲਈ ਇਸ਼ ਨਾਨ ਕਰਨ ਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹ  ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਇਿ ਤ ੀਂ ਇਲ ਾਵਾ ਮਾਂ ਲ ਈ ਜਦ ੀਂ ਤੁੱਕ ਉ ਹ ਿੂਤਕ ਗਰਿਤ ਮੰਨ ੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਰਿ ਈ ਆਸਦ ਸਵਚ ਜਾਣ ਦੀ ਮਨ ਾਹੀ 

ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ। ਕਈ ਹਾਲਾਤਾਂ ਸਵਚ ਉ ਹ ਏਨ ੀ ਅਸ਼ ੁੱ ਧ ਹ  ਗਈ ਿਮਝੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਸਕ ਉ ਿ ਦੀ ਅਤੇ ਿਮ ੁੱਚੇ ਪਸਰਵਾਰ ਦੀ 

ਸ਼ ੁੱ ਧਤਾ ਲਈ ਹਵਨ ਕਰਵਾਇਆ ਅਤੇ ਰਿ ਈ ਅਤੇ ਚ ੁੱ ਲਹਾ ਸ਼ ੁੱ ਧ ਕਰਨ ਸਹਤ ਗਾਂ ਦੇ ਗ ਬਰ ਦਾ ਪ ਚਾ ਫੇਸਰਆ ਜਾਂਦਾ 

ਹੈ।  
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ਿੂਤਕ-ਪਾਤਕ ਿੰਬੰ ਧੀ ‘ਦਕਸ਼-ਸਿਮਰਤੀ’ ਨ ੇ ਆਸਖਆ ਹੈ ਸਕ ਇਿ  ਦੇ ਦਿ ਭੇਦ ਹ ੰਦੇ ਹਨ । ਸਜਵੇ ੀਂ 

ਤਤਕਾਸਲਕ ਅਸ਼ ੁੱ ਧਤਾ ਵਾਲਾ (ਸਿਰਫ਼ ਇਸ਼ਨ ਾਨ ਕਰਨ ਨ ਾਲ਼ ਿਪਾਮਤ), ਇਕ ਸਦਨ, ਸਤੰਨ  ਸਦਨ, ਚਾਰ ਸਦਨ, ਛੇ 

ਸਦਨ, ਦਿ ਸਦਨ, ਬਾਰਹਾਂ ਸਦਨ, ਇਕ ਪੁੱਖ, ਇਕ ਮਹੀਨਾ ਅਤ ੇ ਜੀਵਨ ਭਰ। ਦਕਸ਼ ਆਪਣੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਸਵਚ ਇਿ ਿਭ 

ਪਰਤੀ ਇੰਞ ਆਖਦਾ ਹੈ: 

सद्यः शौचां तिैकाहथयहश्चतुरहस्तिा॥  

षड्दशिादशाहाश्च पक्षो मासस्तिैव च॥  

मरणान्तां तिा चान्यद् दश पक्षासु्त सूतके॥157 

ਿੂਤਕ ਦੇ ਿਮੇੀਂ ਬਾਰੇ ਿਾਨੂੰ ਸਵਸਭੰ ਨ  ਿੰਬੰ ਧਾਂ ਅਤੇ ਹਾਲਾਤਾਂ ਅਨ  ਿ ਾਰ ਹ ਰ ਵੀ ਕਈ ਸਵਚਾਰ ਪਰਾਪਤ ਹ ੰ ਦ ੇ

ਹਨ  ਸਜਵੇ ੀਂਸਕ ਪਾਰਿਕਰਗਰ ਸਹ-ਿੂਤਰ ਅੰ ਦਰ ਸਕਹਾ ਸਗਆ ਹੈ ਸਕ ਮਰਨ  ਿੰਬੰ ਧੀ ਿੂਤਕ ਆਮ ਤੌਰ ’ਤੇ ਸਤਨੰ  ਰਾਤਾਂ 

ਤੁੱਕ ਰਸਹੰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਜੇਕਰ ਮਸ ਰਆ ਹ ਇਆ ਬੁੱਚਾ ਪ ੁੱਤਰ ਹੈ ਤਾਂ ਮਾ ਤਾ-ਸਪਤਾ ਨੂੰ ਸਤੰਨ ਸਦਨਾਂ ਦਾ ਅਤੇ ਜੇਕਰ 

ਮਸ ਰਆ ਹ ਇਆ ਬੁੱਚਾ ਲੜਕੀ ਹੈ ਤਾਂ ਇਕ ਸਦਨ  ਦਾ ਿਤੂਕ ਕਰਨਾ ਪੈੀਂਦਾ ਹੈ।158 ਅਸਜਹੇ ਹੀ ਸਵਚਾਰ ਿਾਨੂੰ 

ਯਾਗਵ ਲਕਯ ਸਿਮਰਤੀ,159 ਿੰ ਖ ਸਿਮਰਤੀ ,160 ਅਸਤਰ ਸਿਮਰਤੀ161 ਆਸਦ ਅੰਦਰ ਵੀ ਪਰਾਪਤ ਹ ੰਦ ੇ ਹਨ । ਇਨ ਹਾਂ 

ਸਵਚਾਰਾਂ ਦਾ ਘੇਰਾ ਵੈਸਦਕ ਗਰਥੰਾਂ ਅੰ ਦਰ ਏਨ ੇ ਸਵਿਥਾਰ ਿਸਹਤ ਸਦਖਾਈ ਸਦੰਦਾ ਹੈ ਸਕ ਉਿ ਨੇ ਮੌਤ ਅਤ ੇ ਜੀਵਨ 

ਨ ਾਲ਼ ਿੰ ਬਸੰਧਤ ਅਨ ੇਕਾਂ ਪੁੱਖਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣ ੇਅੰ ਦਰ ਿਮ ਇਆ ਹ ਇਆ ਹੈ। ਿਮੇ ੀਂ ਦ ੇਨ ਾਲ਼-ਨਾਲ਼ ਹਾਲਾਂਸਕ ਇਿ ਸ਼ ੁੱ ਧਤਾ 

ਦੇ ਤਰੀਕੇ ਜ਼ਰੂਰ ਬਦਲ ਰਹੇ ਹਨ, ਪ ਰ ਇਹ ਿਦੀਆਂ ਤ ੀਂ ਚੁੱਸਲਆ ਆ ਸਰਹਾ ਹੈ ਸਕ ਿੂਤਕ ਲੁੱਗਣ ਦੀ ਵਜਹਾ ਕਾਰਨ 

ਔਰਤ ਅਸ਼ ੁੱਧ ਹ  ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਤੇ ਉ ਿ ਕ ਲ ਉ ਿ ਵਕਤ ਤੁੱਕ ਨ ਹੀੀਂ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਜਦ ੀਂ ਤੁੱਕ ਤ ਹਾਡੇ ਪਾਿ ਇਿ 

ਅਸ਼ ੁੱ ਧਤਾ ਤ ੀਂ ਬਚਣ ਦੇ ਢ ੁੱਕਵੇੀਂ ਉ ਪਾਅ ਨ ਹੀੀਂ ਹ ੰ ਦੇ। ਿੂਤਕ ਿੰ ਬੰ ਧੀ ਇਹ ਅਸ਼ ੁੱਧਤਾ ਦੀ ਭਾਵਨ ਾ ਸਕੰ ਨ ੀ ਡੂੰਘੀ ਤਰਹਾਂ 

ਭਾਰਤੀ ਲ ਕ ਮਨ ਾਂ ਅੰ ਦਰ ਧਿੀ ਹ ਈ ਿੀ, ਉ ਿ ਦਾ ਇਕ ਪਰਤੁੱਖ ਉ ਦਾਹਰਨ ਇਹ ਵੀ ਹੈ ਸਕ ਬੁੱਚੇ ਨੂੰ ਜਨ ਮ ਦੇਣ 

ਕਾਰਨ ਅਸ਼ ੁੱ ਧ ਹ ਣ ਵਾਸਲਆਂ ਸਵਚ ਸਿਰਫ਼ ਔਰਤ ਹੀ ਨਹੀੀਂ, ਬਲਸਕ ਜੀਵ-ਜੰਤੂ ਵ ੀ ਸ਼ਾਮਲ ਹ ੰਦ ੇ ਿਨ। ਇਕ 

ਸਵਚਾਰ162 ਮ ਤਾਬਕ ਘਰ ਦੇ ਪਾਲਤੂ ਪਸ਼ੂ ਸਜਵੇੀਂਸਕ ਗਾਂ, ਮੁੱ ਝ, ਘ ੜੀ ਤੇ ਬੁੱਕਰੀ ਆਸਦ ਨੂੰ ਵ ੀ ਬੁੱਚਾ ਹ ਣ ’ਤੇ ਇਕ 

ਸਦਨ ਦਾ ਿੂਤਕ ਰਸਹੰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਜੇਕਰ ਇਹ ਜੀਵ ਘਰ ਤ ੀਂ ਦੂਰ ਰਸਹੰਦੇ ਹ ਣ ਤਾਂ ਇਨ ਹਾਂ ਉੱ ਪ ਰ ਿੂਤਕ ਲਾਗੂ ਨ ਹੀੀਂ 

ਹ ੰ ਦਾ। ਇਿ ਲ ਈ ਬੁੱਚਾ ਦੇਣ ਵਾਲੀ ਗਾਂ, ਮੁੱ ਝ ਜਾਂ ਬੁੱਕਰੀ ਦਾ ਦ ੁੱਧ ਕ੍ਰਮਵ ਾਰ 15, 10 ਅਤੇ 8 ਸਦਨ ਲਈ ਅਸ਼ ੁੱ ਧ 

ਮੰ ਸਨ ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਗ ਰਬਾਣੀ ਅੰ ਦਰ ਅਸ਼ ੁੱ ਧਤਾ ਦੇ ਇਿ ਿਮ ੁੱ ਚੇ ਸਵਹਾਰ ਨੂੰ ਸਵਿਥਾਰ ਿਸਹਤ ਪਰਗਟਾਇਆ ਸਗਆ 

ਹੈ, ਸਕਉ ੀਂਸਕ ਇਹ ਸਵਹਾਰ ਮੂਲ ਰਪੂ ਸਵਚ ਛੂਤ-ਛਾਤ ਦ ੇ ਇਕ ਿਰੂਪ ਅੰਦਰ ੀਂ ਹੀ ਆਪਣੀ ਹ ੀਂਦ ਧਾਰਨ ਕਰਦਾ ਹੈ, 
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ਸਜਹੜਾ ਸਕ ਸਭੁੱਟ ਦੇ ਿੰਕਲਪ ਨ ਾਲ਼ ਮੂਲ ਤੌਰ ’ਤੇ ਜ ਸੜਆ ਹ ਇਆ ਹੈ। ਇਿ ਪੂਰ ੇ ਸਵਹਾਰ ਅੰ ਦਰ ਸਿਰਫ਼ ਉ ਹੀ 

ਧਾਰਨ ਾ ਕਾਰਜ਼ਸ਼ੀਲ ਨ ਹੀੀਂ ਰਸਹੰਦੀ, ਸਜਹੜੀ ਧਾਰਨ ਾ ਅਜ ਕੇ ਵੈਸਦਕ ਸਵਦਵਾਨ ਾਂ ਦੇ ਨ ਜ਼ਰੀਏ ਮ ਤਾਬਕ ਿਫ਼ਾਈ ਜਾਂ 

ਸ਼ ੁੱ ਧਤਾ ਦੇ ਨ ਤੀਜ਼ੇ ਵਜ ੀਂ ਿੂਤਕ/ਪਾਤਕ ਦੀ ਉ ਤਪਤੀ ਅੰ ਦਰ ਗਤੀਮਾਨ ਹ ੰ ਦੀ ਹ ਈ, ਇਿ ਨੂੰ ‘ਸਵਸਗਆਸਨ ਕ’ ਧਾਰਨਾ 

ਨ ਾਲ਼ ਿੰਬੰ ਸਧਤ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਿਗ ੀਂ ਇਿ ਅੰਦਰ ਮੂਲ ਰੂਪ ਸਵਚ ਉ ਹੀ ਸਵਚਾਰ ਕੰ ਮ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਸਜਹੜਾ ਅਿੀੀਂ ਛੂਤ-

ਛਾਤ ਦੇ ਰਪੂ ਸਵਚ ਹਾਿਲ ਕਰਦੇ ਹਾਂ। ਇਿ ਸਵਚਾਰ ਦਾ ਮੂਲ ਆਧਾਰ ਇਿ ਸਬੰ ਦੂ ਨੂੰ ਿਵੀਕਾਸਰਆ ਜਾ ਿਕਦਾ ਹੈ 

ਸਕ ਿੂਤਕ/ਪਾਤਕ ਦੀ ਇਹ ਿੰ ਕਲਪਨ ਾ ਿਾ ਨੂੰ ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ ਦੇ ਇਕ ਅਸਜਹੇ ਿਮੂਹ ਅਦੰਰ ਲ ੈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਸਜੁੱਥੇ 

ਿੂਤਕ ਤ ੀਂ ਪੈਦਾ ਹ ਣ ਵਾਲੀ ਅਸ਼ ੁੱ ਧਤਾ ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰਨ ਸਹਤ ਸਵਸ਼ੇਸ਼ ਭਾਂਤ ਦ ੇਹਵਨ ਅਤ ੇਪਜੂਾ-ਪਾਠ ਕਰਵਾਏ ਜਾਂਦੇ 

ਹਨ ਤੇ ਿੂਤਕ ਗਰ ਿਤ ਔਰਤ ਤ ੀਂ ਬਚਣ ਸਹਤ ਸਵਸ਼ੇਸ਼ ਿਾਵਧਾਨੀਆਂ ਵਰਤੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । ਸਜਹੜੀਆਂ ਮ ੁੱਖ ਰੂਪ 

ਸਵਚ ਸਿਰਫ਼ ਬਾਹਰੀ ਿਰੀਰਕਤਾ ਨ ਾਲ਼ ਜ ੜੀਆਂ ਹ ੰ ਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਿ ਿਮ ੁੱਚੇ ਵਰਤਾਰੇ ਨੂੰ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦ ਆਰਾ 

ਿਪਸ਼ਟ ਰਪੂ ਸਵਚ ਰੁੱਦ ਹੀ ਨਹੀੀਂ ਕੀਤਾ ਸਗਆ, ਬਲਸਕ “ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ” ਅੰ ਦਰ ਅਨ ਕੇਾਂ ਥਾਵਾਂ ’ਤੇ ਉਨ ਹਾਂ ਨੇ 

ਇਿ ਪਰਤੀ ਇਕ ਤੀਬਰ ਪਰਤੀਰ ਧ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਵ ੀ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਸਜਹੜਾ ਸਕ ਇਿ ਸਵਚਾਰ ਦਾ ਧਾਰਨੀ ਹੈ ਸਕ 

ਿੂਤਕ/ਪਾਤਕ ਸਜਹੀਆਂ ਮਾ ਨਤਾਵਾਂ ਇਕ ਪਾਖੰਡ ਤ ੀਂ ਵੁੱਧ ਹ ਰ ਕ ਝ ਨ ਹੀੀਂ ਹਨ । ਇਿ ਲਈ ਉ ਨ ਹਾਂ ਦਾ ਆਖਣਾ ਹੈ ਸਕ 

ਜ  ਮਨ ੁੱ ਖ ਇਿ ਪਾਖੰ ਡ ਅਧੀਨ ਹ  ਕ ੇਿੂਤਕ/ਪਾਤਕ ਤ ੀਂ ਬਚਣ ਸਹਤ ਬਾਹਰੀ ਇਸ਼ਨ ਾਨ ਉੱਪਰ ਜ਼ ਰ ਸਦੰਦਾ ਹ ਇਆ, 

ਇਿ ਦੀ ਅਸਹਮੀਅਤ ਨੂੰ ਿਵੀਕਾਰਦਾ ਹੈ, ਉ ਹ ਦਰਅਿਲ ਇਕ ਪਰਕਾਰ ਦੀ ਦ ਹਰੀ ਸਜ਼ੰਦਗੀ ਦਾ ਸਨ ਰਬਾਹ ਕਰਦਾ 

ਹੈ, ਸਕਉ ੀਂਸਕ ਕ ਈ ਵ ੀ ਸਭੁੱਟ ਜਾਂ ਸ਼ ੁੱ ਧਤਾ, ਸਜਿ ਦਾ ਿੰ ਬੰ ਧ ਮੂਲ ਰੂਪ ਸਵਚ ਅਸ਼ ੁੱ ਧਤਾ ਦੀ ਧਾਰਸਮਕਤਾ ਨਾਲ਼ ਜ ਸੜਆ 

ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ, ਉ ਹ ਮਾ ਤਰ ਬਾਹਰੀ ਇਸ਼ ਨ ਾਨ ਕਰਨ ਉਪਰੰਤ ਹੀ ਠੀਕ ਨ ਹੀੀਂ ਹ  ਜਾਂਦਾ, ਿਗ ੀਂ ਉ ਿ ਲਈ ਤਾਂ ਮਨ  ੁੱਖ ਦੇ 

ਆਤਸਮਕ ਇਸ਼ ਨਾਨ ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ ਤੇ ਇਹ ਆਤਸਮਕ ਇਸ਼ ਨ ਾਨ ਉ ਹੀ ਸਵਅਕਤੀ ਕਰ ਿਕਦੇ ਹਨ, ਸਜਨਹਾਂ ਦ ੇ

ਮਨ ਅੰਦਰ ਅਕਾਲ-ਪ ਰਖ ਦਾ ‘ਨ ਾਮ’ ਵਸਿਆ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ: 

ਸਜਉ ਜ ਰੂ ਸਿਰਨ ਾਵਣੀ ਆਵੈ ਵਾਰ  ਵਾਰ ॥  

ਜੂਠੇ ਜੂਠਾ ਮ ਸਖ ਵਿੈ ਸਨ ਤ ਸਨਤ ਹ ਇ ਖ ਆਰ ॥  

ਿੂਚੇ ਏਸਹ ਨ ਆਖੀਅਸਹ ਬਹਸਨ  ਸਜ ਸਪੰਡਾ ਧ ਇ ॥ 

ਿੂਚੇ ਿਈੇ ਨਾ ਨ ਕਾ ਸਜਨ ਮਸਨ  ਵਸਿਆ ਿ ਇ॥163 

ਮਨ ਦੀ ਇਹ ਸ਼ ੁੱ ਧਤਾ ਗ ਰਬਾਣੀ ਅਨ  ਿ ਾਰ ਇਿ ਲਈ ਵ ੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਸਕਉ ੀਂਸਕ ਜੇਕਰ ਕ ਈ 

ਮਨ  ੁੱ ਖ ਿੂਤਕ ਦੇ ਸਵਚਾਰ ਦਾ ਧਾਰਨ ੀ ਹੈ ਤਾਂ ਉਿ ਲਈ ਇਹ ਧਾਰਨਾ ਹਰ ਇਕ ਉਿ ਵਿਤੂ ਅਤੇ ਵਰਤਾਰੇ ਉੱ ਪ ਰ 
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ਵ ੀ ਲਾਗੂ ਹ ੰ ਦੀ ਸਦਖਾਈ ਦਵੇਗੀ, ਸਜਿ ਦਾ ਿੰਬੰ ਧ ਿਾਡੇ ਸਨ ਤਾਪਰਤੀ ਦ ੇਜੀਵਨ ਨਾਲ਼ ਡੂੰਘੇ ਰਪੂ ਸਵਚ ਜ ਸੜਆ ਹ ੰ ਦਾ 

ਹੈ। ਇਿ ਲਈ ਗ ਰਬਾਣੀ ਅਦੰਰ ਇਿ ਸਵਚਾਰ ਨੂੰ ਉ ਭਾਸਰਆ ਸਗਆ ਹੈ ਸਕ ਜੇਕਰ ਕ ਈ ਮਨ ੁੱ ਖ ਸਿਰਫ਼ ਮਨ ੁੱ ਖੀ 

ਜਨਮ ਜਾਂ ਮੌ ਤ ਨ ਾਲ਼ ਿੰ ਬਸੰਧਤ ਸਕਸਰਆਵਾਂ ਨੂੰ ਅਸ਼ ੁੱ ਧਤਾ ਨਾਲ਼ ਿੰ ਬਸੰਧਤ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਿ ਦੀ ਮਾਨ ਤਾ ਅਨ  ਿਾਰ 

ਤਾਂ ਇਹ ਅਸ਼ ੁੱ ਧਤਾ ਿਾਡੇ ਖਾਧ ਪਦਾਰਥਾਂ ਤ ੀਂ ਲ ੈਕੇ ਰ ਜ਼ਾਨਾ ਜੀਵ ਨ ਸਵਚ ਕੰ ਮ ਆਉ ਣ ਵਾਲੀਆਂ ਵਿਤਾਂ ਆਸਦ ਤੁੱਕ 

ਨ ਾਲ਼ ਵ ੀ ਜ ੜੀ ਹ ਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ, ਸਕਉ ੀਂਸਕ ਅਸ਼ ੁੱ ਧਤਾ ਸਿਰਫ਼ ਮਨ ੁੱ ਖੀ ਦੇਹ ਤੁੱਕ ਹੀ ਆਪਣਾ ਵਾਿ ਨ ਹੀੀਂ ਰੁੱਖਦੀ, 

ਿਗ ੀਂ ਇਿ ਦਾ ਿੰ ਬੰਧ ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਦੇਹ ਤ ੀਂ ਇਲ ਾਵਾ ਹ ਰਨਾਂ ਅਨ ਕੇਾਂ ਵਿਤਾਂ ਨ ਾਲ਼ ਵ ੀ ਜ ਸੜਆ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ। ਇਿ ਲਈ 

ਇਨ ਹਾਂ ਵਿਤਾਂ ਉੱ ਪ ਰ ਲਾਗੂ ਹ ਣ ਵਾਲੀ ਅਸ਼ ੁੱਧਤਾ ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਤ ੀਂ ਪੈਦਾ ਹ ਣ ਵਾਲੀਆਂ ਿਮੁੱਸਿਆਵਾਂ ਤ ੀਂ ਬਚਣ ਸਹਤ 

ਜ਼ਰੂਰੀ ਹ  ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਸਕ ਇਨ ਹਾਂ ਵਿਤਾਂ ਉੱ ਪ ਰ ਵ ੀ ਉ ਹੀ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਅਤੇ ਪੂਜਾ-ਪਾਠ ਲਾਗੂ ਕੀਤੇ ਜਾਣ, ਸਜਹੜੇ 

ਔਰਤ ਉੱ ਪ ਰ ਿੂਤਕ ਲਾਗੂ ਹ ਣ ਿਮੇ ੀਂ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਇਕ ਅਸਜਹੀ ਧਾਰਨ ਾ ਹੈ ਸਜਹੜੀ ਸਕ ਨ ਾ ਸਿਰਫ਼ 

ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦ ਆਰਾ ਿੂਤਕ ਦੀ ਮਾਨ ਤਾ ਪਰਤੀ ਕੀਤੇ ਜਾ ਰਹੇ ਪਰਤੀਰ ਧ ਦ ੇਨ ਤੀਜ਼ ੇਵਜ ੀਂ ਿਾਹਮਣੇ ਆਉ ੀਂਦੀ ਹੈ, ਿਗ ੀਂ 

ਇਿ ਨ ਤੀਜ਼ੇ ਦੇ ਫਲਿਰੂਪ ਪਦੈਾ ਹ ਈ ਅਿਮੰ ਜਿ ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰਨ ਦਾ ਉ ਪਾਅ ਵ ੀ ਸਜਿ ਅੰ ਦਰ ਿਮ ਇਆ ਹ ਇਆ 

ਹੈ। ਇਿ ਉਪਾਅ ਨੂੰ ਉਨ ਹਾਂ ਨ ੇ‘ਸਗਆਨ’ ਦਾ ਨ ਾਮ ਸਦੁੱਤਾ ਹੈ। ਸਜਹੜਾ ਸਕ ਹਰ ਪਰਕਾਰ ਦ ੇਿਤੂਕ ਜਾਂ ਅਸ਼ ੁੱ ਧਤਾ ਤ ੀਂ 

ਬਚਣ ਦਾ ਇਕਮਾਤਰ ਉਪਾਅ ਿਮਸ ਝਆ ਜਾ ਿਕਦਾ ਹੈ: 

ਜੇ ਕਸਰ ਿੂਤਕ  ਮੰਨੀਐ ਿਭ ਤ ੈ ਿੂਤਕ  ਹ ਇ ॥  

ਗ ਹੇ ਅਤ ੈ ਲਕੜੀ ਅੰ ਦਸਰ ਕੀੜਾ ਹ ਇ ॥ 

ਜੇਤੇ  ਦਾਣ ੇ ਅਨੰ  ਕ ੇ ਜੀਆ ਬਾਝ  ਨ  ਕ ਇ ॥  

ਪਸਹਲਾ ਪਾਣੀ ਜੀਉ  ਹੈ ਸ ਜਤ  ਹਸਰਆ ਿਭ  ਕ ਇ ॥  

ਿੂਤਕ  ਸਕਉ ਕਸਰ ਰਖੀਐ ਿੂਤਕ  ਪਵ ੈ ਰਿ ਇ ॥  

ਨ ਾਨ ਕ ਿੂਤਕ  ਏਵ ਨ ਉ ਤਰ ੈਸਗਆਨ   ਉਤਾ ਰੇ ਧ ਇ ॥164 

ਇਿ ਲ ਈ ਉ ਹ ਆਖਦੇ ਹਨ ਸਕ ਵਾਿਤਸਵਕ ਿੂਤਕ ਉ ਹ ਨਹੀੀਂ ਿਵੀਕਾਸਰਆ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਸਜਹੜਾ ਸਕ 

ਿਾਡੇ ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਮੌ ਤ ਆਸਦ ਦੇ ਪਲਾਂ ਨ ਾਲ਼ ਜ ਸੜਆ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ, ਿਗ ੀਂ ਅਿਲ ਿੂਤਕ ਉ ਹ ਹੈ ਸਜਿ ਦੇ ਰਾਹੀੀਂ ਅਿੀੀਂ 

ਸਵਕਾਰਾਂ ਰੂਪੀ ਜੀਵਨ ਸਵਚ ਖਸਚੁੱਤ ਹ ੰ ਦ ੇਹ ਏ, ਸਗਆਨ ਦ ੇਮਾ ਰਗ ਤ ੀਂ ਦੂਰ ਹ  ਜਾਂਦੇ ਹਾਂ। ਿੂਤਕ ਦੀ ਇਹ ਧਾਰਨਾ 

ਭਾਰਤੀ ਿਮਾ ਜ ਅੰ ਦਰ ਇਕ ਸਬਲਕ ਲ ਸਨਵੇਕਲੀ ਧਾਰਨਾ ਿੀ ਸਜਿ ਮ ਤਾਬਕ ਬਾਣੀਕਾਰ ਇਿ ਸਵਚਾਰ ਨੂੰ ਿਾਹਮਣੇ 
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ਸਲਆਉ ੀਂਦੇ ਹਨ ਸਕ ਿਾਡੀਆਂ ਸਗਆਨ-ਇੰਦਰੀਆਂ ਦ ਆਰਾ ਕੀਤੇ ਜਾਣ ਵਾਲਾ ਹਰ ਉਹ ਕਾਰਜ ਸਜਹੜਾ ਸਕ 

ਸਵਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਜਨਮ ਸਦੰਦਾ ਹੈ, ਿਤੂਕ ਆਸਖਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ।  

ਮਨ  ਕਾ ਿੂਤਕ  ਲ ਭ  ਹੈ ਸਜਹਵਾ ਿੂਤਕ  ਕੂੜ ॥ 

ਅਖੀ ਿੂਤਕ  ਵੇਖਣਾ ਪਰ ਸਤਰਅ ਪਰ ਧਨ  ਰੂਪ ॥  

ਕੰ ਨ ੀ ਿੂਤਕ  ਕੰ ਸਨ  ਪੈ ਲਾਇਤਬਾਰੀ ਖਾਸਹ ॥  

ਨ ਾਨ ਕ ਹੰਿਾ ਆਦਮੀ ਬਧੇ ਜਮ ਪ ਸ ਰ ਜਾਸਹ ॥165 

ਗ ਰਬਾਣੀ ਦੀ ਇਹ ਧਾਰਨ ਾ ਿਤੂਕ ਦੇ ਪਰਪੰਰਾਗ ਤ ਿਰੂਪ ਨ ਾਲ ੀਂ ਮੂਲ ਰਪੂ ਸਵਚ ਸਭੰ ਨ ਤਾਂ ਹੈ ਹੀ, ਇਹ ਉ ਿ 

ਦੇ ਿਮਾਨ ਾਂਤਰ ਇਕ ਅਸਜਹੀ ਸਵਵਿਥਾ ਨੂੰ ਵ ੀ ਜਨਮ ਸਦੰਦੀ ਹੈ, ਸਜਿ ਅੰ ਦਰ ਇਿ ਸਵਚਾਰ ਦੀ ਪਰਧਾਨ ਤਾ ਹੈ ਸਕ 

ਅਿਲ ਸਵਚ ਿੂਤਕ ਕੀ ਹੈ? ਇਹ ਸਵਚਾਰ ਿੂਤਕ ਦੇ ਵਸੈਦਕ ਿਰੂਪ ਨੂੰ ਰੁੱਦ ਕਰਨ ਦ ੇਨ ਾਲ਼-ਨਾਲ਼ ਉ ਿ ਦੀ ਥਾਂ ਿੂਤਕ 

ਦੇ ਵਾਿਤਸਵਕ ਿਰੂਪ ਦੀ ਹ ੀਂਦ ਨੂੰ ਿਾਹਮਣੇ ਸਲਆਉ ੀਂਦਾ ਹੈ। ਸਜਹੜੀ ਸਕ ਇਿ ਸਵਚਾਰ ਦੀ ਧਾਰਨ ੀ ਹੈ ਸਕ ਜੇਕਰ 

ਕ ਈ ਮਨ  ੁੱ ਖ ਅਸ਼ ੁੱ ਧਤਾ ਦੇ ਸਵਚਾਰ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ ਅੰ ਦਰ ਥਾਂ ਪਰਦਾਨ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉ ਿ ਨੂੰ ਇਹ ਵ ੀ ਸਧਆਨ 

ਸਵਚ ਰੁੱਖਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਸਕ ਅਿਲ ਸ਼ਬਦਾਂ ਸਵਚ ਅਸ਼ ੁੱ ਧਤਾ ਕੀ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ, ਸਕਉ ੀਂਸਕ ਅਸ਼ ੁੱਧਤਾ ਦਾ ਅਰਥ ਸਿਰਫ਼ 

ਿਰੀਰ ਦੀ ਪਲੀਨ ਤਾ ਨ ਾਲ਼ ਹੀ ਨ ਹੀੀਂ ਜ ਸੜਆ ਹ ੰ ਦਾ, ਿਗ ੀਂ ਇਹ ਮਾ ਨ ਸਿਕਤਾ ਦੇ ਨ ਾਲ਼ ਵਧੇਰੇ ਕਰੀਬ ਤ ੀਂ ਿੰਬੰ ਸਧਤ 

ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ। ਅਿੀੀਂ ਿਰੀਰਕ ਅਸ਼ ੁੱ ਧਤਾ ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰਨ ਲਈ ਇਸ਼ ਨ ਾਨ ਕਰ ਿਕਦੇ ਹਾਂ, ਪਰ ਮਨ ਦੀ ਅਸ਼ ੁੱ ਧਤਾ; 

ਸਜਹੜੀ ਸਕ ਿਰੀਰਕ ਅਸ਼ ੁੱ ਧਤਾ ਤ ੀਂ ਸਜ਼ਆਦਾ ਗੰ ਭੀਰ ਅਤ ੇਖ਼ਤਰਨਾਕ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ, ਉ ਿ ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰਨ ਲਈ ਤਾਂ ਿਾਨੂੰ 

ਸਗਆਨ ਰੂਪੀ ਜਲ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਨ ਹਾਉ ਣਾ ਪਵਗੇਾ ਤੇ ਜ  ਪਰਾਣੀ ਇਿ ਪਰਕਾਰ ਦਾ ਇਸ਼ਨ ਾਨ ਕਰ ਲੈੀਂਦਾ ਹੈ, ਬਾਣੀਕਾਰ 

ਆਖਦੇ ਹਨ ਸਕ ਉ ਿ ਉੱ ਪ ਰ ਸਕਿੇ ਵ ੀ ਤਰਹਾਂ ਦਾ ਕ ਈ ਿੂਤਕ ਆਸਦ ਲਾਗੂ ਨ ਹੀੀਂ ਹ ੰ ਦਾ।  

ਿਭ  ਿੂਤਕ  ਭਰਮ  ਹੈ ਦੂਜ ੈ ਲਗ ੈ ਜਾਇ ॥  

ਜੰਮਣ  ਮਰਣਾ ਹ ਕਮ  ਹੈ ਭਾਣ ੈਆਵੈ ਜਾਇ ॥  

ਖਾਣਾ ਪੀਣਾ ਪਸਵਤੁ ਹ ੈ ਸਦਤ ਨ   ਸਰਜਕ  ਿੰ ਬਾਸਹ ॥  

ਨ ਾਨ ਕ ਸਜਨੀ ਗ ਰਮ ਸਖ ਬ ਸ ਝਆ ਸਤਨਾ ਿੂਤਕ  ਨ ਾਸਹ ॥166 

ਇਿ ਸਵਚਾਰ ਦਾ ਸਵਿਥਾਰ ਕਰਦੇ ਹ ਏ ਉ ਹ ਇਹ ਵ ੀ ਿਪਸ਼ਟ ਕਰਦੇ ਹਨ ਸਕ ਵਾਿਤਸਵਕ ਿੂਤਕ ਕੀ ਹੈ? 

ਅਤੇ ਮਨ  ੁੱ ਖ ਨ ੇਉ ਿ ਿੂਤਕ ਕ ਲ ੀਂ ਸਕਿ ਪਰਕਾਰ ਬਚਣਾ ਹੈ। ਉਨ ਹਾਂ ਅਨ  ਿਾਰ ਇਿ ਿੂਤਕ ਦਾ ਘੇਰਾ ਬਹ ਤ ਸਵਸ਼ਾਲ ਹੈ, 

ਪ ਰ ਜ  ਪਰਾਣੀ ਇਿ ਤ ੀਂ ਬਚ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਉ ਿ ਨੂੰ ਸਫਰ ਸਕਿੇ ਪਰਕਾਰ ਦਾ ਕ ਈ ਡਰ ਨ ਹੀੀਂ ਰਸਹ ਜਾਂਦਾ : 
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ਮਨ  ਕਾ ਿੂਤਕ  ਦੂਜਾ ਭਾਉ ॥  

ਭਰਮੇ  ਭੂਲੇ ਆਵਉ ਜਾਉ ॥  

ਮਨ ਮ ਸਖ ਿੂਤਕ  ਕਬਸਹ ਨ ਜਾਇ ॥  

ਸਜਚਰ  ਿਬਸਦ ਨ  ਭੀਜ ੈ ਹਸਰ ਕੈ ਨ ਾਇ॥ਰਹਾਉ ॥  

ਿਭ  ਿੂਤਕ  ਜੇਤਾ ਮ ਹ  ਆਕਾਰ ॥  

ਮਸ ਰ ਮਸ ਰ ਜੰਮ ੈ ਵਾਰ  ਵਾਰ ॥  

ਿੂਤਸਕ ਅਗਸਨ  ਪਉ ਣ ੈ ਪਾਣੀ ਮਾ ਸਹ ॥ 

ਿੂਤਕ  ਭ ਜਨ  ਜੇਤਾ ਸਕਛ  ਖਾਸਹ॥  

ਿੂਤਸਕ ਕਰਮ ਨ  ਪੂਜਾ ਹ ਇ ॥  

ਨ ਾਸਮ ਰਤ ੇ ਮਨ   ਸਨ ਰਮਲ  ਹ ਇ ॥  

ਿਸਤਗ ਰ  ਿਸੇਵਐ ਿੂਤਕ  ਜਾਇ॥  

ਮਰੈ ਨ ਜਨ ਮੈ ਕਾਲ  ਨ ਖਾਇ॥167 

ਅਸ਼ ੁੱ ਧਤਾ ਦੀ ਇਿ ਿੰ ਕਲਪਨ ਾ ਅੰਦਰ ਉ ਹ ਇਿ ਗੁੱ ਲ ਨੂੰ ਵ ੀ ਸਵਿਥਾਰ ਪਰਦਾਨ ਕਰਦੇ ਹਨ ਸਕ 

ਵਾਿਤਸਵਕ ਜੂਠ ਕੀ ਹੈ? ਜੂਠ ਦੀ ਧਾਰਨ ਾ ਵ ੀ ਮੂਲ ਰੂਪ ਸਵਚ ਿੂਤਕ ਨ ਾਲ਼ ਿੰ ਬਸੰਧਤ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਸਜਿ ਦਾ 

ਅਰਥ ਵ ੀ ਉ ਹੀ ਮੰ ਸਨ ਆ ਸਗਆ ਹੈ, ਸਜਹੜਾ ਅਿੀੀਂ ਿੂਤਕ ਦੇ ਰਾਹੀੀਂ ਪਰਗਟ ਹ ੰ ਦਾ ਦੇਖਦੇ ਹਾਂ:  

ਜੂਸਠ ਨ ਰਾਗ ੀ ਜੂਸਠ ਨ ਵੇਦੀ ॥  

ਜੂਸਠ ਨ ਚੰ ਦ ਿੂਰਜ ਕੀ ਭੇਦੀ ॥  

ਜੂਸਠ ਨ ਅਨੰ ੀ ਜੂਸਠ ਨ ਨਾਈ ॥  

ਜੂਸਠ ਨ ਮੀਹ  ਵਸਰਹਐ ਿਭ ਥਾਈ ॥  

ਜੂਸਠ ਨ ਧਰਤੀ ਜੂਸਠ ਨ ਪਾਣੀ॥  

ਜੂਸਠ ਨ ਪਉ ਣ ੈ ਮਾਸਹ ਿਮਾ ਣੀ॥  

ਨ ਾਨ ਕ ਸਨਗ ਸਰਆ ਗ ਣ  ਨ ਾਹੀ ਕ ਇ ॥  

ਮ ਸਹ ਫੇਸਰਐ ਮ ਹ  ਜੂਠਾ ਹ ਇ ॥168 
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ਇਿ ਲ ਈ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦਾ ਆਖਣਾ ਹੈ ਸਕ ਜੂਠ ਤੇ ਿੂਤਕ ਦੀ ਸਵਚਾਰ-ਸਦਰਸ਼ ਟੀ ਮਨ  ੁੱ ਖ ਨੂੰ ਹਰ ਥਾਂ ਆਪਣ ੇ

ਕਲਾਵੇ ਸਵਚ ਲੈੀਂਦੀ ਹੈ। ਮਨ  ੁੱ ਖ ਦੇ ਚਹ ੰ ਪਾਿੇ ‘ਿੂਤਕ’ ਪਿਸਰਆ ਸਪਆ ਹੈ। ਸਜਿ ਨੇ ਹਰ ਇਕ ਚੀਜ਼ ਨੂੰ ਆਪਣੇ 

ਅੰ ਦਰ ਿਮ ਇਆ ਹ ਇਆ ਹੈ। ਿੂਤਕ ਦਾ ਇਹ ਸਵਚਾਰ ਿਾਡੇ ਿਰੀਰ ਨ ਾਲ਼ ਹੀ ਨ ਹੀੀਂ, ਿਗ ੀਂ ਉੱਠਣ-ਬੈਠਣ, ਖਾਣ-

ਪੀਣ, ਦੇਖਣ-ਬ ਲਣ ਅਤੇ ਪ ੌ ਣ-ਪਾਣੀ ਸਜਹੀਆਂ ਗਤੀਸਵਧੀਆਂ ਅੰ ਦਰ ਵ ੀ ਪਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ: 

ਜਸਲ ਹੈ ਿ ੂਤਕ  ਥਸਲ ਹੈ ਿ ੂਤਕ  ਿੂਤਕ ਓ ਪਸਤ ਹ ਈ ॥  

ਜਨਮੇ ਿੂਤਕ  ਮੂਏ ਫ ਸਨ  ਿੂਤਕ  ਿੂਤਕ ਪ ਰਜ ਸਬਗ ਈ ॥ 

ਕਹ  ਰੇ ਪੰਡੀਆ ਕਉਨ  ਪਵੀਤਾ ॥  

ਐਿਾ ਸਗਆਨ   ਜਪਹ  ਮੇਰੇ ਮੀਤਾ ॥ਰਹਾਉ ॥ 

ਨ ੈਨਹ  ਿੂਤਕ  ਬੈਨਹ  ਿੂਤਕ  ਿਤੂਕ  ਿਰਵਨ ੀ ਹ ਈ ॥  

ਊਠਤ ਬੈਠਤ ਿੂਤਕ  ਲਾਗੈ ਿੂਤਕ  ਪਰ ੈ ਰਿ ਈ ॥  

ਫਾਿਨ  ਕੀ ਸਬਸਧ ਿਭ  ਕ ਉ ਜਾਨ ੈ ਛ ੂਟਨ  ਕੀ ਇਕ  ਕ ਈ ॥  

ਕਸਹ ਕਬੀਰ ਰਾਮ  ਸਰਦੈ ਸਬਚਾਰ ੈ ਿੂਤਕ  ਸਤਨ ੈ ਨ  ਹ ਈ ॥ 169 

ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦੇ ਉ ਪਰ ਕਤ ਸ਼ਬਦਾਂ ਅੰ ਦਰ ਇਿ ਸਵਚਾਰ ਦੇ ਅਿੀੀਂ ਸਜਨਹਾਂ ਪੁੱਖਾਂ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਕਰਦੇ ਹਾਂ, 

ਉ ਹ ਮ ੁੱਖ ਰੂਪ ਸਵਚ ਇਿ ਧਾਰਨ ਾ ਨੂੰ ਪਰਗਟ ਕਰਦੇ ਹਨ ਸਕ ਿੰਿਾਰ ਦਾ ਹਰ ਇਕ ਵਰਤਾਰਾ ਇਕ ਸਕਿਮ ਦ ੇਿੂਤਕ 

ਜਾਂ ਜੂਠ ਨ ਾਲ਼ ਗਰਸਿਆ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ। ਇਿ ਲਈ ਜੇਕਰ ਕ ਈ ਮਨ  ੁੱ ਖ ਇਹ ਿ ਚਦਾ ਹੈ ਸਕ ਉ ਹ ਸਿਰਫ਼ ਜਨਮ ਜਾਂ ਮੌ ਤ 

ਨ ਾਲ਼ ਜ ੜੀਆਂ ਧਾਰਨ ਾਵਾਂ ਤ ੀਂ ਉ ਪਜੇ ਿੂਤਕ ਦਾ ਬਚਾਅ ਕਰਨ ਸਹਤ ਸਕਿੇ ਪਰਕਾਰ ਦਾ ਕ ਈ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਜਾਂ ਪੂਜਾ-

ਪਾਠ ਆਸਦ ਕਰ ਕ ੇਬਚਾਅ ਕਰ ਿਕਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉ ਹ ਗ਼ਲਤ ਿ ਚ ਸਰਹਾ ਹੈ, ਸਕਉ ੀਂਸਕ ਜੇਕਰ ਉ ਹ ਇਿ ਤਰਹਾਂ ਕਰਨ 

ਨ ਾਲ਼ ਜਨਮ ਜਾਂ ਮੌ ਤ ਤ ੀਂ ਉ ਪਜੇ ਿੂਤਕ ਤ ੀਂ ਬਚ ਜਾਵੇਗਾ ਤਾਂ ਉ ਿ ਿੂਤਕ ਤ ੀਂ ਬਚਣ ਲਈ ਉ ਹ ਸਕਹੜੇ ਿਾਧਨਾਂ ਨੂੰ 

ਅਮਲ ਸਵਚ ਸਲਆਵਗੇਾ, ਸਜਹੜੇ ਿੰ ਿਾਰ ਅੰ ਦਰ ਹ ਰਨਾਂ ਅਨਕੇਾਂ ਰੂਪਾਂ ਸਵਚ ਿਾਨੂੰ ਹਾਿਲ ਹ ੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਸਜਨ ਹਾਂ ਤ ੀਂ 

ਬਚਣ ਲਈ ਪਰੰਪਰਾਗਤ ਿਮਾਜ ਅੰ ਦਰ ਉ ਹ ਸਵਧਾਨ ਹੀ ਨਹੀੀਂ ਪਾਇਆ ਜਾਂਦਾ, ਸਜਹੜਾ ਇਿ ਿਭ ਤ ੀਂ ਬਚਣ ਦਾ 

ਇਕ -ਇਕ ਅੰਸਤਮ ਅਤੇ ਠ ਿ ਉ ਪਾਅ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ ਤ ੇ ਸਜਿ ਸਵਚ ਸਕਿੇ ਪਰਕਾਰ ਦੀ ਕ ਈ ਅਸ਼ ੁੱ ਧਤਾ ਨ ਹੀੀਂ ਿਵੀਕਾਰੀ 

ਜਾਂਦੀ:  

ਮਾ ਤਾ ਜੂਠੀ ਸਪਤਾ ਭੀ ਜੂਠਾ ਜਠੂੇ ਹੀ ਫਲ ਲਾਗੇ ॥  

ਆਵਸਹ ਜੂਠ ੇ ਜਾਸਹ ਭੀ ਜੂਠ ੇ ਜਠੂੇ ਮਰਸਹ ਅਭਾਗੇ ॥ 
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ਕਹ  ਪੰ ਸਡਤ ਿੂਚਾ ਕਵਨ   ਠਾਉ ॥  

ਜਹਾ ਬੈਸਿ ਹਉ  ਭ ਜਨ  ਖਾਉ ॥ਰਹਾਉ ॥  

ਸਜਹਬਾ ਜੂਠੀ ਬ ਲਤ ਜੂਠਾ ਕਰਨ  ਨੇਤਰ ਿਸਭ ਜੂਠੇ ॥  

ਇੰ ਦਰੀ ਕੀ ਜੂਸਠ ਉ ਤਰਸਿ ਨਾਹੀ ਬਰਹਮ ਅਗਸਨ  ਕ ੇ ਲੂਠੇ॥   

ਅਗਸ ਨ ਭੀ ਜੂਠੀ ਪਾਨੀ ਜੂਠਾ ਜੂਠੀ ਬੈਸਿ ਪਕਾਇਆ ॥  

ਜੂਠੀ ਕਰਛੀ ਪਰ ਿਨ  ਲਾਗਾ ਜੂਠੇ ਹੀ ਬੈਸਠ ਖਾਇਆ॥   

ਗ ਬਰ  ਜੂਠਾ ਚਉ ਕਾ ਜੂਠਾ ਜੂਠੀ ਦੀਨੀ ਕਾਰਾ ॥  

ਕਸਹ ਕਬੀਰ ਤੇਈ ਨ ਰ ਿੂਚ ੇ ਿਾਚੀ ਪਰੀ ਸਬਚਾਰਾ॥170 

ਇਿ ਸਵਚਾਰ ਦੇ ਉ ਭਾਰ ਦੇ ਨ ਾਲ਼ ਹੀ ਇਿ ਗੁੱਲ ਦੀ ਤਿਦੀਕ ਵ ੀ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ ਸਕ ਇਿ ਿੰ ਿਾਰ ਅੰ ਦਰ 

ਪਰਾਪਤ ਿੂਤਕ ਨ ਾਲ਼ ਜ ੜੀ ਅਸ਼ ੁੱ ਧਤਾ ਤ ੀਂ ਬਚਾਅ ਦਾ ਇਕਮਾਤਰ ਉਪਾਅ ਸਿਰਫ਼ ਗ ਰੂ-ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਸਵਚਾਰ ਹੀ ਹ ੰ ਦੀ 

ਹੈ। ਇਿ ਸਵਚਾਰ ਦੇ ਰਾਹੀੀਂ ਹੀ ਜੀਵ ਅਿਲ ਅਰਥਾਂ ਸਵਚ ਿ ੁੱ ਚਾ ਹ  ਿਕਦਾ ਹੈ। ਜੇਕਰ ਕ ਈ ਸਵਅਕਤੀ ਇਹ 

ਿਮਝਦਾ ਹੈ ਸਕ ਉ ਹ ਆਪਣੇ ਬਾਹਰੀ ਫ ਕਟ ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ ਦੇ ਰਾਹੀੀਂ ਿ ੁੱ ਚਾ ਹ  ਿਕਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਬਾਣੀਕਾਰ ਆਖਦੇ ਹਨ 

ਸਕ ਉ ਹ ਅਿਲ ਸਵਚ ਸਫਟਕਾਰਾਂ ਦਾ ਪਾਤਰ ਬਣਦਾ ਹੈ।  

ਪਸਹਲਾ ਿ ਚਾ ਆਸਪ ਹ ਇ ਿ ਚੈ ਬੈਠਾ ਆਇ ॥  

ਿ ਚੇ ਅਗ ੈ ਰਸਖਓਨ   ਕ ਇ ਨ ਸਭਸਟਓ ਜਾਇ ॥  

ਿ ਚਾ ਹ ਇ ਕੈ ਜੇਸਵਆ ਲਗਾ ਪੜਸਣ ਿਲ ਕ ॥  

ਕ ਹਥੀ ਜਾਈ ਿਸਟਆ ਸਕਿ  ਏਹ  ਲਗਾ ਦ ਖ ॥  

ਅੰ ਨ   ਦੇਵ ਤਾ ਪਾਣੀ ਦੇਵ ਤਾ ਬੈਿਤੰਰ  ਦੇਵ ਤਾ ਲੂਣ  ਪੰ ਜਵਾ ਪਾਇਆ ਸਘਰਤ ॥  

ਤਾ ਹ ਆ ਪਾਕ  ਪਸਵਤ ॥  

ਪਾਪੀ ਸਿਉ  ਤਨ   ਗਸਡਆ ਥ ਕਾ ਪਈਆ ਸਤਤ ॥  

ਸਜਤ  ਮ ਸਖ ਨ ਾਮ  ਨ ਊਚਰਸਹ ਸਬਨ   ਨ ਾਵੈ ਰਿ ਖਾਸਹ ॥  

ਨ ਾਨ ਕ ਏਵ ੈ ਜਾਣੀਐ ਸਤਤ  ਮ ਸਖ ਥ ਕਾ ਪਾਸਹ ॥171 

ਉ ਨ ਹਾਂ ਦਾ ਇਹ ਕਥਨ ਿੂਤਕ ਦੀ ਅਵਧਾਰਨ ਾ ਨ ਾਲ਼ ਜ ੜੀਆਂ ਮਾ ਨ ਤਾਵਾਂ ਪਰਤੀ ਉਪਜ ੇਪਰਤੀਰ ਧ ਦਾ ਿਪਸ਼ਟ 

ਉ ਦਾਹਰਨ ਹੈ। ਸਜਿ ਰਾਹੀੀਂ ਉ ਨ ਹਾਂ ਨੇ ਇਿ ਸਵਚਾਰ ਨੂੰ ਿਾਹਮਣੇ ਸਲਆਂਦਾ ਹੈ ਸਕ ਮਨ  ੁੱਖ ਜ  ਕ ਝ ਵ ੀ ਆਪਣੀ 
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ਿਰੀਰਕ ਭ ੁੱ ਖ ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰਨ ਸਹਤ ਖਾਂਦਾ ਹੈ, ਉ ਹ ਿਭ ਪਸਵੁੱਤਰ ਹੀ ਹ ੰਦਾ ਹੈ। ਉ ਿ ਨੂੰ ਹ ਰ ਪਸਵੁੱਤਰ ਬਣਾਉ ਣ ਸਹਤ 

ਸਕਿੇ ਬਾਹਰੀ ਉ ਚੇਚ ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਨ ਹੀੀਂ ਹ ੰ ਦੀ ਅਤੇ ਨ ਾ ਹੀ ਉ ਹ ਸਕਿੇ ਸਕਿਮ ਦੇ ਧਾਰਸਮਕ ਸ਼ਲ ਕ ਆਸਦ ਦੇ ਪਾਠ 

ਰਾਹੀੀਂ ਉ ਹ ਪਸਵੁੱਤਰ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ।  

ਇੁੱ ਥੇ ਇਹ ਸਧਆਨ ਸਵਚ ਰੁੱਖਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਸਕ ਿ ੁੱ ਚਮਤਾ ਦੀ ਿੰ ਕਲਪਨ ਾ ਨੂੰ ਸਦਰੜਾਉ ੀਂਦੇ ਹ ਏ ਪਰਗਟ 

ਕੀਤੇ ਗਏ ਇਹ ਸਵਚਾਰ ਇਿ ਗੁੱਲ ਨੂੰ ਵ ੀ ਸਦਰੜ ਕਰਦ ੇ ਹਨ ਸਕ ਿੰ ਿਾਰ ਦੀ ਹਰ ਇਕ ਵਿਤੂ ਮੂਲ ਰੂਪ ਸਵਚ 

ਪਸਵੁੱਤਰ ਹੀ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ। ਉ ਿ ਨੂੰ ਪਸਵੁੱਤਰ ਕਰਨ ਸਹਤ ਸਕਿੇ ਵ ੀ ਪਰਕਾਰ ਦੇ ਹ ਰ ਉ ਚੇਚ ਦੀ ਲ ੜ ਨ ਹੀੀਂ ਹ ੰ ਦੀ। 

ਅਪਸਵੁੱਤਰਤਾ ਅਤ ੇਪਸਵੁੱਤਰਤਾ ਦੀ ਅਵਧਾਰਨ ਾ ਵਾਿਤਵ ਸਵਚ ਿਾਡੇ ਅੰ ਦਰਨੂ ੀ ਆਪੇ ਨ ਾਲ਼ ਜ ੜੀ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ। ਸਜਿ 

ਮਨ  ੁੱ ਖ ਦੀ ਆਤਸਮਕ ਚੇਤਨਾ ਸ਼ ੁੱ ਧ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ, ਉ ਿ ਉੱਪਰ ਬਾਹਰੀ ਅਸ਼ ੁੱ ਧਤਾ ਦਾ ਕ ਈ ਅਿਰ ਨ ਹੀੀਂ ਹ ੰ ਦਾ, ਪ ਰ 

ਜੇਕਰ ਕ ਈ ਮਨ  ੁੱਖ ਸਿਰਫ਼ ਬਾਹਰੀ ਤੌਰ ’ਤ ੇ ਹੀ ਅਸ਼ ੁੱ ਧਤਾ ਦਾ ਧਾਰਨੀ ਬਣਦਾ ਹ ਇਆ, ਅੰ ਦਰਨੂ ੀ ਤੌਰ ’ਤ ੇ

ਸਵਕਾਰਾਂ ਸਵਚ ਗਰਸਿਆ ਰਹੇ, ਉ ਹ ਹਮੇ ਸ਼ਾ ਉ ਿ ਵਕਤ ਤੁੱਕ ਅਸ਼ ੁੱ ਧ ਹੀ ਰਹੇਗਾ, ਜਦ ੀਂ ਤੁੱਕ ਉ ਹ ਆਪਣੇ ਮੂਲ 

ਸਵਹਾਰ ਸਵਚ ਬਦਲਾਅ ਨ ਹੀੀਂ ਸਲਆਉ ੀਂਦਾ ਤੇ ਉ ਿ ਦੇ ਇਹ ਬਦਲਾਅ ਸਕਿੇ ਬਾਹਰੀ ਸਦਖਾਸਵਆਂ ਜਾਂ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਾਂ ਦੇ 

ਰਾਹੀੀਂ ਨ ਹੀੀਂ ਆ ਿਕਦੇ, ਿਗ ੀਂ ਇਿ ਦ ੇਲ ਈ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਸਵਚਾਰ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹ  ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਰਾਹੀੀਂ ਹੀ ਆਤਸਮਕ 

ਸ਼ ੁੱ ਧੀ ਹ ੰਦੀ ਹੈ ਅਤ ੇਮਨ ੁੱ ਖ ਵਾਿਤਸਵਕ ਿੂਤਕ/ਪਾਤਕ ਤ ੀਂ ਆਪਣਾ ਬਚਾਅ ਕਰ ਲੈੀਂਦਾ ਹੈ: 

ਤਨ   ਿੂਚਾ ਿ  ਆਖੀਐ ਸਜਿ  ਮਸਹ ਿਾਚਾ ਨ ਾਉ ॥ 

ਭੈ ਿ ਸਚ ਰਾਤੀ ਦੇਹ ਰੀ ਸਜਹਵਾ ਿਚ  ਿ ਆਉ ॥ 

ਮਾ ਤਾ ਜੂਠੀ ਸਪਤਾ ਭੀ ਜੂਠਾ ਜਠੂੇ ਹੀ ਫਲ ਲਾਗੇ ॥  

ਆਵਸਹ ਜੂਠ ੇ ਜਾਸਹ ਭੀ ਜੂਠ ੇ ਜਠੂੇ ਮਰਸਹ ਅਭਾਗੇ ॥  

ਕਹ  ਪੰ ਸਡਤ ਿੂਚਾ ਕਵਨ   ਠਾਉ ॥  

ਜਹਾ ਬੈਸਿ ਹਉ  ਭ ਜਨ  ਖਾਉ ॥ਰਹਾਉ ॥  

ਸਜਹਬਾ ਜੂਠੀ ਬ ਲਤ ਜੂਠਾ ਕਰਨ  ਨੇਤਰ ਿਸਭ ਜੂਠੇ ॥  

ਇੰ ਦਰੀ ਕੀ ਜੂਸਠ ਉ ਤਰਸਿ ਨਾਹੀ ਬਰਹਮ ਅਗਸਨ  ਕ ੇ ਲੂਠੇ॥ 

ਅਗਸ ਨ ਭੀ ਜੂਠੀ ਪਾਨੀ ਜੂਠਾ ਜੂਠੀ ਬੈਸਿ  ਪਕਾਇਆ॥  

ਜੂਠੀ ਕਰਛੀ ਪਰ ਿਨ  ਲਾਗਾ ਜੂਠੇ ਹੀ ਬੈਸਠ ਖਾਇਆ॥  

ਗ ਬਰ  ਜੂਠਾ ਚਉ ਕਾ ਜੂਠਾ ਜੂਠੀ ਦੀਨੀ ਕਾਰਾ ॥  
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ਕਸਹ ਕਬੀਰ ਤੇਈ ਨ ਰ ਿੂਚ ੇ ਿਾਚੀ ਪਰੀ ਸਬਚਾਰਾ॥172 

ਇਹ ਸਵਚਾਰ ਇਿ ਗੁੱਲ ਦਾ ਪਰਤੁੱਖ ਿਬੂਤ ਹੈ ਸਕ ਭਾਰਤੀ ਿਮਾ ਜ ਅੰ ਦਰ ਪਰਚੁੱਸਲਤ ਿੂਤਕ ਦੀ 

ਪਰੰਪਰਾਗਤ ਅਵਧਾਰਨਾ ਦਾ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦ ਆਰਾ ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਪਰਤੀਰ ਧ ਹੀ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਰਹਾ ਿੀ, ਬਲਸਕ ਉ ਹ 

ਆਪਣੇ ਦ ਆਰਾ ਪਰਗਟ ਇਿ ਪਰਤੀਰ ਧ ਅੰਦਰ ਇਕ ਨਵੇੀਂ ਸਵਚਾਰ ਦੀ ਿਥਾਪਨਾ ਵੀ ਕਰ ਰਹੇ ਿਨ, ਸਜਹੜਾ ਸਕ 

ਮ ੁੱਖ ਰੂਪ ਸਵਚ ਉ ਨ ਹਾਂ ਦ ਆਰਾ ਅਪਣਾਈ ਗਈ ਸਨ ਵੇਕਲੀ ਸ਼ਲੈੀ ਦ ੇਨ ਤੀਜ਼ ੇਵਜ ੀਂ ਹੀ ਹ ੀਂਦ ਸਵਚ ਆ ਸਰਹਾ ਿੀ। ਇਿ 

ਸਵਚਾਰ ਦੇ ਅਨ  ਿਾਰ ਉ ਨ ਹਾਂ ਦਾ ਪਰਮ ੁੱ ਖ ਜ਼ ਰ ਇਿ ਗੁੱ ਲ ਉੱਪਰ ਲੁੱਗਾ ਹ ਇਆ ਿੀ ਸਕ ਅਸ਼ ੁੱ ਧਤਾ ਅਤੇ ਸ਼ ੁੱ ਧਤਾ ਦੇ 

ਨ ਾਮ ਉੱ ਪ ਰ ਔਰਤ ਨਾਲ਼ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਰਹਾ ਸਵਹਾਰ ਇਕ ਗ਼ਰੈ-ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਵਰਤਾਰੇ ਨੂੰ ਪਰਗਟਾਉ ੀਂਦਾ ਹੈ, ਸਕਉ ੀਂਸਕ ਇਿ 

ਸਵਹਾਰ ਅੰਦਰ ਮਨ  ੁੱ ਖ ਦੂਿਰੇ ਮਨ  ੁੱ ਖ ਨੂੰ ਆਪਣ ੇਨ ਾਲ ੀਂ ਹੀਣਾ ਜਾਂ ਘਟੀਆ ਿਵੀਕਾਰ ਕਰ ਲੈੀਂਦਾ ਹੈ। ਜਦ ੀਂਸਕ ਇਕ 

ਉੱਚਤਮ ਪੁੱਧਰ ਦੀ ਹੀਣਤਾ ਅਤੇ ਅਸ਼ ੁੱ ਧਤਾ ਉ ਿ ਅੰ ਦਰ ਪਸਹਲਾਂ ਹੀ ਸਬਰਾਜਮਾਨ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ। ਸਜਿ ਦੇ ਕਾਰਨ ਹੀ 

ਉ ਹ ਨ ਾ ਸਿਰਫ਼ ਆਪਣਾ, ਬਲਸਕ ਿਮ ੁੱਚੇ ਪਸਰਵਾਰ ਦਾ ਨ  ਕਿਾਨ ਕਰਵਾਉ ੀਂਦੇ ਹਨ। ਇਿ ਲਈ ਗ ਰਬਾਣੀ ਅੰਦਰ 

ਬਾਣੀ ਰਚਨ ਾਕਾਰਾਂ ਨ ੇ ਿੂਤਕ ਸਜਹੀਆਂ ਧਾਰਨ ਾਵਾਂ ਅੰ ਦਰ ਸਵਸ਼ਵਾਿ ਪਰਗਟਾਉ ਣ ਵਾਲੇ ਸਵਅਕਤੀ ਨੂੰ ਿੰ ਬ ਸਧਤ 

ਕਰਸਦਆਂ ਸਕਹਾ ਹੈ: 

ਐਿੇ ਿੰਤ ਨ  ਮ  ਕਉ  ਭਾਸਵਹ ॥  

ਡਾਲ ਾ ਸਿਉ ਪੇਡਾ ਗਟਕਾਸਵਹ॥ਰਹਾਉ ॥ 

ਬਾਿਨ  ਮਾਸਜ ਚਰਾਸਵਹ ਊਸਪਰ ਕਾਠੀ ਧ ਇ ਜਲਾਸਵਹ ॥  

ਬਿ ਧਾ ਖ ਸਦ ਕਰਸਹ ਦ ਇ ਚੂਲ ੇ ਿਾਰ ੇ ਮਾ ਣਿ ਖਾਸਵਹ॥ 

ਓਇ  ਪਾਪੀ ਿਦਾ ਸਫਰਸਹ ਅਪਰਾਧੀ ਮ ਖਹ  ਅਪਰਿ ਕਹਾਸਵਹ॥  

ਿਦਾ ਿਦਾ ਸਫਰਸਹ ਅਸਭਮਾਨ ੀ ਿਗਲ ਕ ਟੰ ਬ ਡ ਬਾਵਸਹ ॥173 

ਇਿ ਪਰਕਾਰ ਅਿੀੀਂ ਦੇਖਦ ੇ ਹਾਂ ਸਕ ਗ ਰਬਾਣੀ ਅੰਦਰ ਅਸ਼ ੁੱਧਤਾ ਅਤੇ ਛੂਤ-ਛਾਤ ਦ ੇ ਨ ਾਮ ’ਤੇ ਪਰਚੁੱਸਲਤ 

ਿੂਤਕ ਦੀ ਿੰ ਕਲਪਨ ਾ ਨੂੰ ਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਰੁੱਸਦਆ ਸਗਆ ਹੈ, ਬਲਸਕ ਉ ਿ ਪਰਤੀ ਇਕ ਤੀਬਰ ਪਰਤੀਰ ਧ ਪਰਗਟ ਕਰਦੇ 

ਹ ਏ, ਉ ਿ ਦੇ ਿਮਾ ਨ ਾਂਤਰ ਿੂਤਕ ਦੀ ਵਾਿਤਸਵਕਤਾ ਨਾਲ਼ ਜ ੜੇ ਅਰਥਾਂ ਨੂੰ ਵ ੀ ਉ ਭਾਸਰਆ ਸਗਆ ਹੈ। ਇਿ ਰੁੱਦਣ 

ਅਤੇ ਉ ਭਾਰਨ ਦ ੇਤਣਾਅ ਰਾਹੀੀਂ ਪਰਗਟ ਹ ਣ ਵਾਲੇ ਪਛਾਣ-ਸਚੰ ਨ ਹ ਸਵਅਕਤੀ ਦੀ ਿਵੈ-ਚੇਤਨਾ ਨ ਾਲ਼ ਸਿੁੱਧੇ ਰੂਪ ਸਵਚ 

ਜ ੜੇ ਹ ਏ। ਉਿ ਦੀ ਇਹ ਿਵੈ-ਚੇਤਨ ਾ ਬਾਹਰੀ ਿੂਤਕ ਸਵਧਾਨ ਦੀ ਥਾਂ ਆਤਸਮਕ ਜਾਂ ਅੰਦਰੂਨ ੀ ਸ਼ ੁੱ ਧਤਾ ਉੱਪਰ ਜ਼ ਰ 

ਸਦੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਿ ਸਵਸ਼ਵਾਿ ਦੀ ਧਾਰਨ ੀ ਹੈ ਸਕ ਜਨਮ ਜਾਂ ਮੌ ਤ ਨ ਾਲ਼ ਸਵਅਕਤੀ ਅਸ਼ ੁੱ ਧ ਨ ਹੀੀਂ ਹ ੰ ਦਾ, ਿਗ ੀਂ ਇਹ 
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ਜੀਵਨ ਦਾ ਇਕ ਮਹੁੱਤਵਪਨੂ ਪੜਾਅ ਹਨ । ਇਹ ਉਿ ਅਨ ੰ ਤ ਸਕਸਰਆ ਦਾ ਇਕ ਅਗੰ ਮਾ ਤਰ ਹਨ, ਸਜਹੜੀ 

ਸਨ ਰੰਤਰ ਗਤੀਮਾਨ ਰਸਹੰਦੀ ਹੈ। ਇਿ ਲਈ ਜਨਮ ਲੈਣਾ ਜਾਂ ਮੌ ਤ ਦਾ ਆਉ ਣਾ ਦ ਵੇੀਂ ਪਸਵੁੱਤਰਤਾ ਦੇ ਧਾਰਨ ੀ ਹਨ । 

ਇਨ ਹਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ’ਤੇ ਅਸ਼ ੁੱ ਧਤਾ ਜਾਂ ਸ਼ ੁੱ ਧਤਾ ਦਾ ਪੈਮਾਨ ਾ ਸਨਰਧਾਸਰਤ ਕਰਨਾ ਅਤੇ ਉਿ ਨੂੰ ਧਾਰਸਮਕਤਾ ਦਾ ਜਾਮਾ 

ਪਸਹਨ ਾ ਦੇਣਾ, ਅਮਾ ਨਵੀਅਤਾ ਦਾ ਪਰਗਟਾ ਅ ਹ ਣ ਤ ੀਂ ਇਲਾਵਾ ਹ ਰ ਕ ਝ ਨ ਹੀੀਂ ਆਸਖਆ ਜਾ ਿਕਦਾ ।  

(ੲ) ਮ ੰਡਨ (ਚੂੜਾ-ਕਰਮ) ਸਸੰਕਾਰ ਸੰਬੰਧੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ 

ਮ ੰ ਡਨ ਿਨ ਾਤਨ ਧਰਮ 16 ਪਰਮ ੁੱਖ ਿਿੰਕਾਰਾਂ ਸਵਚ ੀਂ ਇਕ ਮਹੁੱਤਵ ਪੂਰਨ ਿਿੰਕਾਰ ਹੈ। ਸਜਿ ਦੇ ਰਾਹੀੀਂ 

ਪਰਚੁੱਸਲਤ ਰੀਤੀ ਅਨ  ਿਾਰ ਬਾਲਕ ਦ ੇ ਪਸਹਲੇ ਿਾਲ ਸਿਰ ਉੱ ਪ ਰ ਆਉ ਣ ਵਾਲੇ ਵਾਲਾਂ ਨੂੰ ਪੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਉ ਤਾਸਰਆ 

ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਧਰਮ-ਸ਼ਾਿਤਰਾਂ ਅਨ  ਿ ਾਰ ਇਹ ਕਾਰਜ ਇਿ ਲਈ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਜ  ਬਾਲਕ ਨੂੰ ਲਮੰੀ ਉਮਰ, 

ਿ ੰ ਦਰਤਾ ਅਤੇ ਕਸਲਆਣ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਹ  ਿਕੇ।174 ਵਸੈਦਕ ਗਰੰਥਾਂ ਅਨ  ਿ ਾਰ ਅਸਜਹਾ ਨਾ ਕਰਨ ਨਾਲ਼ ਉਮਰ ਘਟਦੀ 

ਰਸਹੰਦੀ ਹੈ। ਇਿ ਲਈ ਇਿ ਿੰ ਿਕਾਰ ਦਾ ਹ ਣਾ ਹਰ ਹਾਲ ਸਵਚ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ। ਪਰਾਚੀਨ “ਆਯ ਰਵੇ ਦ” ਦ ੇ

ਸਲਖਾਰੀਆਂ ਸ਼ ਸ਼ ਰਤ ਅਤ ੇਚਰਕ ਨ ੇਵ ੀ ਇਿ ਸਵਚਾਰ ਨੂੰ ਪਰਗਟ ਕੀਤਾ ਹੈ ਸਕ ਅਸਜਹਾ ਕਰਨ ਨ ਾਲ਼ ਮਨ ੁੱ ਖੀ ਿਰੀਰ 

ਨੂੰ ਕਈ ਪਰਕਾਰ ਦ ੇ ਲਾਭ ਹ ੰ ਦੇ ਹਨ । ਹਾਲਾਂਸਕ ਕ ਝ ਪੁੱਛਮੀ ਇਸ ਤਹਾਿਕਾਰਾਂ ਦੀ ਇਹ ਵ ੀ ਮਾਨ ਤਾ ਹੈ ਸਕ ਇਿ 

ਪਰਕਾਰ ਵਾਲ ਉ ਤਾਰਨ ਦਾ ਪਰਮ ੁੱਖ ਕਾਰਨ ਸਕਿੇ ਦੇਵ ਤਾ ਨੂੰ ਸਦੁੱਤੀ ਜਾਣ ਵਾਲੀ ਬਲੀ ਹ ੰ ਦਾ ਿੀ, ਪ ਰ ਵੈਸਦਕ 

ਸਵਦਵਾਨ ਾਂ ਦਾ ਇਹ ਸਵਚਾਰ ਹੈ ਸਕ ਵਾਿਤਵ ਸਵਚ ਅਸਜਹੀ ਕ ਈ ਗੁੱਲ ਨ ਹੀੀਂ ਿੀ। ਇਿ ਿੰਬਧੰੀ ਆਪਣ ੇਤਰਕ ਸਦੰਦੇ 

ਹ ਏ ਉ ਹ ਆਖਦੇ ਹਨ ਸਕ ਕਿੇਾਂ ਦਾ ਬਲੀ ਰੂਪੀ ਇਹ ਪਰਯ ਜਨ ਸਿਮਰਤੀ ਕਾਰਾਂ ਅਤ ੇ ਗਰਸਹ-ਿੂਤਰਾਂ ਦੇ ਲੇਖਕਾਂ ਨੂੰ 

ਸਗਆਤ ਨ ਹੀੀਂ ਿੀ। ਇਿ ਲ ਈ ਉ ਨ ਹਾਂ ਦਾ ਮੰਨਣਾ ਹੈ ਸਕ ਭਾਵੇੀਂ ਇਿ ਿੰਿਕਾਰ ਨੂੰ ਸਜ਼ਆਦਾਤਰ ਮੰ ਸਦਰਾਂ ਸਵਚ ਿਪੰੂਰਨ 

ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਪ ਰ ਇਿ ਦਾ ਿੰ ਬੰ ਧ ਮੂਲ ਰਪੂ ਸਵਚ ਸਕਿੇ ਧਾਰਸਮਕ ਸਵਧਾਨ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਕਰਨਾ ਨ ਹੀੀਂ ਮੰ ਸਨ ਆ ਜਾ 

ਿਕਦਾ। ਹਾਲਾਂਸਕ ਇਿ ਿੰ ਬੰ ਧੀ ਿਾਨੂੰ ਅਨ ੇਕਾਂ ਵੈਸਦਕ ਮੰ ਤਰਾਂ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ, ਸਜਨਹਾਂ ਸਵਚ ਮ ੰਡਨ ਿੰਿਕਾਰ 

ਸਹਤ ਸਿਰ ਦੇ ਵਾਲ ਧ ਣ, ਵਾਲ ਕੁੱਟਣ ਲ ਈ ਵਰਤੀ ਜਾਣ ਵਾਲੀ ਛ ਰੀ, ਛ ਰੀ ਦੇ ਅਹਾਨ ੀਕਾਰਕ ਹ ਣ ਤ ੀਂ ਬਚ ਣ ਲਈ 

ਪਰਾਰਥਨ ਾ ਦਾ ਸਜ਼ਕਰ ਵ ੀ ਿਾ ਨੂੰ ਪਰਾਪਤ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ: 

द्वशवो नामाद्वस स्व द्वि द्वतसे्त द्वपता नमसे्त असु्त मा मा द्वहांSसी:॥ 

द्वन वत्तमयाम्यायुषेन्नािाय प्रजननाय रायस्पोषाय सुप्रजास्त्वाय सुवीयामय॥175 

ਅਰਥਾਤ; ਨ ਾਮ ਤ ੀਂ ਤੂੰ ਸਸ਼ਵ ਏੀਂ। ਧਾਰਦਾਰ ਸ਼ਾਿਤਰ ਤੇਰਾ ਸਪਤਾ ਹੈ। ਮੈੀਂ ਤੈਨੂੰ ਨ ਮਸ਼ ਕਾਰ ਕਰਦਾ ਹਾਂ। ਤੂੰ ਿਾਨੂੰ ਕਦੀ 

ਕਸ਼ਟ ਨਾ ਦੇਣਾ। ਅਿੀੀਂ ਉ ਮਰ, ਅਨੰ, ਪਰਜਨਣ, ਧਨ ਅਤ ੇਪ ਸ਼ਣ ਦ ੇਲਈ ਤ ਹਾਨੂੰ ਬਨੇ ਤੀ ਕਰਦੇ ਹਾਂ। ਅਿੀੀਂ ਚੰ ਗੀ 
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ਿੰ ਤਾਨ ਅਤੇ ਚੰ ਗੇ ਵੀਰਜ ਦ ੇ ਲ ਈ ਤ ਹਾਨੂੰ ਸਨ ਵੇਦਨ ਕਰਦੇ ਹਾਂ। ਤੂੰ ਬਾਲਕ ਦੀ ਸਹੰ ਿਾ ਜਾਂ ਨ  ਕਿਾਨ ਨਾ ਕਰਨਾ । 

“ਅਥਰਵਵੇਦ” ਅੰ ਦਰ ਿਾਨੂੰ ਉ ਮਰ, ਪਰਜਨਣ, ਿ ੰ ਦਰਤਾ ਅਤੇ ਤਾਕਤ ਸਹਤ ਖ਼ ਦ ਸਪਤਾ ਦ ਆਰਾ ਕੀਤੇ ਜਾਣ ਵਾਲੇ 

ਮ ੰ ਡਨ ਦਾ ਸਜ਼ਕਰ ਵ ੀ ਸਮਲਦਾ ਹੈ।176 ਇਿ ਦ ੇਨਾਲ਼ ਹੀ ਕਈ ਹ ਰਨਾਂ ਮੰ ਤਰਾਂ ਸਵਚ ਵ ੀ ਇਿ ਿੰਬੰ ਧੀ ਲ ੜੀੀਂਦੇ ਵੇਰਵੇ 

ਦਰਜ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ ਸਕ ਮ ੰ ਡਨ ਿੰਿਕਾਰ ਮਨ  ੁੱ ਖ ਨੂੰ ਸਕਉ ੀਂ ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਇਿ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਵ ੀ ਸਵਦਵਾ ਨ ਾਂ 

ਦਾ ਮੰਨਣਾ ਹੈ ਸਕ ਿੂਤਰਕਾਲ ਦੌਰਾਨ ਹੀ ਿਾ ਨੂੰ ਚੂੜਾਕਰਨ ਦ ੇਇਕ ਸਵਵਿਸਥਤ ਸਵਧਾਨ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ। 

 ਮ ੰ ਡਨ ਿੰਿਕਾਰ ਲ ਈ ਇਕ ਸ਼ ਭ ਸਦਨ ਸਨ ਸ਼ਸਚਤ ਕਰ ਸਲਆ ਜਾਂਦਾ ਿੀ। ਸਜਿ ਉਪਰੰਤ ਹ ਣ ਵਾਲੇ ਕਾਰਜ 

ਦੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਸਦੰਦ ੇ ਹ ਏ ਪਰਸਿੁੱਧ ਵਸੈਦਕ ਆਚਾਰੀਆ ਰਾਜਬਲੀ ਪਾਂਡ ੇ ਆਖਦੇ ਹਨ ਸਕ, “ਅਰੰਭ ਸਵਚ ਿੰ ਕਲਪ, 

ਗਣੇ ਸ਼-ਪੂਜਾ, ਮੰਗਲ-ਿਰਾਧ ਆਸਦ ਿੰ ਪੂਰਨ ਕਰ ਲਏ ਜਾਂਦੇ ਿਨ । ਸਜਿ ਉਪਰੰਤ ਬਾਲਕ ਨੂੰ ਮਾ ਤਾ ਦ ਆਰਾ ਇਸ਼ਨ ਾਨ 

ਕਰਵਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ; ਉਿ ਨੂੰ ਇਕ ਅਸਜਹੇ ਵਿਤਰ ਨ ਾਲ਼ ਢੁੱਕ ਸਦੁੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਸਜਿ ਨੂੰ ਅਜ ੇ ਤੁੱਕ ਧ ਇਆ 

ਨ ਹੀੀਂ ਸਗਆ ਹ ੰ ਦਾ। ਇਿ ਤ ੀਂ ਬਾਅਦ ਮਾ ਤਾ ਬੁੱਚੇ ਨੂੰ ਗ ਦ ਸਵਚ ਲ ੈਕੇ ਯੁੱਗ-ਅਗਨ ੀ ਕ ਲ ਪੁੱਛਮ ਵੁੱਲ ਬੈਠ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 

ਸਫਰ ਉ ਿ ਨੂੰ ਫੜ ਕੇ ਸਪਤਾ ਯੁੱਗ ਸਵਚ ਆਹੂਤੀਆਂ ਸਦੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਯੁੱਗ ਉਪਰੰਤ ਭ ਜਨ ਕਰਨ ’ਤ ੇਸਨ ਮਨਸਲਖਤ 

ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਨ ਾਲ਼ ਗਰਮ ਜਲ ਨੂੰ ਿੀਤਲ ਜਲ ਅੰਦਰ ਛੁੱਡਦਾ ਹੈ: ‘ਊਸ਼ਣ ਜਲ ਦ ੇਨ ਾਲ਼ ਇੁੱਥੇ ਆਓ; ਵਾਯੂ, ਆਸਦੁੱਤੀ 

ਕੇਿਾਂ ਦਾ ਛੇਦਨ ਕਰ ।’ ਉ ਹ ਘੀ ਜਾਂ ਦਹੀ ਦਾ ਕ ਝ ਭਾਗ ਪਾਣੀ ਦੇ ਨਾਲ਼ ਸਮਲਾ ਕੇ, ਉ ਿ ਨ ਾਲ਼ ਿੁੱਜੇ ਪਾਿੇ ਦੇ ਕਨੰ 

ਵਾਲੇ ਕੇਿਾਂ ਨੂੰ ਇਨ ਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨਾਲ਼ ਸਗੁੱ ਲਾ ਕਰਦਾ ਿੀ: ‘ਿਸਵਤਾ ਦੀ ਪਰੇਰਣਾ ਨ ਾਲ਼ ਦਵੈੀ ਜਲ ਤੇਰੀ ਦੇਹ ਨੂੰ ਸ਼ ੁੱਧ ਕਰ।ੇ 

ਸਜਿ ਨ ਾਲ਼ ਤੂ ੰ ਲੰਮੀ ਉ ਮਰ ਅਤੇ ਤੇਜ਼ ਹਾਿਲ ਕਰ ਿਕੇੀਂ।’ ਇਿ ਤ ੀਂ ਬਾਅਦ ਉ ਹ ਲ ਹੇ ਦੇ ਉ ਿ ਛ ਰੇ ਨ ਾਲ਼ ਸਜਿ 

ਉੱ ਪ ਰ ਦ  ਿਫ਼ੈਦ ਸਬੰ ਦ ੂ ਹ ੰ ਦੇ ਿਨ, ਕੇਿਾਂ ਨੂੰ ਵ ੁੱ ਖ-ਵੁੱਖ ਕਰ ਕੇ, ਕ ਸ਼ (ਿਖ਼ਤ ਅਤੇ ਨ  ਕੀਲੀ ਪੁੱਤੀਆਂ ਵਾਲੀ ਇਕ 

ਪਰਸਿੁੱਧ ਘਾਹ, ਸਜਿ ਦੀਆਂ ਪੁੱਤੀਆਂ ਸਹੰ ਦੂਆਂ ਦੀ ਪੂਜਾ, ਯੁੱਗ ਆਸਦ ਸਵਚ ਕੰ ਮ ਆਉ ੀਂਦੀਆਂ ਹਨ) ਦੀਆਂ ਸਤਨੰ 

ਪੁੱਤੀਆਂ ਨੂੰ– ‘ਹ ੇਕ ਸ਼! ਬਾਲਕ ਦੀ ਰੁੱਸਖਆ ਕਰ। ਉ ਿ ਨੂੰ ਪੀੜਾ ਨ ਾ ਪਹ ੰਚਾ ।’ ਇਿ ਵਚਨ ਦੇ ਨ ਾਲ਼ ਰੁੱਖਦਾ ਿੀ। 

ਸਫਰ ਸਪਤਾ ‘ਤੂੰ ਨ ਾਮ ਤ ੀਂ ਸਸ਼ਵ ਏੀਂ, ਿਵਸਧਸਤ ਤੇਰਾ ਸਪਤਾ ਹੈ, ਮੈੀਂ ਤੈਨੂੰ ਨ ਮਸ਼ ਕਾਰ ਕਰਦਾ ਹਾਂ, ਤੂੰ ਇਿ ਬਾਲਕ ਦੀ 

ਸਹੰ ਿਾ ਨ ਾ ਕਰ,’ ਇਿ ਮੰ ਤਰ ਦੇ ਨਾਲ਼ ਆਪਣੇ ਹੁੱਥ ਸਵਚ ਇਕ ਲ ਹੇ ਦਾ ਉ ਿਤਰਾ ਉਠਾਉ ੀਂਦਾ ਅਤ ੇਮੈੀਂ ਆਯੂਸ਼ਯ, 

ਪਰਜਨਣ, ਐਸ਼ਵਰਯ ਆਸਦ ਲ ਈ ਕਿੇਾਂ ਨੂੰ ਕੁੱਟਦਾ ਹਾਂ’, ਇਿ ਮੰਤਰ ਦ ੇ ਨਾਲ਼ ਕਿੇਾਂ ਨੂੰ ਕੁੱਟਦਾ ਿੀ। ਉ ਹ ਛ ਰਾ 

ਸਜਿ ਰਾਹੀੀਂ ਸਵਦਵਾਨ ਿਸਵਤਾ ਨ ੇ ਰਾਜਾ ਿ ਮ ਅਤੇ ਵਰ ਣ ਦਾ ਚੌਰ ਕੀਤਾ ਿੀ। ਹੇ ਬਰਾਹਮਣ! ਲੰ ਮੀ ਅਤੇ ਖ਼ ਸ਼ ਹਾਲ 

ਅਵਿਥਾ ਲਈ ਇਿ ਛ ਰੇ ਦੇ ਨ ਾਲ਼ ਇਿ ਦਾ ਮ ੰ ਡਨ ਕਰ ।’ ਕੇਿਾਂ ਦ ੇਨਾਲ਼ ਹੀ ਉ ਹ ਕ ਸ਼ ਦੀਆਂ ਪੁੱਤੀਆਂ ਦਾ ਛੇਦਨ 

ਕਰ ਕੇ ਉ ਨ ਹਾਂ ਨੂੰ ਬੈਲ ਦੇ ਗ ਬਰ ਦੇ ਸਪੰਡ ਉੱਪਰ ਛੁੱਡ ਸਦੰਦਾ ਿੀ। ਜ  ਅਗਨ ੀ ਦੇ ਉੱਤਰ ਸਵਚ ਰੁੱਸਖਆ ਹ ੰ ਦਾ ਿੀ। 
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ਇਿ ਪਰਕਾਰ ਕਿੇਾਂ ਦੀਆਂ ਦ  ਹ ਰ ਲਟਾਂ ਵ ੀ ਮੌਨ ਪੂਰਵਕ ਕੁੱਟ ਸਦੁੱਤੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਿਨ । ਸਿਰ ਦ ੇਸਪੁੱਛੇ ਦ ੇਕਿੇਾਂ ਨੂੰ 

‘ਸਤਗ ਣੀ-ਆਯੂ’ ਮੰ ਤਰ ਦੇ ਨ ਾਲ਼ ਕੁੱਸਟਆ ਜਾਂਦਾ ਿੀ। ਇਿ ਉ ਪਰੰਤ ਉਿ ਪਰਾਰਥਨ ਾ ਦ ੇਦ ਆਰਾ ਸਜਿ ਨ ਾਲ਼, “ਤੂ ੰ

ਬਲਵਾਨ ਹ ਵੇੀਂ, ਿਵਰਗ ਪਰਾਪਤ ਕਰ ਿਕੇੀਂ, ਲੰ ਮੀ ਉ ਮਰ ਤੁੱਕ ਿੂਰਜ ਨੂੰ ਦੇਖ ਿਕੇੀਂ, ਿੁੱਤਾ, ਨ ਾਮ ਅਤੇ ਕਸਲਆਣ 

ਲਈ ਮੈੀਂ ਤੇਰਾ ਮ ੰ ਡਨ ਕਰਦਾ ਹਾਂ।”177 ਇਿ ਮੰਤਰ ਦ ੇਨ ਾਲ਼ ਕਿੇਾਂ ਨੂੰ ਕੁੱਸਟਆ ਜਾਂਦਾ ਿੀ।  

 ਇਿ ਉ ਪਰ ਕਤ ਸਵ ਵਰਨ ਤ ੀਂ ਜ  ਗੁੱਲ ਉੱਭਰ ਕ ੇ ਿਾਹਮਣੇ ਆਉ ੀਂਦੀ ਹੈ, ਉ ਿ ਅਨ  ਿ ਾਰ ਮ ੰ ਡਨ ਿੰਿਕਾਰ 

ਮੂਲ ਰੂਪ ਸਵਚ ਇਕ ਧਾਰਸਮਕ ਕਾਰਜ ਹੀ ਿੀ, ਸਜਿ ਦੇ ਰਾਹੀੀਂ ਮਨ  ੁੱਖ ਦੀ ਿੰਿਾਸਰਕ ਪਰਸਿੁੱਧੀ, ਉ ਿ ਦੀ ਲੰਮੀ ਉ ਮਰ, 

ਤਾਕਤ, ਬ ੁੱ ਧੀ ਅਤੇ ਨ ਾਮ ਦੀ ਇੁੱ ਛਾ ਪੂਰੀ ਹ ਣ ਸਹਤ ਪਰਾਰਥਨ ਾ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਿੀ। ਹਾਲਾਂਸਕ ਵੈਸਦਕ ਸਵਦਵਾਨ ਾਂ ਇਿ 

ਗੁੱ ਲ ਨੂੰ ਰੁੱਦ ਵ ੀ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਪ ਰ ਇਿ ਤ ੀਂ ਮ ਨ ਕਰ ਨ ਹੀੀਂ ਹ ਇਆ ਜਾ ਿਕਦਾ ਹੈ ਇਹ ਪਰਾਰਥਨ ਾ ਵਾਲਾਂ ਦੀ ਭੇਟ 

ਚੜਹਾਉ ੀਂਦੇ ਹ ਏ ਹੀ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਿੀ। ਇਿ ਪਰਾਰਥਨ ਾ ਅੰ ਦਰ ਇਹ ਧਾਰਨਾ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਿੀ ਸਕ ਇਕ ਸਨ ਸ਼ਸਚਤ 

ਸਵਧੀ-ਸਵਧਾਨ ਨਾਲ਼ ਕੇਸ਼ ਕਟਾਉ ਣ ਉਪਰੰਤ ਮਨ  ੁੱ ਖ ਨੂੰ ਅਨ ੇਕਾਂ ਲਾਭਾਂ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ। ਇਿ ਪਰਾਪਤੀ ਦੇ ਮੁੱਦੇ-

ਨ ਜ਼ਰ ਹੀ ਅਿੀੀਂ ਦੇਖਦੇ ਹਾਂ ਸਕ ਵੈਸਦਕ ਧਰਮ ਅੰਦਰ ਔਰਤਾਂ ਦਾ ਵ ੀ ਮ ੰ ਡਨ ਕੀਤੇ ਜਾਣ ਦੀਆਂ ਗਵ ਾਹੀਆਂ ਪਰਾਪਤ 

ਹ ੰ ਦੀਆਂ ਹਨ । ਭਾਰਤੀ ਿਮਾ ਜ ਅੰ ਦਰ ਔਰਤ ਦੇ ਵਾਲ ਕੁੱਟਣ ਦੀ ਗੁੱ ਲ ਬੇੁੱਹਦ ਹੈਰਾਨ ੀਜਨ ਕ ਿਮਝੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 

ਵਰਤਮਾਨ ਦੌਰ ਅੰ ਦਰ ਵ ੀ ਇਿ ਨੂੰ ਸਿੁੱਧੇ ਰੂਪ ਸਵਚ ਪੁੱਛਮੀਕਰਨ ਦ ੇ ਨਾਲ਼ ਜ ਸੜਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਿ ਲਈ ਇਹ 

ਮੰ ਨ ਲੈਣਾ ਸਕ ਵਾਲ ਕਟਵਾਉਣ ਦਾ ਇਹ ਸਵਧੀਵੁੱਧ ਕਾਰਜ ਸਬਨ ਾਂ ਸਕਿੇ ਧਾਰਸਮਕ ਪਰਯ ਜਨ ਦੀ ਸਿੁੱਧੀ ਲਈ ਕੀਤਾ 

ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਿਹੀ ਨ ਹੀੀਂ ਜਾਪਦਾ। ਇਿ ਲ ਈ ਇਹ ਮੰਸਨ ਆ ਜਾ ਿਕਦਾ ਹੈ ਸਕ ਮ ੰ ਡਨ ਿੰਿਕਾਰ ਿੰ ਿਾਸਰਕ ਲਾਭਾਂ ਦੇ 

ਉ ਦੇਸ਼ ਲਈ ਤਾਂ ਹ ੰਦਾ ਹੀ ਿੀ, ਇਿ ਦ ੇਧਾਰਸਮਕ ਕਾਰਨ ਵ ੀ ਹ ੰ ਦੇ ਿਨ : 

ਮੂਡ ਮ ੰ ਡਾਏ ਜੌ ਸਿਸਧ ਪਾਈ॥ 

ਮ ਕਤੀ ਭੇਡ ਨ  ਗਈ ਆ ਕਾਈ॥178 

ਇਿ ਸਵਚਾਰ ਮ ਤਾਬਕ ਵਾਲ ਕਟਵਾਉ ਣ ਦੇ ਸਪੁੱਛੇ ਜ  ਮਾ ਨਤਾ ਕਾਰਜ਼ਸ਼ੀਲ ਹੈ, ਉ ਿ ਦਾ ਉ ਪਹਾਿ ਕਰਦੇ 

ਹ ਏ, ਪਰਤੀਰ ਧੀ ਸ਼ੈਲੀ ਅੰ ਦਰ ਉ ਿ ਨੂੰ ਨ ਾ ਸਿਰਫ਼ ਰੁੱਸਦਆ ਹੀ ਸਗਆ ਹੈ, ਿਗ ੀਂ ਉ ਿ ਸਪਛਲੇ ਤਰਕ ਨੂੰ ਵ ੀ ਕ ਈ 

ਮਾ ਨ ਤਾ ਨ ਹੀੀਂ ਸਦੁੱਤੀ ਗਈ। ਇਿ ਤ ੀਂ ਇਲਾਵਾ ਜਦ ੀਂ ਅਿੀੀਂ ਵਸੈਦਕ ਗਰ ੰ ਥਾਂ ਅੰ ਦਰ ਪਰਾਪਤ ਮ ੰ ਡਨ ਿੰਬੰ ਧੀ ਉਨ ਹਾਂ ਸਵਚਾਰਾਂ 

ਨੂੰ ਪਰਾਪਤ ਕਰਦੇ ਹਾਂ, ਸਜਹੜੇ ਸਵਚਾਰ ਕੇਿਾਂ ਨੂੰ ਇਿ ਪਰਕਾਰ ਕਟਵਾਉ ਣ ਸਪੁੱਛੇ ਸਕਿੇ ਿਰੀਰਕ ਲਾਭ ਦੀ ਦੁੱਿ 

ਪਾਉ ੀਂਦੇ ਹਨ, ਉ ਹ ਵ ੀ ਪੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਗ਼ਲਤ ਿਾਬਤ ਹ ੰਦ ੇਹਨ, ਸਕਉ ੀਂਸਕ ਇਕ ਅਸਧਐਨ ਮ ਤਾਬਕ ਿਾਡੇ ਸਿਰ ’ਤ ੇ85 

ਹਜ਼ਾਰ ਤ ੀਂ ਲ ੈਕੇ ਇਕ ਲੁੱਖ 25 ਹਜ਼ਾਰ ਤੁੱਕ ਦੇ ਕਰੀਬ ਕੇਿ ਹ ੰ ਦੇ ਹਨ ਤੇ ਬੁੱਚੇ ਦੇ ਸਿਰ ’ਤੇ ਜੇ ਇਕ ਲੁੱਖ ਕੇਿ ਵ ੀ 
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ਮੰ ਨ ਲਏ ਜਾਣ ਤਾਂ ਉ ਹ ਬੁੱਚਾ ਆਪਣੇ ਿਰੀਰ ਸਵਚ ੀਂ ਤਾਕਤ ਦਾ ਇਿ ਤੇਮਾ ਲ ਕਰ ਕੇ ਇਕ ਮਹੀਨੇ ਸਵਚ 50 ਹਜ਼ਾਰ 

ਿੈੀਂਟੀਮੀਟਰ ਲੰਮਾ ਇਕ ਵਾਲ ਦ ਬਾਰਾ ਉਗਾ ਉ ੀਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਕੇਿ ਕਟਾਉ ਣ ਦੀ ਆਦਤ ਕਰ ਕੇ ਇਹ ਕਰਮ ਉ ਿ ਦੀ 

ਿਾਰੀ ਸਜ਼ੰਦਗੀ ਚੁੱਲਦ ੇਰਸਹਣ ਨ ਾਲ਼ ਿਸਹਜੇ ਹੀ ਅੰ ਦਾਜਾ ਲਗਾਇਆ ਜਾ ਿਕਦਾ ਹੈ ਸਕ ਉ ਹ ਕੇਿਾਂ ਨੂੰ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਤ ੇ

ਸਫਰ ਕਟਵਾਉ ਣ ਨ ਾਲ਼ ਿਰੀਰ ਦੀਆਂ ਸਕਨੰ ੀਆਂ ਧਾਤਾਂ179 ਤੇ ਸ਼ਕਤੀ ਨੂੰ ਸਵਅਰਥ ਗਵਾਉ ੀਂਦਾ ਹੈ।180 ਇਿ ਲਈ ਇਹ 

ਦਾਅਵ ਾ ਕਰਨਾ ਸਕ ਮ ੰਡਨ ਕਰਨ ਨ ਾਲ਼ ਬੁੱਚੇ ਅੰ ਦਰ ਸਕਿੇ ਪਰਕਾਰ ਦੀ ਕ ਈ ਤਾਕਤ ਜਾਂ ਬਲ ਸਜ਼ਆਦਾ ਤੀਬਰਤਾ 

ਨ ਾਲ਼ ਪਰਗਟ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ, ਮੂਲ ੀਂ ਹੀ ਸਨ ਰਾਧਾਰ ਹੈ। ਇਿ ਸਨ ਰਾਧਾਰਤਾ ਨੂੰ ਉਿ ਵਕਤ ਉ ਦ ੀਂ ਹ ਰ ਬਲ ਸਮਲ ਦਾ ਹੈ, ਜਦ ੀਂ 

ਅਿੀੀਂ ਦੇਖਦੇ ਹਾਂ ਸਕ ਵਾਲ ਕਟਵਾਉ ਣ ਨਾਲ਼ ਸਕਿੇ ਧਾਰਸਮਕ ਉ ਦੇਸ਼ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਦਾ ਦਾਅਵਾ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਅਸਜਹੇ ਹੀ ਦਾਅਸਵਆਂ ਅਤੇ ਸਵਸ਼ਵਾਸ਼ਾ ਪਰਤੀ ਆਪਣ ੇ ਸਵਚਾਰ ਪਰਗਟਾ ਉ ੀਂਦੇ ਹ ਏ, ਪਰਸਤਰ ਧਾਤਸ ਮਕ ਿ ਰ ਅੰ ਦਰ 

ਗ ਰਬਾਣੀ ਸਵਚ ਸਕਹਾ ਸਗਆ ਹੈ: 

ਮੂੰ ਡ  ਮ ਡਾਇ ਜਟਾ ਸਿਖ ਬਾਧੀ ਮ ਸਨ ਰਹੈ ਅਸ ਭਮਾਨ ਾ॥  

ਮਨ ੂਆ ਡ ਲੈ ਦਹ ਸਦਿ ਧਾਵ ੈ ਸਬਨ   ਰਤ ਆਤਮ ਸਗਆਨ ਾ ॥181 

ਇੁੱ ਥੇ ਇਕ ਮਹੁੱਤਵ ਪੂਰਨ ਗੁੱਲ ਉੱਭਰ ਕੇ ਆਉ ੀਂਦੀ ਹੈ, ਸਜਿ ਮ ਤਾਬਕ ਗ ਰਬਾਣੀ ਧਾਰਸਮਕ ਤੌਰ ’ਤ ੇਕੇਿਾਂ 

ਨੂੰ ਕਟਵਾਉ ਣ ਅਤੇ ਿਾਬਤ ਰੁੱਖਣ ਿੰ ਬੰ ਧੀ ਦ ਵ ਾਂ ਸਵਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਪੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਰੁੱਦ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਸਕਉ ੀਂਸਕ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦਾ 

ਇਹ ਮੰ ਨ ਣਾ ਹੈ ਸਕ ਵਾਲ ਰੁੱਖਣਾ ਜਾਂ ਨ ਾ ਰੁੱਖਣਾ ਆਤਮ ਸਗਆਨ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਦਾ ਕ ਈ ਪਮੈਾ ਨ ਾ ਨ ਹੀੀਂ ਹੈ। ਇਿ ਦੇ 

ਰਾਹੀੀਂ ਸਿਰਫ਼ ਿੰ ਿਾਸਰਕਤਾ ਨੂੰ ਪਰਭਾਸਵਤ ਕੀਤਾ ਜਾ ਿਕਦਾ ਹੈ, ਸਜਵੇ ੀਂਸਕ ਮੁੱ ਧ-ਕਾਲੀ ਭਾਰਤ ਅੰ ਦਰ ਅਨੇਕਾਂ 

‘ਧਾਰਸਮਕ’ ਸਵਅਕਤੀ ਆਮ ਹੀ ਕਰਦੇ ਿਨ । ਉਨ ਹਾਂ ਦ ਆਰਾ ਇਹ ਦਾਅਵਾ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਿੀ ਸਕ ਸਿਰ ਮ ੰਨਾਉ ਣਾ 

ਜਾਂ ਜਟਾਂ ਆਸਦ ਰੁੱਖਣਾ ਇਕ ਧਾਰਸਮਕ ਪ ਰਸ਼ ਦੀ ਮਹੁੱਤਵਪੂਰਨ ਸਨਸ਼ਾਨ ੀ ਹੈ। “ਗੁਰ ੂਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ” ਅੰ ਦਰ ਇਿ 

ਸਵਚਾਰ ਨੂੰ ਸਕਤੇ ਵ ੀ ਮਾ ਨ ਤਾ ਪਰਦਾਨ ਨ ਹੀੀਂ ਕੀਤੀ ਗਈ। ਭਾਵੇੀਂਸਕ ਸਿੁੱਖ ਇਸਤਹਾਿ ਅੰਦਰ ਕੇਿਾਂ ਦਾ ਇਕ ਸਵਸ਼ੇਸ਼ 

ਿਥਾਨ ਹੈ, ਪ ਰ ਿਾਨੂੰ ਇਹ ਯਾਦ ਰੁੱਖਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਸਕ ਕੇਿਾਂ ਨੂੰ ਿਾਬਤ ਰੁੱਖਣ ਦੀ ਸਿੁੱਖ ਮਾਨ ਤਾ ਸਕਿੇ ਆਤਸਮਕ 

ਜਾਂ ਧਾਰਸਮਕ ਪਰਾਪਤੀ ਦਾ ਕੇੀਂਦਰ-ਸਬੰ ਦੂ ਨ ਹੀੀਂ ਿਵੀਕਾਰੀ ਗਈ, ਬਲਸਕ ਇਿ ਦੀਆਂ ਪਛਾਣਾਂ ਇਸ ਤਹਾਿਕ ਰਪੂ ਸਵਚ 

ਇਿ ਿਭ ਤ ੀਂ ਅਲਸਹਦਾ ਮੰਨ ੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । ਸਜਹੜੀ ਆਂ ਸਕ ਕਦੀ ਵ ੀ ਇਹ ਦਾਅਵ ਾ ਨ ਹੀੀਂ ਕਰਦੀਆਂ ਸਕ ਕੇਿ 

ਰੁੱਖਣ ਨ ਾਲ਼ ਹੀ ਿਾਡੇ ਸਕਿੇ ਉ ਦੇਸ਼ ਜਾਂ ਮਨ  ਰਥ ਦੀ ਿਾਨੂੰ ਪਰਾਪਤੀ ਹ ੰਦੀ ਹੈ। ਕਿੇ ਰੁੱਖਣ ਿੰਬੰ ਧੀ 182 ਇਕ ਵੁੱਖਰਾ 

ਸਿੁੱਖ ਸਚੰ ਤਨ ਿਾਡੇ ਕ ਲ ਹੈ। ਸਜਿ ਦੇ ਬਾਬਤ ਇੁੱ ਥੇ ਚਰਚਾ ਕਰਨੀ ਵਾਜ਼ਬ ਨ ਹੀੀਂ ਿਮਝੀ ਜਾ ਰਹੀ। ਇੁੱ ਥੇ ਸਿਰਫ਼ 

ਿਾਡਾ ਮਨ  ਰਥ ਇਿ ਗੁੱਲ ਨੂੰ ਪਰਗਟਾਉ ਣਾ ਹੀ ਹੈ ਸਕ ਗ ਰ-ਉ ਪਦੇਸ਼ ਦੇ ਅਮਲ ੀ ਿਰੂਪ ਦੀ ਅਣਹ ੀਂਦ ਸਵਚ ਕੇਿ 
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ਕਟਵਾਉ ਣ ਜਾਂ ਰੁੱਖਣ ਦੀ ਧਾਰਨ ਾ ਸਬਲਕ ਲ ਸਨ ਰਾਰਥਕ ਸਿੁੱਧ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ। ਗ ਰਬਾਣੀ ਅੰ ਦਰ ਇਿ ਸਵਚਾਰ ਨੂੰ ਇਿ 

ਪਰਕਾਰ ਦਰਜ ਕੀਤਾ ਸਗਆ ਹੈ: 

ਮਨ  ਰ ੇ ਗਸਹਓ ਨ ਗ ਰ ਉਪਦਿੇ ॥ 

ਕਹਾ ਭਇਓ  ਜਉ ਮੂਡ  ਮ ਡਾਇਓ ਭਗਵਉ  ਕੀਨ  ਭਿੇ ॥183 

ਇਹ ਸਵਚਾਰ ਕਿੇਾਂ ਦੇ ਧਾਰਸਮਕ ਪਰਯ ਜਨ ਅਤ ੇਉ ਨਹਾਂ ਨ ਾਲ਼ ਜ ੜੀਆਂ ਮਾ ਨ ਤਾਵਾਂ ਪਰਤੀ ਿਪਸ਼ਟ ਰੂਪ ਸਵਚ 

ਪਰਗਟ ਕੀਤੇ ਗਏ ਪਰਤੀਰ ਧ ਦ ੇਨ ਾਲ਼ ਹੀ, ਉ ਿ ਦ ੇਪਰਚੁੱਸਲਤ ਿਰੂਪ ਨੂੰ ਰੁੱਦ ਕ,ੇ ਉ ਿ ਦੀਆਂ ਅਵਾਿਤਸਵਕਤਾਵਾਂ ਨੂੰ 

ਉ ਘਾੜਦਾ ਹੈ। ਸਜਹੜੀਆਂ ਸਕ ਸਿੁੱਧੇ ਰੂਪ ਸਵਚ ‘ਸ਼ਬਦ’ ਤ ੀਂ ਟ ੁੱ ਟੀਆਂ ਹ ਈਆਂ ਹਨ। ਇਿ ਲਈ ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਇਹ 

ਮਾ ਨ ਤਾ ਹੈ ਸਕ ਸ਼ਬਦ-ਸਵਚਾਰ ਤ ੀਂ ਬਗ਼ਰੈ ਵਾਲ ਕਟਵਾ ਕੇ ਸਕਿੇ ਪਰਕਾਰ ਦੀ ਕ ਈ ਧਾਰਸਮਕ ਪਰਾਪਤੀ, ਿਰੀਰਕ 

ਉੱਤਮਤਾ ਅਤੇ ਿੰ ਿਾਸਰਕ ਮਾਣ-ਿਸਤਕਾਰ ਦਾ ਦਾਅਵਾ ਕਰਨਾ ਪੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਨ ਾਲ਼ ਇਕ ਸਨ ਰਾਰਥਕ ਕਾਰਜ ਹੈ, 

ਸਕਉ ੀਂਸਕ ਇਿ ਿਭ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਜੀਵ ਨੂੰ ਸਿਰਫ਼ ਗ ਰ-ੂਿਬਦ ਦ ੇਰਾਹੀੀਂ ਹੀ ਹਾਿਲ ਹ  ਿਕਦੀ ਹੈ। 

ਇਿ ਪਰਕਾਰ ਅਿੀੀਂ ਸਜਿ ਪਰਮ ੁੱਖ ਸਵਚਾਰ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਕਰਦ ੇ ਹਾਂ, ਉ ਹ ਇਹ ਹੈ ਸਕ ਕਿੇ ਰੁੱਖਣ ਜਾਂ ਨਾ 

ਰੁੱਖਣ ਦਾ ਿੰ ਬੰ ਧ ਮੂਲ ਰਪੂ ਸਵਚ ਆਤਸਮਕ ਉੱਥਾਨ ਦਾ ਪਰਮਾ ਣ ਨ ਹੀੀਂ ਿਵੀਕਾਸਰਆ ਜਾ ਿਕਦਾ, ਸਜਵੇ ੀਂਸਕ ਬ ੁੱ ਧ, 

ਜਨੈ ਅਤੇ ਵੈਸਦਕ ਮਤ ਅੰਦਰ ਮੰ ਸਨ ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਬਲਸਕ ਇਿ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਇਕ ਅਸਜਹੇ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਗ ਜ਼ਾਰਸਦਆਂ 

ਹਾਿਲ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ, ਸਜਹੜਾ ਮ ੁੱਖ ਤੌਰ ’ਤੇ ਸ਼ ਭ-ਆਚਰਨ ਅਤ ੇਅਸਧਆ ਤਸਮਕ ਸਵਚਾਰ ਦੇ ਰਾਹੀੀਂ ਿਾਹਮਣੇ ਆਉ ੀਂਦਾ 

ਹੈ। ਇਹ ਇਕ ਅਸਜਹਾ ਸਵਚਾਰ ਹੈ, ਸਜਹੜਾ ਇਹ ਵ ੀ ਦਰਿਾ ਉ ੀਂਦਾ ਹੈ ਸਕ ਜੇਕਰ ਕ ਈ ਸਵਅਕਤੀ ਵਾਲ ਰੁੱਖ ਕੇ ਜਾਂ 

ਕਟਵਾ ਕੇ ਸਵਕਾਰਾਂ ਦੀ ਜਕੜ ਸਵਚ ਗਰ ਸਿਆ ਰਸਹੰਦਾ ਹੈ, ਉ ਿ ਦਾ ਜੀਵਨ ਸਨ ਿਫਲ ਹੀ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਸਵਚਾਰ ਉ ਿ 

ਿਮ ੁੱਚੇ ਭਾਰਤੀ ਧਰਮ-ਪਰਪੰਰਾ ਦੇ ਕੇੀਂਦਰ ਉੱ ਪ ਰ ਵਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਸਜਹੜਾ ‘ਿਾਧੂ’ ਰੂਪ ਸਵਚ ਆਤਸਮਕ ਅਤੇ ਦਵੈੀ 

ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦਾ ਮਾ ਲਕ ਹ ਣ ਦਾ ਦਾਅਵਾ ਰੁੱਖਦਾ ਹੈ। ਇਿ ਦ ੇਨਾਲ਼ ਹੀ ਇਹ ਉ ਿ ਮਾ ਨ ਤਾ ਨੂੰ ਵ ੀ ਰੁੱਦ ਕਰਦਾ ਹੈ, 

ਸਜਹੜੀ ਮਾ ਨ ਤਾ ਵਾਲ ਕਟਵਾਉ ਣ ਦ ੇ ਿਦਕਾ ਪਰਾਰਥਨ ਾਵਾਂ ਦੇ ਜੰਜਾਲ ਰਾਹੀੀਂ ਸਕਿੇ ਪਰਾਪਤੀ ਦੀ ਉ ਡੀਕ ਅੰ ਦਰ 

ਰਸਹੰਦੀ ਹੈ। ਵਾਿਤਵ ਸਵਚ ਮ ੰਡਨ ਿੰਿਕਾਰ ਅਤ ੇਵਾਲ ਕਟਵਾਉ ਣ ਜਾਂ ਨ ਾ ਕਟਵਾਉ ਣ ਦ ੇਸਵਚਾਰਾਂ ਪਰਤੀ ਪਰਤੀਰ ਧ 

ਪਰਗਟ ਕਰਸਦਆਂ ਬਾਣੀਕਾਰ ਿਰੀਰ ਦੇ ਬਾਹਰੀ ਅਮਲਾਂ ਨੂੰ ਦਵੈੀਅਤਾ ਤ ੀਂ ਸਨ ਖੇੜ ਦ ੇਯਤਨਾਂ ਸਵਚ ਵ ੀ ਹਨ । ਸਜਵੇ ੀਂਸਕ 

ਅਿੀੀਂ ਸਪਛਲੇ ਪਸੰਨ ਆਂ ਸਵਚ ਦੇਖ ਆਏ ਹਾਂ, ਉ ਨ ਹਾਂ ਦਾ ਿਮ ੁੱਚਾ ਸਧਆਨ ਇਿ ਮਾ ਨ ਤਾ ਵੁੱਲ ਿੀ ਸਕ ਮਨ  ੁੱ ਖ ਦ ਹਰੀ 

ਸਜ਼ੰਦਗੀ ਗ ਜ਼ਾਰਨ ਦੀ ਥਾਂ ਇਕ ਅਸਜਹੇ ਜੀਵਨ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਵੁੱਲ ਵਧ,ੇ ਸਜਿ ਸਵਚ ਸ਼ ਭ-ਗ ਣਾਂ ਅਤੇ ਨਸੈਤਕ ਆਚਰਨ 

ਦੀ ਸਵਸ਼ੇਸ਼ ਥਾਂ ਹ ਵੇ। ਇਹ ਥਾਂ ਉ ਿ ਨੂੰ ਸ਼ਬਦ-ਸਵਚਾਰ ਰਾਹੀੀਂ ਹੀ ਹਾਿਲ ਹ  ਿਕਦੀ ਹੈ। ਇਿ ਲਈ ਬਾਣੀਕਾਰ 
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ਆਪਣੇ ਦ ਆਰਾ ਿਥਾਸਪਤ ਕੀਤੇ ਜਾ ਰਹੇ ਪਰਤੀਰ ਧ ਦ ੇ ਿਮਾਨ ਾਂਤਰ ਸ਼ਬਦ-ਸਵਚਾਰ ਦੀ ਅਸਹਮੀਅਤ ਨੂੰ ਸਦਰੜਾਉਣ 

ਉ ਪਰ ਬਲ ਸਦੰਦੇ ਹਨ । ਉ ਨ ਹਾਂ ਦਾ ਇਹ ਬਲ ਜੀਵਨ ਦ ੇ ਅਰੰਭ ਤ ੀਂ ਲ ੈ ਕ ੇ ਅਸੰਤਮ ਿਮੇ ੀਂ ਤੁੱਕ ਦੀ ਹਰ ਇਕ 

ਅਵਧਾਰਨ ਾ ਨ ਾਲ਼ ਡੂੰਘੇ ਰੂਪ ਸਵਚ ਜ ਸੜਆ ਹ ਇਆ ਹੈ। 

(ਸ) ਮੌਤ-ਸੰਸਕਾਰ ਸੰਬੰਧੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ 

ਮੌ ਤ ਜੀਵਨ ਦਾ ਇਕ ਅਸਹਮ ਅੰ ਗ ਹੈ। ਇਿ ਿੰਿਾਰ ਅੰਦਰ ਜਨਮ ਲੈਣ ਵਾਲਾ ਹਰ ਇਕ ਪਰਾਣੀ ਇਕ 

ਸਦਨ ਮੌਤ ਨੂੰ ਵ ੀ ਪਰਾਪਤ ਹ ਵਗੇਾ । ਇਹੀ ਇਿ ਬਰਸਹਮੰ ਡ ਦੀ ਵਾਿਤਸਵਕਤਾ ਹੈ। ਸਜਹੜੀ ਸਕ ਹਰ ਇਕ ਜੀਵ ਦਾ 

ਅੰ ਸਤਮ ਿੁੱਚ ਿਵੀਕਾਰੀ ਜਾ ਿਕਦੀ ਹੈ। ਜਨਮ ਅਤੇ ਮੌ ਤ ਿੰ ਬੰ ਧੀ ਿਾਨੂੰ ਿਿੰਾਰ ਭਰ ਸਵਚ ਅਨ ੇਕਾਂ ਧਾਰਨ ਾਵਾਂ 

ਪਰਾਪਤ ਹ ੰ ਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤ ੇਅਨ ੇਕਾਂ ਹੀ ਿੰਕਲਪਨ ਾਵਾਂ ਇਨ ਹਾਂ ਦ ਵ ਾਂ ਨ ਾਲ਼ ਡੂੰਘੇ ਰੂਪ ਸਵਚ ਜ ੜੀਆਂ ਹ ਈਆਂ ਹਨ, ਪ ਰ 

ਅਿਲ ਸਵਚ ਿੁੱਚ ਕੀ ਹੈ, ਇਿ ਨੂੰ ਕ ਈ ਨ ਹੀੀਂ ਜਾਣਦਾ। ਮਨ  ੁੱ ਖ ਮੌ ਤ ਤ ੀਂ ਬਾਅਦ ਸਕੁੱਥੇ ਜਾਂਦਾ ਹੈ? ਇਿ ਪਰਸ਼ਨ ਦਾ 

ਨ ਾ ਧਰਮ ਪਾਿ ਕ ਈ ਢ ੁੱਕਵਾਂ ਉੱਤਰ ਹੈ ਅਤੇ ਨ ਾ ਹੀ ਆਧ ਸਨ ਕ ਿਾਇੰਿ ਇਿ ਿਮੁੱਸਿਆ ਨੂੰ ਹੁੱਲ ਕਰ ਪਾਈ ਹੈ। 

ਹਾਲਾਂਸਕ ਅਣਈਸ਼ਵਰਵਾਦੀ ਸਵਚਾਰਾਂ ਅਨ  ਿ ਾਰ ਇਹ ਮੰਸਨਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਸਕ ਮਨ  ੁੱ ਖ ਮੌ ਤ ਤ ੀਂ ਬਾਅਦ ਪੂਰੀ ਤਰਹਾਂ 

ਿਮਾ ਪਤ ਹ  ਕ ੇ ਇਿ ਧਰਤੀ ਉੱ ਪ ਰ ਹੀ ਖ਼ਤਮ ਹ  ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉ ਿ ਦਾ ਕ ਈ ਵੀ ਅਸ਼ੰ ਸਕਤੇ ਵ ੀ ਬਾਕੀ ਨ ਹੀੀਂ ਰਸਹ 

ਜਾਂਦਾ, ਪ ਰ ਈਸ਼ਵਰਵਾਦੀ ਮਾਨ ਤਾਵਾਂ ਮ ਤਾਬਕ ਮੌਤ ਤ ੀਂ ਬਾਅਦ ਵ ੀ ਇਨਿਾਨ ਦਾ ਇਕ ਜੀਵਨ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ, ਸਜਹੜਾ 

ਸਕ ਉ ਿ ਦ ਆਰਾ ਇਿ ਿਿੰਾਰ ਸਵਚ ਕੀਤੇ ਜਾਣ ਵਾਲੇ ਕਰਮਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ’ਤੇ ਸਨ ਰਧਾਸਰਤ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ। ਇਿ ਿਿੰਾਰ 

ਦੇ ਕਰਮਾਂ ਅਨ  ਿ ਾਰ ਅਗਲੇ ਿੰਿਾਰ ਸਵਚ ਜੀਵਨ ਹ ਣ ਦੀ ਇਹ ਸਦਰਸ਼ ਟੀ ਆਧ ਸਨ ਕ ਮਨ  ੁੱ ਖ ਦੇ ਉ ਤਪੰਨ ਹ ਣ ਤ ੀਂ ਸਕਤੇ 

ਪਸਹਲਾਂ ਦੇ ਮਨ ੁੱ ਖ ਨ ੀਏੀਂਡਰਥਲਜ਼ ਅੰ ਦਰ ਵ ੀ ਿਾਨੂੰ ਸਦਖਾਈ ਸਦੰਦੀ ਹੈ। 184 ‘बौिायन द्वपतृमेि-सूि’ ਅੰ ਦਰ ਵ ੀ 

ਸਕਹਾ ਸਗਆ ਹੈ: 

जातसांस्कारेरोमां लोक्मद्विजययद्वत मृतसांस्कारेणामुां लोकम्॥185 

ਸਜਿ ਮ ਤਾ ਬਕ ਇਹ ਪਰਸਿੁੱਧ ਹੈ ਸਕ ਜਨ ਮ ਿਿੰਕਾਰਾਂ ਦ ੇ ਰਾਹੀੀਂ ਮਨ  ੁੱ ਖ ਇਿ ਜਗਤ ਨੂੰ ਅਤੇ ਮਰਨ ਉਪਰੰਤ ਕੀਤ ੇ

ਜਾਣ ਵਾਲੇ ਿੰਿਕਾਰਾਂ ਦ ੇਦ ਆਰਾ ਉ ਿ (ਪ ਰ) ਲ ਕ ਨੂੰ ਸਜੁੱਤਦਾ ਹੈ।  

ਸਜਿ ਿਮੇ ੀਂ ਮਨ ੁੱ ਖ ਦੀ ਮੌਤ ਹ  ਜਾਂਦੀ ਿੀ, ਉ ਿ ਉ ਪਰੰਤ ਸਮਰਤਕ ਸਵਅਕਤੀ ਦ ੇ ਪਸਰਵਾਰ ਅੰ ਦਰ ਇਕ 

ਪਰਕਾਰ ਦੇ ਸਮਸ਼ ਸਰਤ ਭਾਵ ਕਾਇਮ ਰਸਹੰਦੇ ਿਨ । ਇਕ ਸਵਚਾਰ ਸਜਹੜਾ ਸਕ ਮ ੁੱਖ ਰੂਪ ਸਵਚ ਡਰ ਨ ਾਲ਼ ਿੰਬੰ ਸਧਤ ਿੀ, 

ਉ ਿ ਮ ਤਾਬਕ ਮੰਸਨ ਆ ਜਾਂਦਾ ਿੀ ਸਕ ਮਰੇ ਹ ਏ ਸਵਅਕਤੀ ਦਾ ਿ ਆਰਥ ਅਜੇ ਵ ੀ ਆਪਣੇ ਪਸਰਵਾਰ ਨਾਲ਼ ਜ ਸੜਆ 

ਹ ਇਆ ਹੈ, ਇਿ ਲ ਈ ਉ ਹ ਇਿ ਨੂੰ ਸਤਆਗਣਾ ਨ ਹੀੀਂ ਚਾਹ ੰਦਾ ਤ ੇਨ ਤੀਜ਼ ੇਵਜ ੀਂ ਉ ਹ ਘਰ ਦੇ ਆਿ-ਪਾਿ ਹੀ ਸਕਧਰ ੇ
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ਰਸਹਣ ਲੁੱਗ ਜਾਵਗੇਾ । ਇਿ ਵੀ ਧਾਰਨ ਾ ਕੰ ਮ ਕਰਦੀ ਿੀ ਸਕਉ ੀਂਸਕ ਮਰੇ ਹ ਏ ਸਵਅਕਤੀ ਨੂੰ ਮੌ ਤ ਦ ਆਰਾ ਪਸਰਵਾ ਰ 

ਨ ਾਲ ੀਂ ਵੁੱਖ ਕਰ ਸਦੁੱਤਾ ਸਗਆ ਹੈ, ਇਿ ਲ ਈ ਉ ਹ ਪਸਰਵਾਰ ਨੂੰ ਹਾਨ ੀ ਪਹ ੰ ਚਾ ਿਕਦਾ ਹੈ। ਇਿ ਲਈ ਉ ਿ ਦੀ 

ਮੌ ਜੂਦਗੀ ਅਤੇ ਿੰਪਰਕ ਦੇ ਸਨਵਾਰਨ ਲਈ ਯਤਨ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ ਿਨ । ਉ ਿ ਨੂੰ ਰਿਮੀ ਤੌਰ ’ਤੇ ਸਵਦਾਈ ਸਦੁੱਤੀ ਜਾਂਦੀ 

ਿੀ। ਉਿ ਨੂੰ ਸਵਦਾ ਹ ਣ ਲ ਈ ਸਕਹਾ ਜਾਂਦਾ ਿੀ ਤੇ ਜੀਸਵ ਤ ਅਤੇ ਸਮਰਤਕ ਦਰਸਮਆਨ ਇਕ ਿੀਮਾ ਸਨ ਯਤ ਕਰ ਸਦੁੱਤੀ 

ਜਾਂਦੀ ਿੀ। ਸਜਿ ਿੰ ਬੰ ਧੀ ““ਹਰਗਵੇਦ”” ਅੰ ਦਰ ਇਿ ਪਰਕਾਰ ਆਸਖਆ ਸਗਆ ਹੈ: 

यदा शृतां कृणवो जातवेदोऽिेमेनां प्र द्वहणुतास्त्पतृभ्ः…॥186  

ਅਰਥਾਤ; ਹੇ ਜਾਤਵੇਦ ਅਗਨ ੀ! ਜਦ ਤ ਿ ੀੀਂ ਇਿ ਨੂੰ ਪਕਾ ਚ ੁੱਕੇ ਹ ਵ , ਉ ਦ ੀਂ ਇਿ ਨੂੰ ਸਪੁੱਤਰਾਂ ਕ ਲ ਭੇਜ ਦੇਣਾ। ਇਿ 

ਤ ੀਂ ਇਲ ਾਵਾ ਉ ਿ ਲ ਈ ਭ ਜਨ ਤੇ ਯਾਤਰਾ ਲ ਈ ਹ ਰ ਉ ਪਕਰਣ ਸਦੁੱਤੇ ਜਾਂਦੇ ਿਨ । ਸਜਿ ਦਾ ਮਤਲ ਬ ਿੀ ਸਕ ਉ ਹ 

ਪਰਲ ਕ ਦੀ ਆਪਣੀ ਯਾਤਰਾ ਮ ੜ ਅਰੰਭ ਕਰ ਦੇਵੇ ।  

ਇਿ ਵਰਤਾਰੇ ਦਾ ਦੂਜਾ ਭਾਵ ਿਨ ੇਹ ਤੇ ਸਪਆਰ ਦਾ ਿੀ। ਪਰਾਸਕ੍ਰਸ ਤਕ ਲਹੂ-ਿੰਬੰ ਧ ਸਮਰ ਤਕ ਅਤੇ ਉ ਿ ਦ ੇ

ਪਸਰਵਾਰ ਦਰਸਮਆਨ ਅਜੇ ਵ ੀ ਰਸਹੰਦਾ ਿੀ। ਸਜਊੀਂਦੇ ਸਰਸ਼ਤੇਦਾਰ ਅਤ ੇ ਪਸਰਵਾਰ ਵਾਲੇ ਉ ਿ ਦੇ ਆਗਾਮੀ 

ਕਸਲਆਣ ਲਈ ਅਜੇ ਵ ੀ ਤਤਪਰ ਰਸਹੰਦੇ ਿਨ । ਮੌ ਤ ਤ ੀਂ ਬਾਅਦ ਆਪਣੇ ਸਵਸਸ਼ਸ਼ ਟ ਿਥਾਨ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਸਵਚ ਉ ਹ 

ਉ ਿ ਦੀ ਮਦਦ ਕਰਨਾ ਆਪਣਾ ਫ਼ਰਜ਼ ਿਮਝਦੇ ਿਨ। ਅਗਨ ੀ ਦ ਆਰਾ ਲਾਸ਼ ਦਾ ਦਾਹ ਕਰ ਸਦੁੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਿੀ। 

ਸਜਿ ਨ ਾਲ਼ ਸਕ ਸਮਰ ਤਕ ਸ਼ ੁੱਧ ਤੇ ਪਸਵੁੱਤਰ ਹ  ਕੇ ਮ ੜ ਪਰਲ ਕ ਸਵਚ ਦਾਖ਼ ਲ ਹ  ਿਕੇ ।187 ਯਾਤਰਾ ਲਈ ਜ਼ਰੂਰੀ ਪਦਾਰਥ 

ਉ ਿ ਨੂੰ ਸਦੁੱਤੇ ਜਾਂਦੇ ਿਨ, ਸਕਉੀਂਸਕ ਪਰਲ ਕ ਇਿੇ ਲ ਕ ਦਾ ਪਰਸਤਰੂਪ ਿਮਸਝਆ ਜਾਂਦਾ ਿੀ। ਉਦਾਹਰਨ ਵਜ ੀਂ ਉਿ ਦਾ 

ਰਾਹ-ਦਿੇ ਰਾ ਬਣਨ ਲ ਈ ਇਕ ਬ ੁੱ ਢੀ ਗਾਂ ਜਾਂ ਇਕ ਬੁੱਕਰਾ ਉਿ ਦੇ ਨ ਾਲ਼ ਭੇਸਜਆ ਜਾਂਦਾ ਿੀ। ਉ ਿ ਨੂੰ ਰ ਜ਼ਾਨ ਾ ਖਾਣ 

ਵਾਲਾ ਭ ਜਨ ਸਦੁੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਿੀ। ਬਾਅਦ ਦੇ ਿਸਮਆਂ ਅਤੇ ਅੁੱਜ ਵ ੀ ਯਮਲ  ਕ ਅੰਦਰ ਸਮਲਣ ਵਾਲੀ ਨ ਦੀ ਨੂੰ ਪਾਰ 

ਕਰਨ ਲਈ ਸਮਰ ਤਕ ਦੀ ਿਹਾਇਤਾ ਸਹਤ ਵੈਤਰਣੀ ਜਾਂ ਇਕ ਗਾਂ ਸਦੁੱਤੀ ਜਾਂਦੀ ਿੀ।188 ਅਰੰਭ ਸਵਚ ਤਾਂ ਇਹ ਵਿਤਾਂ 

ਸਮਰ ਤਕ ਦ ੇ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਅੁੱਗ ਸਵਚ ਿਾ ੜ ਸਦੁੱਤੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ ਿਨ । ਇਿ ਿਮੇੀਂ ਉ ਹ ਬਰਾਹਮਣਾਂ ਨੂੰ ਦੇ ਸਦੁੱਤੀਆਂ 

ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਇਹ ਸਵਸ਼ਵਾਿ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਸਕ ਉ ਹ ਸਕਿੇ ਰਹੁੱਿਪੂਰਨ ਮਾਸਧਅਮ ਦੇ ਰਾਹੀੀਂ ਉ ਕਤ 

ਵਿਤੂਆਂ ਯਮਲ  ਕ ਸਵਚ ਪਹ ੰਚਾ ਦੇਣਗੇ। 

ਵੈਸਦਕ ਕਾਲ ਦੌਰਾਨ ਜਦ ੀਂ ਸਕਿੇ ਮਨ  ੁੱ ਖ ਦੀ ਮੌਤ ਹ  ਜਾਂਦ ਿੀ ਤਾਂ ਉ ਿ ਵਕਤ ਉ ਿ ਨੂੰ ਮ ੜ ਸਜਊੀਂਦਾ ਕਰਨ 

ਸਹਤ ਮੰ ਤਰਾਂ ਦਾ ਜਾਪ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਿੀ।189 ਜਦ ੀਂ ਇਿ ਸਵਚ ਿਫਲ ਤਾ ਨ ਹੀੀਂ ਸਮਲ ਦੀ ਿੀ, ਸਫਰ ਉਿ ਦੇ ਿਿਕਾਰ ਦੀ 

ਸਵਵਿਥਾ ਸ਼ ਰੂ ਹ ੰਦੀ ਿੀ। 19 0 ਇਿ ਉਪਰੰਤ ਲਾਸ਼ ਨੂੰ ਇਸ਼ਨਾਨ ਕਰਵਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਿੀ191 ਅਤੇ ਲਾਸ਼ ਨੂੰ ਘਰ ਤ ੀਂ 
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ਬਾਹਰ ਭੇਜਣ ’ਤੇ ਸਕਧਰ ੇਮੌ ਤ ਘਰ ਨ ਾ ਵਾਪਿ ਮ ੜ ਆਵੇ ਇਿ ਡਰ ਤ ੀਂ ਲਾਸ਼ ਦ ੇਪੰਜੇ ਿੂਤ ਦੇ ਨ ਾਲ਼ ਇਕ ਿਾਥ ਬਨੰਹ 

ਸਦੁੱਤੇ ਜਾਂਦੇ ਿਨ ।192 ਸ਼ਮਸ਼ ਾਨ ਸਵਚ ਲਾਸ਼ ਨੂੰ ਕੁੱਪੜੇ ਪਸਹਨਾਏ ਜਾਂਦੇ ਿਨ ।193 ਇਿ ਮੌਕੇ ਬੁੱਕਰੇ ਦੀ ਬਲੀ ਸਦੁੱਤੀ 

ਜਾਂਦੀ ਿੀ ਤ ੇਸਚਤਾ ਜਲ਼ਾ ਸਦੁੱਤੀ ਜਾਂਦੀ ਿੀ। ਇਿ ਤਰੀਆਂ ਆਪਣਾ ਸ਼ ਕ ਪਰਗਟ ਕਰਦੀਆਂ ਿਨ ।194 ਸਮਰ ਤਕ ਿਰੀਰ 

ਦੇ ਵੁੱਖ-ਵ ੁੱ ਖ ਭਾਗਾਂ ਨੂੰ ਸਵਸਭਨੰ ਿਥਾਨ ਾਂ ’ਤ ੇ ਜਾਣ ਲਈ ਸਕਹਾ ਜਾਂਦਾ ਿੀ। ਮੌਤ ਨ ਾਲ਼ ਜ ਸੜਆ ਇਹ ਿਮ ੁੱਚਾ 

ਸਬਰਤਾਂਤ ਭਾਰਤੀ ਜਨਤਾ ਦ ੇਇਕ ਵੁੱਡੇ ਸਹੁੱਿੇ ਸਵਚ ਬੜੀ ਿਾਵਧਾਨ ੀ ਨ ਾਲ਼ ਨੇਪਰੇ ਚਾਸੜਆ ਜਾਂਦਾ ਿੀ।  

ਭਾਵੇੀਂਸਕ ਭਾਰਤ ਅੰ ਦਰ ਅਨ ੇਕਾਂ ਮਤਾਂ-ਮਤਾਂਤਰਾਂ ਦੇ ਲ ਕ ਵੁੱਿਦੇ ਹਨ, ਪ ਰ ਉ ਨ ਹਾਂ ਸਵਚ ੀਂ ਸਜ਼ਆਦਾਤਰ ਦੀ 

ਮਾ ਨ ਤਾ ਇਹੀ ਰਹੀ ਹੈ ਸਕ ਮੌਤ ਉਪਰੰਤ ਵ ੀ ਮਨ  ੁੱ ਖ ਦਾ ਇਕ ਜੀਵਨ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ। ਸਜਿ ਨੂੰ ਸਧਆਨ ਸਵਚ ਰੁੱਖਦੇ ਹ ਏ 

ਹੀ ਸਮਰ ਤਕ ਸਵਅਕਤੀ ਨ ਸਮੁੱਤ ਿਾਰੇ ਿੰਿਕਾਰ ਨ ਪੇਰੇ ਚਾੜੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਬ ੁੱ ਧ ਅਤੇ ਜੈਨ ਮਤ ਨ ਾਿਸਤਕ ਹ ਣ ਦੇ 

ਬਾਵਜੂਦ ਵ ੀ ਪ ਨ ਰ-ਜਨਮ (Reincarnation) ਸਵਚ ਯਕੀਨ ਰੁੱਖਦੇ ਹਨ । ਭਾਵੇੀਂਸਕ ਇਿਲਾਮ ਦੇ ਆਉ ਣ ਨ ਾਲ਼ 

ਭਾਰਤ ਅੰ ਦਰ ਲਾਸ਼ ਨੂੰ ਿਾੜਣ ਦੀ ਬਜਾਏ ਦੁੱਬਣ ਦੀ ਪਰਥਾ ਦਾ ਸਰਵਾਜ ਵ ੀ ਪਾਇਆ ਜਾਣ ਲੁੱਗਾ ਿੀ, ਪ ਰ 

ਸਕਆਮਤ ਵਾਲੇ ਸਦਨ ਇਨ ਹਾਂ ਿਾਰੀਆਂ ਦੁੱਬੀਆਂ ਗਈ ਆਂ ਲਾਸ਼ਾਂ ਦ ੇਮ ੜ ਸਜੰਦਾ ਹ ਣ ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਨ ੇਇਿ ਸਵਚਾਰ ਨੂੰ 

ਹੀ ਬਲ਼ ਬਖ਼ਸਸ਼ਆ ਹੈ ਸਕ ਕ ਈ ਇਕ ਥਾਂ ਤਾਂ ਜ਼ਰੂਰ ਹੈ, ਸਜੁੱਥੇ ਸਵਅਕਤੀ ਮਰਨ ਤ ੀਂ ਬਾਅਦ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਿ ਿਮ ੁੱਚੇ 

ਸਵਸ਼ਵਾਿ-ਪਰਬੰ ਧ ਦ ੇਕਾਰਨ ਹੀ ਲ ਕ ਸਵਸਭਨੰ ਤਰੀਸਕਆਂ ਨ ਾਲ਼ ‘ਸਮਰਤਕ-ਿੰਿਕਾਰ’ ਿੰਪੂਰਨ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਪ ਰ ਸਜਿ 

ਵਕਤ ਅਿੀੀਂ “ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ” ਅੰ ਦਰ ਪਰਗਟ ਪਰਵਚਨ ਨੂੰ ਵੇਖਦੇ ਹਾਂ ਤਾਂ ਉੱਥੇ ਦ  ਗੁੱ ਲਾਂ ਿਾਡੇ ਿਾਹਮਣੇ ਉੱਭਰ 

ਕੇ ਆਉ ੀਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਪਸਹਲੀ ਇਹ ਸਕ ਗ ਰਬਾਣੀ ਅੰਦਰ ਅਨ ੇਕਾਂ ਥਾਵਾਂ ’ਤ ੇਪ ਨ ਰ-ਜਨਮ ਜਾਂ ਪੂਰਵਲੇ ਕਰਮ ਦੀ 

ਗੁੱ ਲ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ: 

ਿ ਹਾਗਣੀ ਸਕਆ ਕਰਮ  ਕਮਾਇਆ॥ ਪੂਰਬ ਸਲਸਖਆ ਫਲ  ਪਾਇਆ॥ 

ਨ ਦਸਰ ਕਰ ੇ ਕੈ ਆਪ ਣੀ ਆਪ ੇਲਏ ਸਮਲਾਇ ਜੀਉ॥195 

ਪੜ ਪੜ ਪੰਸਡਤ ਜ ਤਕੀ ਵਾਦ ਕਰਸਹ ਬੀਚਾਰ ॥ 

ਮਸ ਤ ਬ ਸ ਧ ਭਵੀ ਨ ਬ ਝਈ ਅੰਤਸਰ ਲ ਭ ਸਵਕਾਰ ॥ 

ਲ਼ਖ ਚਉ ਰਾਿ ੀਹ ਭਰਮਦੇ ਭਰਸਮ ਭਰਸਮ ਹ ਇ ਖ ਆਰ ॥ 

ਪੂਰਸਬ ਸਲਸਖਆ ਕਮਾ ਵਣਾ ਕ ਇ ਨ ਮੇ ਟਣਹਾਰ ॥196 

ਅਤੇ ਦੂਜਾ ਇਹ ਸਕ ਗ ਰਬਾਣੀ ਸਵਚ ਇਨ ਹਾਂ ਸਵਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਕ ਈ ਮਾ ਨ ਤਾ ਨ ਹੀੀਂ ਸਦੁੱਤੀ ਗਈ। ਇਹ ਇਕ ਪਰਮ ੁੱਖ ਤਣਾਅ 

ਹੈ, ਸਜਹੜਾ ਸਕ ਅਕਿਰ ਮੌਤ ਨ ਾਲ਼ ਿੰ ਬੰ ਸਧਤ ਸਿੁੱਖ ਿੰਕਲਪ ਸਵਚ ਿਾਨੂੰ ਸਦਖਾਈ ਸਦੰਦਾ ਹੈ। ਇਿ ਲਈ ਇੁੱ ਥੇ ਇਹ 
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ਿਮਝਣਾ ਬੇਹੁੱਦ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਸਕ ਗ ਰਬਾਣੀ ਅੰ ਦਰ ਪਰਚੁੱਸਲਤ ਸ਼ਬਦਾਵ ਲੀ ਦਾ ਇਿਤੇਮਾਲ ਹੀ ਕੀਤਾ ਸਗਆ ਹੈ ਅਤੇ 

ਪਰੰਪਰਾਗਤ ਿੰਕਲਪਾਂ ਦੀ ਹੀ ਪ ਨ ਰ-ਉ ਿਾਰੀ ਹ ਈ ਹੈ। ਇਿ ਕਾਰਨ ਇੁੱ ਥੇ ਜ  ਪੂਰਵ ਜਨਮ ਸ਼ਬਦ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ, 

ਉ ਹ ਗ ਰਬਾਣੀ ਅੰ ਦਰ ਇਕ ਅਲੰ ਕਾਰ ਮਾ ਤਰ ਹਨ। ਇਿ ਦਾ ਵੁੱਡਾ ਕਾਰਨ ਇਹ ਹੈ ਸਕ ਗ ਰਬਾਣੀ ਸਕਿੇ ਪਰਕਾਰ ਦ ੇ

ਕਲਸਪਤ ਿਵਰਗ-ਨ ਰਕ, ਬੈਕ ੰਠ ਜਾਂ ਆਵਾਗਵਣ ਦ ੇ ਸਿਧਾਂਤ ਅੰ ਦਰ ਆਪਣਾ ਸਵਸ਼ਵਾਿ ਨਹੀੀਂ ਪਰਗਟਾਉ ੀਂਦੀ, ਿਗ ੀਂ 

ਇਿ ਦੀ ਮਾਨ ਤਾ ਤਾਂ ਇਹ ਹੈ: 

ਆਗਾ ਹਾ ਕੂ ਤਰਾਸਘ ਸਪਛਾ ਫੇਸਰ ਨ  ਮ ਹਡੜਾ॥ 

ਨ ਾਨ ਕ ਸਿਸਝ ਇਵੇਹਾ ਵਾਰ ਬ ਹਸੜ ਨ  ਹ ਵੀ ਜਨਮੜਾ॥197 

ਇਿ ਸ਼ਬਦ ਅੰ ਦਰ ਿਪਸ਼ਟ ਰੂਪ ਸਵਚ ਆਸਖਆ ਸਗਆ ਹੈ ਸਕ ਇਕ ਵਾਰ ਇਨ ਿਾਨ ੀ ਰਪੂ ਸਵਚ ਜਨਮ 

ਲੈਣ ਤ ੀਂ ਬਾਅਦ ਿਾਨੂੰ ਇਹ ਜਨ ਮ ਮ ੜ ਹਾਿਲ ਨ ਹੀੀਂ ਹ ੰ ਦਾ। ਇਿ ਲਈ ਇੁੱ ਥੇ ਹਰ ਪਰਕਾਰ ਦੇ ਬੈਕ ੰ ਠ ਜਾਂ ਿਵਰਗ 

ਆਸਦ ਦੀ ਧਾਰਨੀ ਨੂੰ ਵ ੀ ਨ ਹੀੀਂ ਿਵੀਕਾਸਰਆ ਸਗਆ, ਬਲਸਕ ਿਸਤਿੰਗਤ ਨੂੰ ਹੀ ਅਿਲ ਿਵਰਗ ਦਾ ਨ ਾਮ ਸਦੁੱਤਾ 

ਸਗਆ ਹੈ: 

ਜਬ ਲਗ  ਬੈਕ ੰ ਠ ਕੀ ਆਿ॥ ਤਬ ਲਗ  ਹ ਇ ਨ ਹੀੀਂ ਚਰਨ ਸਨਵਾਿ॥  

ਕਹ  ਕਬੀਰ ਇਹ ਕਹੀਐ ਕਾਸਹ॥ ਿਾਧ ਿੰਗਸਤ ਬੈਕ ੰ ਠ ੈ ਆਸਹ॥198 

ਇਿ ਕਾਰਨ ਹੀ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੀ ਮਾ ਨ ਤਾ ਹੈ ਸਕ ਮਨ  ੁੱਖੀ ਿਰੀਰ ਮਰਨ ਤ ੀਂ ਬਾਅਦ ਇੁੱ ਥੇ ਹੀ ਰਸਹ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਇਿ ਲਈ ਇਿ ਨੂੰ ਬੇਸ਼ੁੱਕ ਦੁੱਬ ਸਦੁੱਤਾ ਜਾਵੇ ਜਾਂ ਜਲ਼ਾ ਸਦੁੱਤਾ ਜਾਵੇ ਤੇ ਜਾਂ ਸਫਰ ਇਿ ਨੂੰ ਜਾਨ ਵਰ ਖਾ ਜਾਣ, ਇਿ 

ਨ ਾਲ਼ ਕ ਈ ਫ਼ਰਕ ਨ ਹੀੀਂ ਪੈੀਂਦਾ ਸਕ ਇਿ ਦਾ ਸਨ ਪਟਾਰਾ ਸਕਿ ਪਰਕਾਰ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ: 

ਇਕ ਦਝਸਹ, ਇਕ ਦਬੀਅਸਹ, ਇਕਨਾ ਕ ਤੇ  ਖਾਸਹ॥ 

ਇਸ ਕ ਪਾਣੀ ਸਵਸਚ ਉਿਟੀਅਸਹ, ਇਸ ਕ ਭੀ ਸਫਰ ਹਿਸਣ ਪਾਸਹ॥ 

ਨ ਾਨ ਕ ਏਵ ਨ ਜਾਪਈ ਸਕਥੈ ਜਾਇ ਿਮਾਸਹ॥199 

ਇਿ ਸਵਚਾਰ-ਸਦਰਸ਼ ਟੀ ਕਾਰਨ ਹੀ ਗ ਰਬਾਣੀ ਅੰ ਦਰ ਕਥਨ ਕੀਤਾ ਸਗਆ ਹੈ: 

ਕਵਨ ਅਰਥ ਸਮਰਤਕ ਿੀਗਾਰ॥200 

ਇਹ ਿਾਰੇ ਪਰਮਾ ਣ ਇਿ ਗੁੱ ਲ ਦੀ ਤਾਂ ਗਵ ਾਹੀ ਭਰਦੇ ਹੀ ਹਨ ਸਕ ਸਮਰ ਤਕ ਸਵਅਕਤੀ ਪਰਤੀ ਕੀਤੇ ਜਾਣ ਵਾਲੇ 

ਿਮ ੁੱਚੇ ਿੰ ਿਕਾਰ ਸਜਹੜੇ ਸਕ ਉ ਿ ਦੇ ਅਗਲੇ ਜਨਮ ਨੂੰ ਸਧਆਨ ਸਵਚ ਰੁੱਖ ਕੇ ਹੀ ਕੀਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਉ ਨ ਹਾਂ ਿਾਸਰਆਂ 

ਦੀ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੇ ਮ ਤਾਬਕ ਕ ਈ ਮਾ ਨ ਤਾ ਨ ਹੀੀਂ ਹੈ। ਇਿ ਦੇ ਨ ਾਲ਼ ਹੀ ਇਹ ਇਿ ਗੁੱਲ ਵੁੱਲ ਵ ੀ ਿੰਕੇਤ ਕਰਦੇ ਹਨ 
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ਸਕ ਮਨ  ੁੱਖ ਲਈ ਅਿਲ ਿਵਰਗ-ਨ ਰਕ ਇਿ ੇ ਿਿੰਾਰ ਸਵਚ ਹੈ। ਇਿ ਸਵਚਾਰ ਦੇ ਰਾਹੀੀਂ ਉ ਹ ਸਕਿੇ ਅਸਜਹੇ ਕਲਸਪਤ 

ਿੰ ਿਾਰ ਦੀ ਧਾਰਨ ਾ ਤ ੀਂ ਪੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਮ ਕਤ ਹ ੰ ਦੇ ਹਨ, ਸਜੁੱਥੇ ਸਵਅਕਤੀ ਮੌ ਤ ਉ ਪਰੰਤ ਆਪਣਾ ਵਾਿ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਉਨ ਹਾਂ 

ਦੀ ਇਿ ਮਾਨ ਤਾ ਦ ੇਨ ਤੀਜ਼ ੇਵਜ ੀਂ ਹੀ ਗ ਰਬਾਣੀ ਇਿ ਸਵਚਾਰ ਦੀ ਪਰਿਤ ਤੀ ਕਰਦੀ ਹੈ ਸਕ ਮੌਤ ਦ ੇਸਜਿ ਸਭਆਨ ਕ 

ਰੂਪ ਨੇ ਮਨ  ੁੱ ਖ ਨੂੰ ਭੈ-ਭੀਤ ਕੀਤਾ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ, ਉ ਿ ਮੌ ਤ ਨੂੰ ਉ ਹ ਆਨ ੰ ਦ ਦੀ ਇਕ ਅਵਿਥਾ ਹੀ ਮੰਨਦੇ ਹਨ : 

ਸਜਹ ਮਰਨ ੈ ਿ ਭ  ਜਗਤ  ਤਰਾਸਿਆ ॥ 

ਿ  ਮਰਨ ਾ ਗ ਰ ਿਬਸਦ ਪਰਗਾਸਿਆ ॥  

ਅਬ ਕੈਿੇ ਮਰਉ  ਮਰਸਨ  ਮਨ   ਮਾ ਸਨ ਆ ॥  

ਮਸ ਰ ਮਸ ਰ ਜਾਤ ੇ ਸਜਨ ਰਾਮ  ਨ ਜਾਸਨ ਆ॥ਰਹਾਉ ॥  

ਮਰਨ   ਮਰਨ   ਕਹੈ ਿਭ  ਕ ਈ ॥  

ਿਹਜੇ ਮਰੈ ਅਮ ਰ  ਹ ਇ ਿ ਈ॥  

ਕਹ  ਕਬੀਰ ਮਸ ਨ  ਭਇਆ ਅਨ ੰ ਦਾ ॥  

ਗਇ ਆ ਭਰਮ  ਰਸਹਆ ਪਰਮਾਨ ੰ ਦਾ॥201 

ਇਿ ਲ ਈ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦਾ ਇਹ ਮੰ ਨ ਣਾ ਹੈ ਸਕ ਮੌ ਤ ਉ ਪਰੰਤ ਜੀਵਨ ਦੀ ਜ  ਧਾਰਨਾ ਿਾਨੂੰ ਪਰੰਪਰਾਗਤ 

ਿਮਾ ਜਾਂ ਜਾਂ ਧਾਰਸਮਕ ਗਰ ੰ ਥਾਂ ਸਵਚ ਹਾਿਲ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ, ਵਾਿਤਵ ਸਵਚ ਅਸਜਹਾ ਕ ਝ ਨ ਹੀੀਂ ਹੈ, ਸਕਉ ੀਂਸਕ ਮੌ ਤ ਤ ੀਂ ਬਾਅਦ 

ਜੀਵ ਨ ਾਲ਼ ਕੀ ਹ ੰਦਾ ਹੈ, ਇਿ ਬਾਬਤ ਸਿਰਫ਼ ਅਕਾਲ-ਪ ਰਖ ਹੀ ਜਾਣਦਾ ਹੈ। ਮਨ  ੁੱ ਖ ਨੂੰ ਇਿ ਦੀ ਕ ਈ ਿ ਝੀ ਨ ਹੀੀਂ 

ਹੈ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਰਚਨਾਕਾਰਾਂ ਦਾ ਇਹ ਸਵਚਾਰ ਉ ਿ ਿਮ ੁੱਚੇ ਸਵਧਾਨ ਪਰਤੀ ਉ ਪਜੇ ਪਰਤੀਰ ਧ ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਉ ਦਾਹਰਨ 

ਹੈ, ਸਜਹੜਾ ਸਕ ਿਦੀਆਂ ਤ ੀਂ ਭਾ ਰਤੀ ਜਨ-ਿਾਧਾਰਨ ਅੰ ਦਰ ਪਾਇਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਿ ਉ ਿ ਸਵਚਾਰ ਨੂੰ ਮੂਲ  ੀਂ ਹੀ ਰੁੱਦ 

ਕਰਦੇ ਹ ਏ ਇਹ ਿਥਾਪਨਾ ਕਰਦੇ ਹਨ ਸਕ ਮੌ ਤ ਤ ੀਂ ਬਾਅਦ ਿਰੀਰ ਨ ਾਲ਼ ਜ  ਕ ਝ ਵ ੀ ਵਾਪਰਦਾ ਹੈ, ਉ ਿ ਦਾ ਮਨ  ੁੱ ਖ 

ਨ ਾਲ਼ ਉਿ ਪਰਕਾਰ ਦਾ ਕ ਈ ਿਬੰੰ ਧ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ, ਸਜਹੜਾ ਸਕ ਅਿੀੀਂ ਉੱ ਪ ਰ ਦੇਖ ਆਏ ਹਾਂ। ਇਿ ਲਈ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੀ 

ਇਹ ਮਾ ਨ ਤਾ ਹੈ ਸਕ ਸਮਰ ਤ ਿਰੀਰ ਨ ਾਲ਼ ਜ  ਮਰਜ਼ੀ ਵਰਤਾਅ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ, ਉਿ ਨੂੰ ਇਿ ਦਾ ਨ ਾ ਕ ਈ ਲਾਭ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ 

ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਇਿ ਦੀ ਕ ਈ ਹਾਨ ੀ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ।  

ਜੇ ਸਮਰਤਕ ਕਉ ਚੰ ਦਨ  ਚੜਾਵੈ ॥  

ਉ ਿ ਤੇ ਕਹਹ  ਕਵਨ ਫਲ ਪਾਵੈ ॥  

ਜੇ ਸਮਰਤਕ ਕਉ ਸਬਿਟਾ ਮਾ ਸਹ ਰ ਲਾਈ ॥  
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ਤਾਂ ਸਮਰਤਕ ਕਾ ਸਕਆ ਘਸਟ ਜਾਈ ॥202 

ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦਾ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਮੌ ਤ ਨ ਾਲ਼ ਜ ੜੀਆਂ ਭਾਰਤੀ ਅਤੇ ਿਾਮੀ ਧਾਰਨ ਾਵਾਂ ਸਖ਼ਲਾਫ਼ ਉ ਪਜ ੇ

ਪਰਤੀਰ ਧ ਦਾ ਇਕ ਸਬਹਤਰੀਨ ਨ ਮੂਨਾ ਹੈ। ਇਿ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਪ ਰ ਿੰਸਗਕਤਾ ਇਿ ਗੁੱਲ ਸਵਚ ਵ ੀ ਹੈ ਸਕ ਇਿ ਦੇ ਰਾਹੀੀਂ 

ਿਾਨੂੰ ਮੌਤ ਿੰਿਕਾਰ ਦੌਰਾਨ ਕੀਤੇ ਜਾਣ ਵਾਲੇ ਸਵਸਭੰ ਨ ਅਨ  ਸ਼ ਠਾਨ ਾਂ ਦੀ ਸਨ ਰਾਰਥਕਤਾ ਦਾ ਵ ੀ ਪਤਾ ਲੁੱਗਦਾ ਹੈ। 

ਇਨ ਹਾਂ ਅਨ  ਸ਼ਠਾਨ ਾਂ ਅੰ ਦਰ ਅਿੀੀਂ ਸਬਬਾਨ ਕੁੱਢਣੇ, ਫ ੁੱ ਲ ਚ ਗਣੇ, ਕਪਾਲ ਸਕਸਰਆ ਅਤੇ ਸਮਰਤਕ ਸਵਅਕਤੀ ਨਸਮੁੱ ਤ 

ਕੀਤੇ ਜਾਣ ਵਾਲੇ ਪੂਜਾ-ਪਾਠ ਆਸਦ ਨੂੰ ਵ ੀ ਇਕ ਸਨ ਰਾਰਥਕ ਕਾਰਜ ਦੇ ਰੂਪ ਸਵਚ ਦੇਖਦੇ ਹਾਂ। ਸਜਿ ਦਾ ਨ ਾ ਤਾਂ 

ਸਮਰ ਤਕ ਸਵਅਕਤੀ ਨ ਾਲ਼ ਕ ਈ ਸਿੁੱਧਾ ਜਾਂ ਅਸਿੁੱਧਾ ਿੰ ਬੰ ਧ ਹ ੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਇਿ ਦਾ ਕ ਈ ਜੀਸਵ ਤ ਸਵਅਕਤੀ ਨੂੰ 

ਲਾਭ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ। ਇਿ ਲ ਈ ਹੀ ਗ ਰਬਾਣੀ ਅੰ ਦਰ ਸਮਰਤਕ ਸਵਅਕਤੀ ਪਰਤੀ ਕੀਤੇ ਜਾਣ ਵਾਲੇ ਕਾਰਜਾਂ ਦੀ ਮਨ ਾਹੀ 

ਕਰਦੇ ਹ ਏ ਿਾਨੂੰ ਸਿਰਫ਼ ਿਸਤਿੰ ਗਤ ਸਵਚ ਜ ੜਨ ਦੀ ਤਾਕੀਦ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। 

 ਇਿ ਿਮ ੁੱ ਚੇ ਸਵਵਰਨ ਦੇ ਰਾਹੀੀਂ ਿਾਡੇ ਿਾਹਮਣੇ ਜ  ਗੁੱਲ ਸਨ ੁੱਖੜ ਕੇ ਆਉ ੀਂਦੀ ਹੈ, ਉ ਿ ਮ ਤਾਬਕ ਬਾਣੀਕਾਰ 

ਮੌ ਤ ਨ ਾਲ਼ ਜ ੜੀਆਂ ਿੰਕਲਪਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਅਨ  ਸ਼ਠਾਨ ਾਂ ਪਰਤੀ ਨ ਾ ਸਿਰਫ਼ ਪਰਤੀਰ ਧ ਹੀ ਦਰਜ ਕਰਵਾਉ ੀਂਦੇ ਹਨ, ਿਗ ੀਂ 

ਉ ਹ ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਮੌ ਤ ਦੀ ਇਕ ਨ ਵੀੀਂ ਸਵਆਸਖਆ ਵ ੀ ਕਰਦੇ ਹਨ :  

ਸਜਹ ਮਰਨ ੈ ਿਭ  ਜਗਤ  ਤਰਾਸਿਆ॥ 

ਿ  ਮਰਨ ਾ ਗ ਰ ਿਬਸਦ ਪਰਗਾਸਿਆ॥ 

ਅਬ ਕੈਿੇ ਮਰਉ ਮਰਸਨ ਮਨ   ਮਾ ਸਨ ਆ॥ 

ਮਸ ਰ ਮਸ ਰ ਜਾਤ ੇਸਜਨ ਰਾਮ  ਨ ਜਾਸਨ ਆ॥ਰਹਾਓ ॥ 

ਮਰਨ   ਮਰਨ   ਕਹੈ ਿਭ  ਕ ਈ॥ 

ਿਹੇ ਮਰੈ ਅਮਰ  ਹ ਇ ਿ ਈ॥203 

ਦਾ ਸਵਚਾਰ ਪਰਗਟਾ ਇਆ ਸਗਆ ਹੈ। ਸਜਿ ਅੰਦਰ ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਮੌਤ ਨੂੰ ਅਕਾਲ-ਪ ਰਖ ਦੀ ਯਾਦ ਅਤ ੇ ਉਿ ਦੀ 

ਯਾਦ ਤ ੀਂ ਬਗ਼ਰੈ ਗ ਜ਼ਾਰੇ ਗਏ ਿਮੇ ੀਂ ਦੇ ਨ ਾਲ਼ ਿੰ ਬਸੰਧਤ ਕੀਤਾ ਸਗਆ ਹੈ।  

 ਗ ਰਬਾਣੀ ਅੰ ਦਰ ਉੱਭਰ ੇ ਇਿ ਸਵਚਾਰ ਦਾ ਪਰਮ ੁੱਖ ਕਾਰਨ ਉਿ ਿਮ ੁੱ ਚੀ ਸਵਵਿਥਾ ਪਰਤੀ ਉਤਪੰ ਨ ਪਰਤੀਰ ਧ 

ਹੀ ਿੀ, ਸਜਿ ਨ  ੇ ਮੁੱ ਧ-ਕਾਲੀ ਭਾਰਤੀ ਿਮਾ ਜ ਦ ੇ ਿਸਮਆਂ ਤੁੱਕ ਆਪਣਾ ਪਰਭਾਵ ਲ ਕ-ਮਨ  ਦੇ ਇਕ ਵਡੇਰੇ ਸਹੁੱਿੇ 

ਉੱਪਰ ਕਾ ਇਮ ਕੀਤਾ ਹ ਇਆ ਿੀ ਅਤ ੇ ਸਜਿ ਦੀ ਬਦੌ ਲਤ ਲ ਕ-ਮਨ ਾਂ ਅੰਦਰ ਸਵਸਭਨੰ ਪਰਕਾਰ ਦ ੇ ਸ਼ ਭ ਅਤ ੇ ਅਸ਼ ਭ 

ਸਵਚਾਰ ਪਾਏ ਜਾਂਦੇ ਿਨ, ਸਜਨਹਾਂ ਸਵਚ ਭੂਤ-ਪਰੇਤ, ਚ ੜੇਲ, ਡਾਇਣ, ਸਜਨੰ, ਹੂਰ ਅਤ ੇ ਅਪਿਰਾ ਸਜਹੇ ਪਾਤਰ ਪਰਾਪਤ 
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ਹ ੰ ਦੇ ਿਨ । ਸਜਨਹਾਂ  ਦੇ ਆਧਾਰ ’ਤੇ ਅਕਿਰ ਧਾਰਸਮਕ ਅਖਵਾਉ ਣ ਵਾਲੇ ਪ ਜਾਰੀਆਂ ਅਤੇ ਮੌ ਲਵੀਆਂ ਆਸਦ 

ਦ ਆਰਾ ਲ ਕਾਂ ਦਾ ਸਵਸਭਨੰ  ਤਰੀਸਕਆਂ ਨ ਾਲ਼ ਸ਼ ਸ਼ ਣ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਿੀ। ਇਹ ਸ਼ ਸ਼ ਣ ਕਈ ਪਰ ਕਾਰ ਦਾ ਹ ੰ ਦਾ ਿੀ। ਸਜਿ 

ਦੀ ਜਕੜ ਸਵਚ ਉ ਿ ਕਾਲ ਦਾ ਿਮ ੁੱਚਾ ਭਾਰਤੀ ਜਨ-ਮਾਨ ਿ ਗਰ ਸਿਆ ਹ ਇਆ ਿੀ। ਉ ਿ ਪਰੂੀ ਮਾ ਨ ਤਾ ਦ ੇ ਪਾਿਾਰ 

ਸਖ਼ਲਾਫ਼ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨੇ ਜ  ਪਰ ਤੀਰ ਧ ਪਰਗਟ ਕੀਤਾ, ਉਪਰ ਕਤ ਸਵਚਾਰ ਉ ਿੇ ਪਰਤੀਰ ਧ ਦਾ ਪਰਗਟਾਵ ਾ ਕਰਦ ੇ ਹਨ ।  
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ਿਾਂਦਾ ਸੀ। ਸੱਯਦ ਗ਼ੁਲਾਮ ਖਾਨ ਹਲਖਦਾ ਿੈ ਹਕ ਪੂਰਾ ਪੰਿਾਬ ਦੇਸ਼ ਿੁਣ ਹਸੱਖਾਂ ਦੇ ਕਬਜ਼ੇ ਹਵਚ ਸੀ ਅਤੇ 

ਇਨਹਾਂ ਦ ੇਵੱਡੇ ਆਗੂ ਤਰਖਾਣਾਂ, ਚਮਾਰਾਂ ਅਤ ੇਿੱਟਾਂ ਵਰਗੀਆਂ ਨੀਵੀਂਆਂ ਿਾਤਾਂ ਹਵਚੋਂ ਸਨ। ਇਿ ਬੰਦਾ 

ਹਸੰਘ ਬਿਾਦਰ ਿੀ ਸਨ ਹਿਨਹਾਂ ਨ ੇ ਹਵਸ਼ਵ ਇਨਕਲਾਬ ਦ ੇਸਪੁਨੇ ਵੇਖਣ ਵਾਲੇ ਪਰਹਸੱਧ ਹਵਦਵਾਨ ਕਾਰਲ 

ਮਾਰਕਸ ਦੇ ਆਲੂਆਂ ਦੇ ਥੈਲੇ ਨਾਲ ਤੁਲਨਾਏ ਗਏ ਹਕਸਾਨਾਂ ਨੂੰ ਹਵਸ਼ਵ ਅੰਦਰ ਸਭ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਮਿੱਤਤਾ 

ਪਰਦਾਨ ਕਰਦੇ ਿੋਏ ਿਾਗੀਰਦਾਰੀ ਪਰਥਾ ਦਾ ਅੰਤ ਕਰਹਦਆਂ ਇਨਹਾਂ ਨੂੰ ਜ਼ਮੀਨਾਂ ਦ ੇ ਅਸਲ ਮਾਲਕ 

ਬਣਾਇਆ ਸੀ। ਹਿਸ ਦੇ ਹਸੱਟੇ ਵਿੋਂ ਟੱਪਰ ਅਨਸੁਾਰ ਹਸੱਖ ਰਾਿ ਦਾ ਆਮ ਨਤੀਿਾ ਇਿ ਹਨਕਹਲਆ ਹਕ 

ਦੇਸ਼ ਹਵਚ ਮਾਲਕੀ ਿੱਕ ਦੀ ਹਪਛਲੀ ਪਰਥਾ ਖ਼ਤਮ ਿੋ ਗਈ। ਹਸੱਖ ਇਹਤਿਾਸ ਦੀ ਇਸ ਅਹਿਮ ਅਤੇ 

ਮਿੱਤਵਪੂਰਨ ਘਟਨਾ ਸਦਕਾ ਿੀ ਡਾ. ਿਗਿੀਤ ਹਸੰਘ ਆਖਦੇ ਿਨ ਹਕ ਰਕਬੇ ਪੱਖੋਂ ਮੋਟੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਫਰਾਂਸ 

ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਦੇ ਹਖ਼ੱਤੇ ਹਵਚ ਹਸੱਖ ਿਕੂਮਤ ਕਾਇਮ ਿੋ ਗਈ ਸੀ। ਇਸ ਿਕੂਮਤ ਦੀਆਂ ਪਰਾਪਤੀਆਂ ਅਤ ੇ

ਪਿੁੰਚਾਂ ਉਨਹਾਂ ਸਥਾਪਨਾਵਾਂ ਤੋਂ ਹਕਤੇ ਹਜ਼ਆਦਾ ਪਰਭਾਵ ਪੂਰਨ ਸਨ ਹਿਨਹਾਂ ਦੀ ਦੱਸ ਅੱਗੇ ਚੱਲ ਹਕ ਸਾਨੂੰ 

ਫਰਾਂਸ ਦੀ ਲੋਕ ਿਨਤੰਤਹਰਕ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਹਵਚੋਂ ਪਰਾਪਤ ਿੁੰਦੀ ਿੈ, ਹਕਉਂ ਹਕ ਫਰਾਂਸੀਸੀ ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਹਕਸੇ ਵੀ 

ਪੜਾਅ ’ਤੇ ਸਾਧਾਰਨ ਹਕਸਾਨੀ ਿਾਂ ਨੀਵੇਂ ਵਰਗਾਂ ਨੂੰ ਹਸਆਸੀ ਤਾਕਤ ਹਸੱਧੇ ਿਾਂ ਅਹਸੱਧੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਸੰਭਾਲਣ 

ਦਾ ਕਦੀ ਮੌਕਾ ਨਿੀਂ ਹਮਹਲਆ ਸੀ, ਿਦੋਂ ਹਕ ਬੰਦਾ ਹਸੰਘ ਬਿਾਦਰ ਦੀ ਮੁੱਖ ਦੇਣ ਿੀ ਹਨਮਨ ਹਕਸਾਨੀ ਅਤੇ 



316 
 

ਨੀਹਵਆਂ ਵਰਗਾਂ ਨੂੰ ਹਸਆਸੀ ਿਾਕਮ ਬਣਾਉਣ ਵਾਹਲਆਂ ਵਿੋਂ ਿੈ। ਅਗੰਰੇਜ਼ ਇਹਤਿਾਸਕਾਰ ਲਪੈਨ 

ਹਗਰਫਨ ਅਨਸੁਾਰ, “ਯੂਰਪ ਅਤੇ ਅਮਰੀਕਾ ਦ ੇਮੌਿੂਦਾ ਜ਼ਮਾਨੇ ਦੇ ਗਣਤੰਤਰਾਂ ਨਾਲੋਂ ਹਸੱਖ ਧਰਮ ਦੀਆਂ 

ਬੁਹਨਆਦਾਂ ਹਕਤੇ ਹਜ਼ਆਦਾ ਬਰਾਬਰੀ ਅਤੇ ਭਾਈਚਾਰੇ ਵਾਲੀਆਂ ਸਨ।” ਇਸ ਬਾਬਤ ਹਜ਼ਆਦਾ ਿਾਣਕਾਰੀ 

ਲਈ ਿਗਿੀਤ ਹਸੰਘ ਦੀ ਹਕਤਾਬ “ਹਸੱਖ ਇਨਕਲਾਬ”ਅਤੇ “ਇਨਕਲਾਬੀ ਲਹਿਰਾਂ ਦੇ ਪਰਸੰਗ ਹਵਚ ਹਸੱਖ 

ਲਹਿਰ” ਦੇਖੀਆਂ ਿਾ ਸਕਦੀਆਂ ਿਨ। 
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ਿੀ ਤੱਕ ਇਸ ਬਾਬਤ ਸਾਨੂੰ ਅਨੇਕਾਂ ਿੀ ਪਰਮਾਣ ਪਰਾਪਤ ਿੁੰਦੇ ਿਨ, ਹਿਨਹਾਂ ਹਵਚ ਹਸੱਖ ਨੂੰ ਕੇਸ ਰੱਖਣ ਦੀ 

ਹਿਦਾਇਤ ਕੀਤੀ ਗਈ ਿੈ, ਪਰ ਇਿ ਯਾਦ ਰੱਖਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਿੈ ਹਕ ਇਿ ਹਿਦਾਇਤ ਹਸੱਖ ਦੀ ਬਾਿਰੀ 

ਪਛਾਣ ਅਤੇ ਗੁਰ ੂ ਨਾਲ ਕੀਤੇ ਗਏ ਇਕਰਾਰ ਹਵਚੋਂ ਿੀ ਆਪਣੀ ਿੋਂਦ ਧਾਰਨ ਕਰਦੀ ਿੈ। 

ਅਹਧਆਤਹਮਕਤਾ ਿਾਂ ਸੰਸਾਹਰਕ ਲਾਭਾਂ ਹਿਤ ਇਸ ਨੂੰ ਹਕਤੇ ਵੀ ਨਾ ਕੋਈ ਮਾਨਤਾ ਪਰਦਾਨ ਕੀਤੀ ਗਈ ਿੈ 

ਅਤੇ ਨਾ ਿੀ ਇਸ ਦੀ ਿਮਾਇਤ ਸਾਨੂੰ ਪਰਾਪਤ ਿੁੰਦੀ ਿੈ। 

183. ਗ ਰੂ ਗਰੰ ਥ ਿਾਸਹਬ, ਅੰ ਕ-633. 

184. ਸਾਲ 2011 ਹਵਚ ਪੁਰਾਤਤਵ-ਸ਼ਾਸਤਰੀਆਂ ਨੂੰ ਸਪੇਨ ਦੇ ਸ਼ਹਿਰ Sima de las Palomas del 

Cabezo Gordo (Murcia) ਅੰਦਰ ਹਤੰਨ ਨੀਏਂਡਰਥਲ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਇਕ ਕਬਰ ਹਮਲੀ ਸੀ। ਹਿਸ ਹਵਚ 

ਉਨਹਾਂ ਦ ੇਿੱਥ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਅੰਦਾਜ਼ ਹਵਚ ਮੁੜੇ ਿੋਏ ਸਨ। ਪੁਰਾਤਤਵਵੇਤਾਵਾਂ ਅਨਸੁਾਰ ਉਨਹਾਂ ਨੂੰ ਦੇਖਦੇ ਿੋਏ 

ਇੰਞ ਿਾਪਦਾ ਸੀ ਹਿਵੇਂਹਕ ਉਨਹਾਂ ਦੇ ਹਦਮਾਗ਼ ਅੰਦਰ ਅਗਲੇ ਿਨਮ ਦੀ ਗੱਲ ਚੱਲ ਰਿੀ ਿੋਵੇ। ਇਸ ਦਾ 

ਕਾਰਨ ਇਿ ਮੰਹਨਆ ਿਾਂਦਾ ਿੈ ਹਕ ਨੀਏਂਡਰਥਲਜ਼ ਹਵਚ ਵੀ ਇਕ ਪਰੋਟੋ-ਕਲਚਰ ਸੀ। ਸ਼ਾਇਦ ਹਿਸ ਦੇ 

ਕਾਰਨ ਉਿ ਪਰਤੀਕਾਤਹਮਕ ਪਿੂਾ ਕਰ ਸਕਦੇ ਸਨ। ਇਸ ਸਬੰਧੀ ਿੋਰ ਿਾਣਕਾਰੀ ਲਈ ਦੇਖੋ:  

https://www.researchgate.net/publication/289823008_Neanderthal_attention_t

o_the_dead_at_Sima_de_las_Palomas_del_Cabezo_Gordo_Murcia_Spain    

https://www.researchgate.net/publication/289823008_Neanderthal_attention_to_the_dead_at_Sima_de_las_Palomas_del_Cabezo_Gordo_Murcia_Spain
https://www.researchgate.net/publication/289823008_Neanderthal_attention_to_the_dead_at_Sima_de_las_Palomas_del_Cabezo_Gordo_Murcia_Spain
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ਇਸ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਸਾਨੂੰ ਆਹਦ ਮਾਨਵ ਤੋਂ ਲ ੈਕ ੇਪਰਾਚੀਨ ਹਮਸਰ, ਬੈਬੀਲੋਨੀਆ, ਅਸੀਰੀਆ, ਯੂਨਾਨ, ਰੋਮ 

ਅਤੇ ਿੜੱਪਾ-ਮੋਿਨਿਦਾੜੋ ਦੀਆਂ ਸੰਸਹਕ੍ਰਤੀਆਂ ਅੰਦਰ ਵੀ ਮੌਤ ਉਪਰੰਤ ਿੋਣ ਵਾਲੇ ਿੀਵਨ ਪਰਤੀ ਹਮਲਣ 

ਵਾਲੇ ਹਵਸ਼ਵਾਸ਼ਾਂ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਿੁੰਦੀ ਿੈ। 

185. बौिायन द्वपतरमेिसूि, 3.1. 4 

186. ऋगे्वद, 10.16.1 

187. राजबली पाणे्डय, द्वहन्दू सांस्कार, चौखांिा द्ववध्या िवन, वाराणसी, 1957, पुष्ठ-298.  

188. ऋगे्वद, 10.14. 16-18 

189. अिवमवेद, 7.53 

190. ਇਸ ਪਰਥਾ ਨਾਲ ਹਮਲਦੀ-ਿੁਲਦੀ ਇਕ ਿੋਰ ਪਰਥਾ ਸਾਨੂੰ ਸਪਨੇ ਹਵਚ ਵੀ ਪਰਾਪਤ ਿੁੰਦੀ ਿੈ। ਹਿੱਥੇ ਪਪੋ ਿਾਂ 

ਰਾਿਾ ਦੀ ਮੌਤ ਿੋਣ ’ਤੇ ਇਕ ਉੱਚ ਰਾਿ ਅਹਧਕਾਰੀ ਹਤਨੰ ਵਾਰ ਮਰੇ ਿੋਏ ਹਵਅਕਤੀ ਦਾ ਨਾਮ ਉੱਚੀ-

ਉੱਚੀ ਪੁਕਾਰਦਾ ਸੀ ਤੇ ਉੱਤਰ ਨਾ ਹਮਲਣ ’ਤੇ ਉਸ ਦੇ ਮਰਨ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰਦਾ ਸੀ।  

ਦੇਖੋ: James Hastings (Ed.), Encyclopaedia of Religion and Ethics (Vol. 4), 

Charles Scribners’s & Sons, NewYork, 1911, p. 411. 

191. अथवववेद, 5.19.4 

192. व्ही, 5.19.12 

193. व्ही, 18.2.5 7 

194. व्ही, 18.2. 4.8 

195. ਗ ਰੂ ਗਰੰ ਥ ਿਾਸਹਬ, ਅੰ ਕ-72.  

196. ਉ ਹੀ, ਅੰਕ-27. 

197. ਉ ਹੀ, ਅੰਕ-1096. 

198. ਉ ਹੀ, ਅੰਕ-1161. 

199. ਉ ਹੀ, ਅੰਕ-648. 

200. ਉ ਹੀ, ਅੰਕ-188. 

201. ਉ ਹੀ, ਅੰਕ-327. 



329 
 

202. ਉ ਹੀ, ਅੰਕ-1160. 

203. ਉ ਹੀ, ਅੰਕ-327. 
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(ੳ) ਰਾਜਨੀਤਿਕ ਪ੍ਰਿੀਰਧੋ  

ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਯੂਨਾਨ ਦੇ ਨਾਮਵ ਰ ਦਾਰਸ਼ਨਨਕ ਅਰਸਤੂ ਨੇ ਆਨਿਆ ਸੀ ਨਕ ਮਨ  ੁੱਿ ਇਕ ਸਮਾਨਿਕ ਪ੍ਰਾਣੀ ਹੈ, 

ਪ੍ ਰ ਸਾਡਾ ਮੰਨਣਾ ਹੈ ਨਕ ਮਨ ੁੱਿ ਸਮਾਨਿਕ ਪ੍ਰਾਣੀ ਹੋਣ ਦੇ ਨਾਲ਼-ਨਾਲ਼ ਇਕ ਰਾਿਨੀਨਤਕ ਪ੍ਰਾਣੀ ਵੀ ਹੈ, ਨਕਉਂਨਕ 

ਰਾਿਨੀਤੀ ਮਨ ੁੱ ਿ ਦੇ ਧ ਰ ਅੰਦਰ ਤੁੱਕ ਵਸੀ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ। ਨਿਸ ਸਮੇ ਂ ਮਨ ੁੱ ਿ ਨੇ ਆਪਣੇ ਨਹਤ ਦੀ ਪ੍ਰਵਾਹ ਕਰਨੀ ਸ਼ ਰੂ 

ਕੀਤੀ, ਉ ਹ ਉਸੇ ਸਮੇ ਂ ਤੋਂ ਹੀ ਰਾਿਨੀਨਤਕ ਪ੍ਰਾਣੀ ਬਣ ਨਿਆ ਿਾਂ ਇਸ ਨੂੰ ਅਸੀਂ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਵੀ ਆਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ 

ਨਕ ਮਨ  ੁੱਿ ਦ ਆਰਾ ਕੀਤਾ ਨਿਆ ‘ਸਰਵ-ਪ੍ਰਥਮ ਸਮਝੌ ਤਾ-ਨਸਧਾਂਤ’ ਿਾਂ ‘ਅਨ ਬੰਧਵਾਦ’ ਹੀ ਰਾਿਨੀਨਤਕ ਨਸਧਾਂਤ 

ਸੀ। ਨਿਸ ਨੂੰ ‘ਸ਼ੋਸ਼ਲ ਕਾਂਟਰਕੈਟ ਨਥਊਰੀ’ ਵੀ ਨਕਹਾ ਿਾਂਦ ਾ ਹੈ। ਹਾਲਾਂਨਕ ਰਾਿ ਦੀ ਸੰਕਲਪ੍ਨਾ ਅਤੇ ਨਵਹਾਰ ਦ ੇ

ਅਮਲ ਨਵਚ ਆਉਣ ਲਈ ਅਿੇ ਕਾਫ਼ੀ ਸਮਾਂ ਨਪ੍ਆ ਸੀ, ਪ੍ਰ ਨਿਸ ਵਕਤ ਰਾਿ ਦੀ ਉਤਪ੍ਤੀ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ, ਮਨ  ੁੱਿ ਦਾ 

ਰਾਿਨੀਨਤਕ ਨਵਹਾਰ ਵਧੇਰੇ ਠੋਸ ਹੋ ਿਾਂਦਾ ਹੈ, ਨਕਉਂਨਕ ਇਸ ਨਵਹਾਰ ਨਾਲ਼ ਉ ਸ ਦੇ ਨਵਅਕਤੀਿਤ ਨਹਤ ਡੂੰਘੇ ਰੂਪ੍ 

ਨਵਚ ਿ ੜੇ ਹ ੰ ਦੇ ਹਨ। ਨਿਹੜੇ ਨਕ ਰਾਿ ਉੱਪ੍ਰ ਏਕਾਨਧਕਾਰ ਕਾਇਮ ਰੁੱਿਣ ਦੀ ਇੁੱਛਾ ਨਾਲ਼ ਿਰ ਸੇ ਹੋਏ ਲੋਕਾਂ ਨਾਲ਼ 

ਨਸੁੱਧੇ ਰਪੂ੍ ਨਵਚ ਸੰਬਨੰਧਤ ਹ ੰ ਦੇ ਹਨ । ਰਾਿ ਅਤ ੇਮਨ ੁੱ ਿ ਦੀ ਇਹ ਅੰਤਰ-ਸੰਬੰਧਤਾ ਹੀ ਸਮਾਿ ਦੀ ਯਥਾਰਨਥਕਤਾ ਨੂੰ 

ਨਨਰਧਾਨਰਤ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਨਕਉਂਨਕ ਇਸ ਅੰਤਰ-ਸੰਬੰਧਤਾ ਦ ੇਰਾਹੀਂ ਹੀ ਸਮਾਿ ਦੀ ਹਰ ਇਕ ਿਤੀਨਵਧੀ ਕਾਰਿਸ਼ੀਲ 

ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਰਾਿ ਦੀ ਉਤਪ੍ਤੀ ਦੇ ਕਾਲ ਤੋਂ ਲ ੈਕੇ ਵਰਤਮਾਨ ਕਾਲ ਤੁੱਕ ਇਸ ਸੰਸਥਾ ਉੱਪ੍ਰ ਕਾਬਜ਼ ਹੋਣ 

ਲਈ ਮਨ ੁੱ ਿ ਨੇ ਆਪ੍ਣਾ ਇਕ ਬੇਹੁੱਦ ਕਰੂਰਮਈ ਅਤੇ ਿ ੰਝਲਦਾਰ ਇਨਤਹਾਸ ਨਸਰਨਿਆ ਹੈ। ਨਿਸ ਇਨਤਹਾਸ 

ਦੀਆਂ ਇਨਤਹਾਨਸਕ ਨਵਆਨਿਆਵਾਂ ਬਹ -ਰੰਿੀ ਅਤੇ ਬਹ -ਪ੍ਾਸਾਰੀ ਹੋਣ ਦੇ ਨਾਲ਼-ਨਾਲ਼ ਬਹ -ਆਯਾਮੀ ਵੀ ਹਨ।  

 ਰਾਿ ਹਮੇ ਸ਼ਾ ਤੋਂ ਹੀ ਉਨਹਾਂ ਲੋਕਾਂ ਦ ਆਰਾ ਸੰਚਾਨਲਤ ਹ ੰ ਦਾ ਨਰਹਾ ਹੈ, ਨਿਹੜੇ ਮਨ ੁੱ ਿੀ ਪ੍ੈਦਾਵਰ ਦ ੇ ਮਾਲਕ 

ਹ ੰ ਦੇ ਹਨ । ਪ੍ੈਦਾਵਰ ਅਤੇ ਮਨ  ੁੱਿੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਆਪ੍ਸੀ ਸੰਬੰਧ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਇਹ ਲਾਜ਼ਮੀ ਬਣ ਿਾਂਦਾ ਹੈ ਨਕ ਇਨ ਹਾਂ 

ਦੋਵ ਾਂ ਨਧਰਾਂ ਦਰਨਮਆਨ ਇਕ ਨਨਰੰਤਰ ਸੰਘਰਸ਼ ਚੁੱਲਦਾ ਰਨਹੰਦਾ ਹੈ। ਨਿਸ ਨਵਚ ਉਨਹਾਂ ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਸ਼ੋਸ਼ਣ ਹੋਣਾ 

ਲਾਜ਼ਮੀ ਬਣ ਿਾਂਦਾ ਹੈ, ਨਿਹੜੇ ਨਸੁੱਧੇ ਿਾਂ ਅਨਸ ੁੱਧੇ ਰੂਪ੍ ਨਵਚ ਉਤਪ੍ਾਦਨ ਦੇ ਮਾਲਕ ਨਹੀਂ ਹਨ । ਇਸ ਨਵਚਾਰ ਨੂੰ 

ਪ੍ਰਨਸੁੱਧ ਰਾਿਨੀਨਤਕ ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਹਾਰਲਡ ਲਾਸਕੀ ਨੇ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਪ੍ਰਿਟਾਇਆ ਹੈ: “ਰਾਿ ਵਾਸਤਵ ਨਵਚ ਨਕਸੇ 

ਰਾਿਨੀਨਤਕ ਸਰਬ-ਉੱਚ ਦੀ ਜ਼ਾਬਰ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਅਸਲ ਨਵਚ ਇਸ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਸਮਾਿ ਨਵਚ ਉਨਹਾਂ ਲੋਕਾਂ ਦੇ 

ਨਹਤਾਂ ਦੀ ਰਾਿੀ ਅਤੇ ਪ੍ਰੋਤਸਾਹਨ ਲਈ ਕੀਤੀ ਿਾਂਦੀ ਹੈ, ਿੋ ਇਸ ਦੇ ਉਤਪ੍ਾਦਨ ਦ ੇਮਾਲਕ ਹਨ ।”1 ਇਸ ਲਈ ਰਾਿ 

ਅਤੇ ਉਤਪ੍ਾਦਨ ਦੀ ਮਾਲਕੀ ਉੱਪ੍ਰ ਕੰਟਰੋਲ ਕਰਨ ਨਹਤ ਦੋਵ ਾਂ ਵਰਿਾਂ ਦਰਨਮਆਨ ਨਨਰੰਤਰ ਸੰ ਘਰਸ਼ ਚੁੱਲਦਾ 

ਰਨਹੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਸੰਘਰਸ਼ ਦਾ ਸਰੂਪ੍ ਸਖ਼ੂਮ ਅਤੇ ਸਥੂਲ ਦੋਵਾਂ ਪ੍ੁੱਧਰਾਂ ਉੱਪ੍ਰ ਕਾਰਿਸ਼ੀਲ ਰਨਹੰਦਾ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਇਹ 
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ਕਦੀ ਵੀ ਸ਼ਾਂਤਮਈ ਨਹੀਂ ਹ ੰ ਦਾ। ਲਾਸਕੀ ਇਸ ਿੁੱਲ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰਦਾ ਹੈ ਨਕ, “ਰਾਿ ਸ਼ਾਤਮਈ ਪ੍ਨਰਵਰਤਨ ਦਾ ਢੰਿ 

ਨਹੀਂ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦਾ। ਉ ਹ ਲਕੋ ਨਿਨਹਾਂ ਨੂੰ ਮਲਕੀਅਤ ਦੇ ਨਵਸ਼ੇਸ਼ਾਨਧਕਾਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹਨ, ਇਨ ਹਾਂ ਨਵਸ਼ਸ਼ੇਾਨਧਕਾਰਾਂ ਨੂੰ 

ਸ ਰੁੱਨਿਅਤ ਰੁੱਿਣਾ ਚਾਹ ੰ ਦੇ ਹਨ । ਨਿਨੰੇ ਇਹ ਨਵਸ਼ੇਸ਼ਾਨਧਕਾਰ ਸ ੰਿੜਦੇ ਹਨ, ਓਨਾ ਹੀ ਵਧੇਰੇ ਉਨਹਾਂ ਦੇ ਮਾਲਕ ਵਾਹ 

ਲਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਇਨਹਾਂ ਦੀ ਮ ਖ਼ਾਲਫ਼ਤ ਉਨਹਾਂ ਲੋਕਾਂ ਵੁੱਲੋਂ ਹੋਣੀ ਯਕੀਨ ੀ ਹੈ, ਿੋ ਇਨ ਹਾਂ ਤੋਂ ਵਾਂਝੇ ਰੁੱਿੇ ਿਾਂਦੇ ਹਨ ।”2 

ਸੰਸਾਰ ਭਰ ਨਵਚ ਇਨਹਾਂ ਵਾਂਝੇ ਰੁੱਿੇ ਿਾਣ ਵਾਲੇ ਲੋਕਾਂ ਦ ਆਰਾ ਸੰਚਾਨਲਤ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਹੀ ਰਾਿ ਨਵਰੋਧੀ ਅੰਦੋਲਨਾਂ ਦੀ 

ਸਾਨੂੰ ਇਨਤਹਾਸ ਅੰਦਰ ਇਕ ਵਡੇਰੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ। ਭਾਰਤੀ ਇਨਤਹਾਸ ਵੀ ਇਸ ਦਾ ਅਪ੍ਵਾਦ ਨਹੀਂ ਹੈ। 

 ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਰਾਿ ਦਾ ਸੰਚਾਲਨ ਸਦੀਆਂ ਤੋਂ ਧਰਮ ਆਧਾਨਰਤ ਨਰਹਾ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਆਰੰਨਭਕ ਸਰੂਪ੍ 

ਸਾਨੂੰ “ਵਾਲਮੀਨਕ ਰਾਮਾਇਣ” ਅਤੇ “ਮਹਾਭਾਰਤ” ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਨਵਵਰਨਾਂ ਨਵਚੋਂ ਆਸਾਨੀ ਨਾਲ਼ ਹਾਸਲ ਹੋ ਿਾਂਦਾ 

ਹੈ। ਹਾਲਾਂਨਕ ਪ੍ੂਰਵ-ਆਨਰਆਈ ਪ੍ਰਪੰ੍ਰਾ ਅੰਦਰ ਇਸ ਦੇ ਇਨਤਹਾਨਸਕ ਹਵਾਲੇ ਸਾਨੂੰ ਠੋਸ ਰੂਪ੍ ਨਵਚ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਨਹੀਂ 

ਹ ੰ ਦੇ, ਪ੍ ਰ ਆਰੀਆ ਲੋਕਾਂ ਦ ੇਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਸਥਾਨਪ੍ਤ ਹੋਣ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਿੋ ਪ੍ਰਮਾਣ ਸਾਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹ ੰ ਦ ੇਹਨ, ਉਨਹਾਂ ਦ ੇ

ਆਧਾਰ ’ਤ ੇਨਕਹਾ ਿਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਨਕ ਭਾਰਤੀ ਰਾਿ ਅਤ ੇਧਰਮ ਇਕ-ਦੂਸਰ ੇਨਾਲ਼ ਅਨਨੁੱਿੜਵੇਂ ਰੂਪ੍ ਨਵਚ ਿ ੜੇ ਹੋਏ 

ਹਨ । ਇੁੱਥੋਂ ਦ ੇ ਧਰਮ ਅਤ ੇ ਰਾਿ ਨ ੇ ਨ ਾ ਨਸਰਫ਼ ਇਕ-ਦੂਸਰੇ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭਾਨਵਤ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਬਲਨਕ ਇਹ ਇਕ-ਦਸੂਰੇ ਤੋਂ 

ਲਿਾ ਤਾਰ ਪ੍ਰਭਾਨਵਤ ਵੀ ਹੋਏ ਹਨ । ਭਾਵੇਂਨਕ ਧਰਮ ਅਤ ੇ ਰਾਿ ਦੀ ਇਸ ਅੰਤਰ-ਸੰਬੰਧਤਾ ਦਾ ਇਕ ਸਰੂਪ੍ ਸਾਨੂੰ 

ਪ੍ੁੱਛਮ ਅੰਦਰ ਵੀ ਨਦਿਾਈ ਨਦੰਦਾ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਮੁੱ ਧ-ਕਾਲ ਨਵਚ ਮੈਨਕਆਵਲ ੀ ਦੀਆਂ ਸਥਾਪ੍ਨਾਵਾਂ ਨ ੇ ਇਸ ਸਰੂਪ੍ ਨੂੰ 

ਕਾਫ਼ੀ ਹੁੱਦ ਤੁੱਕ ਨਵਿੰਨਡਤ ਕਰ ਸ ੁੱ ਨਟਆ ਸੀ। ਮਨੈਕਆਵਲੀ ਦਾ ਆਿਣਾ ਸੀ ਨਕ ਰਾਿ ਨੂੰ ਧਰਮ ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਸੀ, 

ਪ੍ ਰ ਇਸ ਰਪੂ੍ ਨਵਚ ਹੀ ਨਕ ਉਹ ਰਾਿ ਦੇ ਉਦੇਸ਼ ਦੀ ਪ੍ੂਰਤੀ ਕਰਦਾ ਰਹੇ। ਇਸ ਦ ੇਨਾਲ਼ ਹੀ ਉ ਹ ਇਹ ਵੀ ਆਿਦਾ 

ਹੈ ਨਕ ਰਾਿਨੀਤੀ ਅਤ ੇਧਰਮ ਦਾ ਵਿਰੇਵਾਂ ਹੀ ਮਨ ੁੱ ਿ ਦੇ ਸ ਭਾਨਵਕ ਿੀਵਨ ਦੇ ਅਨ ਕੂਲ ਹੈ।3 ਮੈਨਕਆਵਲੀ ਦੀਆਂ 

ਇਨ ਹਾਂ ਧਾਰਨ ਾਵਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਸਰੂਪ੍ ਹੀ ਪ੍ ਨ ਰ-ਿਾਿਰਨ ਕਾਲ ਦੌਰਾਨ ਮਾਰਨਟਨ ਲੂਥਰ ਅਤ ੇਕੈਲਨਵਨ ਨ ੇ ਧਾਰਨਮਕ 

ਸ ਧਾਰ ਦਾ ਬੀੜਾ ਉਠਾਉਂਦੇ ਹਏੋ, ਨੈਨਤਕਤਾ ਦੀ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਉੱਪ੍ਰ ਬਲ਼ ਨਦੁੱਤਾ । ਇਹ ਦਵੋੇਂ ਸ ਧਾਰਕ ਮੈਨਕਆਵਲ ੀ 

ਦੀਆਂ ਉਨਹਾਂ ਸਥਾਪ੍ਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਨਵਹਾਰ ਨਵਚ ਰੁੱਦ ਕਰਨਾ ਚਾਹ ੰਦੇ ਸਨ, ਨਿਹੜੀਆਂ ਵਰਤਮਾਨ ਕਾਲ ਤੁੱਕ ਸਾਡ ੇਕਈ 

ਰਾਿਨੀਨਤਕ ਸ਼ਾਸਤਰੀਆਂ ਅਦੰਰ ਡੂੰਘੀ ਤਰਹਾਂ ਘਰ ਕਰ ਚ ੁੱਕੀਆਂ ਹਨ । ਹਾਲਾਂਨਕ ਲੂਥਰ ਅਤੇ ਕੈਲਨਵਨ ਦੇ ਉਲਟ 

ਉਨਹਾਂ ਦੇ ਅਨ ਆਈਆਂ ਨ ੇ ਿਲਦ ਹੀ ਲੌਨਕਕ ਰਾਿਨੀਨਤਕਾਂ ਨੂੰ ਸਵੀਨਿਤੀ ਦੇਣੀ ਸ਼ ਰੂ ਕਰ ਨਦੁੱਤੀ । ਇਹ ਉ ਹ ਕਾਲ 

ਸੀ ਨਿਸ ਦੌਰਾਨ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਨਬਲਕ ਲ ਉਲਟ ਪ੍ਨਰਸਨਥਤੀਆਂ ਕਾਰਿਸ਼ੀਲ ਸਨ । 
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ਮੁੱ ਧ-ਕਾਲੀ ਭਾਰਤੀ ਇਨਤਹਾਸ ਇਕ ਨਵੀਂ ਨਕਸਮ ਦੀ ਰਾਿਨੀਨਤਕ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਸਨਮ ੁੱਿ ਸੀ। ਇਹ 

ਰਾਿਨੀਨਤਕ ਚੇਤਨਾ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਰਪੂ੍ ਨਵਚ ਸਾਹਮਣੇ ਆਈ ਸੀ। ਇਸ ਦ ੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਣ ਦ ੇ ਕਈ ਪ੍ਰਮ ੁੱਿ 

ਕਾਰਨਾਂ ਨਵਚੋਂ ਇਕ ਇਹ ਵੀ ਸੀ ਨਕ ਮੁੱ ਧ-ਕਾਲੀ ਭਾਰਤੀ ਰਾਿਨੀਨਤਕ ਨਵਵਸਥਾ ਪ੍ੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਅਸੰਿਨਠਤ ਅਤ ੇ

ਪ੍ ਿਾਰੀਵ ਾਦ ਅਧੀਨ ਹ ੋਚ ੁੱ ਕੀ ਸੀ। ਨਿਸ ਦੇ ਨਸੁੱਟੇ ਵਿੋਂ ਇੁੱ ਥੇ ਇਕ ਕੇਂਦਰੀਨਿਤ ਸ਼ਾਸਨ ਨਵਵਸਥਾ ਦੀ ਪ੍ੂਰਨ ਰਪੂ੍ 

ਨਵਚ ਅਣਹੋਂਦ ਪ੍ਾਈ ਿਾਂਦੀ ਸੀ। ਭਾਰਤ ਇਕ ਬੇਹੁੱਦ ਨਵਸਨਤਰਤ ਭੂਿੋ ਨਲਕ ਨਖ਼ੁੱਤਾ ਹੋਣ ਦ ੇ ਕਾਰਨ ਵੀ ਇੁੱਥੇ ਇਕ 

ਮਜ਼ਬੂਤ ਰਾਿ-ਪ੍ਰਬੰਧ ਕਾਇਮ ਨਹੀਂ ਹੋ ਪ੍ਾ ਨਰਹਾ ਸੀ। ਇੁੱ ਥੋਂ ਦੀ ਹਾਲਾਤ ਇਹ ਸੀ ਨਕ ਤੈਮਰੂ ਨ ੇ ਆਪ੍ਣੀ ਿੀਵਨ-

ਿਾ ਥਾ ਨਵਚ ਨਲਿਨਦਆਂ ਇਕ ਥਾਂ ਆਨਿਆ ਹੈ ਨਕ ਇਕ ਨਵਅਕਤੀ ਨ ੇ ਉ ਸ ਨੂੰ ਦੁੱਨਸਆ ਸੀ ਨਕ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਇਸ 

ਸਮੇ ਂ ਤਕਰੀਬਨ ਦੋ ਹਜ਼ਾਰ ਰਾਿੇ ਰਾਿ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ ।4 ਇਸ ਨਵਸਨਤਰਤ ਭੂ-ਭਾਿ ਉੱਪ੍ਰ ਅਨਿਹੀ ‘ਿੰਨਡਤ’ ਰਾਿ-

ਨਵਵਸਥਾ ਦ ੇਕਾਰਨ ਇਕ ਢ ੁੱਕਵੀਂ ਰਾਿਨੀਨਤਕ ਸੰਚਾਲਨਾ ਦਾ ਹੋਣਾ ਅਸੀਂ ਆਸਾਨੀ ਨਾਲ਼ ਸਮਝ ਸਕਦ ੇਹਾਂ, ਪ੍ਰ 

ਸਮੁੱ ਨਸਆ ਇਹ ਹੈ ਨਕ ਇਸ ਰਾਿ-ਨਵਵਸਥਾ ਦਾ ਇਹ ਸਰਪੂ੍ ਮਾਤਰ ਇਸ ਨਖ਼ੁੱਤੇ ਦ ੇਖ਼ੇਤਰਫਲ ਪ੍ੁੱਿੋਂ ਨਵਸਨਤਰਤ ਹੋਣ 

ਕਾਰਨ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਸਿੋ ਂ ਇਸ ਦੇ ਕਈ ਹੋਰ ਵੀ ਕਾਰਨ ਸਨ, ਨਿਨਹਾਂ ਨਵਚੋਂ ਧਰਮ ਇਕ ਪ੍ਰਮ ੁੱਿ ਕਾਰਨ ਸੀ। 

ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਮੁੱ ਧ-ਕਾਲੀ ਕਾਲ ਦੌਰਾਨ ‘ਧਰਮ’ ਨੇ ਇੁੱਥੋਂ ਦੀ ਿਨਤਾ ਨੂੰ ਪ੍ੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਨਸੁੱਥਲ ਕਰ ਰੁੱਨਿਆ 

ਸੀ। ਨਿਸ ਦੇ ਨਤੀਿ ੇਵਿੋਂ ਉ ਹ ਦਵੈੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਉੱਪ੍ਰ ਇਸ ਕਦਰ ਨਨਰਭਰ ਹੋ ਚ ੁੱ ਕੇ ਸਨ ਨਕ ਨਕਸੇ ਵੀ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ 

ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਕਰਨ ਨਹਤ ਉਨਹਾਂ ਕਲੋ ਲੋੜੀਂਦੀ ਸਮਰੁੱਥਾ ਹੀ ਬਾਕੀ ਨਹੀਂ ਬਚੀ ਹੋਈ ਸੀ। ਉਨਹਾਂ ਨ ੇ ਆਪ੍ਣੀ ਹੋਣੀ ਦਾ 

ਇਕੋ-ਇਕ ਕਾਰਨ ਦੇਵ ੀ-ਦੇਵਨਤਆਂ ਨੂੰ ਸਮਨਝਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਇਨ ਹਾਂ ਨਵਨਭੰਨ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦ ੇ ਦੇਵ ੀ-ਦੇਵਨਤਆਂ ਅੰਦਰ 

ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਨਵਸ਼ਵਾਸ ਇਸ ਕਦਰ ਅੰਧ-ਨਵਸ਼ਵਾਸ ਨਵਚ ਤਬਦੀਲ ਹੋ ਚ ੁੱਕਾ ਸੀ ਨਕ ਿਦੋਂ ਵੀ ਉਨਹਾਂ ਕੋਲ ਕੋਈ 

ਸਮੁੱ ਨਸਆ ਆਉਂਦੀ, ਉ ਹ ਉਸ ਦਾ ਹੁੱਲ ਕਰਨ ਲਈ ਦਵੇੀ-ਦੇਵ ਤਾਵਾਂ ਨੂੰ ਿ ਹਾਰ ਲਿਾਉਣ ਲੁੱਿ ਿਾਂਦੇ ਸਨ । ਇਸ 

‘ਿ ਹਾਰ’ ਨੇ ਹੀ ਭਾਰਤੀ ਇਨਤਹਾਸ ਨੂੰ ਉ ਸ ਮੋ ੜ ’ਤੇ ਨਲਆਂਦਾ ਸੀ, ਨਿੁੱਥੇ ਉਨਹਾਂ ਨੂੰ ਨਾ ਨਸਰਫ਼ ਜ਼ਹਾਲਤ ਦਾ 

ਸਾਹਮਣਾ ਕਰਨਾ ਨਪ੍ਆ, ਸਿੋਂ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਸਾਲ ਦੀ ਇਕ ਨਮੋ ਸ਼ੀ ਭਰੀ ਗ਼ ਲਾਮੀ ਨੂੰ ਵੀ ਭਿੋਣ ਲਈ ਮਜ਼ਬੂਰ ਹੋਣਾ 

ਨਪ੍ਆ। ਇਸ ਦੀ ਇਕ ਉਦਾਹਰਨ ਅਸੀਂ ਪ੍ਨਹਲੇ ਮ ਸਨਲਮ ਹਮਲਾਵਰ ਮ ਹੰਮਦ-ਨਬਨ-ਕਾਨਸਮ ਨਾਲ਼ ਿ ੜੇ ਉਸ 

ਵਾਨਕਆਤ ਨਵਚੋਂ ਦੇਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ। ਇਨਤਹਾਸਕਾਰਾਂ ਦੀ ਮਾਨਤਾ ਹੈ ਨਕ ਸੰਨ 712 ਦੌਰਾਨ ਨਿਸ ਵਕਤ ਨਸੰਧ ਦੇ ਰਾਿਾ 

ਦਾਨਹਰ ਉੱਪ੍ਰ ਇਕ 17 ਸਾਲ ਦੇ ਅਰਬ ਲੜਕੇ ਮ ਹਮੰਦ-ਨਬਨ-ਕਾਨਸਮ ਨੇ ਹਮਲਾ ਕੀਤਾ, ਉਸ ਦ ੇ ਨਾਲ਼ ਮਾਤਰ ਛ ੇ

ਹਜ਼ਾਰ ਸੈਨਨਕ ਹੀ ਸਨ। ਹਾਲਾਂਨਕ ਦਾਨਹਰ ਦੀ ਬੌਧ ਨਵਰੋਧੀ ਨੀਤੀ ਤੋਂ ਤੰਿ ਆਏ ਬੌਧਾਂ ਨ ੇ ਮ ਸਲਮਾਨਾਂ ਦਾ ਸਾਥ 

ਨਦੁੱਤਾ ਸੀ, ਪ੍ਰ ਦਾਨਹਰ 10,000 ਨਸਪ੍ਾਹੀ ਅਤ ੇ20,000 ਪ੍ਦੈਲ ਸੈਨਨਕਾਂ ਨੂੰ ਲ ੈ ਕ ੇ ਿੰਿ ਨਵਚ ਉੱਤਨਰਆ। ਕਾਨਸਮ 
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ਮੈਦਾਨ ਛੁੱਡ ਕ ੇ ਭੁੱਿਣ ਹੀ ਵਾਲਾ ਸੀ ਨਕ ਇਕ ਬਰਾਹਮਣ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ ਆਨਿਆ ਨਕ ਿੇਕਰ ਉਹ ਮੰ ਨਦਰ ਦਾ ‘ਉ ਹ’ 

ਝੰਡਾ ਡੇਿ ਸ ੁੱ ਟਿੇਾ ਤਾਂ ਨਹੰਦ ੂ ਸੈਨਾ ਭੁੱਿ ਿਾਵਿੇੀ, ਨਕਉਂਨਕ ਨਹੰਦੂਆਂ ਦਾ ਨਵਸ਼ਵਾਸ ਹੈ ਨਕ ਿਦੋਂ ਤੁੱਕ ਉਹ ਝੰਡਾ 

ਮੰ ਨਦਰ ਉੱਪ੍ਰ ਲੁੱਿਾ ਰਹੇਿਾ, ਉਸ ਸਮੇ ਂ ਤੁੱਕ ਉਨਹਾਂ ਨੂੰ ਕੋਈ ਹਰਾ ਨਹੀਂ ਸਕਦਾ ਅਤ ੇ ਨਿਉਂ ਹੀ ਝੰਡਾ ਹਠੇਾਂ ਨਡੁੱਿ 

ਨਿਆ, ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਤਬਾਹੀ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ। ਕਾਨਸਮ ਨ ੇ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਹੀ ਕੀਤਾ। ਝੰਡਾ ਹੇਠਾਂ ਨਡੁੱਿ ਣ ’ਤੇ ਨਹੰਦੂ ਸੈਨਾ ਭੁੱਿਣ 

ਲੁੱਿੀ। ਰਾਿਾ ਦਾਨਹਰ ਦਾ ਨਸਰ ਕੁੱਟ ਨਦੁੱਤਾ ਨਿਆ ਅਤੇ ਮ ਸਲਮਾਨਾਂ ਦਾ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਰਾਿ ਸਥਾਨਪ੍ਤ ਹੋਣ ਦਾ 

ਰਾਹ ਪ੍ੁੱਧਰਾ ਹੋ ਨਿਆ ।5 ਇਸ ਹਵਾਲੇ ਦੇ ਰਾਹ ੀਂ ਅਸ ੀਂ ਇਸ ਰਾਿ-ਸਥਾਪ੍ਤੀ ਦਾ ਨਸਹਰਾ ਮ ੁੱਿ ਰਪੂ੍ ਨਵਚ ਅਸੀਂ 

ਭਾਰਤੀ ਿਨਤਾ ਅੰਦਰ ਪ੍ਸਰੇ ਹੋਏ ਧਾਰਨਮਕ ਅੰਧ-ਨਵਸ਼ਵਾਸ ਨੂੰ ਦ ੇਸਕਦ ੇਹਾਂ। ਨਿਸ ਦੀ ਇਕ ਹੋਰ ਮਹੁੱਤਵਪ੍ੂਰਨ 

ਉਦਾਹਰਨ ਸਾਨੂੰ ਮਨਹਮੂਦ ਿਜ਼ਨਵੀ ਦੇ ਹਮਨਲਆਂ ਦੌਰਾਨ ਵੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹ ੰਦੀ ਹੈ। ਮਨਹਮੂਦ ਿਜ਼ਨਵੀ ਦ ੇ ਸੋਮਨਾਥ 

ਉੱਪ੍ਰ ਕੀਤੇ ਿਾ ਰਹੇ ਹਮਲੇ ਦੇ ਨਦਰਸ਼ ਦਾ ਇਕ ਵਰਨਣ ਕਰਦ ੇ ਹੋਏ ਇਨਤਹਾਸਕਾਰ ਇਬਨ ਅਸੀਰ ਨੇ ਨਲਨਿਆ ਹੈ 

ਨਕ ਲੋਕ ਨਕਲਹੇ ਦੀਆਂ ਦੀਵਾਰਾਂ ਉੱਪ੍ਰ ਬੈਠੇ ਇਸ ਨਵਚਾਰ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਪ੍ਰਸੰਨ ਹੋ ਰਹੇ ਸਨ ਨਕ ਇਹ ਦ ਸਾਹਸੀ 

ਮ ਸਲਮਾਨ ਬੁੱਸ ਹ ਣੇ ਚੰਦ ਹੀ ਨਮੰ ਟਾਂ ਨਵਚ ਨਸ਼ਟ ਹੋ ਿਾਣਿੇ। ਉਹ ਮ ਸਲਮਾਨਾਂ ਨੂੰ ਦੁੱਸ ਰਹੇ ਸਨ ਨਕ ਸਾਡਾ ਦੇਵ ਤਾ 

ਤ ਹਾਡੇ ਇਕ-ਇਕ ਨਵਅਕਤੀ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰ ਦਵੇਿਾ। ਨਿਸ ਸਮੇ ਂ ਮਨਹਮੂਦ ਦੀ ਸੈਨਾ ਨੇ ਨਰਸੰ ਹਾਰ ਸ਼ ਰੂ ਕੀਤਾ  ਉਸ 

ਵਕਤ ਨਹੰਦੂਆਂ ਦਾ ਇਕ ਸਮੂਹ ਦੌੜਦਾ ਹੋਇਆ ਆਇਆ ਅਤੇ ਮੰਨਦਰ ਦੀ ਮੂਰਤੀ ਦ ੇ ਸਾਹਮਣੇ ਧਰਤੀ ਉੱਪ੍ਰ 

ਲੇਟ ਕੇ ਉਸ ਤੋਂ ਨਿੁੱਤ ਦੀ ਪ੍ਰਾਰਥਨਾ ਕਰਨ ਲੁੱਿਾ। ਨਹੰਦੂਆਂ ਦੇ ਦਲ ਦੇ ਦਲ ਮੰਨਦਰ ਨਵਚ ਦਾਖ਼ਲ ਹ ੰ ਦੇ, ਨਿਨਹਾਂ ਦੇ 

ਹੁੱਥ ਿਰਦਨ ਦੇ ਕਲੋ ਿ ੜੇ ਹ ੰਦੇ। ਉਹ ਰੋਂਦੇ ਅਤੇ ਬੜੇ ਹੀ ਭਾਵਮਈ ਢੰਿ ਨਾਲ਼ ਸੋਮਨ ਾਥ ਦੇ ਅੁੱਿੇ ਨਿੜਿੜਾਉ ਂਦੇ 

ਹੋਏ ਿੋਦੜੀਆਂ ਕਰਦੇ। ਨਫਰ ਉਹ ਬਾਹਰ ਆਉਂਦੇ, ਨਿੁੱਥ ੇ ਉਨਹਾਂ ਨੂੰ ਕਤਲ ਕਰ ਨਦੁੱਤਾ ਿਾਂਦਾ। ਇਹ ਿਮ ਉਸ ਸਮੇਂ 

ਤੁੱਕ ਚੁੱਲਦਾ ਨਰਹਾ ਿਦੋਂ ਤੁੱਕ ਨਕ ਉੱਥੇ ਮੌਿੂਦ ਹਰ ਇਕ ਨਹੰਦ ੂਕਤਲ ਨਹੀਂ ਹ ੋਨਿਆ।6 

ਇਸ ਪ੍ਰਸਿੰ ਨਵਚ ਇਨਤਹਾਸਕਾਰ ਡੀ.ਸੀ. ਿਾਂਿ ਲੀ ਦੇ ਹਵਾਲ ੇ ਨਾਲ਼ ਡਾ. ਰਾਮਨਵਲਾਸ ਸ਼ਰਮਾ ਨੇ ਨਲਨਿਆ 

ਹੈ ਨਕ ਨਿਸ ਵਕਤ ਸੋਮਨਾਥ ਉੱਪ੍ਰ ਿਨਵ ਰੀ 1025 ਨਵਚ ਮਨਹਮੂਦ ਿਜ਼ਨਵੀ ਨੇ ਹਮਲਾ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਉਸ ਵਕਤ 

ਨਹੰਦੂ ਇਸ ਨੂੰ ਹਮਲਾ ਨਾ ਮੰਨ ਕੇ ਇਹ ਸਵੀਕਾਰ ਰਹੇ ਸਨ ਨਕ, “ਮ ਸਲਮਾਨਾਂ ਨੇ ਦੂਿੀਆਂ ਥਾਵਾਂ ’ਤ ੇ ਮੂਰਤੀਆਂ 

ਤੋੜੀਆਂ ਹਨ, ਉਸ ਪ੍ਾਪ੍ ਦੀ ਸਜ਼ਾ ਦੇਣ ਦੇ ਲਈ ਸੋਮਨਾਥ ਨੇ ਇਨ ਹਾਂ ਮ ਸਲਮਾਨਾਂ ਨੂੰ ਇੁੱਥੇ ਆਕਰਨਸ਼ਤ ਕੀਤਾ ਹੈ 

ਅਤੇ ਉਹ ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਨਾਸ਼ ਕਰ ਦੇਣਿੇ।”7 ਇਸ ਉੱਪ੍ਰ ਨਟੁੱਪ੍ਣੀ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਡਾ. ਸ਼ਰਮਾ ਆਿਦੇ ਹਨ ਨਕ, “ਇਸ 

ਤਰਹਾਂ ਦੇ ਅੰਧ-ਨਵਸ਼ਵਾਸਾਂ ਦੇ ਲਈ ਸੰਸਨਿਤੀ ਦੇ ਸੂਤਰਧਾਰ ਨਿੰਮੇਵਾਰ ਸਨ। ਰਾਿਾ ਲਨੜਆ ਨਹੀਂ ਸੀ ਸਿੋ ਂ ਭੁੱਿ 

ਚ ੁੱ ਕਾ ਸੀ। ਿਨਤਾ ਹਨਥਆਰ ਚਲਾਉਣਾ ਿਾਣਦੀ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਹਮਲਾਵਰਾਂ ਦੇ ਮਨ ਅੰਦਰ ਿੋ ਆਇਆ, ਉਨਹਾਂ ਨ ੇ
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ਉਹੀ ਕੀਤਾ। ਸੋਮਨਾ ਥ ਦੇ ਮੰ ਨਦਰ ਅੰਦਰ ਨਿਸ ਤਰਹਾਂ ਦੀ ਅਥਾਹ ਦੌਲਤ ਸੀ, ਉਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਅਥਾਹ ਅੰਧ-

ਨਵਸ਼ਵਾਸ ਭਾਰਤੀ ਿਨਤਾ ਦੇ ਮਨ ਾਂ ਅੰਦਰ ਭਨਰਆ ਨਪ੍ਆ ਸੀ।”8 ਡਾ. ਸ਼ਰਮਾ ਦ ੇ ਅਨ ਸਾਰ ਭਾਰਤ ਦੀ 

ਅਸ ਰੁੱਨਿਆ ਦੇ ਲਈ ਨਤਨੰ ਕਾਰਨ ਉਤਰਦਾਈ ਹਨ– ਸਾਮੰ ਤ ਵਰਿ, ਧਰਮ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਦੇ ਆਚਾਰੀਆ ਅਤੇ 

ਪ੍ ਰੋਹਤ।9 ਭਾਰਤੀ ਿਨਤਾ ਪ੍ ਰੋਹਤ ਵਰਿ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਅਧੀਨ ਇਸ ਹੁੱਦ ਤੁੱਕ ਆ ਚ ੁੱ ਕੀ ਸੀ ਨਕ ਨਿਸ ਧਰਮ ਨੂੰ ਉ ਸ 

ਦੇ ਉੱਥਾਨ ਦਾ ਕਾਰਨ ਸਮਨਝਆ ਿਾਂਦਾ ਸੀ, ਹ ਣ ਉਹੀ ਉ ਸ ਦੇ ਪ੍ਤਨ ਦਾ ਸੋਮਾ ਬਣ ਚ ੁੱ ਕਾ ਸੀ। ਨਿਨਹਾਂ ਦੇਵ ੀ-

ਦੇਵ ਤਾਵਾਂ ਨੂੰ ਉ ਹ ‘ਈਸ਼ਵਰ’ ਸਮਝ ਕੇ ਪ੍ੂਿ ਰਹੇ ਸਨ, ਹਮਲਾਵਰ ਮ ਸਲਮਾਨੀ ਸ਼ਾਸਕਾਂ ਲਈ ਉ ਹ ਮਾਤਰ ਇਕ 

ਪ੍ੁੱਥਰ ਤੋਂ ਵੁੱਧ ਹੋ ਕ ਝ ਨਹੀਂ ਸਨ । ਉਨਹਾਂ ਲਈ ਇਹ ‘ਪ੍ੁੱਥਰ’ ਉ ਸ ਸਮੇਂ ਹੋਰ ਵੀ ਵਧੇਰੇ ਲਾਭਕਾਰੀ ਬਣ ਿਾਂਦਾ ਸੀ, 

ਿਦੋਂ ਨਕਤੇ ਉ ਹ ਨਹੰਦ ੂਿਨਤਾ ਿਾਂ ਸ਼ਾਸਕਾਂ ਦ ੇਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦਾ ਨਸ਼ਕਾਰ ਬਣਨ ਦ ੇਕਰੀਬ ਪ੍ ੁੱ ਿ ਿਾਂਦੇ ਸੀ। ਇਸ ਵਰਤਾਰੇ 

ਦਾ ਇਕ ਅਨਹਮ ਨਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਅਲ ਇਸਤਰਦਾਰੀ ਨ ੇ 951 ਈਸਵੀ ਦ ੇ ਆਸ-ਪ੍ਾਸ ਨਲਨਿਆ ਸੀ ਨਕ ਇੁੱਥ ੇ

(ਮ ਲਤਾਨ ਅੰਦਰ) ਇਕ ਮੂਰਤੀ ਹੈ, ਨਿਸ ਦੀ ਪ੍ੂਿਾ ਦ ੇ ਲਈ ਪ੍ਰਤੀ ਸਾਲ ਦੂਰ-ਦਰਾਿ ਤੋਂ ਬਹ ਤ ਵੁੱਡੀ ਸੰਨਿਆ ਨਵਚ 

ਨਹੰਦੂ ਆਉਂਦੇ ਹਨ। ਿਦੋਂ ਇੁੱ ਥ ੇ ਦੇ ਅਰਬਾਂ ਉੱਪ੍ਰ ਨਹੰਦੂ ਹਮਲਾ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਾਂ ਉਨਹਾਂ ਨਾਲ਼ ਯ ੁੱ ਧ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਉਦੋਂ 

ਉਹ (ਅਰਬ) ਉਸ ਮੂਰਤੀ  ਨੂੰ ਅੁੱਿੇ ਕਰ ਨਦੰਦ ੇ ਹਨ ਅਤੇ  ਉਸ ਨੂੰ ਤੋੜ ਕ ੇ ਿਲਾ ਦੇਣ ਦੀ ਧਮਕੀ ਨਦੰਦੇ ਹਨ। ਇਸ 

ਡਰ ਕਾਰਨ ਨਹੰਦੂ ਮ ੜ ਿਾਂਦੇ ਹਨ, ਨਹੀਂ ਤਾਂ ਉਹ ਮ ਲਤਾਨ ਦੀ ਇੁੱ ਟ ਨਾਲ਼ ਇੁੱਟ ਵਿਾ ਨਦੰਦੇ।10 ਨਹੰਦੂ ਿਨਤਾ ਦੀ 

ਇਸ ਅੰਧ-ਨਵਸ਼ਵਾਸ਼ੀ ਧਾਰਨਮਕ ਮਾਨਤਾ ਨ ੇ ਭਾਰਤੀ ਿਨਤਾ ਨੂੰ ਨਨਰਬਲਤਾ ਦੇ ਨਸਖ਼ਰ ’ਤ ੇ ਪ੍ਹ ੰ ਚਾ ਸ ੁੱਨਟਆ ਸੀ। 

ਇਸ ਨਨਰਬਲਤਾ ਦਾ ਇਕ ਨਮੂਨ ਾ ਉ ਸ ਘਟਨਾ ਨਵਚੋਂ ਦੇਨਿਆ ਿਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਨਿਸ ਨਵਚ ਸੰਨ 1197 ਈਸਵੀ ਨਵਚ 

ਸਹਾਬੂਦੀਨ ਿੌ ਰੀ ਦ ੇ ਇਕ ਸਨੈਾਪ੍ਤੀ ਮ ਹੰਮਦ-ਨਬਨ-ਬਖ਼ਨਤਆਰ ਨ ੇ ਨਸਰਫ਼ 18 (ਕ ਝ ਇਨਤਹਾਸਕਾਰ ਇਨਹਾਂ ਦੀ 

ਸੰਨਿਆ 220 ਸਵੀਕਾਰਦੇ ਹਨ) ਘੋੜ-ਸਵਾਰ ਲੈ ਕੇ ਨਬਹਾਰ ਅਤੇ ਬੰਿਾਲ ਉੱਪ੍ਰ ਹਮਲਾ ਕਰ ਨਦੁੱਤਾ ਸੀ, ਨਿਸ 

ਨਵਚ ਉਸ ਨ ੇ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਮੌ ਤ ਦ ੇ ਘਾਟ ਉਤਾਨਰਆ ਸੀ। ਭਾਰਤੀ ਲੋਕਾਂ ਦ ੇਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਨਾਲ਼ ਮੌਤ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ 

ਹੋਣ ਦ ੇ ਅਨੇਕਾਂ ਹੀ ਨਵਵਰਨ ਸਾਨੂੰ ਭਾਰਤੀ ਇਨਤਹਾਸ ਨਵਚੋਂ ਆਰਾਮ ਨਾਲ਼ ਲੁੱਭ ਿਾਂਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਲਈ ਇਹ 

ਲਾਜ਼ਮੀ ਬਣ ਿਾਂਦਾ ਹੈ ਨਕ ਅਸੀਂ ਇਸ ਦ ੇ ਕਾਰਨਾਂ ਦੀ ਪ੍ੜਤਾਲ ਕਰੀਏ ਤਾਂ ਿ ੋ ਇਸ ਿੁੱਲ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਨਵਚ 

ਆਸਾਨੀ ਹੋ ਸਕੇ ਨਕ ਆਨਿਰ ਭਾਰਤੀ ਲੋਕ ਮਨਾਂ ਅੰਦਰ ਅਨਿਹੀ ਨਨਮਨਤਰ ਨਨਰਬਲਤਾ ਦੇ ਪ੍ੈਦਾ ਹੋਣ ਦ ੇਪ੍ਰਮ ੁੱਿ 

ਕਾਰਨ ਕੀ ਸਨ? 

 ਨਿਸ ਵਕਤ ਅਸੀਂ ਭਾਰਤੀ ਿਨਤਾ ਦੀ ਮਾਨਨਸਕਤਾ ਦੀਆਂ ਉਪ੍ਰੋਕਤ ਉਦਾਹਰਨਾਂ ਵੇਿਦ ੇ ਹਾਂ ਤਾਂ ਸਾਡੇ 

ਸਾਹਮਣੇ ਇਕ ਸਵਾਲ ਇਹ ਪ੍ਦੈਾ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ ਨਕ ਭਾਰਤੀ ਲੋਕ ਨਿਣਤੀ ਨਵਚ ਹਮੇ ਸ਼ਾ ਹੀ ਬਾਹਰੀ ਹਮਲਾਵਰਾਂ ਤੋਂ ਨਕਤੇ 
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ਵਧੇਰੇ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਿੂਦ ਹਰ ਵਾਰ ਨਮੋਸ਼ੀ ਭਰੀ ਹਾਰ ਦਾ ਮੂੰ ਹ ਹੀ ਨਕਉਂ ਵੇਿਦੇ ਸਨ? ਿਦੋਂ ਅਸੀਂ ਇਸ ਦ ੇਕਾਰਨਾਂ ਨੂੰ 

ਤਲਾਸ਼ਦੇ ਹਾਂ ਤਾਂ ਸਾਨੂੰ  ਇਕ ਮਹੁੱਤਵ ਪ੍ੂਰਨ ਤੁੱਥ ਇਹ ਹਾਸਲ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ ਨਕ ਵਨੈਦਕ-ਕਾਲ ਤੋਂ ਹੀ ਲ ੈ ਕੇ ਭਾਰਤੀ 

ਿਨਤਾ ਦੀਆਂ ਰਾਿਨੀਨਤਕ ਿਤੀਨਵਧੀਆਂ ਨੂੰ ਧਰਮ ਨ ੇਡੂੰਘੇ ਰੂਪ੍ ਨਵਚ ਆਪ੍ਣ ੇਨਾਲ਼ ਸੰਬਨੰਧਤ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਸੀ। 

ਇੁੱ ਥੋਂ ਦੀ ਵਰਣ-ਨਵਵਸਥਾ, ਨਿਹੜੀ ਨਕ ਇਕ ਬੁੱਝਵੀਂ ਨਕੁੱਤਾ-ਵੰਡ ਨੂੰ ਪ੍ਰਿਟ ਕਰਦੀ ਹਈੋ, ਮਨ ੁੱ ਿਾਂ ਨੂੰ ਨਵਨਭਨੰ 

ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀਆਂ ਿਾਤੀਆਂ ਨਵਚ ਵੰਡਦੀ ਸੀ, ਉ ਹ ਨਵਵਸਥਾ ਇਸ ਿੁੱਲ ਨੂੰ ਵੀ ਉਭਾਰਦੀ ਸੀ ਨਕ ਇਕ ਨਕੁੱਤੇ ਨੂੰ ਕਰਨ 

ਦਾ ਅਨਧਕਾਰ ਉਸ ਨਾਲ਼ ਸੰਬੰਨਧਤ ਵਰਣ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਹੈ। ਿੇਕਰ ਕੋਈ ਵਰਣ ਬਾਹਰੀ ਨਵਅਕਤੀ ਨਕਸੇ ਨਕੁੱਤੇ ਨੂੰ 

ਕਰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਇਸ ਦਾ ‘ਪ੍ਾਪ੍’ ਲੁੱਿਦਾ ਹੈ। ਇਕ ਮਹੁੱਤਵਪ੍ੂਰਨ ਵੈਨਦਕ ਿਰੰ ਥ ‘ਆਪ੍ਸਤੰਬ’ ਅੰਦਰ ਨਕਹਾ 

ਨਿਆ ਹੈ:    

परीक्षार्थोपप ब्राह्मण आयुधं नाददीत॥11  

ਨਿਸ ਦਾ ਭਾਵ ਹੈ ਨਕ ਬਰਾਹਮਣ ਤਾਂ ਹਨਥਆਰ ਨੂੰ ਿਾਚਣ ਤੁੱਕ ਦ ੇ ਲਈ ਵੀ ਹੁੱਥ ਨਵਚ ਨਾ ਲਵੇ, ਹਾਲਾਂਨਕ ਕ ਝ ਦੂਿ ੇ

ਵੈਨਦਕ-ਿਰੰ ਥਾਂ ਨ ੇਸੰਕਟ ਦੇ ਸਮੇ ਂ ਨਵਚ ਬਰਾਹਮਣ ਅਤੇ ਵੈਸ਼ ਨੂੰ ਸ਼ਸਤਰ ਧਾਰਨ ਕਰਨ ਦੀ ਆਨਿਆ ਨਦੁੱਤੀ ਹੈ: 

गवारे्थ ब्रह्मणारे्थ वा वणाानां वापप संकरे॥  

गृहणीयातां पवप्रपवशौ शसं्त्र धर्ाव्यपेक्षया॥12 

ਅਰਥਾਤ: ਿਊਆਂ, ਬਰਾਹਮਣਾਂ ਦੀ ਰੁੱਨਿਆ ਅਤ ੇ ਵਰਣ-ਪ੍ਰਬੰਧ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਰੁੱਿਣ ਨਹਤ ਬਰਾਹਮਣ ਅਤ ੇ ਵਸ਼ੈ 

ਹਨਥਆਰ ਧਾਰਨ  ਕਰ ਸਕਦ ੇ ਹਨ, ਪ੍ਰ ਇੁੱਥੇ ਇਹ ਵੀ ਇਕ ਮਹੁੱਤਵਪ੍ੂਰਨ ਤੁੱਥ ਹੈ ਨਕ ਹਨਥਆਰ ਧਾਰਨ ਕਰਨ 

ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਨੂੰ ਭਾਰਤੀ ਧਰਮ-ਸ਼ਾਸਤਰਾਚਾਰੀਆਂ ਨ ੇ ਨਕਸੇ ਰਾਿਨੀਨਤਕ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦੇ ਫਲਸਰੂਪ੍ ਸਵੀਕਾਰ ਨਹੀਂ 

ਕੀਤਾ, ਸਿੋਂ ਉਨਹਾਂ ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ ਮਾਤਰ ਵਰਣ-ਨਵਵਸਥਾ ਦੀ ਕਾਇਮੀ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਿੋੜਣ ਨਵਚ ਨਦਲਚਸਪ੍ੀ ਨਦਿਾਈ ਹੈ: 

आत्मत्राणे वणासंवगे॥ ब्राह्मणवैश्यौ शस्त्रर्ाद्दीयतार््॥13 

ਭਾਵ ਨਕ ਆਪ੍ਣੀ ਰੁੱਨਿਆ ਦੇ ਲਈ ਅਤੇ ਵਰਣਾਂ ਨਵਚ ਿੜਬੜੀ ਰੋਕਣ ਦ ੇ ਲਈ ਬਰਾਹਮਣ ਅਤ ੇ ਵੈਸ਼ ਸ਼ਸਤਰ 

ਿਰ ਨਹਣ ਕਰਨ । ਇਸ ਭਾਵ ਦੀ ਪ੍ਰੋੜਤਾ ਸਾਨੂੰ ਇਕ ਹੋਰ ਮਹੁੱਤਵਪ੍ੂਰਨ ਰਚਨਾ ਨਵਚੋਂ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਵੀ ਹ ੰਦੀ ਹੈ: 

शसं्त्र पिजापतपिर्ग्ााहं्य धर्ो यत्रोपरुध्यते॥ 

पिजातीनां च वणाानां पवप्लवे कालकाररते॥  

आत्मनश्च पररत्राणे दपक्षणानां च सङ्गरे॥  

स्त्रीपवप्राभु्यपपत्तौ च घ्नन् धरे्ण न दुष्यपत॥14 
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ਇਸ ਸ਼ਲੋਕ ਅੰਦਰ ਇਸ ਿੁੱ ਲ ਨੂੰ ਉਭਾਨਰਆ ਨਿਆ ਹੈ ਨਕ ਉੱਚ ਿਾਤੀਆਂ (ਬਰਾਹਮਣ, ਿੁੱਤਰੀ ਅਤੇ ਵੈਸ਼) ਨੂੰ ਉਦੋਂ 

ਸ਼ਸਤਰ ਧਾਰਨ ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ, ਿਦੋਂ ਧਰਮ ਨੂੰ ਖ਼ਤਰਾ ਹੋਵੇ (ਧਰਮ ਦਾ ਇੁੱ ਥ ੇ ਅਰਥ ਵਰਣ-ਨਵਵਸਥਾ ਦੀ 

ਕਾਇਮੀ ਬਹਾਲ ਰੁੱਿਣਾ ਹੈ)। ਆਪ੍ਣੇ ਦੁੱਿਣਾ ਨਵਚ ਨਮਲ ੇ ਹੋਏ ਦਰਵ  ਦੀ ਅਤੇ ਇਸਤਰੀਆਂ ਤੇ ਬਰਾਹਮਣਾਂ ਦੀ 

ਰੁੱਨਿਆ ਕਰਦ ੇ ਹੋਏ ਿੇਕਰ ਆਦਮੀ ਨਕਸੇ ਨੂੰ ਮਾਰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਪ੍ਾਪ੍ ਨਹੀਂ ਲੁੱਿਾ । ਭਾਰਤੀ ਿਨਤਾ ਦੀ ਇਸ 

ਧਰਮ ਆਧਾਨਰਤ ਮਾਨਨਸਕਤਾ ਨੂੰ ਅਨੇਕਾਂ ਇਨਤਹਾਸਕਾਰਾਂ ਨ ੇ ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਗ਼ ਲਾਮੀ ਦਾ ਅਨਹਮ ਕਾਰਨ ਸਵੀਕਾਨਰਆ 

ਹੈ। ਇਸ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਕਈ ਨਵਦਵਾਨਾਂ ਦੀ ਇਹ ਵੀ ਮਾਨਤਾ ਹੈ ਨਕ ਵਰਣ ਅਤ ੇਿਾਤੀ ਪ੍ਰਥਾ ਨਿਹੀਆਂ ਨਵਵਸਥਾਵਾਂ 

ਦੇ ਕਾਰਨ ਵੀ ਭਾਰਤੀ ਲੋਕ ਹਮੇ ਸ਼ਾ ਹੀ ਬਾਹਰੀ ਹਮਲਾਵਰਾਂ ਤੋਂ ਹਾਰਦੇ ਆ ਰਹ ੇ ਹਨ, ਨਕਉਂਨਕ ਯ ੁੱ ਧ ਨਵਚ ਕਠੋਰ 

ਿਾਤੀ ਨਨਯਮਾਂ ਕਾਰਨ ਉਹ ਯ ੁੱਧ ਦੌਰਾਨ ਿਾ-ਪ੍ੀ ਕੇ ਤਰੋ-ਤਾਜ਼ਾ ਵੀ ਨਹੀਂ ਹ ੋ ਸਕਦ ੇ ਸਨ। ਿੇਕਰ ਉ ਹ ਅਨਿਹਾ ਕਰਦੇ 

ਵੀ ਸਨ ਤਾਂ ਿਾਤੀ-ਪ੍ਰਬੰਧ ਦੀ ਕਠੋਰਤਾ ਕਾਰਨ ਉਨਹਾਂ ਨੂੰ ਅਨੇਕਾਂ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਨਘਰਨਣਤ ਨਵਵਹਾਰਾਂ ਦਾ ਨਸ਼ਕਾਰ ਹੋਣਾ 

ਪ੍ੈਂਦਾ ਸੀ। ਇਸ ਸਨਥਤੀ ਦਾ ਦੂਸਰਾ ਅਨਹਮ ਪ੍ੁੱਿ ਇਹ ਵੀ ਸੀ ਨਕ ਿਾਤੀ-ਨਵਵਸਥਾ ਦੀਆਂ ਕਠੋਰਤਾਵ ਾਂ ਕਾਰਨ 

ਸਮਾਿ ਅੰਦਰ ਇਕ ਨਤਰਸਕਾਰਮਈ ਿੀਵਨ ਿ ਜ਼ਾਰਨ ਲਈ ਮਜ਼ਬੂਰ ਹੋਣ ਵਾਲੀਆਂ ਨਨਮਨ ਿਾਤੀਆਂ ਦ ੇ ਲੋਕਾਂ ਨੇ, 

ਨਿਹੜੇ ਨਕ ਨਿਣਤੀ ਨਵਚ ਇਕ ਮਹੁੱਤਵਪ੍ੂਰਨ ਸਥਾਨ ਰੁੱਿਦੇ ਸਨ, ਉਨਹਾਂ ਨ ੇਮ ਸਨਲਮ ਸ਼ਾਸਕਾਂ ਦਾ ਕਾਫ਼ੀ ਹੁੱਦ ਤੁੱਕ 

ਸਵਾਿਤ ਹੀ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਨਕਉਂਨਕ ਉਨਹਾਂ ਲਈ ਇਹ ਇਕ ਮਹੁੱਤਵਪ੍ੂਰਨ ਮੌਕਾ ਸੀ, ਿਦੋਂ ਉ ਹ ਵਰਣ ਅਤ ੇ ਿਾਤੀ-

ਪ੍ਰਬੰਧ ਦੇ ਗ਼ਰੈ-ਮਨ ੁੱ ਿੀ ਹੋ ਚ ੁੱਕੇ ਵਰਤਾਰੇ ਤੋਂ ਮ ਕਤੀ ਪ੍ਾ ਕੇ ਇਕ ਸਨਮਾਨਯੋਿ ਿੀਵਨ ਗ਼ ਿਾਰਨ ਦੀ ਉਮੀਦ 

ਪ੍ਰਿਟਾਅ ਸਕਦ ੇ ਸਨ । ਇਸ ਲਈ ਇਸਲਾਮੀ ਸ਼ਾਸਕਾਂ ਦਾ ਭਾਰਤ ਉੱਪ੍ਰ ਹਮਲਾ ਕਰ ਕੇ ਇੁੱ ਥੋਂ ਦੀ ਰਾਿ-ਸੁੱਤਾ 

ਉੱ ਪ੍ ਰ ਕਾਬਜ਼ ਹੋਣਾ ਇਨਹਾਂ ਨਨਮਨ ਿਾਤੀਆਂ ਲਈ ਇਕ ਮਾਣਯੋਿ ਮੌ ਕਾ ਸੀ, ਨਿਸ ਦੇ ਰਾਹੀਂ ਉ ਹ ਇਕ ਖ਼ ਸ਼ਹਾਲ 

ਿੀਵਨ ਬਤੀਤ ਕਰਨ ਦੀ ਉਮੀਦ ਰੁੱਿ ਸਕਦੇ ਸਨ । ਇਸ ਦੀ ਇਕ ਉਦਾਹਰਨ ਨਦਨੰਦਆਂ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਤੈਮੂਰ ਨ ੇ

ਆਪ੍ਣੀ ਆਤਮ-ਕਥਾ ਅੰਦਰ ਇਕ ਨਨਮਨ ਿਾਤੀ ਦੇ ਭਾਰਤੀ ਪ੍ ਰਸ਼ ਨਾਲ਼ ਹੋਈ ਿੁੱ ਲ-ਬਾਤ ਨੂੰ ਦਰਜ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ, 

ਨਿਸ ਦੇ ਰਾਹੀਂ ਅਸੀਂ ਇਹ ਆਸਾਨੀ ਨਾਲ਼ ਸਮਝ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਨਕ ਤਤਕਾਲੀਨ  ਭਾਰਤ ਅੰਦਰਲੀ ਸਮਾਨਿਕ ਨਵਵਸਥਾ 

ਨੇ ਨਕਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਇੁੱ ਥੋਂ ਦੇ ਰਾਿਨੀਨਤਕ ਨਦਰਸ਼ ਨੂੰ ਬਦਲਣ ਨਹਤ ਆਪ੍ਣੀ ਇਕ ਮਹੁੱਤਵ ਪ੍ਰੂਨ ਭੂਨਮਕਾ ਨਨਭਾਈ। 

ਤੈਮੂਰ ਨਲਿਦਾ ਹੈ ਨਕ ਇਕ ਅਛੂਤ ਿਾਤ ਦ ੇਨਵਅਕਤੀ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ ਆਨਿਆ: 

ਿੇਕਰ ਤੂੰ ਸਾਨੂੰ ਆਪ੍ਣੀ ਸਨੈਾ ਨਵਚ ਨਹੀਂ ਰੁੱਿਣਾ ਚਾਹ ੰ ਦਾ ਤਾਂ ਵੀ ਅਸੀਂ ਨਤਆਰ ਹਾਂ ਨਕ ਤੂੰ ਨਿਸ ਤਰਹਾਂ ਵੀ 

ਚਾਹੇ ਅਤੇ ਨਿਵੇਂ ਵੀ ਤੈਨੂੰ ਠੀਕ ਲੁੱਿੇ, ਨਦੁੱਲੀ ਦੇ ਨਕਲਹੇ ਉੱਪ੍ਰ ਅਨਧਕਾਰ ਕਰਨ ਦੇ ਲਈ ਅਸੀਂ ਤੇ ਰੀ ਮਦਦ 

ਕਰਾਂਿੇ, ਪ੍ਰ ਸ਼ਰਤ ਇਹ ਹੈ ਨਕ ਤੂੰ ਸਾਨੂੰ ਏਨਾ ਿਾਣਾ-ਪ੍ਾਣੀ ਦੇ, ਨਿਸ ਨਾਲ਼ ਸਾਡ ੇ ਅਤੇ ਸਾਡੇ ਬਾਲ-
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ਬੁੱਨਚਆਂ ਦੇ ਨਢੁੱਡ ਭਰ ਿਾਣ। ਮੈਂ ਉਸ ਨੂੰ ਪ੍ ੁੱਨਛਆ, ਤ ਸੀਂ ਤਾਂ ਨਹੰਦੂ ਹੋ ਨਫਰ ਨਕਸ ਤਰਹਾਂ ਇਸ ਿੁੱ ਲ ਦੇ ਲਈ 

ਨਤਆਰ ਹੋ ਿਏ  ਮੇਰੀ ਮਦਦ ਕਰੋ ਅਤੇ ਆਪ੍ਸੇ ਸਨਹ-ਧਰਮੀ ਨਹੰਦੂਆਂ ਦੇ ਨਾਲ਼ ਲੜਾਈ ਲੜੋ। ਉਨਹਾਂ ਨੇ 

ਿਵਾਬ ਨਦੁੱਤਾ, ਅਸੀਂ ਸਭ ਦੀਆਂ ਨਜ਼ਰਾਂ ਅੰਦਰ ਨੀਚ ਹਾਂ, ਪ੍ਰ ਅਸੀਂ ਸ ਨਣਆ ਹੈ ਨਕ ਿਦੋਂ ਤੇਰਾ ਮਜ਼ਹਬ 

ਆਪ੍ਣਾਵਾਂਿੇ ਤਾਂ ਤੂੰ ਸਾਨੂੰ ਨੀਚ ਨਹੀਂ ਮੰਨੇ ਂਿਾ  ਤੇ ਅਸੀਂ ਤੇਰ ੇ ਸਾਰੇ ਨਸਪ੍ਾਹੀਆਂ ਦੀ ਤਰਹਾਂ ਹੋ ਿਾਵਾਂਿੇ । ਇਸ 

ਲਈ ਅਸੀਂ ਤੇਰ ੇ ਕੋਲ ਆਏ ਹਾਂ, ਤਾਂ ਿ ੋ ਤੇਰਾ ਮਜ਼ਹਬ ਆਪ੍ਣਾ ਕ ੇ ਤੇਰੀ ਸੈਨਾ ਨਵਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹ ੋ ਸਕੀਏ ਤੇ 

ਤੇਰੇ ਲਈ ਤਲਵਾਰ ਚਲਾਈਏ। ਮੈਂ ਉਸ ਨੂੰ ਨਕਹਾ, ਕੀ ਤੇਰਾ ਸੰਬੰਧ ਉਸ ਸਮ ਦਾਇ ਨਾਲ਼ ਹੈ, ਨਿਸ ਨੂੰ 

ਅਛੂਤ ਆਿਦੇ ਹਨ? ਉਸ ਨੇ ‘ਹਾਂ’ ਨਵਚ ਿਵਾਬ ਨਦੁੱਤਾ ਤੇ ਕਨਹਣ ਲੁੱਿਾ, ਅਸੀਂ ਸਭ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਨਵਚ ਨੀਚ 

ਅਤੇ ਅਛੂਤ ਹਾਂ। ਇਸ ਲਈ ਅਸੀਂ ਸਾਰੀ ਉਮਰ ਭ ੁੱਿ ਦਾ ਨਸ਼ਕਾਰ ਰਨਹੰਦ ੇ ਹਾਂ। ਅਸੀਂ ਦੂਨਿਆਂ ਦਾ 

ਬਨਚਆ-ਿ ਨਚਆ ਿਾਣਾ ਅਤ ੇ ਹੁੱਡੀਆਂ ਿਾਂਦੇ ਹਾਂ। ਨਫਰ ਸਾਨੂੰ ਕੂੜਾ-ਕਰਕਟ ਚ ੁੱ ਕਣ ਅਤ ੇ ਿੰ ਦਿੀ ਢੋਣ ਤੋਂ 

ਇਲਾਵਾ ਹੋਰ ਕੋਈ ਕੰਮ ਨਹੀਂ ਕਰਨ ਨਦੁੱਤਾ ਿਾਂਦਾ। ਮੈਂ ਆਨਿਆ, ਿੇਕਰ ਤ ਸੀਂ ਮ ਸਲਮਾਨ ਹੋ ਿਾਓ ਤਾਂ 

ਤ ਸੀਂ ਦੂਿੇ ਮ ਸਲਮਾਨਾਂ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਹੋ ਿਾਓਿੇ। ਕੋਈ ਤੂਹਾਨੂੰ ਨੀਚ ਿਾਂ ਅਛੂਤ ਨਹੀਂ ਕਹੇਿਾ ਅਤੇ ਤ ਸੀਂ 

ਹਰ ਉਹ ਕਮੰ ਕਰ ਸਕਿੋੇ ਨਿਹੜਾ ਦੂਿੇ ਮ ਸਲਮਾਨ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਮ ਸਲਮਾਨ ਆਪ੍ਣੀਆਂ ਬੇਟੀਆਂ ਤੂਹਾਨੂੰ 

ਨਵਆਹ ਦੇਣਿੇ ਅਤ ੇ ਇਸ ੇ ਤਰਹਾਂ ਤ ਹਾਡੀਆਂ ਕ ੜੀਆਂ ਨਾਲ਼ ਨਵਆਹ ਕਰਨਿੇ।” ਉਸ ਨ ੇ ਨਕਹਾ, ਅਸੀਂ 

ਮ ਸਲਮਾਨ ਹੋਣ ਦੇ ਲਈ ਮਨ ਤੋਂ ਨਤਆਰ ਹਾਂ, ਪ੍ਰ ਇਸ ਦੇ ਬਾਅਦ ਅਸੀਂ ਆਪ੍ਣੇ ਬੁੱਨਚਆਂ ਨੂੰ ਇੁੱ ਥੋਂ 

ਕੁੱਢ ਲੈ ਿਾਵਾਂਿੇ । ਨਿਸ ਕਾਰਨ ਤੂਹਾਨੂੰ ਮ ਸਲਮਾਨਾਂ ਦੇ ਦੇਸ਼ ਅੰਦਰ ਸਾਨੂੰ ਜ਼ਮੀਨ ਦੇਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਿ ੋ 

ਅਸੀਂ ਆਪ੍ਣ ੇ ਪ੍ਨਰਵਾਰ ਨੂੰ ਉੱਥੇ ਵਸਾ ਸਕੀਏ ।” ਮੈਂ ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਿਾਣਨਾ ਚਾਨਹਆ ਤਾਂ ਉਨਹਾਂ ਨ ੇ

ਿਵਾਬ ਨਦੁੱਤਾ ਨਕ, “ਅਸੀਂ ਤੇਰੀ ਸੈਨਾ ਦ ੇ ਨਸਪ੍ਾਹੀ ਬਣ ਿਾਵਾਂਿੇ  ਅਤ ੇ ਹਮੇ ਸ਼ਾ ਤੇਰੇ ਨਾਲ਼ ਰਹਾਂਿੇ । ਇਸ 

ਲਈ ਨਹੰਦੂ ਸਾਨੂੰ ਤਾਂ ਕੋਈ ਕਸ਼ਟ ਨਹੀਂ ਦੇ ਸਕਣਿੇ, ਨਕਉਂਨਕ ਅਸੀਂ ਮ ਸਲਮਾਨ ਬਣ ਚ ੁੱਕੇ ਹੋਵਾਂਿੇ, ਪ੍ਰ 

ਉਹ ਸਾਡੇ ਬੀਵੀ-ਬੁੱਨਚਆਂ ਤੋਂ ਇਸ ਦਾ ਬਦਲਾ ਜ਼ਰੂਰ ਲੈਣਿੇ ਤੇ ਉਨਹਾਂ ਨੂੰ ਮਾਰ ਸ ੁੱ ਟਣਿੇ। ਮੈਂ ਨਕਹਾ, ਬਹ ਤ 

ਚੰਿਾ  ਹੈ। ਮੈਂ ਨਹੰਦਸੋਤਾਨ ਦ ੇ ਉਨਹਾਂ ਇਲਾਨਕਆਂ ਅੰਦਰ ਤੂਹਾਨੂੰ ਜ਼ਮੀਨ ਦਵਾਂਿਾ ਨਿੁੱਥ ੇ ਮ ਸਲਮਾਨ ਰਨਹੰਦ ੇ

ਹਨ, ਤਾਂ ਿੋ ਤ ਸੀਂ ਆਪ੍ ਣ ੇਪ੍ਨਰਵਾਰ ਨੂੰ ਉੱਥੇ ਵਸਾ ਸਕੋ। ”15 

ਤੈਮੂਰ ਨਲਿਦਾ ਹੈ ਨਕ ਉਸ ਨਦਨ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਮੈਂ ਅਛੂਤਾਂ ਦੇ ਨਿਸ ਨਕਸੇ ਵੀ ਇਲਾਕੇ ਅੰਦਰ ਨਿਆ, ਉੱਥੋਂ ਦੇ 

ਕਈ ਆਦਮੀ ਮ ਸਲਮਾਨ ਹ ੋ ਿਾਂਦੇ ਅਤੇ ਉਹ ਨਵੇਂ ਬਣੇ ਮ ਸਲਮਾਨ ਮੇ ਰੀ ਸਨੈਾ ਨਵਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋਣ ਦੀ ਿ ਜ਼ਾਨਰਸ਼ 
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ਕਰਦੇ ਸਨ।16 ਨਿਸ ਦੇ ਨਤੀਿੇ ਵਿੋਂ ਭਾਰਤੀ ਿਨਤਾ ਦਾ ਇਕ ਵੁੱਡਾ ਨਹੁੱਸਾ ਨਬਨਾਂ ਨਕਸੇ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦੇ ਹੀ ਮ ਸਨਲਮ 

ਸ਼ਾਸਕਾਂ ਦਾ ਨਹਮਾਇਤੀ ਬਣ ਕੇ ਉਨਹਾਂ ਲਈ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਸਥਾਨਪ੍ਤ ਹੋਣ ਦ ੇਰਾਹ ਨੂੰ ਹੋਰ ਸ ਿਾਲਾ ਕਰ ਨਦੰਦਾ ਸੀ। 

 ਿਾਤੀ-ਪ੍ਰਬੰਧ ਦ ਆਰਾ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਇਸਲਾਮੀ ਸ਼ਾਸਨ ਦੀ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਦਾ ਇਕ ਹੋਰ ਪ੍ੁੱਿ ਇਹ ਵੀ ਸੀ ਨਕ 

ਭਾਰਤੀ ਸੈਨਨਕ ਨਿਹੜੇ ਨਕ ਅਕਸਰ ਮ ਸਨਲਮ ਸ਼ਾਸਕਾਂ ਅਤ ੇਨਸਪ੍ਾਹੀਆਂ ਨੂੰ ਆਪ੍ਣੇ ਤੋਂ ਨੀਵਾਂ ਸਮਝਦੇ ਸਨ, ਉਨਹਾਂ 

ਅੰਦਰ ਇਨ ਹਾਂ ਨਾਲ਼ ਲੜਨ ਲਈ ਕੋਈ ਉਤਸ਼ਾਹ ਹੀ ਬਾਕੀ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਨਕਉਂਨਕ ਿਾਤੀ-ਨਵਵਸਥਾ ਨਾਲ਼ ਿ ਨੜਆ ਛੂਤ-

ਛਾਤ ਦਾ ਵਰਤਾਰਾ ਇੁੱ ਥੇ ਵੀ ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਸਾਥ ਨਹੀਂ ਛੁੱਡ ਨਰਹਾ ਸੀ। ਇਸ ਵਰਤਾਰੇ ਦਾ ਇਕ ਨਨਮਨ ਸਰੂਪ੍ ਅਸੀਂ 

ਉ ਸ ਿਿੰ ਦੇ ਨਬਰਤਾਂਤ ਨਵਚੋਂ ਦੇਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਨਿਹੜੀ ਨਕ ਸਾਲ 991 ਨਵਚ ਸ ਬ ਕਤਿੀਨ ਨ ੇਪ੍ੰਿਾ ਬ ਦ ੇ ਇਕ ਵੁੱਡ ੇ ਭੂ-

ਭਾਿ ਸਮੇਤ ਅਫ਼ਿਾ ਨਨ ਸਤਾਨ ਦੇ ਕ ਝ ਇਲਾਨਕਆਂ ਉੱਪ੍ਰ ਵੀ ਕਬਜ਼ਾ ਰੁੱਿਣ ਵਾਲੇ ਨਹੰਦੂ ਰਾਿਾ ਿਪੈ੍ਾਲ ਨਾਲ਼ ਨਿਸ 

ਸਮੇ ਂ ਲੰਘਮ ਨਾਮੀਂ ਸਥਾਨ ’ਤ ੇਿੰਿ ਲੜੀ ਸੀ। ਇਸ ਿਿੰ ਦੌਰਾਨ ਿਲਦੀ ਹੀ ਨਹੰਦੂ ਸਨੈਨਕ ਮਦੈਾਨ  ਛੁੱਡ ਕੇ ਇਸ ਡਰ 

ਕਾਰਨ ਭੁੱਿਣ ਲੁੱਿੇ ਨਕ ਨਕਧਰੇ ਉਹ ਅਣ-ਧਰਮੀ ਤ ਰਕਾਂ ਨੂੰ ਛੂਹ ਨਾ ਲੈਣ। ਇਸ ਿੰਿ ਦਾ ਨਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹੋਏ 

ਇਨਤਹਾਸਕਾਰ ਅਲ-ਉਤਬੀ ਨੇ ਨਲਨਿਆ ਹੈ ਨਕ, “ਨਹੰਦੂ ਭੈਅ-ਭੀਤ ਕ ੁੱ ਨਤਆਂ ਦੀ ਤਰਹਾਂ ਪ੍ਛੂ ਦਬਾ ਕੇ ਭੁੱਿ ਿੜਹੇ ਹੋਏ  

ਤੇ ਉਨਹਾਂ ਦੇ ਰਾਿ ੇ ਨ ੇ ਆਪ੍ਣ ੇ ਦੂਰ-ਦਰਾਜ਼ ਤੁੱਕ ਫ਼ੈਲੇ ਹੋਏ ਉੱਤਮ ਪ੍ਰਦੇਸ਼ ਨਵਿੇਤਾ ਨੂੰ ਭੇਂਟ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਨਕਹਾ ਨਕ ਸਾਡੇ 

ਨਸਰਾਂ ਦ ੇ ਕੇਸਾਂ ਨੂੰ ਨਾ ਮ ੰਡਵਾਇਆ ਿਾਵੇ।”17 ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਹ ਣ ਸਮ ੁੱਚੇ ਇਲਾਕੇ ਨੂੰ ਲ ੁੱ ਟਣ ਲਈ ਸ ਬ ਕਤਿੀਨ 

ਸਾਹਮਣੇ ਹਰ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦ ੇ ਯਿੋ ਹਾਲਾਤ ਮੌਿੂਦ ਸਨ, ਨਿਨਹਾਂ ਦੇ ਨਤੀਿੇ ਵਿੋਂ ਉ ਸ ਨ ੇ ਉੱਥੇ ਿੀਅ ਭਰ ਕੇ ਧਨ 

ਲ ੁੱ ਨਟਆ। ਭਾਰਤੀ ਸ਼ਾਸਕਾਂ ਅਤੇ ਨਸਪ੍ਾਹੀਆਂ ਦੀ ਇਸ ਮਾਨਨਸਕਤਾ ਦਾ ਵੁੱਡਾ ਕਾਰਨ ਦੁੱਸਦੇ ਹੋਏ  ਅਲਬਰੂਨੀ 

ਨਲਿਦਾ ਹੈ ਨਕ ਨਹੰਦੂਆਂ ਦਾ ਇਹ ਨਵਸ਼ਵਾਸ ਹੈ ਨਕ ਉਨਹਾਂ ਦ ੇਆਪ੍ਣੇ ਦਸ਼ੇ ਦੇ ਸਮਾਨ ਹੋਰ ਕਈੋ ਦੇਸ਼, ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਿਾਤੀ 

ਵਰਿੀ ਹੋਰ ਕਈੋ ਿਾਤੀ, ਉਨਹਾਂ ਦੇ ਸਮਰਾਟਾਂ ਨਿਹਾ ਹੋਰ ਕੋਈ ਦੂਿਾ ਸਮਰਾਟ, ਉਨਹਾਂ ਦ ੇਧਰਮ ਤੋਂ ਵਧੀਆ ਹੋਰ ਕੋਈ 

ਦੂਿਾ ਧਰਮ ਅਤ ੇ ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਨਵੁੱਨਦਆ ਨਿਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਹੈ, ਉਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਹੋਰ ਕੋਈ ਨਵੁੱਨਦਆ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਉਹ 

ਬੇਹੁੱਦ ਅਹੰਕਾਰੀ, ਅਨਭਮਾਨੀ ਅਤੇ ਮੰ ਦ-ਬ ੁੱ ਧੀ ਹਨ। ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਯਕੀਨ  ਹੈ ਨਕ  ਉਹ ਆਪ੍ਣੇ ਦੇਸ਼ ਦ ੇ ਇਲਾਵਾ ਭੂ-

ਮੰ ਡਲ ਦਾ ਕੋਈ ਵੀ ਦੇਸ਼, ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਆਪ੍ਣੀ ਿਾਤੀ ਦੇ ਇਲਾਵਾ ਕੋਈ ਵੀ ਦੂਿਾ ਪ੍ਰਾਣੀ ਕ ਝ ਨਿਆਨ  ਿਾਂ ਨਵੁੱਨਦਆ 

ਨਹੀਂ ਰੁੱਿਦਾ। ਿੇਕਰ ਤ ਸੀਂ ਉਨਹਾਂ ਦ ੇ ਸਾਹਮਣ ੇ ਖ਼ ਰਾਸਾਨ ਿਾਂ ਫ਼ਾਰਸ ਦੇ ਨਕਸ ੇ ਨਵਦਵਾਨ ਦਾ, ਨਕਸ ੇ ਸ਼ਾਸਤਰ ਦਾ 

ਨਜ਼ਕਰ ਕਰੋਿੇ ਤਾਂ ਉਹ ਤੂਹਾਨੂੰ ਝੂਠਾ ਤੇ ਬ ੁੱ ਧੀਹੀਣ ਸਮਝਣਿ।ੇ18 ਭਾਰਤੀ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਇਸ ‘ਖ਼ ਸ਼-ਫ਼ਨਹਮੀ’ ਦੇ ਕਾਰਨ 

ਹੀ ਨਵਦਵਾਨਾਂ ਦਾ ਇਹ ਮੰਨਣਾ ਹੈ ਨਕ ਨਹੰਦੂ ਧਰਮ ਦਾ ਦਰਸ਼ਨ ਉੱਦਾਤ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਉਹ ਪ੍ੂਰਨ ਸਮਾਨਿਕ 

ਏਕਤਾ ਅਤ ੇ ਅਨ ਆਈਆਂ ਨੂੰ ਸਮਾਨਤਾ ਦੀ ਨਸੁੱਨਿਆ ਨਹੀਂ ਨਦੰਦਾ, ਿਦੋਂਨਕ ਪ੍ੂਰਨ ਸਮਾਨਿਕ ਏਕਤਾ ਅਤ ੇ
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ਅਨ ਆਈਆਂ ਨੂੰ ਸਮਾਨਤਾ ਇਸਲਾਮ ਦੀ ਸਭ ਤੋਂ ਵੁੱਧ ਮਹੁੱਤਵਪ੍ੂਰਨ ਦੇਣ ਹੈ । ਨਿਸ ਦੀ ਬਦੌਲਤ ਹੀ ਮ ਸਨਲਮ 

ਸ਼ਾਸਕਾਂ ਨੂੰ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਇਕ ਠੋਸ ਰਾਿ-ਪ੍ਰਬੰਧ ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਨਹਤ ਵਧੇਰੇ ਮ ਸ਼ਕਲਾਂ ਦਾ ਸਾਹਮਣਾ ਨ ਾ ਕਰਨਾ 

ਨਪ੍ਆ, ਭਾਵੇਂਨਕ ਨਿਸ ਇਕ ਮਹੁੱਤਵ ਪ੍ੂਰਨ ਕਾਰਨ ਨੂੰ ਨਜ਼ਆਦਾਤਰ ਇਨਤਹਾਸਕਾਰਾਂ ਨ ੇ ਮ ਸਨਲਮ ਸ਼ਾਸਕਾਂ ਦੀ 

ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਸਥਾਪ੍ਤੀ ਦ ੇਠੋਸ ਪ੍ਨਹਲੂ ਵਿੋਂ ਮਾਨਤਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਉ ਸ ਦਾ ਸਮਾਨਾਂਤਰ ਸਰੂਪ੍ ਸਾਨੂੰ ਭਾਰਤੀ 

ਧਰਮ-ਪ੍ਰਪੰ੍ਰਾ ਅਤੇ ਿਰੰਥਾਂ ਨਵਚੋਂ ਵੀ ਹਾਸਲ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ। 

 ਨਿਸ ਸਮੇ ਂ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਮ ਸਨਲਮ ਸ਼ਾਸਨ ਦੀ ਸਥਾਪ੍ਤੀ ਦਾ ਨਜ਼ਕਰ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਵਕਤ ਇਹ ਿੁੱ ਲ 

ਮ ੜ-ਮ ੜ ਦ ਹਰਾਈ ਿਾਂਦੀ ਹੈ ਨਕ ਇਸਲਾਮੀ ਸ਼ਾਸਕਾਂ ਿਾਂ ਹਮਲਾਵਰਾਂ ਨੂੰ ਉਨਹਾਂ ਦ ੇਧਾਰਨਮਕ ਿਰ ੰਥਾਂ ਨ ੇਲੜਨ-ਮਰਨ 

ਨਹਤ ਪ੍ਰੋਤਸਾਨਹਤ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਨਿਸ ਤੋਂ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਲ ੈਕ ੇਉਨਹਾਂ ਨ ੇਸੰਸਾਰ ਭਰ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਨਖ਼ੁੱਨਤਆਂ ਨੂੰ ਿਲਦ ਹੀ ਆਪ੍ਣੇ 

ਕਬਜ਼ੇ ਅਧੀਨ ਕਰ ਨਲਆ, ਹਾਲਾਂਨਕ ਇਹ ਿੁੱਲ ਕ ਝ ਹੁੱਦ ਤੁੱਕ ਸਹੀ ਵੀ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਨਜ਼ਕਰ ਕਰਨਦਆਂ 

ਇਨਤਹਾਸਕਾਰਾਂ ਦਾ ਆਿਣਾ ਹੈ ਨਕ ਮ ਸਲਮਾਨਾਂ ਦੀ ਫ਼ਾਰਸ (ਇਰਾਨ) ਅਤੇ ਰਮੋ ਉੱਪ੍ਰ ਨਿੁੱਤ ਦਾ ਮ ੁੱਿ ਕਾਰਨ 

ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਧਾਰਨਮਕ ਸਾਹਸ ਅਤੇ ਨਦਰੜਤਾ ਸੀ। ਉਹ ਆਪ੍ਣੀ ਪ੍ੂਰੀ ਸ਼ਕਤੀ ਨਾਲ਼ ਆਪ੍ਣੇ ਧਰਮ ਦੇ ਲਈ ਲੜੇ ਅਤੇ 

ਇਸ ਦੇ ਲਈ ਮਰ-ਨਮਟਣ ਨੂੰ ਉਹ ਸਦਾ ਨਤਆਰ ਰਨਹੰਦੇ ਸਨ। ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਨਵਸ਼ਵਾਸ  ਸੀ ਨਕ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਲਈ 

ਮਰਨ ਾ ਇਕ ਨਵਸ਼ਸ਼ੇ ਯੋਿਤਾ ਹੈ। ਇਹ ਪ੍ ੰ ਨ ਹਰ ਇਕ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਨਹੀਂ ਹ ੰ ਦਾ। ਿੋ ਮ ਸਲਮਾਨ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਲਈ 

ਮਰਦਾ ਹੈ, ਅਿਲ ੀ ਦ ਨੀਆ ਨਵਚ ਉਹ ਪ੍ ਰਸਨਿਤ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਦ ਸ਼ਮਣ ਦ ੇ ਹੁੱਥ ਆਉਣ ਦੀ ਥਾਂ ਉਹ 

ਇਸਲਾਮ ਲਈ ਮਰਨ  ਨੂੰ ਤਰਿੀਹ ਨਦੰਦੇ ਸਨ, ਿਦੋਂਨਕ ਉਨਹਾਂ ਦੇ ਦ ਸ਼ਮਣਾਂ ਦੇ ਕੋਲ ਭਨਵੁੱਿ ਦੇ ਨਵਸ਼ੇ ਸੰਬੰਧੀ ਇਸ 

ਤਰਹਾਂ ਦੇ ਉਤਸ਼ਾਹਦਾਈ ਨਵਚਾਰ ਨਹੀਂ ਸਨ।”19 ਪ੍ਰ ਇਹ ਿੁੱਲ ਪ੍ੂਰਨ ਰੂਪ੍ ਨਵਚ ਸਹੀ ਨਹੀਂ ਹੈ, ਨਕਉਂਨਕ ਅਨਿਹੀ 

ਹੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਸਾਨੂੰ ਵੈਨਦਕ ਿਰੰ ਥਾਂ ਨਵਚੋਂ ਵੀ ਹਾਸਲ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ। 

यान यज्ञसंघैस्तपसा च पवप्रा: स्वगैपिण: पात्रचयैश्च यांपत॥ 

क्षणेन ता म्प्यपतयांपत शूरा: प्राणान् सुयुिेिु पररत्यजंत:॥20  

ਅਰਥਾਤ; ਅਨੇਕਾਂ ਯਿ, ਕਨਠਨ ਤਪ੍ ਕਰ ਕੇ ਅਤੇ ਅਨੇਕਾਂ ਸ ਪ੍ ਾਤਰਾਂ ਨੂੰ ਦਾਨ ਦ ੇ ਕ ੇ ਬਰਾਹਮਣ ਲੋਕ ਨਿਸ ਉੱਚ 

ਿਤੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਰਦ ੇ ਹਨ, ਆਪ੍ਣੇ ਿਾਤੀ-ਧਰਮ ਦਾ ਪ੍ਾਲ਼ਣ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਯ ੁੱ ਧ-ਖ਼ੇਤਰ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਾਣ ਨਤਆਿਣ 

ਵਾਲ ੇ ਸ਼ੂਰਵੀਰ ਖ਼ੁੱਤਰੀ ਉਸ ਤੋਂ ਵੀ ਵੁੱਧ ਉੱਚ ਿਤੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਰਦੇ ਹਨ। ‘ਭਿਵਦਿੀਤਾ’ ਅੰਦਰ ਤਾਂ ਯ ੁੱ ਧ ਨ ਾ 

ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਨੂੰ ਪ੍ਾਪ੍ਾਂ ਦਾ ਭਾਿੀ ਐਲਾਨਦੇ ਹੋਏ ਨਕਹਾ ਹੈ: 

यदृच्छया चोपपनं्न स्वगािारर्पावृतर््॥  
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सुखिनः  क्षपत्रयाः  पार्था लिने्त युद्धर्ीदृशर््॥ 

अर्थ चेत्त्वपर्रं् धरं्म्य सङ््गर्ग्ारं् न कररष्यपस॥  

ततः  स्वधरं् कीपतं च पहत्वा पापर्वाप्स्यपस॥21 

ਭਾਵ  ਨਕ ਹ ੇ ਅਰਿ ਨ! ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਦ ੇ ਯ ੁੱ ਧ ਦਾ ਮੌ ਕਾ ਖ਼ ਸ਼-ਨਕਸਮਤ ਖ਼ੁੱਤਰੀਆਂ ਨੂੰ ਹੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਤਾਂ 

ਸਵਰਿ ਦੇ ਿ ੁੱ ਲਹੇ ਦ ਆਰ ਨਿਹਾ ਹੈ। ਿੇਕਰ ਤੂ ੰ ਇਸ ਧਰਮ-ਯ ੁੱ ਧ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਕਰੇਂਿਾ  ਤਾਂ ਤੇਰਾ ਧਰਮ ਅਤੇ ਕੀਰਤੀ 

ਨਸ਼ਟ ਹ ੋ ਿਾਵਿੇੀ ਤੇ ਤੈਨੂੰ ਪ੍ਾਪ੍ ਲੁੱਿੇਿਾ । “ਿੀਤਾ” ਦ ੇ ਇਕ ਹੋਰ ਸ਼ਲੋਕ ਅੰਦਰ ਇਸ ਨਵਚਾਰ ਨੂੰ ਵੀ ਉਭਾਨਰਆ 

ਨਿਆ ਹੈ: 

हतो वा प्राप्स्यपस स्वगं पजत्वा वा िोक्ष्यसे र्हीर््॥  

तस्मादुपत्तष्ठ कौने्तय युद्धाय कृतपनश्चयः ॥22 

ਅਰਥਾਤ; ਿੇਕਰ ਤੂੰ ਯ ੁੱ ਧ ਨਵਚ ਮਾਨਰਆ ਨਿਆ ਤਾਂ ਤੈਨੂੰ ਸਵਰਿ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਹੋਵਿੇੀ। ਿਕੇਰ ਤੂੰ ਨਿੁੱਤ ਨਿਆ ਤਾਂ 

ਨਪ੍ਰਥਵੀ ਦਾ ਭੋਿ ਕਰੇਂਿਾ । ਇਸ ਲਈ ਉੱਠ ਅਤ ੇ ਯ ੁੱ ਧ ਦ ੇ ਲਈ ਨਤਆਰ ਹ।ੋ ਯ ੁੱ ਧ ਨਾਲ਼ ਸੰਬੰਨਧਤ ਇਕ ਬਹ -

ਪ੍ਰਚੁੱਨਲਤ ਭਾਰਤੀ ਿਰੰਥ “ਮਹਾਭਾਰਤ” ਦਾ ਆਿਣਾ ਹੈ: 

युद्धाय क्षपत्रयः  सृष्टः  सञ्जयेह जयाय च॥  

`कू्रराय कर्ाणे पनतं्य प्रजानां पररपालने॥  

जयन्वा वध्यर्ानो वा प्राप्नोतीन्द्रसलोकतार््॥ 

न शक्रिवने पुणे्य पदपव तपिद्यते सुिर््॥ 

यदपर्त्रान्वशे कृत्वा क्षपत्रयः  सुिरे्धते॥  

र्नु्यना दह्यर्ानेह पुरुिेण र्नखस्वना॥ 

पनकृतेनेह बहुशः  शतू्रन्प्रपत पजगीिया ॥ 

आत्मानं वा पररत्यज्य शतंु्र वा पवपनपात्य च॥ 

प्रायते नेह शाखन्तपहा पनत्यरे्व तु सञ्जय॥   

अतोने्यन प्रकारेण शाखन्तरय कुतो िवेत्॥   

इह प्राज्ञो पह पुरुिः  स्वल्पर्पप्रयपर्च्छपत॥ 

यय स्वलं्प पप्रयं लोके धु्रवं तयाल्पर्पप्रयर््॥23 
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ਨਿਸ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਨਕ ਹੇ ਸੰਿੇ! ਖ਼ੁੱਤਰੀ ਿਾਤੀ ਇਸ ਸੰਸਾਰ ਅੰਦਰ ਯ ੁੱ ਧ ਅਤ ੇ ਨਿੁੱਤ ਦ ੇ ਲਈ ਹੀ ਰਚੀ ਿਈ ਹੈ। 

ਇਹ ਨਿੁੱਤ ਕ ੇ ਵੀ ਅਤ ੇ ਮਰ ਕ ੇ ਵੀ ਸਵਰਿ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਖ਼ੁੱਤਰੀ ਨੂੰ ਿੋ ਸ ੁੱ ਿ ਦ ਸ਼ਮਣਾਂ ਨੂੰ ਆਪ੍ਣ ੇ ਅਧੀਨ 

ਕਰ ਕੇ ਨਮਲਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਉਸ ਨੂੰ ਸਵਰਿ ਅੰਦਰ ਇੰ ਦਰ ਦੇ ਪ੍ਨਵੁੱਤਰ ਅਤੇ ਸ ੰਦਰ ਭਵਨ ਨਵਚ ਵੀ ਨਹੀਂ ਨਮਲਦਾ। 

ਿੋ ਧ ਨਾਲ਼ ਿਲ਼ਣ ਵਾਲੇ ਪ੍ ਰਸ਼ ਨੂੰ ਵਾਰ-ਵਾਰ ਹਾਰਨ ਦ ੇ ਬਾਵਿੂਦ ਵੀ ਨਿੁੱਤ ਦੀ ਇੁੱਛਾ ਨਾਲ਼ ਦ ਸ਼ਮਣਾਂ ਉੱਪ੍ਰ ਹਮਲਾ 

ਕਰਨਾ ਹੀ ਚਾਹੀਦਾ। ਯ ਧ ਅਦੰਰ ਆਪ੍ਣ ੇ ਸਰੀਰ ਨੂੰ ਨਤਆਿ ਕ ੇ ਿਾਂ ਦ ਸ਼ਮਣ ਦ ੇ ਸਰੀਰ ਨੂੰ ਡੇਿ ਕ ੇ ਹੀ ਉਸ ਦ ੇ

ਨਦਲ ਨੂੰ ਸ਼ਾਂਤੀ ਨਮਲ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਹੋਰ ਨਕਸੇ ਤਰੀਕ ੇ ਨਾਲ਼ ਨਹੀਂ। ਬ ੁੱ ਧੀਮਾਨ ਪ੍ ਰਸ਼ ਸੰਸਾਰ ਅੰਦਰ ਅਲਪ੍ ਕੀਰਤੀ ਨੂੰ 

ਲੋੜੀਂਦਾ ਨਹੀਂ ਸਮਝਦਾ। ਿਿਤ ਨਵਚ ਥੋੜਹੇ  ਮਾਣ-ਸਨਤਕਾਰ ਨਾਲ਼ ਸੰਤ ਸ਼ਟ ਹੋਣ ਵਾਲਾ ਉਹ ਮਾਣ-ਸਨਤਕਾਰ 

ਅਨਰਥਕਾਰੀ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਰਾਨਿਆਂ ਨੂੰ ਥੋੜਹ ੇ ਨਾਲ਼ ਸੰਤੋਿ ਨਹੀਂ ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ। ਇਹ ਸਾਰੇ ਨਵਚਾਰ ਉਨਹਾਂ 

ਨਵਚਾਰਾਂ ਸਮਾਨ ਹੀ ਹਨ, ਨਿਨਹਾਂ ਨੂੰ ਕ ਰਾਨ ਅੰਦਰ ਨਬਆਨਨਆ ਨਿਆ ਹੈ। ਵਨੈਦਕ ਿਰੰਥਾਂ ਵਾਂਿ ਕ ਰਾਨ ਅੰਦਰ ਵੀ 

ਯ ੁੱ ਧ ਨਵਚ ਿੇਤੂ ਰਨਹਣ ਵਾਲੀ ਨਧਰ ਨੂੰ ਸਵਰਿੀ ਤੋਹਨਫ਼ਆਂ ਦ ੇਿਿਤ ਦਾ ਭਰਪ੍ੂਰ ਲਾਲਚ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤਾ ਨਿਆ ਹੈ, 

ਪ੍ ਰ ਕ ਰਾਨ ਦੇ ਉਲਟ ਵਨੈਦਕ ਿਰ ੰਥਾਂ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਇਸ ‘ਲਾਲਚ’ ਨੂੰ ਅਮਲੀ ਰਪੂ੍ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਘਟਕਾਂ ਨਵਚ 

ਬ ਨਨਆਦੀ ਫ਼ਰਕ ਸੀ, ਨਿਹੜਾ ਨਕ ਅਸੀਂ ਉੱਪ੍ਰ ਵੇਿ ਚ ੁੱ ਕੇ ਹਾਂ। ਇਸ ਫ਼ਰਕ ਦੀ ਬਦੌਲਤ ਹੀ ਭਾਰਤੀ ਸ਼ਾਸਕ 

ਸਮ ੁੱਚੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਦ ੇ ਬਾਵਿੂਦ ਉ ਹ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਨਾ ਕਰ ਪ੍ਾਏ, ਨਿਹੜੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਇਸਲਾਮੀ ਸ਼ਾਸਕਾਂ ਨ ੇ ਕਰ ਲਈ ਸੀ। 

ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਇਹ ਵੀ ਸੀ ਨਕ ਵਨੈਦਕ ਿਰੰਥਾਂ ਅੰਦਰ ਨਮਲਣ ਵਾਲੀ ਉਕਤ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਅਨੇਕਾਂ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦ ੇ ਵਨਹਮਾਂ-

ਭਰਮਾਂ ਦਾ ਨਸ਼ਕਾਰ ਵੀ ਬਰਾਬਰ ਮਾਤਰਾ ਨਵਚ ਹੋਈ ਪ੍ਈ ਸੀ। ਇਸ ਸੰਬੰਧੀ “ਮਹਾਭਾਰਤ” ਦੇ ਉਦਯੋਿ ਪ੍ਰਵ24 

ਨਵਚ ਨਜ਼ਕਰ ਆਉਂਦਾ ਹੈ ਨਕ ਯ ੁੱ ਧ-ਖ਼ੇਤਰ ਅੰਦਰ ਪ੍ਹ ੰ ਚਣ ਦੇ ਬਾਵਿੂਦ ਿੇਕਰ ਘੋੜੇ ਤੇ ਹਾਥੀ ਉਤੇਨਿਤ ਨਾ ਹੋਣ, 

ਘੋੜੇ ਵਾਰ-ਵਾਰ ਨਪ੍ਸ਼ਾਬ ਅਤ ੇ ਨਲੁੱਦ ਕਰਨ ਅਤ ੇ ਝੰਡ ੇ ਉੱਪ੍ਰ ਿੇਕਰ ਕਾਂ ਬੈਠ ਿਾਏ ਤਾਂ ਸਮਝਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਨਕ 

ਈਸ਼ਵਰ ਦਾ ਪ੍ਰਕਪੋ੍ ਹੈ। ਿੇਕਰ ਨਿੁੱਧ, ਬਿ ਲਾ, ਬਾਜ਼ ਿਾਂ ਮਧੂ-ਮੁੱ ਿੀਆਂ ਨਕਸੇ ਸਨੈਨਕ ਦਾ ਨਪ੍ੁੱਛਾ ਕਰਨ ਤਾਂ ਵੀ ਉਸ 

ਦਾ ਨਤੀਿਾ ਅਸ਼ ਭ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ। ਿਦੋਂਨਕ “ਰਾਮਾਇਣ” ਦ ੇ ਅਰਣਯ ਕਾਂਡ25  ਨਵਚ ਵੀ ਯ ੁੱਧ ਨਾਲ਼ ਸੰਬਨੰਧਤ ਅਪ੍-

ਸ਼ਿ ਣਾਂ ਦਾ ਨਜ਼ਕਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ  ਹ ੰਦਾ ਹੈ। ਉੱਥੇ ਨਲਨਿਆ ਨਿਆ ਹੈ ਨਕ ਘੋੜੇ ਦਾ ਆਪ੍ਣੇ-ਆਪ੍ ਨਡੁੱਿ  ਿਾਣਾ, ਸੂਰਿ ਦਾ 

ਚਾਰੇ ਪ੍ਾਸ ੇ ਇਕ ਕਾਲਾ ਘੇਰਾ ਬਣ ਿਾਣਾ, ਨਿੁੱ ਧ ਦਾ ਰਥ ਦੀ ਨਸਖ਼ਰ ’ਤ ੇ ਬੈਠਣਾ, ਮਾਸਾਹਾਰੀ ਪੰ੍ਛੀਆਂ ਦਾ ਨਭਅੰਕਰ 

ਸ਼ੋਰ ਕਰਨਾ, ਕੰਕ ਪ੍ਛੰੀ ਅਤੇ ਨਿੁੱ ਧ ਦਾ ਰੋਣ ਲੁੱਿਣਾ, ਤੇਜ਼ ਹਵਾ ਦਾ ਵਿਣਾ, ਨਦਨ ਦ ੇ ਸਮੇ ਂ ਿ ਿਨੂੰ ਦਾ ਚਮਕਣਾ, 

ਯੋਧਾ ਦੀ ਿੁੱਬੀ ਬਾਂ ਹ ਦਾ ਫੜ ਕਣਾ ਆਨਦ ਅਸ਼ ਭ ਸ਼ਿ ਣ ਹਨ, ਨਿਹੜੇ ਨਕ ਹਾਰ ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਨਦੰਦੇ ਹਨ। ਅਨਿਹੇ ਹੀ 

ਕਈ ਹੋਰਨਾਂ ਅਸ਼ ਭ ਸੰਕੇਤਾਂ ਦਾ ਨਜ਼ਕਰ ਅਸੀਂ ਨਪ੍ਛਲੇ ਪ੍ਨੰਨਆਂ ਨਵਚ ਵੀ ਕਰ ਆਏ ਹਾਂ। ਨਿਨਹਾਂ ਦ ੇ ਆਧਾਰ ’ਤ ੇ
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ਨਹੰਦੂ ਸ਼ਾਸਕਾਂ ਅਤ ੇਸਨੈਨਕਾਂ ਦਾ ਨਜ਼ਆਦਾਤਰ ਨਧਆਨ ਉਨਹਾਂ ਕਾਰਨਾਂ ਵੁੱਲ ਨਹੀਂ ਿਾਂਦਾ ਸੀ, ਨਿਨਹਾਂ ਦੀ ਬਦੌਲਤ ਉ ਹ 

ਹਮਲਾਵਰ ਸ਼ਾਸਕਾਂ ਦਾ ਟਾਕਰਾ ਕਰਨ ਦ ੇਸਮਰੁੱਥ ਹੋ ਸਕਦੇ ਸਨ । ਇਸ ਦ ੇਕਾਰਨ ਹੀ ਕ ਝ ਇਨਤਹਾਸਕਾਰਾਂ ਦਾ 

ਮੰ ਨਣਾ ਹੈ ਨਕ ਨਹੰਦੂ ਨਵਨਿਆਨ ਦੀ ਢ ੁੱਕਵੀਂ ਿਾਣਕਾਰੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਰਨ ਵੁੱਲ ਕੋਈ ਨਧਆਨ ਨਹੀਂ ਨਦੰਦੇ, ਕ ਝ 

ਨਵਨਿਆਨਾਂ ਨਿਵੇਂਨਕ ਸਨੈਨਕ ਨਵਨਿਆਨ ਅੰਦਰ ਨਜ਼ਆਦਾ ਨਸੁੱਨਿਆ ਹਾਸਲ ਕਰਨ ਨੂੰ ਪ੍ਾਪ੍ ਸਮਝਦੇ ਹਨ।26 ਉਨਹਾਂ 

ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਨਵਚ ਨਿੁੱਤ-ਹਾਰ ਦਾ ਨਸੁੱਧਾ ਸੰਬੰਧ ਦੇਵ ੀ-ਦੇਵ ਤਾਵਾਂ ਦੀ ਖ਼ ਸ਼ੀ ਿਾਂ ਨ ਰਾਿਿੀ ਨਾਲ਼ ਿ ਨੜਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। 

ਇਸ ਲਈ ਉ ਹ ਅੰਨਹੇਵਾਹ ਇਨਹਾਂ ਨੂੰ ਖ਼ ਸ਼ ਕਰਨ ਵੁੱਲ ਹੀ ਰ ਨਚਤ ਰਨਹੰਦੇ ਸਨ । ਇਹੀ ਉਨਹਾਂ ਦੇ ਧਰਮ ਨ ੇ ਉਨਹਾਂ ਨੂੰ 

ਨਸਿਾਇਆ ਸੀ, ਪ੍ਰ ਇਸ ਦਾ ਨਤੀਿਾ ਇਹ ਨਨਕਨਲ਼ਆ ਨਕ ਉ ਹ ਨਨਰੰਤਰ ਕਮਜ਼ੋਰ ਹ ੰਦੇ ਿਏ। ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਇਸ 

ਕੰਮਜ਼ੋਰੀ ਬਾਬਤ ਸਨੰ 1780 ਨਵਚ ਰੋਬਰਟ ਆਰਮੇ ਨਾਮ ਦ ੇ ਇਕ ਨਬਰਨਟਸ਼ ਅਫ਼ਸਰ ਨ ੇ ਭਾਰਤੀ ਸੈਨਨਕ ਇਨਤਹਾਸ 

ਦੀ ਪ੍ੜਤਾਲ ਕਰ ਕ ੇ ਇਹ ਐਲਾਨ ਕੀਤਾ ਸੀ ਨਕ ਨਹੰਦੂ ਨਸਪ੍ਾਹੀ ਮੁੱ ਧ ਏਸ਼ੀਆ ਅਤ ੇ ਯੂਰਪ੍ ਦ ੇ ਨਸਪ੍ਾਹੀਆਂ ਦੇ 

ਮ ਕਾਬਲੇ ਘਟੀਆ ਸਨ। ਉਸ ਨੇ ਆਪ੍ਣੀ ਨਕਤਾਬ ਅੰਦਰ ਨਲਨਿਆ ਹੈ ਨਕ ਨਹੰਦ ੂ ਖ਼ਨੂ ਵਹਾਉਣ ਤੋਂ ਨਘਰਣਾ ਕਰਦੇ 

ਹਨ, ਨਕਉਂਨਕ ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਧਰਮ ਉਨਹਾਂ ਨੂੰ ਅਨਿਹਾ ਕਰਨਾ ਹੀ ਨਸਿਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਿੀਵਨ ਨੂੰ ਬਹ ਤ ਸਾਰ ੇ ਪ੍ਰਹੇਜ਼ਾਂ 

ਨਾਲ਼ ਨਿਊਂਦੇ ਹਨ। ਮਾਸ ਕਦੀ-ਕਦਾਈਂ ਹੀ ਿਾਂਦੇ ਹਨ ਅਤ ੇ ਸ਼ਰਾਬ ਤਾਂ ਨਬਲਕ ਲ ਵੀ ਨਹੀਂ ਪ੍ੀਂਦੇ। ਇਸ ਕਾਰਨ 

ਇਹ ਕਮਜ਼ੋਰ ਬਣ ਿਏ ਹਨ ਤੇ ਲਹੂ ਦੇਿ ਕ ੇ ਹੀ ਡਰ ਿਾਂਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਕਮੰਜ਼ੋਰੀ ਇਨਹਾਂ ਦੇ ਕਮਜ਼ੋਰ ਸਰੀਰਾਂ ਦ ੇ

ਕਾਰਨ ਹੈ। ਇਹ ਸਰੀਰ ਤੋਂ ਏਨੇ  ਦ ਰਬਲ ਹਨ ਨਕ ਦੂਰ ਉੱਤਰ ਦੇ ਇਲਾਨਕਆਂ ਦੇ ਨਨਵਾਸੀਆਂ ਦੇ ਹਮਨਲਆਂ ਦਾ 

ਕਦੀ ਵੀ ਮ ਕਾਬਲਾ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦੇ।27 ਨਹੰਦੂਆਂ ਦੀ ਇਸ ਨਨਰਬਲਤਾ ਦਾ ਮ ਸਨਲਮ ਸ਼ਾਸਕਾਂ ਨ ੇ ਭਰਪ੍ੂਰ ਫ਼ਾਇਦਾ 

ਉਠਾਇਆ ਅਤ ੇਿਲਦੀ ਹੀ ਉਹ ਭਾਰਤ ਦੇ ਇਕ ਵੁੱਡੇ ਨਹੁੱਸੇ ਉੱਪ੍ਰ ਕਾਬਜ਼ ਹੋ ਿਏ। 

 ਮ ਸਨਲਮ ਸ਼ਾਸਕਾਂ ਨੂੰ ਭਾਰਤ ਉੱਪ੍ਰ ਕਾਬਜ਼ ਹੋਣ ਦੀ ਇਕ ਹੋਰ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਇੁੱ ਥੋਂ ਦ ੇਨਹੰਦੂ ਮੰਨਦਰਾਂ ਅੰਦਰ ਭਰੇ 

ਪ੍ ਏ ਧਨ-ਦਲੌਤ ਅਤੇ ਬੇਸ਼ਕੀਮਤੀ ਧਾਤਾਂ ਦ ੇਭੰਡਾਰ ਨੂੰ ਹਾਸਲ ਕਰਨ ਦੇ ਨਵਚਾਰ ਨਵਚੋਂ ਵੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹ ੰਦੀ ਸੀ। ਇਹ 

ਇਕ ਸਰਬ-ਪ੍ਰਵਾਨਣਤ ਤੁੱਥ ਹੈ ਨਕ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਕਾਲ ਤੋਂ ਹੀ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਨਵਨਭੰਨ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਰਾਿਾ-ਮਹਾਰਾਿਾ ਆਨਦ 

ਨ ੇਦੇਵ ੀ-ਦੇਵ ਤਾਵਾਂ ਅਤੇ ਪ੍ ਿਾਰੀਆਂ ਨੂੰ ਖ਼ ਸ ਕਰਨ ਨਹਤ ਅਨਿਹੇ ਮੰਨਦਰਾਂ ਦਾ ਨਨਰਮਾਣ ਕਰਵਾਇਆ ਸੀ, ਨਿਹੜਾ 

ਨਕ ਆਧ ਨਨਕ ਕਾਲ ਨਵਚ ਇਕ ਤਰਹਾਂ ਨਾਲ਼ ਅਸੰਭਵ ਹੀ ਿਾਪ੍ਦਾ ਹੈ। ਇਨ ਹਾਂ ਮੰਨਦਰਾਂ ਦੀ ਮ ੁੱਿ ਖ਼ਾਸੀਅਤ ਇਹ ਸੀ 

ਨਕ ਇਨ ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਇਮਾਰਤਾਂ ਦੀ ਬਾਹਰੀ ਅਤੇ ਅੰਦਰੂਨੀ ਨਦੁੱਿ ਏਨੀ ਲ ਭਾਉ ਣੀ ਅਤੇ ਨਦਲ-ਨਿੁੱਚਵੀਂ ਸੀ ਨਕ ਨਿਸ 

ਵਕਤ ਮ ਸਨਲਮ ਸ਼ਾਸਕਾਂ ਨੂੰ ਇਸ ਸੰਬੰਧੀ ਪ੍ਤਾ ਲੁੱਿਣਾ ਸ਼ ਰੂ ਹੋਇਆ, ਉ ਹ ਉਸੇ ਵਕਤ ਤੋਂ ਇਨ ਹਾਂ ਨੂੰ ਲ ੁੱ ਟਣ ਨਹਤ 

ਕਾਰਿਸ਼ੀਲ ਹੋ ਿਏ ਸਨ । ਆਪ੍ਣੇ ਪ੍ਨਹਲੇ ਹਮਲੇ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਹੀ ਮ ਸਨਲਮ ਸ਼ਾਸਕਾਂ ਦਾ ਇਕ ਵਰਿ ਸਮੇਂ-ਸਮੇਂ ’ਤ ੇ
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ਭਾਰਤ ਉੱ ਪ੍ ਰ ਹਮਲਾ ਕਰਦਾ ਤ ੇ ਇੁੱਥੋਂ ਦ ੇ ਮੰਨਦਰਾਂ ਨਵਚ ਿਮਹਾਂ ਪ੍ੂੰਿੀ ਨੂੰ ਲ ੁੱਟ ਕੇ ਵਾਪ੍ਸ ਪ੍ਰਤ ਿਾਂਦਾ ਸੀ। ਇਨ ਹਾਂ 

ਮੰ ਨਦਰਾਂ ਅੰਦਰ ਏਨੀ ਧਨ-ਦਲੌਤ ਸੀ ਨਕ 1008 ਈਸਵੀ ਨਵਚ ਨਿਸ ਸਮੇਂ ਮਨਹਮੂਦ ਨੇ ਮਥ ਰਾ ਉੱਪ੍ਰ ਹਮਲਾ ਕੀਤਾ, 

ਉਸ ਵਕਤ ਉਹ ਉੱਥੋਂ ਦ ੇ ਨਵਸ਼ਾਲ, ਸ ੰਦਰ ਅਤੇ ਖ਼ ਸ਼ਹਾਲ ਮੰ ਨਦਰਾਂ ਨੂੰ ਦੇਿ ਕ ੇ ਹੈਰਾਨ ਰਨਹ ਨਿਆ ਸੀ। ਉੱਥੋਂ ਦ ੇ

ਇਕ ਮੰ ਨਦਰ, ਨਿਸ ਨੂੰ ਇਕ ਮ ਸਨਲਮ ਇਨਤਹਾਸਕਾਰ ਨ ੇ ਨਕਸ਼ਨ ਿਨਮ-ਭੂਮੀ ਮੰਨਦਰ ਦੁੱਨਸਆ ਹੈ, ਦੇ ਨਵਸ਼ ੇ ਸੰ ਬੰਧੀ 

ਮਨਹਮੂਦ ਨੇ ਖ਼ ਦ ਆਨਿਆ ਸੀ ਨਕ ਅਨਿਹੀ ਇਮਾਰਤ ਨੂੰ ਬਣਵਾਉਣ ਦੇ ਲਈ ਇਕ ਲੁੱਿ ਨਦਨਾਰ ਤੋਂ ਘੁੱਟ ਤਾਂ 

ਖ਼ਰਚ ਨਹੀਂ ਆਇਆ ਹੋਣਾ। ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਿੇਕਰ ਬਹ ਤ ਅਨ ਭਵੀ ਅਤੇ ਯੋਿ ਕਾਰੀਿਰ ਵੀ ਲਿਾ ਏ ਿਾਣ ਤਾਂ 

ਵੀ ਦ ੋ ਸ ੌ ਸਾਲ ਤੋਂ ਘੁੱਟ ਸਮੇ ਂ ਨਵਚ ਇਸ ਨੂੰ ਬਣਾਉਣਾ ਮ ਸ਼ਕਲ ਹੈ।28 ਇਹ ਸਭ ਮ ਸਨਲਮ ਸ਼ਾਸਕਾਂ ਲਈ ਬੇਹੁੱਦ 

ਅਚੰਭੇ ਭਨਰਆ ਸੀ। ਭਾਵੇਂਨਕ ਸ਼ ਰੂ ਨਵਚ ਉਨਹਾਂ ਨ ੇ ਇਨਹਾਂ ਮੰ ਨਦਰਾਂ ਨੂੰ ਲ ੁੱ ਟਣ ਵੁੱਲ ਹੀ ਆਪ੍ਣਾ ਵਧੇਰੇ ਨਧਆਨ 

ਲਿਾ ਇਆ, ਪ੍ਰ ਿਲਦੀ ਹੀ ਇਸਲਾਮੀ ਸ਼ਾਸਕਾਂ ਨ ੇਇੁੱ ਥੇ ਪ੍ੁੱਕੇ ਤੌਰ ’ਤ ੇਰਨਹਣਾ ਸ਼ ਰੂ ਕਰ ਨਦੁੱਤਾ ਤੇ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਉਨਹਾਂ 

ਨ ੇਆਪ੍ਣ ੇਧਰਮ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਨਹਤ ਇੁੱ ਥੇ ਨਵਸ਼ਸ਼ੇ ਯਤਨ ਅਰੰਭ ਨਦੁੱਤੇ । ਮ ਗ਼ਲ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਬਾਬਰ ਉ ਹ ਪ੍ਨਹਲਾ 

ਸ਼ਾਸਕ ਸੀ ਨਿਸ ਨੇ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਇਕ ਠਸੋ ਮ ਸਨਲਮ ਰਾਿ ਦੀ ਨੀਂਹ ਰੁੱਿੀ। 

ਸੰਨ 1527 ਨਵਚ ਰਾਣਾ ਸਾਂਿਾ  ਨਾਲ਼ ਹੋਈ ਬਾਬਰ ਦੀ ਲੜਾਈ ਦੌਰਾਨ ਰਾਣਾ ਸਾਂਿਾ  ਬਾਬਰ ਤੋਂ ਤਕਰੀਬਨ 

ਸੁੱਤ ਿ ਣਾਂ ਵਧੇਰੇ ਸਨੈਾ ਨਾਲ਼ ਲਨੜਆ ਸੀ। ਮੇਿਰ ਐਲਫਰੈਡ ਡਨੈਵਡ ਨੇ ਨਲਨਿਆ ਹੈ ਨਕ, “ਸਾਂਿਾ  ਦੇ ਨਾਲ਼ ਖ਼ ਦ ਦੇ 

ਇਕ ਲੁੱਿ ਸਨੈਨਕ ਸਨ, ਨਿਨਹਾਂ ਨਵਚ ਨਜ਼ਆਦਾਤਰ ਘੋੜ-ਸਵਾਰ ਸਨ। ਉਸ ਦੇ ਸਾਥੀਆਂ ਅੰਦਰ ਸਲਾਹ ਦੀਨ ਦੇ ਕੋਲ 

30,000, ਬਾਿੜ ਵਾਲੇ ਰਾਵਲ ਉਦ ੈ ਨਸੰਘ ਦੇ ਕੋਲ 12,000, ਮੇ ਨਦਨੀ ਰਾਓ ਪ੍ਾਸ 12,000, ਹਸਨ ਖ਼ਾਨ ਮੇਵਾਤੀ ਦੇ 

ਕੋਲ 12,000, ਇਦਾਰ ਵਾਲ ੇ ਮੋ ਰਵੈਲ ਕੋਲ 4,000, ਨਰਪ੍ਤ ਹਰ ਦ ਕਲੋ 7,000, ਕੁੱਟ (ਕੁੱਛ) ਵਾਲ ੇ ਸਤਰਨਵੀ 

ਦੇ ਕੋਲ 6,000, ਧਰਮਦੇਵ  ਦੇ ਕੋਲ 4,000, ਵੀਰਸੇਨ ਕੋਲ 4,000 ਅਤੇ ਮ ਹੰਮਦ ਖ਼ਾਨ ਕੋਲ 10,000 ਘੋੜ-ਸਵਾਰ 

ਸਨ। ਇਸ ਪ੍ਰ ਕਾਰ ਨਹੰਦੂਆਂ ਦ ਆਰਾ ਦੁੱਸੀ ਿਈ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਮ ਤਾਬਕ ਉਨਹਾਂ ਕੋਲ ਦੋ ਲੁੱਿ ਇਕ ਹਜ਼ਾਰ ਸੈਨਨਕ 

ਸਨ। ਇਸ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਇਕ ਹਜ਼ਾਰ ਹਾਥੀ ਵੀ ਸਨ। ਇਸ ਦੇ ਉਲਟ ਬਾਬਰ ਦੀ ਕ ੁੱਲ ਤਾਕਤ ਅੰਦਰ ਉਸ ਦੇ 

ਸਾਥੀਆਂ ਦੀ ਸੰਨਿਆ ਵੀ ਸ਼ਾਮਲ ਸੀ । ਉਨਹਾਂ ਕਲੋ ਤੋੜਦਾਰ ਬਦੰੂਕਾਂ ਅਤੇ ਤੋਪ੍ਾਂ ਸਨਹਤ 30,000 ਸੈਨਨਕ ਵੀ ਸਨ।29 

ਨਿਨਹਾਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਭਾਰਤੀ ਸ਼ਾਸਕ ਅਤੇ ਨਸਪ੍ਾਹੀ ਨਜ਼ਆਦਾ ਦੇਰ ਨਟਕ ਨਾ ਸਕੇ ਅਤ ੇਿਲਦੀ ਹੀ ਭੁੱਿ ਿੜਹੇ ਹੋਏ। 

ਬਾਬਰ ਨਲਿਦਾ ਹੈ ਨਕ ਿਦੋਂ ਉਸ ਨੇ ਨਹੰਦੋਸਤਾਨ ਉੱਪ੍ਰ ਨਿੁੱਤ ਹਾਸਲ ਕੀਤੀ, ਉਸ ਸਮੇਂ ਸਾਰਾ ਨਹੰਦਸੋਤਾਨ 

ਨਕਸੇ ਇਕ ਸ਼ਾਸਕ ਦੇ ਅਧੀਨ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਸਿੋ ਂ ਇੁੱਥੇ ਅਨੇਕਾਂ ਛੋਟੇ-ਛੋਟ ੇਰਾਿਾ ਰਾਿ ਕਰਦੇ ਸਨ ਅਤ ੇਉਨਹਾਂ ਨਵਚੋਂ ਹਰ 

ਇਕ ਆਪ੍ਣੇ-ਆਪ੍ ਨੂੰ ਸਮਰਾਟ ਸਮਝਦਾ ਸੀ।30 ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਆਨਿਆ ਿਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਨਕ ਸਲੋਹਵੀਂ ਸਦੀ ਦ ੇ
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ਪ੍ੂਰਬਾਰਧ (1526 ਈਸਵੀ ਪ੍ਰੂਵ) ਦ ੇ ਭਾਰਤ ਨੂੰ ਸਾਮਰਾਿ ਕਨਹਣ ਦੀ ਬਿਾਏ ਰਾਿਾਂ ਦਾ ਸਮੂਹ ਆਿਣਾ ਵਧੇਰੇ 

ਉੱਨਚਤ ਹੋਵੇਿਾ। ਨਿੰਨ ਹਾਂ ਪ੍ੰਿ ਮ ਸਨਲਮ ਰਾਿਾਂ ਦਾ ਉੱਲੇਿ ਬਾਬਰ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਨਹਾਂ ਨਵਚੋਂ ਇਕ ਨਦੁੱਲੀ ਉੱਪ੍ਰ 

ਲੋਧੀਆਂ ਦਾ ਕਬਜ਼ਾ ਸੀ। ਬਨਹਲੋਲ ਲੋਧੀ ਅਤੇ ਉਸ ਦ ੇ ਪ੍ ੁੱ ਤਰ ਨਸਕੰਦਰ ਲੋਧੀ ਨ ੇ ਨਦੁੱਲੀ ਅਤੇ ਿਨੌਪ੍ ਰ ਦ ੇ ਰਾਿਾਂ ਨੂੰ 

ਨਿੁੱਤ ਕ ੇ ਉਨਹਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਸ਼ਾਸਨ ਅਧੀਨ ਨਲਆਂਦਾ ਸੀ। ਬਨਹਲੋਲ ਲੋਧੀ ਦ ੇ ਸ਼ਾਸਨ-ਕਾਲ ਅੰਦਰ ਅਫ਼ਿਾਨਾਂ ਦੇ 

ਆਿਮਨ ਦੀ ਤ ਲਨਾ ਫ਼ਾਰਸੀ ਇਨਤਹਾਸਕਾਰਾਂ ਨ ੇ“ਕੀੜੀਆਂ ਤੇ ਨਟੁੱਡੀਆਂ ਦੇ ਦਲ” ਨਾਲ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਨਸਕੰਦਰ ਲੋਧੀ 

(1489-1517)ਨੇ ਸਾਮਰਾਿ ਦੀ ਿਨ ਰਮਾ, ਪ੍ਰਭ ਤਾ ਅਤੇ ਸ਼ਕਤੀ ਨੂੰ ਮ ੜ ਸਥਾਨਪ੍ਤ ਕੀਤਾ, ਪ੍ਰ ਇਬਰਾਨਹਮ ਲੋਧੀ 

(1517-1526) ਦੇ ਸੰਬੰਧ ਆਪ੍ਣੇ ਸਾਮੰਤਾਂ ਨਾਲ਼ ਚੰਿੇ ਨਹੀਂ ਰਹੇ। ਆਜ਼ਮ ਹਮਾਯੂ ੰ ਸਰਵਾਨੀ, ਨਮਆਂ ਹ ਸਨੈ 

ਫ਼ਰਮ ਲ ੀ, ਨਮਆਂ ਭੂਆਂ, ਦੌਲਤ ਖ਼ਾਨ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਪ੍ ੁੱਤਰ ਨਦਲਾਵਰ ਖ਼ਾਨ ਨਿਹੇ ਵੁੱਡੇ ਅਤੇ ਮਹੁੱਤਵ ਪ੍ੂਰਨ ਉਮਰਾਵਾਂ 

ਦੇ ਨਾਲ਼ ਨਿਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਨਵਹਾਰ ਕੀਤਾ ਨਿਆ, ਉਸ ਦੇ ਫਲਸਰੂਪ੍ ਉਨਹਾਂ ਨੇ ਨਵਦਰੋਹ ਕਰ ਨਦੁੱਤਾ ਅਤੇ ਬਾਬਰ ਨੂੰ 

ਨਦੁੱਲੀ ਉੱਪ੍ਰ ਹਮਲਾ ਕਰਨ ਦਾ ਸੁੱਦਾ ਭਨੇਿਆ। ਬਾਬਰ ਨ ੇ ਇਬਰਾਹਮ ਲੋਧੀ ਨੂੰ ਇਕ ਅਨ ਭਵਹੀਣ, ਲਾਪ੍ਰਵਾਹ 

ਨੌਿਵਾਨ ਆਨਿਆ ਹੈ, ਨਿਸ ਦੀ ਰਾਿਨੀਤੀ ਅੰਦਰ ਕੋਈ ਨਵਵਸਥਾ ਿਾਂ ਯੋਿਨਾ ਨਹੀਂ ਹ ੰ ਦੀ ਸੀ ਅਤੇ ਿੋ ਨਬਨਾਂ ਸੋਚੇ-

ਸਮਝੇ, ਅਦੂਰ-ਨਦਰਸ਼ਟੀ-ਪ੍ੂਰਵਕ ਯ ੁੱ ਧ ਮ ੁੱਲ ਲ ੈਲੈਂਦਾ ਸੀ।31 

ਬਾਬਰ ਤੋਂ ਪ੍ਨਹਲਾਂ ਨਦੁੱਲੀ ਦੇ ਸ ਲਤਾਨਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰੰਪ੍ਰਾ ਰਹੀ ਸੀ ਨਕ ਉਹ ਖ਼ਲੀਨਫ਼ਆਂ ਦ ੇ ਅਨਧਕਾਰ ਨੂੰ 

ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਸਨ, ਪ੍ਰ ਬਾਬਰ ਨੇ ਇਸ ਪ੍ਰੰਪ੍ਰਾ ਨੂੰ ਤਨੋੜਆ। ਬਾਬਰ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਵੰਸ਼ਜ਼ ਆਪ੍ਣੇ-ਆਪ੍ ਨੂੰ 

ਪ੍ਾਤਸ਼ਾਹ ਆਿਦੇ ਸਨ। ਉਨਹਾਂ ਨੇ ਅਨਿਹੀਆਂ ਪ੍ਦਵੀਆਂ ਧਾਰਨ ਕੀਤੀਆਂ, ਨਿਨਹਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਨਹਲਾਂ ਕੇਵਲ ਖ਼ਲੀਫ਼ਾ ਹੀ 

ਧਾਰਨ ਕਰ ਸਕਦ ੇ ਸਨ।32 ਹਾਲਾਂਨਕ ਬਾਬਰ ਇਕ ਮ ਗ਼ਲ ਸ਼ਾਸਕ ਦ ੇਰੂਪ੍ ਨਵਚ ਭਾਰਤ ਅਦੰਰ ਸਥਾਨਪ੍ਤ ਹ ੋਚ ੁੱ ਕਾ 

ਸੀ, ਪ੍ ਰ ਦੂਸਰ ੇ ਇਸਲਾਮੀ ਸ਼ਾਸਕਾਂ ਦੇ ਉਲਟ ਸੰਪ੍ਰਦਾਇਕ ਸਦਭਾਵਨਾ ਦੀ ਨਦਸ਼ਾ ਨਵਚ ਬਾਬਰ ਦੇ ਯੋਿਦਾਨ ਨੂੰ 

ਨਕਾਨਰਆ ਨਹੀਂ ਿਾ ਸਕਦਾ। ਇਸ ਸੰਬੰਧੀ ਉਸ ਦ ਆਰਾ ਆਪ੍ਣੇ ਪ੍ ੁੱਤਰ ਹਮਾਯੂੰ ਨੂੰ ਨਦੁੱਤੀ ਿਈ ਉਹ ਨਸੁੱਨਿਆ 

ਦੇਿਣੀ ਲਾਹੇਵੰਦ ਰਹੇਿੀ, ਨਿਸ ਨਵਚ ਬਾਬਰ ਹਮਾਯੂੰ ਨੂੰ ਆਿਦਾ ਹੈ ਨਕ, “ਕਦੀ ਵੀ ਧਾਰਨਮਕ ਪ੍ੁੱਿਪ੍ਾਤਾਂ ਨੂੰ ਆਪ੍ਣੇ 

ਮਨ  ਉੱਪ੍ਰ ਹਾਵੀ ਨਾ ਹੋਣ ਦੇਣਾ ਤੇ ਪ੍ੂਿਾ ਦ ੇ ਸਾਰੇ ਵਰਿਾਂ ਦੀਆਂ ਧਾਰਨਮਕ ਭਾਵਨਾਵਾਂ  ਤੇ ਰੀਤੀ-ਨਰਵਾਜ਼ਾਂ ਨੂੰ 

ਨਧਆਨ ਨਵਚ ਰੁੱਿ ਕੇ ਨਨਰਪ੍ੁੱਿ ਨਨਆਂ ਕਰਨਾ। ਨਵਸ਼ਸ਼ੇ ਰੂਪ੍ ਨਵਚ ਿਊ-ਹੁੱਨਤਆ ਤੋਂ ਦੂਰ ਰਨਹਣਾ…ਕਦੀ ਨਕਸੇ 

ਸਮ ਦਾਇ ਦੇ ਪ੍ੂਿਾ-ਅਸਥਾਨਾਂ ਨੂੰ ਨਸ਼ਟ ਨਾ ਕਰਨਾ। ਦਮਨ ਦੀ ਤਲਵਾਰ ਦੀ ਬਿਾਏ ਪ੍ਰੇਮ ਅਤ ੇ ਕਰਤੁੱਵ ਦੀ 

ਆਸਥਾ ਦ ਆਰਾ ਇਸਲਾਮ ਦਾ ਪ੍ਰਚਾਰ ਨਕਤ ੇ ਵਧੇਰੇ ਚੰਿੀ ਤਰਹਾਂ ਕੀਤਾ ਿਾ ਸਕਦਾ ਹੈ।”33 ਭਾਵੇਂਨਕ ਿਰਮਨ 

ਨਵਦਵਾਨ ਨਵਲਹੈਲਮ ਵਾਨ ਪ੍ਛੋਾਮੇ ਰ ਆਪ੍ਣੀ ਨਕਤਾਬ  “ਇੰ ਡੀਆਜ਼ ਰੋਡ ਟੂ ਨਸ਼ੇਨਹ ੁੱ ਡ’ ਅੰਦਰ ਨਲਿਦਾ ਹੈ ਨਕ, 
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“ਇਸਲਾਮੀ ਨਵਿੇਤਾਵਾਂ ਦ ਆਰਾ ਪ੍ਨਹਲੀ ਵਾਰ ਉੱਤਰ ਭਾਰਤ ਦੇ ਇਲਾਨਕਆਂ ਉੱਪ੍ਰ ਕਬਜ਼ਾ ਕਰ ’ਤੇ ਨਹੰਦੂਆਂ ਦੀ 

ਪ੍ਨਹਲੀ ਪ੍ਰਤੀਨਕਨਰਆ ਨਭਅੰਕਰ ਡਰ ਦੀ ਹੋਈ। ਉਨਹਾਂ ਨੇ ਅਨਿਹੀ ਕਰੂਰਤਾ ਦਾ ਕਦੀ ਅਨ ਭਵ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਸੀ । 

ਨਵਸ਼ਾਲ ਪ੍ਮੈਾਨੇ ’ਤੇ ਅਨਨਯੰਤਨਰਤ ਵਨਹਣ ਵਾਲ ੇ ਖ਼ਨੂ, ਨਿਸ ਦੇ ਰਾਹੀਂ ਨਾਿਨ ਰਕ ਅ ਬਾਦੀ ਦਾ ਕਤਲੇਆਮ ਕੀਤਾ 

ਨਿਆ ਅਤ ੇ ਇਸਤਰੀਆਂ, ਲੜਕੀਆਂ ਨੂੰ ਹਰਮਾਂ ਅੰਦਰ ਸ ੁੱਨਟਆ ਨਿਆ, ਨਿਹੜਾ ਨਹੰਦਆੂਂ ਦ ੇ ਲਈ ਵੇਸਵਾ-ਘਰਾਂ 

ਤੋਂ ਨਕਸੇ ਵੀ ਤਰਹਾਂ ਨਬਹਤਰ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਗ਼ ਲਾਮਾਂ ਦੀ ਖ਼ਰੀਦ-ਫ਼ਰੋਿਤ ਦੇ ਕਾਰੋਬਾਰ ਦੀ ਸ਼ ਰੂਆਤ, ਨਿਸ ਨਵਚ ਬੁੱ ਨਚਆਂ 

ਸਮੇ ਤ ਹਿਾਰਾਂ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਵੇਨਚਆ ਨਿਆ- ਇਸ ਸਭ ਨ ੇ ਭਾਰਤ-ਵਾਸੀਆਂ ਅੰਦਰ ਨਵਦੇਸ਼ੀਆਂ ਦ ੇ ਪ੍ਰਤੀ ਅਨਿਹੀ 

ਨਘਰਣਾ ਪ੍ੈਦਾ ਕੀਤੀ, ਨਿਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਉਨਹਾਂ ਨ ੇ ਪ੍ਨਹਲਾਂ ਕਦੀ ਮਨਹਸੂਸ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ ਸੀ। ਇਹ ਨਘਰਣਾ ਇਹ ਦੇਿਦੇ 

ਹੋਏ ਹੋਰ ਵਧੀ ਿਦੋਂ ਨਵਦੇਸ਼ੀਆਂ ਨ ੇ ਇਨ ਹਾਂ ਦ ੇ ਪ੍ਨਵੁੱਤਰ ਸ਼ਰਧਾ-ਅਸਥਾਨਾਂ ਦੀਆਂ ਮੂਰਤੀਆਂ ਨੂੰ ਵ ਨਹਸ਼ੀਆਂ ਦੀ ਤਰਹਾਂ 

ਿੰ ਦਾ ਕਰ ਕ ੇ ਉਨਹਾਂ ਨੂੰ ਤੋੜ ਸ ੁੱਨਟਆ।…ਇਸਲਾਮੀ ਹਮਨਲਆਂ ਦੀ ਪ੍ਨਹਲੀ ਸ਼ਤਾਬਦੀ ਅਦੰਰ ਿੇਕਰ ਇਸ ਸਭ ਦੇ 

ਬਾਵਿੂਦ ਨਹੰਦੂ ਸੰਸਨਿਤੀ ਬਚੀ ਰਨਹ ਸਕੀ ਤਾਂ ਇਸ ਦਾ ਨਸਹਰਾ ਨਨਰਸੰਦੇਹ ਬਰਾਹਮਣਾਂ ਨੂੰ ਿਾਂਦਾ ਹੈ,34 ਪ੍ਰ ਸਾਡਾ 

ਮੰ ਨਣਾ ਹੈ ਨਕ ਨਵਲਹੈਲਮ ਨ ੇਨਿਸ ਨਹੰਦੂ ਸੰਸਨਿਤੀ ਦ ੇਬਚਣ ਦੀ ਿੁੱਲ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਉ ਹ ਨਸਰਫ਼ ਬਰਾਹਮਣਾਂ ਕਾਰਨ ਹੀ 

ਨਹੀਂ, ਬਾਬਰ ਅਤੇ ਉਸ ਦ ੇਅਨ ਆਈਆਂ ਦੀ ਬਦੌਲਤ ਵੀ ਬਚੀ ਹੋਈ ਸੀ। 

ਨਿਸ ਸਮੇ ਂ ਬਾਬਰ ਭਾਰਤ ਅਦੰਰ ਆਇਆ, ਉ ਸ ਸਮੇ ਂ ਦਾ ਨਜ਼ਕਰ ਕਰਨਦਆਂ ਉ ਹ ਅਪ੍ਣੀ ਸਵੈ-ਿੀਵਨੀ 

ਅੰਦਰ ਆਿਦਾ ਹੈ ਨਕ, “ਅਕਸਰ ਨਹੰਦ ਸਤਾਨੀ ਬ ੁੱਤ ਪ੍ੂਿਦ ੇ ਹਨ। ਉਹ ਨਹੰਦ ੂ ਅਿਵਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਤਨਾਸ ਿ ਮੰਨਦ ੇ

ਹਨ। …ਨਹੰਦ ਸਤਾਨ ਅੰਦਰ ਲ ਤਫ਼ ਘੁੱਟ ਹੈ। ਲੋਕ ਨਾ ਦੇਿਣ-ਸ ਣਨ ਨਵਚ ਚੰਿੇ ਹਨ, ਨਾ ਨਮਲਣ ਨਵਚ। ਨਾ ਸੂਝ-ਬੂਝ 

ਨਵਚ, ਨਾ ਕੰਮਾਂ ਦੀ ਤਰਕੀਬ ਅੰਦਰ।…ਨਹੰਦੋਸਤਾਨ ਦੀਆਂ ਚੰਨਿਆਈਆਂ ਨਵਚ ਇਕ ਿੁੱ ਲ ਇਹ ਹੈ ਨਕ ਇਹ 

ਮ ਲਕ ਲੰਮਾ-ਚੌੜਾ ਹੈ। ਸਨੋਾ-ਚਾਂਦੀ ਬ ਹ ਤ ਹੈ।”35 ਬਾਬਰ ਨੂੰ ਇਸ ਮ ਲਕ ਦੇ ਨਵਨਭਨੰਤਾ ਭਰੇ ਸਰੂਪ੍ ਨੇ ਬੇਹੁੱਦ 

ਪ੍ਰਭਾਨਵਤ ਕੀਤਾ ਸੀ। ਇਸ ਲਈ ਉ ਹ ਇੁੱ ਥੇ ਇਕ ਠਸੋ ਰਾਿ-ਪ੍ਰਬੰਧ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਦੀ ਇੁੱਛਾ ਕਰਨ ਲੁੱਿਾ ਸੀ। ਇਸ 

ਰਾਿ-ਪ੍ਰਬੰਧ ਦੀ ਕਾਇਮੀ ਨਹਤ ਉ ਸ ਨ ੇ ਹਾਲਾਂਨਕ ਤਲਵਾਰ ਦੀ ਭਰਪ੍ੂਰ ਵਰਤੋਂ ਕੀਤੀ, ਪ੍ਰ ਇਹ ਵਰਤੋਂ ਉ ਸ ਨਕਸਮ 

ਦੀ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਨਿਹੜੀ ਸਾਨੂੰ ਿਜ਼ਨਵੀ ਿਾਂ ਤੈਮੂਰ ਦੇ ਹਮਨਲਆਂ ਰਾਹੀਂ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ, ਭਾਵੇਂਨਕ ਇਸ ਵਰਤੋਂ ਅੰਦਰ 

ਵੀ ਸੁੱਤਾ ਦ ੇਦਮਨ ਦਾ ਇਕ ਪ੍ਰਤੁੱਿ ਉਦਾਹਰਨ ਸਾਨੂੰ ਹਾਸਲ ਹੋ ਿਾਂਦਾ ਹੈ।  

ਇਸ ਸੰਬੰਧੀ ਇਨਤਹਾਸਕਾਰਾਂ ਅੰਦਰ ਿੰ ਭੀਰ ਮੁੱ ਤ-ਭੇਦ ਹਨ ਨਕ ਮੁੱ ਧ-ਕਾਲੀ ਭਾਰਤ ਦਾ ਸ਼ਾਸਨ ਦਾ ਸਰੂਪ੍ 

ਕੀ ਸੀ? ਕ ਝ ਨਵਦਵਾਨਾਂ ਦਾ ਮਤ ਹੈ ਨਕ ਇਹ ਇਕ ਧਰਮ-ਤੰਤਰ ਸ਼ਾਸਨ ਨਵਵਸਥਾ ਸੀ, ਿਦੋਂ ਨਕ ਕਈ ਨਵਦਵਾਨ 

ਇਸ ਨਵਚਾਰ ਨਾਲ਼ ਸਨਹਮਤੀ ਨਹੀਂ ਪ੍ਰਿਟਾਉਂਦੇ , ਪ੍ਰ ਨਕਉਂਨਕ ਕ ਰਾਨ ਇਸਲਾਮ ਦੀਨੀ ਹਕੂਮਤ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰ 
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ਕੇ ਚੁੱਲਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਇ ਸ ਿੁੱਲ ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਵਧੇਰੇ ਹੈ ਨਕ ਸ਼ਾਸ ਨ ਪ੍ੁੱਧਤੀ ਇਸਲਾਮੀ ਨਸਧਾਂਤਾਂ ਅਨ ਸਾਰੀ ਹੀ 

ਰਹੀ ਹੋਵੇਿੀ। ਨਿਸ ਮ ਤਾਬਕ ਅੁੱਲਾਹ ਨੂੰ ਹੀ ਕੇਵਲ ਰਾਿ-ਪ੍ਤੀ ਸਮਨਝਆ ਿਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤ ੇ ਰਾਿ ਦੇ ਕਾ ਨੂੰਨਾਂ ਨੂੰ ਰੁੱਬੀ 

ਹ ਕਮ ਮੰ ਨਨਆ ਿਾਂਦਾ ਹੈ, ਭਾਵੇਂਨਕ ਮਨ ੁੱ ਿੀ ਕਾਨੂੰਨ ਅਤੇ ਨਨਸ਼ਚੇ ਹੀ ਪ੍ ਿਾਰੀ ਉਸ ਅਣ-ਨਦਸਦੇ ਹਾਕਮ (ਰੁੱਬ) ਦੇ 

ਅਫ਼ਸਰ ਬਣ ਿਾਂਦੇ ਹਨ। ਹਕੂਮਤ ਦੇ ਇਸ ਸਰਪੂ੍ ਕਾਰਨ  ਹੀ ਿਾਦੂ ਨਾਥ ਸਰਕਾਰ ਦਾ ਆਿਣਾ ਹੈ ਨਕ, 

“ਮ ਸਲਮਾਨ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦਾ ਸਭ ਤੋਂ ਵੁੱਡਾ ਫ਼ਰਜ਼ ਇਹ ਸੀ ਨਕ ਉਹ ਕਾਫ਼ਰਾਂ ਦੇ ਇਲਾਕੇ ਨਵਰ ੁੱਧ ਧਰਮ-ਯ ੁੱ ਧ ਿਾਰੀ 

ਰੁੱਿੇ, ਿਦ ਤੁੱਕ ਨਕ ਉਹ ਇਲਾਕਾ ਇਸਲਾਮੀ ਰਾਿ ਦਾ ਭਾਿ ਨਹੀਂ ਬਣ ਿ ਾਂਦਾ ਅਤੇ ਉੱਥੇ ਦੀ ਵਸੋਂ ਨੂੰ ਸੁੱਚੇ ਮੋ ਮਨਾਂ 

ਨਵਚ ਨਹੀਂ ਬਦਲ ਨਲਆ ਿਾਂਦਾ,”36 ਪ੍ਰ ਨਿਵੇਂਨਕ ਅਕਸਰ ਨਸਆਸਤ  ਨਵਚ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ, ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਦ ਆਰਾ ਬਣਾਏ 

ਿਏ ਸ਼ਾਸਨ ਸੰਬੰਧੀ ਨਨਯਮਾਂ ਅਤੇ ਹਜ਼ਰਤ ਮ ਹੰਮਦ ਸਾਨਹਬ ਦ ਆਰਾ ਪ੍ਰਚਾਰੇ ਿਏ ਅਸਲੂਾਂ ਨਵਚਕਾਰ ਸਦੀਵੀ ਮੁੱ ਤ-

ਭੇਦ ਅਤੇ ਟੁੱਕਰ ਹੀ ਰਹੀ। ਨਿਸ ਦਾ ਨਤੀਿਾ ਇਹ ਹੋਇਆ ਨਕ ਇਨ ਹਾਂ ਦੋਹਾਂ ਨਵਚਕਾਰ ਕਦੇ ਇਕਸਾਰਤਾ ਨਾ ਆ 

ਸਕੀ। ਸਨਥਤੀਆਂ ਕ ਝ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀਆਂ ਸਨ ਨਕ ਇਸ ਸ਼ਾਸਨ ਅੰਦਰ ਸ਼ਰੀ ਅਤ ਦਾ ਪ੍ਰਭੂਤਵ ਸੀ ਅਤੇ ਖ਼ਲੀਫ਼ਾ 

ਉਸ ਦਾ ਮੰ ਤਰੀ ਿਾਂ ਨੌਕਰ ਸੀ। ਉਸ ਨੂੰ ਨਮੁੱਲਤ ਚ ਣਦੀ ਸੀ, ਕਾਨੂੰਨ ਅੁੱਲਾਹ ਦਾ ਨਦੁੱਤਾ ਹਇੋਆ ਸੀ, ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ 

ਕੰਮ ਕਵੇਲ ਉਸ ਨੂੰ ਲਾਿੂ ਕਰਨਾ ਸੀ। ਉਹ ਉਸ ਨੂੰ ਬਦਲ ਨਹੀਂ ਸਕਦਾ ਸੀ। ਉਸ ਨੂੰ ਸ਼ਕਤੀ ਨਾ ਤਾਂ ਲੋਕਾਂ ਪ੍ਾਸੋਂ 

ਨਮਲਦੀ ਸੀ, ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਉਸ ਨੇ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਇੁੱ ਛਾ ਮ ਤਾਬਕ ਚੁੱਲਣਾ ਹ ੰ ਦਾ ਸੀ। ਉਸ ਨੂੰ ਸ਼ਰੀਅਤ ਅਨ ਸਾਰ ਹੀ 

ਚੁੱਲਣਾ ਪ੍ੈਂਦਾ ਸੀ ਤ ੇ ਉਲੇਮਾ ਦਾ ਉਸ ਉੱਪ੍ਰ ਬੜਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹ ੰ ਦਾ ਸੀ। ਇਕ ਤਰਹਾਂ ਨਾਲ਼ ਉਹ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦਾ 

ਪ੍ਰਨਤਨਨਧੀ ਹ ੰਦਾ ਸੀ। 

ਹਾਲਾਂਨਕ ਅਰੰਭ ਨਵਚ ਸ਼ਾਸਨ ਕ ਰਾਨੀ ਨਦਸ਼ਾ-ਨਨਰਦੇਸ਼ਾਂ ਅਨ ਸਾਰ ਹੀ ਚਲਾਇਆ ਿਾਂਦਾ ਸੀ, ਪ੍ਰ ਿਲਦ 

ਹੀ ਇਹ ਅਨ ਭਵ ਕੀਤਾ ਨਿਆ ਨਕ ਿੀਵਨ  ਦੀ ਸਾਰੀਆਂ ਿਨਟ ਲਤਾਵਾਂ ਅਤੇ ਸਰਕਾਰ ਨੂੰ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਚਲਾਉਣਾ 

ਸੰਭਵ ਨਹੀਂ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਹਜ਼ਰਤ ਮ ਹੰਮਦ ਸਾਨਹਬ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਨਣਕ ਕਾਰਿਾਂ ਅਤ ੇ ਕਥਨਾਂ ਦਾ ਸਹਾਰਾ ਨਲਆ 

ਨਿਆ।  ਇਸਲਾਮੀ ਰਵਾਇਤ ਅੰਦਰ ਅਸੀਂ ਇਨ ਹਾਂ ਨੂੰ ਹਦੀਸ ਨਾਮ ਨਾਲ਼ ਿਾਣਦੇ ਹਾਂ। ਹਦੀਸ ਸਾਨਹੁੱਤ ਦ ਆਰਾ 

ਨਨਰਧਾਨਰਤ ਇਹ ਨਵਵਸਥਾਵਾਂ ਿਲਦੀ ਹੀ ਇਸਲਾਮੀ ਸ਼ਾਸਨ ਨਵਵਸਥਾ ਅੰਦਰ ਮਾ ਨਤਾ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਰ ਿਈਆਂ। 

ਨਿਨਹਾਂ ਨੂੰ ਬਾਬਰ, ਹਮਾਯੂ ੰ ਨ ੇ ਤਾਂ ਭਾਵੇਂ ਬਾਖ਼ੂਬੀ ਪ੍ਰਚਲਣ ਨਵਚ ਰੁੱਨਿਆ, ਪ੍ਰ ਅਕਬਰ ਨ ੇ ਇਨਹਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਆਪ੍ਣਾ ਇਕ 

ਵੁੱਿਰਾ ਨਦਰਸ਼ਟੀਕੋਣ ਕਾਇਮ ਕੀਤਾ। ਨਿਹੜਾ ਨਕ ‘ਦੀਨ-ਏ-ਇਲਾਹੀ’ ਦੇ ਰਪੂ੍ ਨਵਚ ਉਸ ਨੇ ਕ ੁੱ ਝ ਸਮੇਂ ਤੁੱਕ ਅਮਲ 

ਨਵਚ ਵੀ ਨਲਆਂਦਾ। ਉਸ ਦ ੇ ਇਸ ਅਮਲ ਦੀਆਂ ਕ ਝ ਤਾਰੀਖ਼ੀ ਪ੍ਛਾਣਾਂ ਨੂੰ ਅਸੀਂ ਉੱਪ੍ਰ ਦੇਿ ਚ ੁੱ ਕ ੇ ਹਾਂ, ਪ੍ਰ 

ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਿਹਾਂਿੀਰ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਇਹ ਅਮਲ ਇਕ ਤਰਹਾਂ ਨਾਲ਼ ਹਾਸ਼ੀਏ ਉੱਪ੍ਰ ਚਲਾ ਨਿਆ। ਔਰੰਿਜ਼ੇਬ ਦ ੇ ਸ਼ਾਸਨ 
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ਕਾਲ ਤੁੱਕ ਅਸੀਂ ਮ ੜ ਸ਼ਾਸਨ ਨਵਵਸਥਾ ਦਾ ਉਹੀ ਸਰੂਪ੍ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਰਦ ੇ ਹਾਂ, ਨਿਹੜਾ ਨਕ ਮ ਗ਼ਲ ਸਲਤਨਤ ਦੇ 

ਸ਼ ਰੂਆਤੀ ਸਨਮਆਂ ਦੌਰਾਨ ਅਮਲ ਨਵਚ ਨਲਆਂਦਾ ਨਿਆ ਸੀ। 

ਮੁੱ ਧ-ਕਾਲੀ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਰਾਿਾ ਅਤ ੇ ਪ੍ਰਿਾ ਦੀ ਇਕ ਸਮਾਨ ਨਵਸ਼ਸ਼ੇਤਾ ਇਹ ਸੀ ਨਕ ਉਹ ਦਵੋੇਂ ਹੀ 

ਰਾਿਤੰਤਰ ਅੰਦਰ ਨਵਸ਼ਵਾਸ ਰੁੱਿਦੇ ਸਨ। ਨਹੰਦੂਆਂ ਦੀ ਤਰਹਾਂ ਇਨ ਹਾਂ ਸ਼ਾਸਕਾਂ ਦੇ ਵੀ ਆਪ੍ਣ ੇ ਧਾਰਨਮਕ ਨਨਯਮ ਸਨ, 

ਿੋ ਸਵ-ੈਇੁੱਛਾਚਾਰੀ ਸ਼ਾਸਕ ਦੀ ਨਨਰਕ ੰ ਸ਼ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਸੀਨਮਤ  ਕਰਦੇ ਸਨ । ਉੱਤਰ ਭਾਰਤ ਦੀ ਉਸ ਨਵਨਚੁੱਤਰ 

ਅਵਸਥਾ ਅੰਦਰ ਸ਼ਾਂਤੀ ਅਤ ੇ ਸ ਰੁੱ ਨਿਆ ਬਣਾਈਂ ਰੁੱਿਣ ਦੀ ਸਮੁੱਨਸਆ ਨੇ ਸ਼ਾਸਕ ਨੂੰ ਤਬਾਹਕ ੰ ਨ ਤੁੱਤਾਂ ਨਾਲ਼ 

ਨਨਪ੍ਟਣ ਦੀਆਂ ਪ੍ੂਰੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨਦੁੱਤੀਆਂ ਅਤ ੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਲਾਜ਼ਮੀ ਸਨਹਣ ਕਰਨ ਦੇ ਲਈ ਨਤਆਰ ਕੀਤਾ 

ਨਿਆ।  ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਸਵੀਨਿਤੀ ਚਾਹ ੇ ਧਾਰਨਮਕ ਰਹੀ ਹੋਵੇ ਿਾਂ ਉਹ ਰਾਿਾ ਸੰਬੰਧੀ ਦਵੈੀ ਨਸਧਾਂਤ ਤੋਂ 

ਉਪ੍ਿੀ ਹੋਵੇ, ਆਸਨਤਕਾਂ ਦੇ ਲਈ ਈ ਸ਼ਵਰੀ ਆਦਸ਼ੇ ਦੇ ਅਨ ਸਾਰ ਰਹੀ ਹੋਵੇ ਿਾਂ ਇਕ ਰਾਿਨੀਨਤਕ ਲੋੜ ਰਹੀ ਹੋਵੇ, 

ਨਤੀਿਾ ਆਮ ਤੌਰ ’ਤੇ ਸਮਾਨ  ਹੀ ਨਰਹਾ। ਦੇਸ਼ ਦੇ ਨਨਵਾਸੀ ਅਤੇ ਨਵੇਂ ਸ਼ਾਸਕ, ਦਵੋੇਂ ਹੀ ਇਨ ਹਾਂ ਲੋੜਾਂ ਤੋਂ ਿਾਣੂੰ ਸਨ ਤੇ 

ਦੋਵ ਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਆਪ੍ਣੇ-ਆਪ੍ਣੇ ਿਤੇਰ ਅੰਦਰ ਇਸ ਦਾ ਨਵਵਹਾਨਰਕ ਅਨ ਭਵ ਸੀ।  

ਮ ਗ਼ਲ ਸਲਤਨਤ ਦੇ ਸਥਾਨਪ੍ਤ ਹੋਣ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਵੀ ਨਕਸ ੇ ਵੀ ਰਾਿ-ਵਸ਼ੰ ਿਾਂ ਰਾਿਾ ਅਤੇ ਪ੍ਰਿਾ ਦੇ 

ਨਵਚਕਾਰ ਨਸੁੱਧਾ ਸੰਪ੍ਰਕ ਬਣਾਈਂ ਰੁੱਿਣ ਦਾ ਯਤਨ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ। ਦੇਸ਼ ਨੂੰ ਸੈਨਨਕ ਿਾਿੀਰਾਂ ਅੰਦਰ ਵੰਡ ਦੇਣ ਨਾਲ਼ 

ਅਨਿਹੇ ਸਪੰ੍ਰਕ ਦੀ ਕੋਈ ਿ ੰਜ਼ਾਇਸ਼ ਵੀ ਨਾ ਰਹੀ। ਅਨਿਹੀ ਵੰਡ, ਅਲਾਉਦੀਨ ਦ ੇ ਰਾਿ-ਕਾਲ ਅੰਦਰ ਇਕ ਸੰਿਪੇ੍ 

ਕਾਲ-ਸਮੇਂ ਅਤ ੇ ਸੀਨਮਤ ਭਾਿ ਨੂੰ ਛੁੱਡ ਕੇ, ਪ੍ਰਮ ੁੱਿ ਤੁੱਤ ਬਨਣ ਆ ਨਰਹਾ । ਇਸ ਲਈ ਰਾਿਤੰਤਰ ਨੂੰ ਲੋਕਾਂ ਦਾ 

ਸਮਿਰ ਅਤ ੇ ਸਮੂਨਹਕ ਸਮਰਥਨ ਕਦੀ ਨਹੀਂ ਨਮਨਲਆ। ਸਵਾਮੀ ਭਿਤੀ ਦੀ ਿਾਂ ਨਮਕ-ਹਲਾਲੀ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਹੀ 

ਵਫ਼ਾਦਾਰ, ਸਨਮਾਨਨਤ ਅਤ ੇ ਈਸ਼ਵਰ ਨੂੰ ਮੰਨਣ ਵਾਲੀ ਪ੍ਰਿਾ ਦੀ ਇਕਮਾਤਰ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਬਣੀ ਰਹੀ । ਮ ਸਲਮਾਨਾਂ ਨੇ 

ਵੀ ਆਪ੍ਸੀ ਏਕਤਾ ਨਾ ਨਦਿਾਈ। ਉਨਹਾਂ ਨ ੇ ਿੁੱ ਦੀ ਨੂੰ ਸਾਂਝੀ ਨਵਰਾਸਤ ਕਦੀ ਨਾ ਸਮਨਝਆ ਅਤ ੇ ਨਾ ਹੀ ਇਸ ਦੀ 

ਸਹਾਇਤਾ ਦੇ ਲਈ ਕਦੀ ਨਮਲ ਕ ੇ ਯਤਨ ਕੀਤਾ। ਪ੍ਰਿਾ ਅੰਦਰ ਵੀ ਕੋਈ ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਚਤੇਨਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਅਤ ੇ ਨਕਸੇ 

ਅਵਸਥਾ ਅੰਦਰ ਿਾਂ ਸੰਕਟ-ਕਾਲ ਦੌਰਾਨ ਨਕਸ ੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਭਾਵਨਾ ਿਾਂ ਰਾਸ਼ਟਰ-ਨਪ੍ਆਰ ਦਾ ਦਰਸ਼ਨ 

ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ। ਸਿੋਂ ਇਸ ਦ ੇਉਲਟ ਉ ਹ ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ਼ ਇਸਲਾਮ-ਧਰਮ ਿਰਨਹਣ ਕਰਨ ਦ ੇਰਾਿ ਉੱਪ੍ਰ ਤ ਰ ਪ੍ਏ। 

ਇਸ ਮੌਕੇ ਨਿਨਹਾਂ ਨ ੇਇਸਲਾਮ ਧਾਰਨ ਕਰ ਨਲਆ, ਉ ਹ ਬਚ ਿਾਂਦੇ ਸਨ ਤ ੇਬਾਕੀਆਂ ਨੂੰ ਮੌ ਤ ਦੇ ਘਾਟ ਉਤਾਰ ਨਦੁੱਤਾ 

ਿਾਂਦਾ ਸੀ, ਿਾਂ ਘੁੱਟੋ-ਘੁੱਟ ਇਕ ਅਨਿਹੀ ਜ਼ਲਾਲਤ ਭਰੀ ਨਜ਼ੰਦਿੀ ਨਿਊਣ ਲਈ ਮਜ਼ਬੂਰ ਕਰ ਨਦੁੱਤਾ ਿਾਂਦਾ ਸੀ, 

ਨਿਹੜੀ ਨਕ ਉਨਹਾਂ ਲਈ ਮੌਤ ਤੋਂ ਵੀ ਨਜ਼ਆਦਾ ਤਕਲੀਫ਼ਦਹੇ ਹ ੰ ਦੀ ਸੀ। ਇਸ ਸਮੇ ਂ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਮ ਗ਼ਲਾਂ ਦਾ 
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ਸਾਹਮਣਾ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਕੋਈ ਵੀ ਪ੍ਰਮ ੁੱਿ ਨਧਰ ਹੋਂਦ ਨਵਚ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਨਿਸ ਦ ੇਕਾਰਨ ਭਾਰਤੀ ਿਨਤਾ ਦਾ ਮਨੋਬਲ ਤਾਂ 

ਟ ੁੱਨਟਆ ਹੀ ਹੋਇਆ ਸੀ, ਉ ਹ ਮਾਨਨਸਕ ਤੌਰ ’ਤ ੇਵੀ ਉ ਸ ਗ਼ ਲਾਮੀ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰ ਚ ੁੱਕੀ ਸੀ, ਨਿਸ ਦ ੇਨਖ਼ਲਾਫ਼ 

ਿ ਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਨਹਬ ਦ ਆਰਾ ਚਲਾਏ ਿਏ ‘ਨਨਰਮਲ-ਪ੍ੰਥ’ ਨ ੇਇਕ ਮਹੁੱਤਵਪ੍ੂਰਨ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦੀ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਕੀਤੀ। 

ਆਧ ਨਨਕ ਨਚੰਤਨ, ਖ਼ਾਸ ਕਰ ਕੇ ਮਾਰਕਸੀ ਨਵਆਨਿਆ ਪ੍ੁੱਧਤੀ ਅਨ ਸਾਰ ਆਮ ਤੌਰ ’ਤ ੇਇਸ ਿੁੱਲ ਨੂੰ 

ਸਵੀਕਾਰ ਕਰ ਕ ੇ ਤ ਨਰਆ ਿਾਂਦਾ ਹੈ ਨਕ ਧਰਮ ਇਕ ਰੂੜੀਵਾਦੀ ਅਤ ੇ ਨਪ੍ਛਾਂਹ-ਨਿੁੱਚੂ ਅਵਧਾਰਨ ਾ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਇਸ 

ਿੁੱ ਲ ਤੋਂ ਨਕਸੇ ਵੀ ਪ੍ਰਕਾਰ ਨਾਲ਼ ਮ ਨਕਰ ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ ਿਾ ਸਕਦਾ ਨਕ ਧਰਮ ਇਕ ਬਹ -ਆਯਾਮੀ ਸੰਕਲਪ੍ਨਾ ਹੈ। 

ਨਿਸ ਦੀ ਬਦੌਲਤ ਹੀ ਸੋਲਹਵੀਂ ਸਦੀ ਨਵਚ ਹੋਏ ਸਮਾਿ ਸ ਧਾਰ ਕਾਫ਼ੀ ਹੁੱਦ ਤੁੱਕ ਰਹੁੱਸਵਾਦ ਉੱਪ੍ਰ ਆਧਾਨਰਤ ਸਨ 

ਅਤੇ ਨਿਸ ਦ ੇਕਾਰਨ ਹੀ ਗ਼ਰੀਬ ਨਕਸਾਨਾਂ ਦਾ ਨਵਦਰੋਹ ਇਸਾਈ ਧਰਮ ਅਤ ੇਸਮਾਿ ਤ ੇਮੁੱਧ-ਯ ੁੱ ਿੀ ਰਹੁੱਸਵਾਦ ਤੋਂ 

ਸ਼ਕਤੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਰਦਾ ਹੈ।37 ਧਰਮ ਦੀ ਇਸ ਿਾਂਤੀਕਾਰੀ ਭੂਨਮਕਾ ਦ ੇ ਕਾਰਨ ਹੀ ਨਸੁੱਿ ਲਨਹਰ ਨੇ ਧਰਮ ਦੇ 

ਮਾਨਧਅਮ ਰਾਹੀਂ ਿੀਵਨ  ਦੇ ਸਧਾਰਨ  ਿੇਤਰ ਤੋਂ ਹਨਥਆਰਬੰਦ ਰਾਿਸੀ ਸੰਘਰਸ਼ ਤ ੇ ਕਰਮਸ਼ੀਲ, ਸਮਾਨਿਕ ਪ੍ਰਸੰਿ 

ਆਧਾਨਰਤ, ਲੋਕ-ਨਹਤੀ ਪ੍ੈਂਤੜ ੇ ਦੀ ਅਨਧਆਤਨਮਕਤਾ ਰਾਹੀਂ ਇਕ ਨਵੇਂ ਸਮਾਨਿਕ-ਸਨਭਆਚਾਰਕ ਇਨ ਕਲਾਬ ਨੂੰ 

ਨਸਰੇ ਚੜਾਇਆ। 

ਿ ਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਨਹਬ ਦ ਆਰਾ ਆਰੰਭੀ ਿਈ ਇਸ ਲਨਹਰ ਦੀ ਬ ਨਨਆਦ ਨਕਸ ੇ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ, ਘਰਾਣੇ, ਕ ਲ, 

ਕਬੀਲੇ, ਨਫ਼ਰਕੇ ਿਾਂ ਿਾਿੀਰਦਾਰੀ ਪ੍ਰਤੀ ਵਫ਼ਾਦਾਰੀਆਂ ਅਤ ੇ ਉਮੰ ਿਾਂ ਉੱਤੇ ਨਨਰਭਰ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਇਹ ਨਾਂਹ-ਪ੍ੁੱਿੀ 

ਿਵ ਾਹੀ ਵੀ ਇਸ ੇ ਿੁੱਲ ਦੀ ਸਚੂਕ ਹੈ ਨਕ  ਨਸੁੱਿ ਲਨਹਰ ਦੇ ਨਨਸ਼ਾਨ ੇ ਅਤ ੇ ਮਨੋਰਥ ਗ਼ ਰੀਬ ਿਨਤਕ ਨਹਤੀ ਸਨ। 

ਨਿਹੜੀ ਨਕ ਆਪ੍ਣੀ ਉਪ੍ਿ ਅਤੇ ਨਵਚਾਰਧਾਰਾ ਦ ੇ ਪ੍ੁੱਿੋਂ  ਸਰਬ-ਲੌਨਕਕ ਸੀ। ਇਹ ਮਨ ੁੱ ਿਤਾ ਦੀ ਅਜ਼ਾਦੀ ਦੀ ਲਨਹਰ 

ਸੀ, ਨਿਸ ਨਵਚ ਸਮਾਿ ਦੇ ਸਾਰੇ ਨਫ਼ਰਕੇ ਸ਼ਾਮਲ ਸਨ। ਇਸ ਲਨਹਰ ਦੇ ਰਾਹੀਂ ਿਨਤਾ ਨੂੰ ਇਨਕਲਾਬੀ  ਬਣਾਉ ਣ ਲਈ 

ਪ੍ਨਹਲਾ ਕਦਮ ਇਹ ਸੀ ਨਕ ਕਾਇ ਮ ਹੋਈ ਹਕੂਮਤ ਬਾਰ ੇ ਉਨਹਾਂ ਮਨਹਕੂਮ ਿਾਤਾਂ ਦਾ ਰਵੁੱਈਆ ਬਦਨਲਆ ਿਾਏ ਿ ੋ

ਹਮੇ ਸ਼ਾ ਨਕਸੇ ਨਾ ਨਕਸ ੇ ਦੀ ਈਨ ਮੰਨਦੀਆਂ ਰਹੀਆਂ।  ਦੂਿਾ ਕੰਮ ਇਹ ਸੀ ਨਕ ਕਾਇਮ ਹਈੋ ਹਕੂਮਤ ਦੇ ਮ ਕਾਬਲੇ 

ਇਕ ਰਾਿਸੁੱ ਤਾ ਿੜਹੀ ਕੀਤੀ ਿਾਵੇ। ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨ ੇ ਆਪ੍ਣ ੇ ਨਸਧਾਂਤਕ ਅਤੇ ਨਵਵਹਾਨਰਕ ਪ੍ੈਂਤੜੇ ਦੇ ਰਾਹੀਂ ਇਨ ਹਾਂ 

ਦੋਵ ਾਂ ਕਾਰਿਾਂ ਨੂੰ ਬਾਖ਼ੂਬੀ ਨੇਪ੍ਰੇ ਚਾਨੜਹਆ। ਅਸੀਂ ਦੇਿਦ ੇ ਹਾਂ ਨਕ ਇਸ ਲਨਹਰ ਤੋਂ ਪ੍ਨਹਲਾਂ ਭਾਰਤ ਨਵਚ ਿੋ ਵੀ 

ਧਾਰਨਮਕ ਲਨਹਰਾਂ ਕਾਰਿਸ਼ੀਲ ਸਨ, ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਮ ੁੱਿ ਮਕਸਦ ਬੇਸ਼ੁੱਕ ਨਕੰਨਾ ਵੀ ਿਾਂਤੀਕਾਰੀ ਨਕਉਂ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਉ ਹ 

ਰਾਿਨੀਨਤਕ ਪ੍ੈਂਤੜੇ ’ਤੇ ਇਕ ਠੋਸ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦੀ ਨਸਰਿਣਾ ਨਹੀਂ ਕਰ ਪ੍ਾਈਆਂ ਸਨ । ਉਨਹਾਂ ਕੋਲ ਉ ਹ ਪ੍ਰਵਚਨੀ ਸ ਰ 
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ਹੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ਨਿਸ ਦੀ ਬਦਲੌਤ ਅਸੀਂ ਿ ਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਨਹਬ ਦ ਆਰਾ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਬਾਬਰ ਨੂੰ ‘ਜ਼ਾਬਰ’ ਕਨਹਣ ਦਾ 

ਨਬਰਤਾਂਤ ਹਾਸਲ ਕਰਦੇ ਹਾਂ। 

ਇਨਤਹਾਨਸਕ ਤੌਰ ’ਤੇ ਿ ਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਨਹਬ ਬਾਬਰ ਦ ਆਰਾ ਸੁੱਯਦਪ੍ ਰ ਨਵਿੇ ਕੀਤੇ ਿਏ ਕਤਲੇਆਮ ਦੇ 

ਿਵ ਾਹ ਸਨ । ਉਨਹਾਂ ਨ ੇ ਆਪ੍ਣੀ ਰਚਨਾ ਅੰਦਰ ਇਸ ਕਤਲੇਆਮ ਦਾ ਨਜ਼ਕਰ ਹੀ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ, ਸਿੋ ਂ ਮ ਗ਼ਲ 

ਸਲਤਨਤ ਦੇ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਸਥਾਨਪ੍ਤ ਹੋਣ ਦੇ ਇਨਤਹਾਨਸਕ ਪ੍ਰਭਾਵਾਂ ਦੀ ਨਨਸ਼ਾਨਦੇਹੀ ਵੀ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਇਕ ਕੌਮ 

ਨਵਸ਼ਸ਼ੇ ਦੀ ਮਾਨਨਸਕ ਸੰਚਾਲਕਤਾ ਨਕਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਬਾਹਰੀ ਹਮਲਾਵਰਾਂ ਦ ੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹੇਠ ਆਪ੍ਣੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਭ ੁੱਲ ਕੇ 

ਨਵਦੇਸ਼ੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨੂੰ ਕਬੂਲ ਕਰ ਲੈਂਦੀ ਹੈ, ਉ ਸ ਦਾ ਨਜ਼ਕਰ ਸਾਨੂੰ ‘ਬਾਬਰਵਾਣੀ’ ਵਾਲੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਅੰਦਰ ਬਾਖ਼ੂਬੀ ਹ ੰ ਦਾ 

ਹੈ। ਇਨ ਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਖ਼ਾਸੀਅਤ ਇਸ ਿੁੱਲ ਨਵਚ ਹੈ ਨਕ ਇਹ ਮ ਗ਼ਲ ਸੁੱਤਾ ਪ੍ਰਤੀ ਪ੍ਰਿਟ ਕੀਤੇ ਿਾ ਰਹੇ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਨੂੰ 

ਹੀ ਉਿਾਿਰ ਨਹੀਂ ਕਰਦੇ, ਸਿੋ ਂ ਭਾਰਤੀ ਿਨਤਾ ਦੀ ਰਸਾਤਲਮਈ ਭੂਨਮਕਾ ਨੂੰ ਵੀ ਬਰਾਬਰ ਉਭਾਰਦੇ ਹਨ । ਿ ਰੂ 

ਨਾਨਕ ਸਾਨਹਬ ਮ ਤਾਬਕ ਮ ਗ਼ਲ ਹਕੂਮਤ ਦੇ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਸਥਾਨਪ੍ਤ ਹੋਣ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਇੁੱਥੋਂ ਦੀ ਿਨਤਾ ਨ ੇਉਨਹਾਂ ਦੇ 

ਆਚਰਣ, ਰਨਹਤਲ ਅਤ ੇਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਸਨਹਤ ਉਸ ਤਨਹਜ਼ੀਬ ਨੂੰ ਵੀ ਅਪ੍ਣਾਉਣਾ ਸ਼ ਰੂ ਕਰ ਨਦੁੱਤਾ ਸੀ, ਨਿਹੜੀ ਮ ਗ਼ਲ 

ਸ਼ਾਸਕਾਂ ਦੀ ਇਕ ਮਹੁੱਤਵਪ੍ੂਰਨ ਪ੍ਛਾਣ ਅਤੇ ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਧਾਰਨਮਕ ਪ੍ਰੰਪ੍ਰਾ ਦਾ ਨਵਸ਼ੇਸ਼ ਅਿੰ ਬਣੀ ਹੋਈ ਸੀ। ਇਸ 

ਸਮ ੁੱਚੇ ਨਵਹਾਰ ਦੀ ਨਨਸ਼ਾਨਦੇਹੀ ਕਰਦੇ ਹੋਏ, ਿ ਰੂ ਨਾਨਕ ਆਪ੍ਣਾ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧਾਤਨਮਕ ਉਭਾਰ ਇੰ ਞ ਪ੍ਰਿਟਾਇਆ ਸੀ: 

ਪ੍ਾਪ੍ ਕੀ ਿੰਞ ਲ ੈਕਾਬਲਹ  ਧਾਇਆ ਿੋਰੀ ਮੰਿ ੈਦਾਨ   ਵੇ ਲਾਲੋ ॥  

ਸਰਮ  ਧਰਮ  ਦ ਇ ਛਨਪ੍ ਿਲੋਏ ਕੂੜ  ਨਫਰ ੈਪ੍ਰਧਾਨ  ਵੇ ਲਾਲੋ ॥  

ਕਾਿੀਆ ਬਾਮਣਾ ਕੀ ਿਲ ਥਕੀ ਅਿਦ  ਪ੍ੜੈ ਸੈਤਾਨ  ਵੇ ਲਾਲੋ ॥  

ਮ ਸਲਮਾਨੀਆ ਪ੍ੜਨਹ ਕਤੇਬਾ ਕਸਟ ਮਨਹ ਕਰਨਹ ਿ ਦਾਇ ਵੇ ਲਾਲੋ ॥  

ਿਾਨਤ ਸਨਾਤੀ ਹਨੋਰ ਨਹਦਵਾਣੀਆ ਏਨਹਭੀ ਲੇਿੈ ਲਾਇ ਵੇ ਲਾਲੋ ॥  

ਿੂਨ ਕੇ ਸੋਨਹਲ ੇਿਾਵੀਅਨਹ ਨਾਨਕ ਰਤ  ਕਾ ਕ ੰ ਿੂ ਪ੍ਾਇ ਵੇ ਲਾਲੋ ॥38 

ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਇਕ ਪ੍ਰਮ ੁੱਿ ਨਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਇਹ ਹੈ ਨਕ ਇਸ ਅੰਦਰ ਦਰਜ਼ ਵੇਰਵੇ ਮ ਤਾਬਕ ਬਾਬਰ ਦੇ ਹਮਲੇ 

ਤੋਂ ਪ੍ੀਨੜਹਤ ਲੋਕਾਂ ਅੰਦਰ ਮ ਸਲਮਾਨਾਂ ਦਾ ਵੀ ਨਜ਼ਕਰ ਕੀਤਾ ਨਿਆ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਆਿਣਾ ਹੈ ਨਕ ਬਾਬਰ ਦੇ 

ਹਮਲੇ ਤੋਂ ਡਰ ੇ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਮ ਸਲਮਾਨ ਔਰਤਾਂ ਵੀ ਕ ਰਾਨ-ਪ੍ਾਠ ਵੁੱਲ ਲੁੱਿੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਸਨ। ਇਸ ਦਾ ਇਕ 

ਅਨਹਮ ਅਰਥ ਇਹ ਨਨਕਲ਼ਦਾ ਹੈ ਨਕ ਬਾਬਰ ਦਾ ਇਹ ਹਮਲਾ ਨਸਰਫ਼ ਨਹੰਦੂ ਿਨਤਾ ਦਾ ਕਤਲੇਆਮ ਕਰਨ ਨਹਤ 

ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ ਸੀ, ਸਿੋ ਂ ਇਸ ਦਾ ਮ ੁੱਿ ਕਾਰਨ ਪ੍ਰਮ ੁੱਿ ਰੂਪ੍ ਨਵਚ ਨਸਰਫ਼ ਲ ੁੱ ਟ-ਿੋਹ ਕਰਨਾ ਹੀ ਸੀ। ਇਸ ਲ ੁੱ ਟ ਦ ੇ
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ਕਾਰਨ ਹੀ ਉ ਸ ਨ ੇ ਨਹੰਦੂ-ਮ ਸਨਲਮ ਦੋਵ ਾਂ ਤਰਹਾਂ ਦੇ ਮਨ  ੁੱਿਾਂ ਨੂੰ ਆਪ੍ਣਾ ਨਸ਼ਕਾਰ ਬਣਾਇਆ। ਇਸ ਨਵਚਾਰ ਨੂੰ 

ਬਾਣ ਕਾਰਾਂ ਨ ੇ ਇਕ ਹੋਰ ਥਾਂ ਇੰ ਞ ਵੀ ਨਬਆਨ ਕੀਤਾ ਹੈ: 

ਿ ਰਾਸਾਨ ਿਸਮਾਨਾ ਕੀਆ ਨਹਦੰ ਸਤਾਨ  ਡਰਾਇਆ ॥  

ਆਪ੍ੈ ਦੋਸ  ਨ ਦੇਈ ਕਰਤਾ ਿਮ  ਕਨਰ ਮ ਿਲ  ਚੜਾਇਆ ॥  

ਏਤੀ ਮਾਰ ਪ੍ਈ ਕਰਲਾਣੇ ਤੈਂ ਕੀ ਦਰਦ  ਨ ਆਇਆ ॥39 

ਇੁੱ ਥੇ ਵਰਨਤਆ ਨਿਆ ਸ਼ਬਦ ਨਹੰਦ ਸਤਾਨ ਨਵਸ਼ੇਸ਼ ਮਹੁੱਤਤਾ ਦਾ ਧਾਰਨ ੀ ਹੈ। ਇਹ ਇਕ ਉ ਸ ਪ੍ੂਰੇ 

ਭੂਿੋ ਨਲਕ ਨਖ਼ੁੱਤੇ ਦੀ ਨ ਮਾਇੰਦਿੀ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਨਿਸ ਨਵਚ ਨਵਨਭੰਨ ਪ੍ਰਕਾਰ, ਸਨਭਆਚਾਰ, ਧਰਮ, ਭਾਸ਼ਾ ਆਨਦ ਨਾਲ਼ 

ਿ ੜੇ ਹੋਏ ਲੋਕ ਰਨਹੰਦ ੇਸਨ । ਇਨਤਹਾਨਸਕ ਰਪੂ੍ ਨਵਚ ਨਿਸ ਵਕਤ ਬਾਬਰ ਦਾ ਭਾਰਤ ਉੱਪ੍ਰ ਹਮਲਾ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ, ਉ ਸ 

ਵਕਤ ਇੁੱ ਥੇ ਵੁੱਡੀ ਨਿਣਤੀ ਨਵਚ ਮ ਸਨਲਮ ਿਨਤਾ ਵੀ ਰਨਹੰਦੀ ਸੀ ਤੇ ਉ ਸ ਨੂੰ ਇੁੱਥੇ ਰਨਹਨੰਦਆਂ ਕ ਝ ਸਦੀਆਂ ਬੀਤ 

ਚ ੁੱ ਕੀਆਂ ਸਨ । ਛੇਵੀਂ-ਸੁੱਤਵੀਂ ਸਦੀ ਤੋਂ ਲ ੈ ਕੇ 16ਵੀਂ ਸਦੀ ਤੁੱਕ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਮ ਸਲਮਾਨ ਲਿਾ ਤਾਰ ਆਉਂਦੇ 

ਰਨਹੰਦੇ ਸਨ ਅਤੇ ਉਨਹਾਂ ਨਵਚੋਂ ਵੁੱਡੀ ਪ੍ੁੱਧਰ ’ਤੇ ਲੋਕ ਇੁੱ ਥੇ ਰਨਹ ਵੀ ਿਾਂਦੇ ਸਨ । ਇਸ ਲਈ ਅਸੀਂ ਬਾਬਰ ਦੇ ਹਮਲੇ 

ਤੁੱਕ ਨਹੰਦ ਸਤਾਨ ਅੰਦਰ ਮ ਸਨਲਮ ਿਨਤਾ ਦਾ ਇਕ ਵੁੱਡਾ ਸਮੂਹ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਰਦੇ ਹਾਂ। ਨਿਸ ਵਕਤ ਬਾਬਰ ਦਾ ਹਮਲਾ 

ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ, ਉ ਸ ਸਮੇ ਂ ਇਹ ਸਮਝ ਲੈਣਾ ਨਕ ਉ ਸ ਨ ੇਨਸਰਫ਼ ਨਹਦੰੂ ਿਨਤਾ ਉੱਪ੍ਰ ਹੀ ਆਪ੍ਣ ੇਜ਼ ਲਮ ਕੀਤੇ, ਪ੍ੂਰੀ ਤਰਹਾਂ 

ਸਹੀ ਨਹੀਂ ਆਨਿਆ ਿਾ ਸਕਦਾ । ਇਸ ਦਾ ਇਕ ਕਾਰਨ ਅਸੀਂ ਉੱਪ੍ਰ ਦਰਜ਼ ਕੀਤੇ ਿਏ ਸ਼ਬਦ ਨਵਚ ਦੇਿ ਆਏ 

ਹਾਂ। ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਮੰਨਨਆ ਿਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਨਕ ਨਿਸ ਵਕਤ ਿ ਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਬਰ ਦ ਆਰਾ ਨਹੰਦ ਸਤਾਨ ਨੂੰ ਡਰਾਉ ਣ 

ਦੀ ਿੁੱ ਲ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਉਸ ਵਕਤ ਉ ਹ ਉ ਸ ਿੁੱਲ ਨਵਚ ਮ ਸਨਲਮ ਿਨਤਾ ਦੇ ਭੈਅ-ਭੀਤ ਹੋਣ ਦੀ ਿਵ ਾਹੀ ਵੀ ਨਦੰਦ ੇ

ਹਨ । ਨਿਹੜੀ ਨਕ ਉਨਹਾਂ ਦ ਆਰਾ ਨਕਸੇ ਧਰਮ ਨਵਸ਼ਸ਼ੇ ਪ੍ਰਤੀ ਪ੍ਰਿਟ ਕੀਤੇ ਿਾ ਰਹੇ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦੀ ਬਿਾਏ, ਉ ਸ ਨੂੰ 

ਜ਼ ਲਮ ਨਖ਼ਲਾਫ਼ ਕੀਤੇ ਿਾ ਰਹੇ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦੇ ਨਾਲ਼ ਿੋੜਦੀ ਹੈ। ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਇਸ ਪ੍ਹ ੰ ਚ ਦੇ ਰਾਹੀਂ ਇਹ ਨਸੁੱਟਾ ਕੁੱਨਢਆ 

ਿਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਨਕ ਿ ਰ ੂ ਨਾਨਕ ਮ ਸਨਲਮ ਸ਼ਾਸਕਾਂ ਦ ੇ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਸਥਾਨਪ੍ਤ ਹੋਣ ਨਵਚ ਕੋਈ ਬ ਰਾਈ ਨਹੀਂ 

ਸਮਝਦੇ ਸਨ, ਬਲਨਕ ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਮ ੁੱਿ ਇਤਰਾਿ ਿਨ-ਸਧਾਰਨ ਪ੍ਰਤੀ ਉਨਹਾਂ ਦ ਆਰਾ ਅਪ੍ਣਾਈ ਿਾ ਰਹੀ ਦਨਮਤ 

ਨੀਤੀ ਸੰਬੰਧੀ ਸੀ। ਇਸੇ ਲਈ ਉ ਹ ਸ਼ਾਸਕਾਂ ਦੀ ਆਪ੍ਸੀ ਲੜਾਈ ਨੂੰ ਉਨਹਾਂ ਦ ੇਨਵਅਕਤੀਿਤ ਕਰਮ ਨਾਲ਼ ਸੰਬਨੰਧਤ 

ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਆਿਦੇ ਹਨ: 

ਕਰਤਾ ਤੂੰ ਸਭਨਾ ਕਾ ਸੋਈ॥  

ਿੇ ਸਕਤਾ ਸਕਤੇ ਕਉ ਮਾਰੇ ਤਾ ਮਨਨ ਰੋਸ  ਨ ਹਈੋ ॥40 
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ਉਨਹਾਂ ਮ ਤਾਬਕ ਇਕ ਤਾਕਤਵਰ ਦ ਆਰਾ ਦੂਸਰ ੇਸਮਰੁੱਥਾਵਾਨ ਨਾਲ਼ ਲੜਨ ਦਾ ਵੇਿਣ ਵਾਨਲਆਂ ਦ ੇਮਨ 

ਅੰਦਰ ਕੋਈ ਨਗ਼ਲਾ ਨਹੀਂ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ। ਇਹ ਰਾਿਨੀਨਤਕ ਵਰਤਾਰੇ ਦੀ ਇਕ ਪ੍ਰਚੁੱਨਲਤ ਘਟਨਾ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਿਦੋਂ 

ਇਸ ਘਟਨਾ ਦ ੇਕਾਰਨ ਿਨ-ਸਧਾਰਨ ਅੰਦਰ ਡਰ ਅਤ ੇਖ਼ੌਫ਼ ਦਾ ਮਾਹਲੌ ਪ੍ੈਦਾ ਹ ੋਿਾਂਦਾ ਹੈ ਤੇ ਸ਼ਾਸਕ ਵਰਿ ਆਮ 

ਿਨਤਾ ਉੱ ਪ੍ ਰ ਆਪ੍ਣ ੇ ਜ਼ ਲਮ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉ ਸ ਵਕਤ ਉ ਸ ਨਖ਼ਲਾਫ਼ ਿੜਹੇ ਹੋ ਿਾਣਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਬਣ ਿਾਂਦਾ ਹੈ ਤੇ 

ਬਾਣ ਕਾਰਾਂ ਨ ੇ ਇਸ ਮਾਹੌਲ ਨਖ਼ਲਾਫ਼ ਿੜਹੇ ਹ ੋਕ ੇਵੀ ਨਦਿਾਇਆ। 

ਆਪ੍ਣੀਆਂ ਨਲਖ਼ਤਾਂ ਅੰਦਰ ਉਨਹਾਂ ਨ ੇ ਪ੍ਰਚੁੱਨਲਤ ਸ਼ਾਸਨ-ਪ੍ੁੱਧਤੀ ਅਤ ੇ ਧਾਰਨਮਕ ਸੰਸਥਾਵਾਂ ਦ ੇ ਆਪ੍ਸੀ 

ਸਮਝੌ ਤਾਵਾਦੀ ਨਦਰਸ਼ਟੀਕੋਣ ਨੂੰ ਰੁੱਦ ਕਰ ਕ ੇਇਕ ਅਨਿਹੀ ਰਾਿਨੀਨਤਕ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਪ੍ਰਸਾਰ ਕੀਤਾ, ਨਿਸ ਅੰਦਰ ਨਾ 

ਨਸਰਫ਼ ਰਾਿਾ ਦੇ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਸਰਪੂ੍ ਨੂੰ ਅਸਵੀਕਾਨਰਆ ਨਿਆ, ਬਲਨਕ ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਤ ਲਨਾ ਕ ੁੱਨਤਆਂ ਤੁੱਕ ਨਾਲ਼ ਕਰ 

ਨਦੁੱਤੀ ਿਈ ਸੀ। ਇਹ ਇਕ ਅਨਿਹਾ ਪ੍ਰਵਚਨ ਸੀ, ਨਿਸ ਦੀ ਸੰਸਾਰ ਧਰਮ ਇਨਤਹਾਸ ਅੰਦਰ ਇਕ ਮਹੁੱਤਵ ਪ੍ੂਰਨ 

ਥਾਂ ਹੈ। ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਯੂਨਾਨ, ਰਮੋ, ਨਮਸਰ, ਪ੍ਰਸ਼ੀਆ, ਚੀਨ ਅਤ ੇਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਅਨਿਹਾ ਕ ਝ ਵੀ ਸਾਨੂੰ ਨਦਿਾਈ ਨਹੀਂ 

ਨਦੰਦਾ, ਨਿੁੱਥੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦ ੇ ਉ ਸ ਸਰਪੂ੍ ਨੂੰ, ਨਿਸ ਅੰਦਰ ਉ ਹ ਇਕ ਦਵੈੀ-ਸੁੱਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਰੂਪ੍ ਿਾਂ ਨ ਮਾਇੰ ਦਾ 

ਸਵੀਕਾਨਰਆ ਿਾਂਦਾ ਹੈ, ਉ ਸ ਨੂੰ ਰੁੱਦ ਕ ੇਉ ਸ ਦੀ ਤ ਲਨਾ ਇਕ ਨਘਰਣਾਮਈ ਿਾਨਵਰ ਨਾਲ਼ ਕੀਤੀ ਿਾਵੇ, ਪ੍ਰ “ਗੁਰੂ 

ਗਰੰਥ ਸਾਹਹਬ” ਨਵਚ ਇਸ ਪ੍ਰਵਚਨ ਦੀ ਪ੍ਰਮ ੁੱਿ ਸ ਰ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇਿੀ ਿਾ ਸਕਦੀ ਹੈ: 

ਰਾਿੇ ਸੀਹ ਮ ਕਦਮ ਕ ਤੇ ॥  

ਿਾਇ ਿਿਾਇਨਨਿ੍ ਬੈਠੇ ਸ ਤੇ ॥  

ਚਾਕਰ ਨਹਦਾ ਪ੍ਾਇਨਨਿ੍ ਘਾਉ ॥  

ਰਤ  ਨਪ੍ਤ  ਕ ਨਤਹ ੋਚਨਟ ਿਾਹ ॥41 

ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਅੰਦਰ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦਾ ਿੋ ਸਰੂਪ੍ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕੀਤਾ ਨਿਆ ਹੈ, ਉ ਹ ਸਾਨੂੰ ਪ੍ੂਰਵ-ਿ ਰਬਾਣੀ ਪ੍ਰੰਪ੍ਰਾ 

ਅੰਦਰ ਨਕਧਰ ੇਵੀ ਨਦਿਾਈ ਨਹੀਂ ਨਦੰਦਾ। ਸਿੋ ਂ ਇਸ ਦ ੇਉਲਟ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਪ੍ਰਪੰ੍ਰਾ ਅੰਦਰ ਧਰਮ ਅਤੇ ਸੁੱਤਾ ਦਾ ਇਕ 

ਅਨਿਹਾ ਸੰਬੰਧ ਬਨਣਆ ਹੋਇਆ ਸੀ, ਨਿਸ ਨਵਚ ਰਾਿਾ ਨੂੰ ‘ਈਸ਼ਵਰੀ ਅਵਤਾਰ’ ਿਾਂ ‘ਈਸ਼ਵਰ ਦਾ ਭੇਨਿਆ 

ਹੋਇਆ ਦੂਤ’ ਸਵੀਕਾਨਰਆ ਿਾਂਦਾ ਸੀ। ਇਬਨੇ ਹਸਨ ਅਨ ਸਾਰ, “ਇਸ ਦਾ ਪ੍ਰਮ ੁੱਿ ਕਾਰਨ ਇਹ ਸੀ ਨਕ ਰਾਿ ਦੀ 

ਉਤਪ੍ਤੀ ਅਤੇ ਰਾਿਾ ਦੀ ਲੋੜ ਸ਼ਾਂਤੀ ਦੀ ਪ੍ਰਮ ੁੱਿ ਸਮੁੱਨਸਆ ਦ ੇ ਮੂਲ ਅੰਦਰ ਮੌਿੂਦ ਹੈ। ਇਸੇ ਕਾਰਨ “ਮਹਾਭਾਰਤ”, 

ਮਨੂੰ ਤੇ ਕੌਨਟਲਯ ਨੂੰ ਵੀ ਰਾਿਾ ਦੇ ਅਨਧਕਾਰ ਨੂੰ ਨਨਆਂਮਈ ਠਨਹਰਾਏ ਿਾਣ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਇਸ ਤੁੱਥ ਤੋਂ ਨਮਲੀ ਨਕ 

ਪ੍ਰਾਚੀਨ  ਕਾਲ ਅੰਦਰ ਸਮਾਿ ਦੀ ਅਰਾਿਕ ਅਵਸਥਾ ਅੰਦਰ ਿਦੋਂ ਕੋਈ ਰਾਿਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਤਾਂ ‘ਿਨਤਾ ਦਾ ਨਵਨਾਸ਼ 
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ਹੋਇਆ ਅਤੇ ਲੋਕਾਂ ਨੇ ਇਕ-ਦੂਿੇ ਨੂੰ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਨਨਗ਼ਲ ਨਲਆ, ਨਿਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਵੁੱਡੀ ਮੁੱਛੀ ਛੋਟੀ ਮੁੱਛੀ ਨੂੰ  ਨਨਗ਼ਲ 

ਲੈਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਸਮੇਂ ਅਨਿਹਾ ਮੰ ਨਨਆ ਿਾਂਦਾ ਸੀ ਨਕ ਰਾਿਾ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ ਤੋਂ ਬਗ਼ਰੈ ਲੋਕ ਨਸ਼ਾ, ਲਾਲਚ, ਿੋ ਧ ਅਤੇ 

ਅਸਮੰ ਿਸ ਦੀਆਂ ਬ ਰਾਈਆਂ ਨਾਲ਼ ਜ਼ਰਿਰ ਹੋ ਕ ੇਤਿੰ ਆ ਿਏ ਸਨ। ‘ਸਸੰਾਰ ਅਸ਼ਾਂਤ ਹ ੋ ਉੱਨਠਆ, ਵੇਦ ਅਤ ੇ

ਧਰਮ (ਨਨਆਂ) ਨਸ਼ਟ ਹੋ ਿਏ।”42 ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਹਾਲ ਇਹ ਹੋ ਚ ੁੱ ਕਾ ਸੀ ਨਕ ਉਹ ‘ਮ ਿੀਆ ਦੇ ਨਬਨਾਂ ਨਵਨਾਸ਼ ਨੂੰ 

ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੋ ਰਹੇ ਸਨ’, ਨਕਉਂਨਕ ‘ਦੰਡਧਾਰੀ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ ਅੰਦਰ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਸ਼ਕਤੀਹੀਣ ਨੂੰ ਨਨਗ਼ਲ ਿਾਂਦਾ ਹੈ’- 

ਨਿਵੇਂ ਿੀਵਧਾਰੀ ਸੂਰਿ ਅਤੇ ਚੰਦਰਮਾ ਦੇ ਨਾ ਹੋਣ ਨਾਲ਼ ਹਨੇਰ ੇਨਵਚ ਿੋ ਹ ਿਾਂਦੇ ਹਨ, ਮੁੱ ਛੀਆਂ ਉੱਥਲੇ ਪ੍ਾਣੀ ਅੰਦਰ 

ਅਤੇ ਪੰ੍ਛੀ ਸ ਰੁੱਨਿਅਤ ਸਥਾਨ ’ਤ ੇ ਆਪ੍ਸ ਨਵਚ ਲੜਦ ੇ ਹਨ ਅਤ ੇ ਨਨਸ਼ਨਚਤ ਰੂਪ੍ ਨਵਚ ਨਸ਼ਟ ਹੋ  ਿਾਂਦੇ ਹਨ, ਉਵੇਂ 

ਹੀ ਪ੍ਰਿਾ ਵੀ ਰਾਿਾ ਦੇ ਨਬਨਾ ਮਰ ਿਾਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ  ਉਸ ੇਪ੍ਰਕਾਰ ਡੂੰਘੇ ਹਨੇਰੇ ਅੰਦਰ ਿ ੰ ਮ ਹੋ ਿਾਂਦੀ ਹੈ।43 

ਪ੍ਰਨਸੁੱਧ ਇਨਤਹਾਸਕਾਰ ਅਬ ਲ ਫ਼ਜ਼ਲ ਦੀ ਮਾਨਤਾ ਹੈ ਨਕ ਿੇਕਰ ਰਾਿਸੁੱ ਤਾ ਨਾ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਲੜਾਈ ਦਾ 

ਤੂਫ਼ਾਨ ਕਦੀ ਸ਼ਾਂਤ ਨਹੀਂ ਹ ੰ ਦਾ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਸ ਆਰਥੀ ਇੁੱਛਾਵਾਂ ਖ਼ਤਮ ਹ ੰ ਦੀਆਂ ਹਨ । ਲਾਲਚ ਅਤ ੇ ਅ ਰਾਿਕਤਾ ਦ ੇ

ਬੋਝ ਨਾਲ਼ ਦੁੱਬੀ ਮਾਨਵਤਾ ਨਵਨਾਸ਼ ਦੇ ਟੋਏ ਨਵਚ ਨਡੁੱਿ  ਿਾਵਿੇੀ, ਖ਼ ਸ਼ਹਾਲੀ ਮ ੁੱਕ ਿਾਵੇਿੀ ਤੇ ਸਾਰੀ ਨਪ੍ਰਥਵੀ ਉਿਾੜ 

ਬਣ ਕੇ ਰਨਹ ਿਾਵੇਿੀ।44 ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਆਨਿਆ ਨਿਆ ਹੈ ਨਕ ਮਨ  ੁੱਿ ਨੂੰ ਪ੍ਨਹਲਾਂ ਰਾਿਾ, ਨਫਰ ਪ੍ਤਨੀ ਅਤ ੇਉਸ 

ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਧਨ-ਦਲੌਤ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਰਨੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ, ਨਕਉਂਨਕ ਿੇਕਰ ਰਾਿਾ ਹੀ ਨਹੀਂ ਹੋਵੇਿਾ ਤਾਂ ਕੋਈ ਇਸਤਰੀ ਅਤ ੇ

ਧਨ ਦਾ ਉਪ੍ਯੋਿ ਨਕਵੇਂ ਕਰ ਸਕੇਿਾ?45 ਰਾਿਾ ਪ੍ਰਿਾ ਦੀ ਰੁੱਨਿਆ-ਰੂਪ੍ੀ ਸਵੇਾ ਦੇ ਲਈ ਹੀ ਰਾਿਸਵ  ਦੇ ਰਪੂ੍ ਨਵਚ 

ਕਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਰਦਾ ਹੈ।46 ਨਿਹੜਾ ਆਪ੍ਣੀ ਪ੍ਰਿਾ ਦੀ ਸਮ ੁੱਚੀ ਸ ਰੁੱਨਿਆ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ, ਉਹ ਰਾਨਿਆਂ ਦੇ 

ਨਵਚਕਾਰ ਚੋਰ ਹੈ।47 ਇਸ ਲਈ ਹਾਨਕਮੇ-ਅਦਲ ਦਾ ਕਰੁੱਤਵ ਹੈ ਨਕ ਉਹ ਨਨਰਬਲਾਂ ਉੱਪ੍ਰ ਬਲ ਵਾਨਾਂ ਦੀ 

ਨਜ਼ਆਦਤੀ ਰੋਕ।ੇ ਕੇਵਲ ਸਮਰਾਟ ਹੀ ਸ਼ਰਾਰਤ, ਮ ਸੀਬਤ ਅਤੇ ਨਵਦਰੋਹ ਦਾ ਰਸਤਾ ਬੰਦ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਭਿਵ ਾਨ 

ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਨਦਲ ਅੰਦਰ ਰਾਿਾ ਦਾ ਡਰ ਪ੍ੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਿੋ ਉਹ ਉਸ ਦੇ ਨਨਆਂ ਦੇ ਅੰਤਰਿਤ ਸ਼ਾਂਤੀ-ਪ੍ੂਰਵਕ 

ਰਨਹਣ ਅਤ ੇ ਉਸ ਦੀ ਸੁੱਤਾ ਦੇ ਸਥਾਈਤਵ ਦੀ ਸਦਾ ਕਾਮਨਾ ਕਰਨ।48 ਅਬ ਲ ਫ਼ਜ਼ਲ ਦੇ ਅਨ ਸਾਰ ਇਕ ਸੁੱਚੇ 

ਰਾਿਾ ਦੇ ਸ਼ਾਸਨ ਅੰਦਰ ਵਫ਼ਾਦਾਰੀ, ਨਸਹਤ, ਪ੍ਨਵੁੱਤਰਤਾ, ਨਨਆਂ, ਨਸ਼ਸ਼ਟ-ਨਵਹਾਰ, ਨਵਸ਼ਵਾਸ ਅਤੇ ਸੁੱਚੇ ਆਚਰਣ 

ਆਨਦ ਦਾ ਵਾਧਾ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ।49 ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਭਾਰਤੀ ਨਵਦਵਾਨ ਕੋਨਟਲਯ ਦਾ ਤਾਂ ਇਹ ਵੀ ਆਿਣਾ ਹੈ ਨਕ ਰਾਿਾ ਨੂੰ ਇੰਦਰ 

ਅਤੇ ਯਮ ਦਾ ਸਥਾਨ ਨਮਨਲਆ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਅਪ੍ਮਾਨ ਨਹੀਂ ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ।50 ਮ ਗ਼ਲ 

ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਅਕਬਰ ਦਾ ਤਾਂ ਇਹ ਵੀ ਆਿਣਾ ਸੀ ਨਕ ਅਸੀਂ ਭਿਵ ਾਨ ਦਾ ਪ੍ਰਨਤਰੂਪ੍ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਲੈਂਦ ੇ ਘੁੱਟ ਅਤੇ 

ਨਦੰਦੇ ਨਜ਼ਆਦਾ ਹਾਂ। ਇਸ ਨਵਚਾਰ ਦੇ ਕਾਰਨ ਹੀ ਸ਼ਾਇਦ ਸ਼ਾਹਿਹਾਂ ਨੇ ਵੀ ਆਨਦਲ ਖ਼ਾਨ ਦੇ ਨਾਮ ਇਕ ਫ਼ ਰਮਾਨ 
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ਅੰਦਰ ਆਪ੍ਣੇ-ਆਪ੍ ਨੂੰ ‘ਖ਼ ਦਾ ਦਾ ਸਾਇਆ’ ਨਕਹਾ ਹੈ।51 ਨਿਹੜਾ ਨਕ ਧਰਮ ਅਤ ੇ ਨਸਆਸਤ ਦ ੇ ਇਕ ਮ ਫ਼ਾਦੀ 

ਸਮਝੌ ਤੇ ਦਾ ਪ੍ਰਤੁੱਿ ਪ੍ਰਮਾਣ ਸਮਨਝਆ ਿਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। 

ਉਪ੍ਰੋਕਤ ਪ੍ਰਮਾਣਾਂ ਅੰਦਰ ਅਸੀਂ ਰਾਿਾ ਦੇ ਨਿਸ ਸਰੂਪ੍ ਅਤੇ ਨਵਹਾਰ ਨੂੰ ਵੇਿਦੇ ਹਾਂ, ਬਾਣੀਕਾਰ ਉ ਸ ਨੂੰ 

ਮੂਲੋਂ ਹੀ ਰੁੱਦ ਕਰ ਨਦੰਦ ੇਹਨ । ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਨਵਚ ਰਾਿਾ ਨਸਰਫ਼ ਅਕਾਲ-ਪ੍ ਰਿ ਹੀ ਹੈ, ਨਿਸ ਦ ੇਮ ਕਾਬਲੇ ਬਾਕੀ 

ਨਕਸੇ ਹੋਰ ਰਾਿਾ ਦੀ ਹੋਂਦ ਦੀ ਕੋਈ ਅਨਹਮੀਅਤ ਨਹੀਂ ਹੈ: 

ਕੋਊ ਹਨਰ ਸਮਾਨਨ ਨਹੀ ਰਾਿਾ॥  

ਏ ਭੂਪ੍ਨਤ ਸਭ ਨਦਵਸ ਚਾਨਰ ਕੇ ਝੂਠ ੇਕਰਤ ਨਦਵਾਿਾ ॥52 

ਦੇ ਵਾਕ ਰਾਹੀਂ ਉ ਹ ਰਾਿਾ ਦੀ ਹੋਂਦ ਤੋਂ ਪ੍ੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਮ ਨਕਰ ਹੋ ਿਾਂਦੇ ਹਨ । ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੀ ਇਹ ਮ ਨਕਰਤਾ ਉ ਸ 

ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਪ੍ਰਬੰਧ ਨੂੰ ਵੀ ਗ਼ਲਤ ਨਬਆਨ ਕਰ ਨਦੰਦੀ ਹੈ, ਨਿਸ ਅਦੰਰ ਧਰਮ ਨੂੰ ਸੁੱਤਾ ਦਾ ਸਮਰਥਕ ਿਾਂ ਸ਼ਾਸਕ ਵਰਿ 

ਦ ਆਰਾ ਲ ੁੱ ਟ-ਿੋਹ ਕਰਨ ਦਾ ਇਕ ਵਸੀਲਾ ਸਵੀਕਾਰਦ ੇ ਹਏੋ, ਿਨਤਾ ਨੂੰ ਧਰਮ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰੀ ਹੋਣ ਦਾ ਐਲਾਨ 

ਕੀਤਾ ਿਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਇਹ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਰਾਿਾ ਦ ੇਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਨਵਚਾਰ ਨੂੰ ਰੁੱਦ ਕਰਦੀ ਹਈੋ, ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਰਪੂ੍ ਨਵਚ 

ਇਹ ਐਲਾਨ ਕਰਦੀ ਹੈ: 

ਰਾਿੇ ਓ ਇ ਨ ਆਿੀਅਨਹ ਨਭਨੜ ਮਰਨਹ ਨਫਨਰ ਿੂਨੀ ਪ੍ਾਨਹ ॥ 

ਨਾਨਕ ਨਵਣ  ਨਾਵੈ ਨਕੀ ਵਢੀ ਨਫਰਨਹ ਸੋਭਾ ਮੂਨਲ ਨ ਪ੍ਾਨਹ॥53 

ਇਸ ਨਵਚਾਰ ਦੇ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਿ ਰਬਾਣੀ ਅੰਦਰ ਇਹ ਵੀ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਕੀਤੀ ਿਈ ਹੈ: 

ਨਾਵ ਨਿਨਾ ਸ ਲਤਾਨ ਿਾਨ ਹੋਦ ੇਨਡਠੇ ਿੇਹ ॥54 

ਇਸ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਅੰਦਰ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨ ੇਰਾਿਾ ਦੇ ਨਕਰਦਾਰ ਨੂੰ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਸਿੋ ਂ ਉਸ ਦੀ ਸੁੱਤਾ ਨੂੰ ਵੀ ਪ੍ਰਸ਼ਨ-

ਨਚੰਨਹ ਲਿਾ ਉਂਦੇ ਹਨ । ਨਿਸ ਦੇ ਰਾਹੀਂ ਉ ਹ ਇਸ ਨਵਚਾਰ ਨੂੰ ਉਭਾਰਦੇ ਹਨ ਨਕ ਇਹ ਸਾਰਾ ਸੰਸਾਨਰਕ ਵਰਤਾਰਾ ਇਕ 

ਪ੍ਰਕਾਰ ਨਾਲ਼ ਕੂੜ ਮਾਤਰ ਹੈ, ਨਿਸ ਦੀ ਹੋਂਦ ਨਚਰ-ਸਥਾਈ ਨਹੀਂ ਹੈ। 

ਕੂੜ  ਰਾਿਾ ਕੂੜ  ਪ੍ਰਿਾ ਕੂੜ  ਸਭ  ਸੰਸਾਰ ॥  

ਕੂੜ  ਮੰ ਡਪ੍ ਕੂੜ  ਮਾੜੀ ਕੂੜ  ਬੈਸਣਹਾਰ ॥55 

ਇਸ ਲਈ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦਾ ਇਹ ਮੰ ਨਣਾ ਹੈ ਨਕ ਮਨ  ੁੱਿ ਦੇ ਿੀਵਨ ਨਵਚ ਰਾਿਾ ਹੋਣ ਦੀ ਸਨਥਤੀ ਦੀ ਵੀ ਉ ਸ 

ਸਮੇ ਂ ਕੋਈ ਅਨਹਮੀਅਤ ਨਹੀਂ ਰਨਹ ਿਾਂਦੀ, ਨਿਸ ਵਕਤ ਉ ਹ ਅਕਾਲ-ਪ੍ ਰਿ ਦੀ ਯਾਦ ਤੋਂ ਮ ਨਕਰ ਹੋ ਿਾਂਦਾ ਹੈ।  

ਸ ਲਤਾਨ  ਹਵੋਾ ਮੇਨਲ ਲਸਕਰ ਤਿਨਤ ਰਾਿਾ ਪ੍ਾਉ ॥  
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ਹ ਕਮ  ਹਾਸਲ  ਕਰੀ ਬੈਠਾ ਨਾਨਕਾ ਸਭ ਵਾਉ ॥  

ਮਤ  ਦੇਨਿ ਭੂਲਾ ਵੀਸਰ ੈਤੇਰਾ ਨਚਨਤ ਨ ਆਵੈ ਨਾਉ ॥56 

ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਇਹ ਨਵਚਾਰ ਰਾਿਨੀਨਤਕ ਸੁੱਤਾ ਦ ੇ ਸਰਬਉੱਚ ਸਰੂਪ੍ ਪ੍ਰਤੀ ਅਪ੍ਣਾਈ ਿਾ ਰਹੀ ਪ੍ਹ ੰ ਚ ਦਾ 

ਪ੍ਰਤੁੱਿ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ। ਇਸ ਨਵਚਾਰ ਦ ੇ ਰਾਹੀਂ ਉ ਹ ਇਸ ਿੁੱਲ ਨੂੰ ਉਭਾਰਦੇ ਹਨ ਨਕ ਸੁੱਤਾ ਦੇ ਉੱਚਤਮ ਕੇਂਦਰ ਦੀ 

ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਮਨ ੁੱ ਿ ਦੀ ਅਨਧਆਤਨਮਕ ਉੱਚਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ। ਇੁੱ ਥੇ ਇਹ ਇਕ ਮਹੁੱਤਵ ਪ੍ੂਰਨ ਿੁੱਲ ਹੈ 

ਨਕ ਬਾਣ ਕਾਰਾਂ ਨ ੇ ਸੰਸਾਨਰਕ ਸੁੱਤਾ ਦੇ ਉੱਚ ਸਰੂਪ੍ ਦੇ ਸਮਾਨਾਂਤਰ ਇਕ ਦਵੈੀ-ਸੁੱਤਾ ਦਾ ਨਵਚਾਰ ਵੀ ਪ੍ਰਿਟ ਕੀਤਾ 

ਹੈ। ਨਿਸ ਮ ਤਾਬਕ ਉਨਹਾਂ ਨ ੇ ਸੰਸਾਨਰਕ ਰਾਿਾ ਦੀ ਬਿਾਏ ਅਕਾਲ-ਪ੍ ਰਿ ਨੂੰ ਹੀ ਅਸਲ ਰਾਿਾ ਦੇ ਨਾਮ ਨਾਲ਼ 

ਨਨਵਾਨਜ਼ਆ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਰਾਹੀਂ ਹੀ ਉਨਹਾਂ ਦ ਆਰਾ ‘ਸੁੱਚਾ ਪ੍ਾਤਸ਼ਾਹ’ ਦਾ ਸੰਕਲਪ੍ ਉੱਘੜਦਾ ਹੈ। ਨਿਹੜਾ ਨਕ ਰਾਿਾ 

ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਸੁੱਤਾ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਨਵਚੋਂ ਹੀ ਉੱਭਰ ਕੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਪ੍ਰੋ. ਿਿਿੀਤ ਨਸੰਘ ਮ ਤਾਬਕ, “‘ਸੁੱਚਾ 

ਪ੍ਾਤਸ਼ਾਹ’ ਉਨਹਾਂ ਨਸੁੱਿ ਕਦਰਾਂ ਦਾ ਮ ਿੁੱਸਮਾ ਸੀ, ਿ ੋ ਅਨਨਆਂ, ਲ ੁੱ ਟ ਅਤ ੇ ਅੁੱਨਤਆਚਾਰ ਦੀ ਬ ਨਨਆਦ ਉੱਤ ੇ

ਉਸਾਰ ੇ ਨਸਆਸੀ ਢਾਂਚੇ ਦੇ ਨਸੁੱਧੇ ਨਖ਼ਲਾਫ਼ ਸਨ। ‘ਸੁੱਚਾ ਪ੍ਾਤਸ਼ਾਹ’ ਦ ੇ ਆਦਰਸ਼ ਨੂੰ ਨਸਰਫ਼ ਨਮਨਥਆ ਹੀ ਨਹੀਂ 

ਨਿਆ, ਬਲਨਕ ਇਸ ਨੂੰ ਸਸੰਥਾ ਦਾ ਰੂਪ੍ ਨਦੁੱਤਾ ਨਿਆ। ਿ ਰੂ ਅਰ ਿਨ ਦੇਵ ਿੀ ਦੀ ਸੰਿਤ ਸ਼ਾਹੀ ਦਰਬਾਰ ਵਾਂਿ 

ਿ ੜਦੀ ਸੀ ਅਤੇ ਉਨਹਾਂ ਦੇ ਨਸੁੱਿ ਉਨਹਾਂ ਨੂੰ ਦ ਨੀਆ ਦਾ ਮਾਲਕ ਅਤੇ ਹਾਕਮ ਸਮਝਦੇ ਸਨ। ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਿਹਾਂਿੀਰ ਨੇ 

ਵੀ ਇਸ ਦਾ ਨਜ਼ਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ ਨਕ ‘ਿ ਰੂ ਨੇ ਆਪ੍ਣੇ ਆਪ੍ ਨੂੰ ਦ ਨਨਆਵੀ ਅਤੇ ਧਾਰਨਮਕ ਆਿੂ ਮਸ਼ਹੂਰ ਕੀਤਾ 

ਹੋਇਆ ਸੀ।”57 ‘ਸੁੱਚਾ-ਪ੍ਾਤਸ਼ਾਹ’ ਦਾ ਇਹ ਸੰਕਲਪ੍ ਤਤਕਾਲੀਨ ਸਮਾਨਿਕ ਸੰਦਰਭਾਂ ਨਵਚ ਇਕ ਿਾਂਤੀਕਾਰੀ 

ਭੂਨਮਕਾ ਨਨਭਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਉਨਹਾਂ ਦਨਮਤ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਨਵੀਂ ਊਰਿਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦਾ ਸੀ, ਨਿਨਹਾਂ ਦਾ ਨਹੰਦ ਸਤਾਨ 

ਦੇ ਸ਼ਾਸਕਾਂ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਨਵਚ ਕੋਈ ਸਥਾਨ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਇਸ ਸੰਕਲਪ੍ ਮ ਤਾਬਕ ਸੁੱਚਾ-ਪ੍ਾਤਸ਼ਾਹ ਖ਼ ਦ ਅਕਾਲ-

ਪ੍ ਰਿ ਹੈ, ਨਿਸ ਦੇ ਮ ਕਾਬਲੇ ਹਰੋ ਕੋਈ ਰਾਿਾ ਕੋਈ ਅਨਹਮੀਅਤ ਨਹੀਂ ਰੁੱਿਦਾ। 

ਪ੍ਾਨਤਸਾਹ  ਛਤਰ ਨਸਰ ਸੋਊ॥ 

ਨਾਨਕ ਦਸੂਰ ਅਵਰ  ਨ ਕੋਊ॥58 

ਦਾ ਨਵਚਾਰ ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰੋੜਹਤਾ ਹੀ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਨਵਚਾਰ ਦੀ ਮਹੁੱਤਤਾ ਇਸ ਿੁੱਲ ਨਵਚ ਵੀ ਹੈ ਨਕ ਇਸ ਦ ੇਰਾਹੀਂ 

ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦ ਆਰਾ ਦਨਮਤ ਿਾਤੀਆਂ ਅੰਦਰ ਇਕ ਅਨਿਹੀ ਊਰਿਾ ਦਾ ਨਨਰਮਾਣ ਕੀਤਾ ਨਿਆ, ਨਿਹੜੀ ਨਕ 

ਤਤਕਾਲੀਨ ਰਾਿ-ਪ੍ਰਬੰਧ ਨਖ਼ਲਾਫ਼ ਇਕ ਸਿੰਨ ਠਤ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦੀ ਕਾਇਮੀ ਨਹਤ ਬੇਹੁੱ ਦ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸੀ। ਪ੍ਰੋ. ਨਕਸ਼ਨ ਨਸੰਘ 

ਅਨ ਸਾਰ, “ਿਦੋਂ ਸਮਾਿ ਨਵਚ ਇਨ ਕਲਾਬੀ ਦਸ਼ਾ ਪ੍ੈਦਾ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਨਿਨਹਾਂ ਕੋਲ ਇਨ ਕਲਾਬ ਦਾ ਸੁੱਚ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ, ਉ ਹ 
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ਨ ਾ ਨਸਰਫ਼ ਕਾਬਜ਼ ਜ਼ਮਾਤ ਦੀ ਸਟੇਟ, ਉ ਸ ਦੀਆਂ ਸਮਾਨਿਕ ਸੰਸਥਾਵਾਂ, ਉ ਸ ਦੀ ਚੇਤਨਾ, ਉਸ ਦੀ ਨਵਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ 

ਹੀ ਿੰਡਨ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਬਲਨਕ ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਵੀ ਪ੍ਾਿ ਉਘੇੜਦੇ ਹਨ ਿੋ ਆਪ੍ਣੇ ਵੁੱਲੋਂ ਨਜ਼ੰਦਿੀ ਦ ੇਮਸਲੇ ਦਾ ਹੁੱਲ ਦੁੱਸਦੇ 

ਹਨ, ਪ੍ ਰ ਅਸਲ ਨਵਚ ਸਮਾਿ ਨੂੰ ਬੰਦ ਿਲ਼ੀ ਨਵਚ ਨਲਿਾ ਰਹ ੇਹ ੰ ਦੇ ਹਨ । ਬਾਣੀ ਰਚਨਾਕਾਰਾਂ ਦੇ ਵਲੇੇ ਦੇ ਿੋਿੀ, ਨਸੁੱਧ 

ਆਨਦ ਅਨਿਹੇ ਸਨ, ਿੋ ਆਪ੍ਣੇ ਵੁੱਲੋਂ ਨਜ਼ੰਦਿੀ ਦੇ ਦ ੁੱਿਾਂ ਦਾ ਹੁੱਲ ਕਰਦੇ ਸਨ, ਪ੍ਰ ਸੁੱਚ ਉਨਹਾਂ ਦੇ ਕਲੋ ਨਹੀਂ ਸੀ। 

ਉ ਹ ਉਨਹਾਂ ਦੇ ਦੁੱਸੇ ਰਾਹ ਨੂੰ ਨਬਲਕ ਲ ਪ੍ਰਵਾਨ ਨਹੀਂ ਕਰਦੇ । ਇਨ ਕਲਾਬੀ ਲੀਡਰ, ਇਨ ਕਲਾਬ ਦਾ ਸਹੀ 

ਨਵਚਾਰਧਾਨਰਕ, ਆਪ੍ਣੇ ਰਾਹ ਤੋਂ ਬਗ਼ਰੈ ਹੋਰ ਹਰ ਰਾਹ ਨੂੰ ਗ਼ਲਤ ਕਰਾਰ ਨਦੰਦਾ ਹੈ।”59 ਇਸ ਮਸਲੇ ਉੱਤੇ ਉ ਹ 

ਨਬਲਕ ਲ ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਹਨ।  

ਿੇ ਿੀਵੈ ਪ੍ਨਤ ਲਥੀ ਿਾਇ ॥  

ਸਭ  ਹਰਾਮ  ਿੇਤਾ ਨਕਛ  ਿਾਇ ॥60 

ਇਸ ਧਾਰਨਾ ਦਾ ਨਸੁੱਧਾ ਸੰਬੰਧ ਮੁੱ ਧ-ਕਾਲੀ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਰਾਿ-ਸੁੱਤਾ ਦ ੇਪ੍ਰਤੀ ਅਖ਼ਨਤਆਰ ਕੀਤੇ 

ਿਾ ਰਹੇ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦਾ ਪ੍ਰਿਟਾਵਾ ਹੀ ਸੀ। ਇਸ ਦ ੇਰਾਹੀਂ ਉਹ ਦਨਮਤ ਵਰਿਾਂ ਨੂੰ ਇਸ ਸੁੱਤਾ ਨਖ਼ਲਾਫ਼ ਸੰਿਨਠਤ ਹੋਣ 

ਲਈ ਨਤਆਰ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਮਾਨਤਾ ਅਨ ਸਾਰ ਇਸ ਸੰਿਨਠਤਤਾ ਲਈ ਸਭ ਤੋਂ ਪ੍ਨਹਲਾਂ ਉਨਹਾਂ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ 

ਇਕੁੱਨ ਤਰਤ ਕਰਨਾ ਬਹ ਤ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸੀ, ਨਿਹੜੇ ਸਮਾਿ ਅੰਦਰ ਹਾਸ਼ੀਏ ’ਤੇ ਧੁੱਕੇ ਹੋਏ ਸਨ । ਇਸ ਲਈ ਕ ਝ ਲੇਿਕਾਂ 

ਦਾ ਨਵਚਾਰ ਹੈ ਨਕ, ਿ ਰ ੂਨਾਨਕ ਵੁੱਲੋਂ ਪ੍ਨਰਵਰਤਨ ਦੀ ਲਨਹਰ ਸ਼ ਰੂ ਕਰਨ ਤੋਂ ਪ੍ਨਹਲਾਂ ਇਨਹਾਂ ਸਾਰੇ ਵਰਿਾਂ ਦੀਆਂ 

ਪ੍ਰਾਥਨਮਕਤਾਵ ਾਂ ਨਭਨੰ-ਨਭੰਨ ਸਨ । ਇਨ ਹਾਂ ਸਾਰੇ ਵਰਿਾਂ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਾਥਨਮਕਤਾਵ ਾਂ ਦੀ ਸਾਂਝ ਪ੍ੈਦਾ ਕਰਨ ਦਾ ਮਾਰਿ 

ਤਲਾਸ਼ ਲੈਣਾ ਬਾਣ ਕਾਰਾਂ ਦੀ ਿਾਂਤੀਕਾਰੀ ਸੰਘਰਸ਼ ਦੇ ਇਨਤਹਾਸ ਨੂੰ ਇਕ ਹੋਰ ਮਹਾਨ ਦੇਣ ਹੈ। ਬਹ ਤ ਸਾਰੇ 

ਨਵਦਵਾਨਾਂ ਵੁੱਲੋਂ ਉਸ ਸਮੇ ਂ ਦੀਆਂ ਸਮਾਨਿਕ ਪ੍ਨਰਸਨਥਤੀਆਂ ਨੂੰ ਫਨਟਆ ਹੋਇਆ ਅਤੇ ਟ ਕੜੇ-ਟ ਕੜੇ ਹੋਇਆ 

ਸਮਾਿ ਵੀ ਨਕਹਾ ਨਿਆ ਹੈ। ਉ ਸ ਸਮੇਂ ਨਕਸੇ ਵੀ ਸਮਾਨਿਕ, ਆਰਨਥਕ ਅਤ ੇਰਾਿਨੀਨਤਕ ਪ੍ਨਰਵਰਤਨ ਬਾਰੇ ਸੋਚਣ 

ਤੋਂ ਪ੍ਨਹਲਾਂ ਿਨ-ਸਮੂਹਾਂ ਦੀ ਭਾਵਨਾਤਨਮਕ ਏਕਤਾ ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਸੀ। (ਨਕਉਂਨਕ) ਭਾਰਤੀ ਸਮਾਿ ਦ ੇਹੇਠਲੇ ਵਰਿਾਂ 

ਦੀ ਭਾਵਨਾਤਨਮਕ ਏਕਤਾ ਦੇ ਸੋਮੇ ਬਹ ਤ ਪ੍ਨਹਲਾਂ ਸ ੁੱਕ ਚ ੁੱ ਕੇ ਸਨ ।”61 ਇਸ ਲਈ ਇਸ ਭਾਵਨਾਤਨਮਕ ਏਕਤਾ ਨੂੰ 

ਮ ੜ-ਸ ਰਿੀਤ ਕਰਨ ਨਹਤ ਬਾਣ ਕਾਰਾਂ ਨ ੇਆਪ੍ਣੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਸਮਾਿ ਦ ੇਉਨਹਾਂ ਵਰਿਾਂ ਨਾਲ਼ ਸੰਬੰਨਧਤ ਕੀਤਾ, ਨਿਨਹਾਂ ਦੀ 

ਸਮਾਿ ਅੰਦਰ ਕੋਈ ਮਾਣਯੋਿ ਹੋਂਦ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸੀ।  

ਨਕਸ਼ਨ ਨਸੰਘ ਅਨ ਸਾਰ, “ਨਿਸ ਨਫਊਡਲ ਸਮਾਿ ਨੂੰ ਨਸੁੱਿ ਇਨ ਕਲਾਬ ਮ ਖ਼ਾਤ ਬ ਸੀ, ਉਸ ਦੀ ਬਣਤਰ 

ਬਰਾਹਮਣੀ ਿਾਤ-ਪ੍ਾਤੀ ਸੀ। ਸਮਾਿ ਦੀ ਿਾਤ-ਪ੍ਾਤੀ ਬਣਤਰ ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਨਵਚਾਰਧਾਰਾ ਇਹ ਤਾਂ ਬਰਾਹਮਣ ਿਾਤੀ 
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ਦਾ ਆਪ੍ਣਾ ਨਹਤ ਸੀ। ਬਰਾਹਮਣ ਇਸ  ਦਾ ਨਵਚਾਰਧਾਰਕ ਕਾਨੂੰਨ ਸਾਿ ਅਤੇ ਇਸ ਬਣਤਰ ਨਵਚ ਉਸ ਦੀ ਪੋ੍ਜ਼ੀਸ਼ਨ, 

ਪ੍ਦਵੀ ਸ਼ਰੋਮਣੀ ਸੀ। ਦੂਸਰ ੇ ਇਸ ਬਣਤਰ ਤੇ ਇਸ ਦੀ ਨਵਚਾਰਧਾਰਾ ਨੂੰ ਉਨਹਾਂ ਦੇ ਮਜ਼ਹਬੀ ਿਰ ਥੰਾਂ ‘ਵੇਦਾਂ’ ਦੀ ਪ੍ ਸ਼ਟੀ ਸੀ 

ਨਿਨਹਾਂ ਬਾਬਤ ਸਮਾਿ ਦੇ ਮਨ ਾਂ ਨਵਚ ਇਹ ਨਵਸ਼ਵਾਸ ਪ੍ੁੱਨਕਆਂ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਸੀ ਨਕ ਉਹ ਬੰਦੇ ਦੀ ਨਕਰਤ ਹਨ ਹੀ 

ਨਹੀਂ। ਰੁੱਬ ਦੀ ਆਪ੍ਣੀ  ਨਕਰਤ ਹਨ। ਮਤਲਬ ਹੈ ਨਕ ਸਮਾਿ ਦੀ ਵਸੋਂ ਨੂੰ ਇਹ ਪ੍ੂਰੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਮਨਾਇਆ ਹਇੋਆ 

ਸੀ ਨਕ ਸਮਾਿ ਦੀ ਿਾਤ-ਪ੍ਾਤੀ ਬਣਤਰ ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਨਵਚਾਰਧਾਰਾ ਧ ਰ ਦਰਿਾਹੋਂ ਰੁੱਬ ਦੀ ਰਜ਼ਾ ਹੈ। ਸੋ ਉਸ ਨੂੰ 

ਬਦਲਣ ਦਾ ਤਾਂ ਕੀ, ਉਸ ਵੁੱਲ ਉਂਿਲ ੀ ਕਰਨ ਦੀ ਮਜ਼ਾਲ ਨਹੀਂ ਸੀ।”62 ਇਸ ਲਈ ਸਾਡਾ ਮੰ ਨਣਾ ਹੈ ਨਕ ਿ ਰਬਾਣੀ 

ਕਰਤਾ ਇਸ ਸਮ ੁੱਚੀ ਨਵਵਸਥਾ ਨੂੰ ਬਦਲਣ ਲਈ ਪ੍ੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਨਤਆਰ ਤਾਂ ਸਨ, ਪ੍ਰ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਉ ਹ ਇਹ ਵੀ ਿਾਣਦ ੇ

ਸਨ ਨਕ ਇਸ ਸਮੇਂ ਇਸ ਨਵਵਸਥਾ ਪ੍ਰਤੀ ਕਈੋ ਵੀ ਵੁੱਡੀ ਿਾਂ ਨਸੁੱਧੀ ਕਾਰਵਾਈ ਕਰਨ ਦਾ ਢ ੁੱਕਵਾਂ ਸਮਾਂ ਨਹੀਂ ਹੈ। 

ਇਸ ਦ ੇ ਕਾਰਨ ਅਸੀਂ ਇਨਤਹਾਸ ਨਵਚੋਂ ਭਲੀ-ਭਾਂਤ ਹਾਸਲ ਕਰਦੇ ਹਾਂ। ਇਸ ਲਈ ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਪ੍ਨਹਲੀ ਸ਼ਰਤ ਹੀ 

ਇਹੀ ਸੀ ਨਕ ਿ ੋ ਕੋਈ ਵੀ ਨਵਅਕਤੀ ਉਨਹਾਂ ਦ ਆਰਾ ਸਥਾਨਪ੍ਤ ‘ਨਨਰਮਲ-ਪੰ੍ਥ’ ਅੰਦਰ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋਣਾ ਚਾਹ ੰ ਦਾ ਹੈ, 

ਉ ਸ ਲਈ ਇਹ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਨਕ ਉ ਹ ਮਰਨ ਦਾ ਨਖ਼ਆਲ ਛੁੱਡ ਕੇ ਹੀ ਇੁੱ ਧਰ ਆਵੇ: 

ਿਉ ਤਉ ਪ੍ਰੇਮ ਿਲੇਣ ਕਾ ਚਾਉ॥   

ਨਸਰ  ਧਨਰ ਤਲੀ ਿਲ ੀ ਮੇ ਰੀ ਆਉ ॥  

ਇਤ  ਮਾਰਨਿ ਪ੍ੈਰ  ਧਰੀਿੈ॥  

ਨਸਰ  ਦੀਿੈ ਕਾਨਣ ਨ ਕੀਿ॥ੈ63 

ਇਹ ਨਵਚਾਰ ਭਾਰਤ ਦੀ ਿੜਹ ਹੋ ਚ ੁੱ ਕੀ ਿਨਤਾ ਨੂੰ ਮ ੜ ਸ ਰਿੀਤ ਕਰਨ ਨਹਤ ਆਪ੍ਣੀ ਇਕ ਮਹੁੱਤਵ ਪ੍ੂਰਨ 

ਭੂਨਮਕਾ ਨਨਭਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਨਵਚਾਰ ਦੇ ਰਾਹੀਂ ਬਾਣ ਕਾਰ ਆਪ੍ਣੇ ਉਦੇਸ਼ ਨੂੰ ਪ੍ਨਹਲਾਂ ਹੀ ਸਾਫ਼ ਕਰ ਕੇ ਚੁੱਲਦੇ ਹਨ 

ਨਕ ਨਿਸ ਮਾਰਿ ਉੱਪ੍ਰ ਉਹ ਤ ਰ ਰਹੇ ਹਨ, ਉਸ ਉੱਪ੍ਰ ਚੁੱਲਨਦਆਂ ਮਨ ੁੱ ਿ ਨੂੰ ਅਨੇਕਾਂ ਹੀ ਔਕੜਾਂ ਿਾਂ 

ਸਮੁੱ ਨਸਆਵਾਂ ਦਾ ਸਾਹਮਣਾ ਕਰਨਾ ਪ੍ਵਿੇਾ, ਨਕਉਂਨਕ ਇਹ ਇਕ ਅਨਿਹਾ ਮਾਰਿ ਸੀ, ਨਿਸ ਦੇ ਰਾਹੀਂ ਉਨਹਾਂ ਨ ੇ

ਸਦੀਆਂ ਤੋਂ ਦੁੱਬੀ ਆ ਰਹੀ ਲੋਕਾਈ ਦੀ ਸੰਸਾਨਰਕ ਅਤੇ ਅਨਧਆਤਨਮਕ ਮ ਕਤੀ ਦੇ ਰਾਹ ਿੋਲਹਣੇ ਸਨ। ਬਾਣ ਕਾਰਾਂ 

ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਨਵਚ ਅਨਧਆਤਨਮਕ ਉੱਚਤਾ ਦਾ ਰਾਹ ਇਕ ਖ਼ ਸ਼ਹਾਲ ਅਤ ੇਤੰਦਰ ਸਤ ਸਸੰਾਨਰਕ ਿੀਵਨ ਿ ਜ਼ਾਰਨਦਆਂ 

ਹੀ ਹਾਸਲ ਕੀਤਾ ਿਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਿ ਰਬਾਣੀ ਅੰਦਰ ਨਕਧਰ ੇ ਵੀ ਅਨਿਹਾ ਨਵਚਾਰ ਨਹੀਂ ਪ੍ਰਿਟਾਇਆ 

ਨਿਆ, ਨਿਸ ਦ ੇਰਾਹੀਂ ਇਹ ਸਮਨਝਆ ਿਾ ਸਕੇ ਨਕ ਬਾਣ ਕਾਰਾਂ ਦ ਆਰਾ ਪ੍ਰਨਤਪ੍ਾਨਦਤ ਮਾਰਿ ਨਕਸੇ ਵੀ ਤਰਹਾਂ ਨਾਲ਼ 
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ਸੰਸਾਨਰਕ ਿੀਵਨ ਨਾਲੋਂ ਟ ੁੱਨਟਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਨਿਵੇਂਨਕ ਅਸੀਂ ਪ੍ੂਰਵ-ਿ ਰ ੂ ਕਾਲ ਪ੍ਰਪੰ੍ਰਾ ਅੰਦਰ ਆਮ ਹੀ ਦੇਿਦੇ 

ਹਾਂ। 

 ਰਾਿਨੀਨਤਕ ਤੌਰ ’ਤੇ ਬਾਣ ਕਾਰਾਂ ਦਾ ਇਹ ਪ੍ੈਂਤੜਾ ਉਨਹਾਂ ਦ ਆਰਾ ਸਥਾਨਪ੍ਤ ਸੁੱਤਾ ਪ੍ਰਤੀ ਕਾਇਮ ਕੀਤੇ ਿਾ 

ਰਹੇ ਸ ਚੇਤ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦਾ ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਉਦਾਹਰਨ ਹੈ। ਇਸ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦੀਆਂ ਨਵਵਹਾਨਰਕ ਸਥਾਪ੍ਨਾਵਾਂ ਅਸੀਂ ਬਾਕੀ 

ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦ ਆਰਾ ਕੀਤੀਆਂ ਿਈਆਂ ਿਤੀਨਵਧੀਆਂ ਨਵਚੋਂ ਅਰਾਮ ਨਾਲ਼ ਦੇਿ ਸਕਦ ੇ ਹਾਂ। ਇਨਹਾਂ ਿਤੀਨਵਧੀਆਂ 

ਦਾ ਮੂਲ ਪ੍ਰੇਰਣਾ-ਸਰੋਤ “ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਹਹਬ” ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੀ ਸੀ। ਕਈ ਵਾਰ ਅਸੀਂ ਵੇਿਦੇ ਹਾਂ ਨਕ ਕ ਝ ਲੇਿਕਾਂ ਵੁੱਲੋਂ 

ਇਹ ਇਤਰਾਜ਼ ਉਠਾਇਆ ਿਾਂਦਾ ਹੈ ਨਕ ਿ ਰੂ ਿੋਨਬੰਦ ਨਸੰਘ ਤੁੱਕ ਆਉਂਨਦਆਂ-ਆਉਂਨਦਆਂ ਨਸੁੱਿ ਲਨਹਰ ਆਪ੍ਣੇ 

ਮੂਲ ਨਨਸ਼ਾਨੇ ਤੋਂ ਭਟਕ ਚ ੁੱ ਕੀ ਸੀ ਿਾਂ ਇਸ ਦਾ ਸਰਪੂ੍ ਉ ਹ ਨਹੀਂ ਰਨਹ ਨਿਆ ਸੀ, ਨਿਹੜਾ ਨਕ ਿ ਰੂ ਨਾਨਕ ਦ ਆਰਾ 

ਆਰੰਨਭਆ ਨਿਆ ਸੀ। ਅਨਿਹੇ ਲੇਿਕ ਇਕ ਵੁੱਡੀ ਨਸਧਾਂਤਕ ਅਨਿ ਆਨਤਾ ਦਾ ਨਸ਼ਕਾਰ ਹ ੰ ਦੇ ਹਨ, ਨਕਉਂਨਕ ਇਸ 

ਿੁੱ ਲ ਦ ੇਪ੍ਰਤੁੱਿ ਪ੍ਰਮਾਣ ਸਾਨੂੰ ਿ ਰਬਾਣੀ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹ ੋਿਾਂਦੇ ਹਨ ਨਕ ਮੁੱਧ-ਕਾਲੀ ਭਾਰਤ ਦੀ ਸ਼ਾਸਨ ਨਵਵਸਥਾ ਦ ੇ

ਦਮਨਕਾਰੀ ਸਰੂਪ੍ ਨਖ਼ਲਾਫ਼ ਇਕ ਸੰਿਨਠਤ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦੀ ਅਰੰਭਤਾ ਿ ਰ ੂ ਨਾਨਕ ਸਾਨਹਬ ਦ ਆਰਾ ਹੀ ਕਰ ਨਦੁੱਤੀ 

ਿਈ ਸੀ, ਭਾਵੇਂਨਕ ਉਨਹਾਂ ਦ ਆਰਾ ਤਲਵਾਰ ਦਾ ਉਸ ਤਰਹਾਂ ਇਸਤੇਮਾਲ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਨਿਆ ਸੀ, ਨਿਵੇਂਨਕ ਬਾਅਦ 

ਨਵਚ ਛੇਵੇਂ ਿਾਂ ਦਸਵੇਂ ਿ ਰ ੂ ਿੀ ਦ ਆਰਾ ਕੀਤਾ ਨਿਆ, ਪ੍ਰ ਇਸ ਦ ੇ ਆਪ੍ਣ ੇ ਇਨਤਹਾਨਸਕ ਕਾਰਨ ਸਨ। ਉਨਹਾਂ 

ਕਾਰਨਾਂ ਨੂੰ ਸਮਝੇ ਬਗ਼ਰੈ ਅਸੀਂ ਕਦੀ ਵੀ ਿ ਰੂ ਨਾਨਕ ਦ ਆਰਾ ਪ੍ਰਨਤਪ੍ਾਦਤ ਰਾਿਨੀਨਤਕ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦੇ ਸਰੂਪ੍ ਨੂੰ 

ਨਹੀਂ ਸਮਝ ਸਕਦ।ੇ 

 ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਇਹ ਿੁੱ ਲ ਸਮਝਣੀ ਵੀ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੋ ਿਾਂਦੀ ਹੈ ਨਕ ਬੇਸ਼ੁੱਕ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦ ਆਰਾ ਸਥਾਪ੍ਤੀ 

ਪ੍ਰਤੀ ਇਕ ਸ ਚੇਤ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਕੀਤੀ ਿਾ ਰਹੀ ਸੀ, ਪ੍ਰ ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਮਕਸਦ ਨਕਤੇ ਵੀ ਸੁੱਤਾ ਉੱਪ੍ਰ ਕਾਬਜ਼ 

ਹੋਣਾ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਸਿੋਂ ਇਸ ਦੇ ਉਲਟ ਉ ਹ ਦਨਮਤ ਜ਼ਾਤੀਆਂ ਨੂੰ ਇਸ ਦ ੇਅਨਧਕਾਰੀ ਬਣਾਉਣਾ ਚਾਹ ੰ ਦੇ ਸਨ ਤੇ ਇਸ 

ਤੋਂ ਵੀ ਅੁੱਿੇ ਿਾ ਕ ੇਇਹ ਿੁੱਲ ਆਿੀ ਿਾ ਸਕਦੀ ਹੈ ਨਕ ਉ ਹ ਹਰ ਇਕ ਇਨਸਾਨ ਨੂੰ ਇਸ ਦਾ ਅਨਧਕਾਰੀ ਸਮਝਦੇ 

ਸਨ । ਨਿਸ ਨੂੰ ਅਸੀਂ ਪ੍ੰਥ-ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦੇ ਉਨਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨਵਚੋਂ ਆਸਾਨੀ ਨਾਲ਼ ਸਮਝ ਸਕਦ ੇ ਹਾਂ, ਨਿਹੜੇ ਨਸੁੱਿ ਯਾਦ  

ਅੰਦਰ “ਇਨ ਿਰੀਬ ਨਸੁੱਿਨ ਕਉ ਦੀਉ ਪ੍ਾਨਤਸ਼ਾਹੀ” ਦ ੇਰਪੂ ਹਵਚ ਉੱਕਰ ੇਹੋਏ ਹਨ। ਇਹੀ ਨਵਚਾਰ ਸਾਨੂੰ ਿ ਰੂ 

ਨਾਨਕ ਸਾਨਹਬ ਦ ੇਉਨਹਾਂ ਕਥਨਾਂ ਨਵਚੋਂ ਨਦਿਾਈ ਨਦੰਦੇ ਹਨ, ਨਿੁੱਥੇ ਉ ਹ ਆਿਦੇ ਹਨ: 

ਨੀਚਾ ਅੰਦਨਰ ਨੀਚ ਿਾਨਤ ਨੀਚੀ ਹੂ ਅਨਤ ਨੀਚ ॥ 

ਨਾਨਕ ਨਤਨ ਕੈ ਸੰਨਿ ਸਾਨਥ ਵਨਡਆ ਨਸਉ ਨਕਆ ਰੀਸ ॥64 
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ਇੁੱ ਥੇ ਨਦਲਚਸਪ੍ ਿੁੱਲ ਇਹ ਹੈ ਨਕ ਬਾਣੀਕਾਰ ਨੀਵੀਂਆਂ ਮੰਨੀਆਂ ਿਈਆਂ ਿਾਤੀਆਂ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਅਪ੍ਣੀ 

ਹੋਂਦ ਸਥਾਨਪ੍ਤ ਨਹੀਂ ਕਰਦੇ, ਬਲਨਕ ਉ ਹ ਨੀਵੀਂਆਂ ਨਵਚੋਂ ਵੀ ਿ ੋਬੇਹੁੱਦ ਨਨਮਨ ਮੰਨੇ ਿਏ ਹਨ, ਉਨਹਾਂ ਨਾਲ਼ ਿੜਹਦੇ 

ਹਨ । ਇਹ ਅਨਤ-ਨਨਮਨ ਲੋਕਾਂ ਅੰਦਰ ਚੰਡਾਲ ਿਾਂ ਭੰਿੀ ਨਿਹੀਆਂ ਉ ਹ ਿਾਤੀਆਂ ਵੀ ਆਉਂਦੀਆਂ ਸਨ, ਨਿਨਹਾਂ ਨੂੰ 

ਬ ੁੱ ਧ ਿਾਂ ਿਨੈ ਧਰਮ ਨਿਹੀਆਂ ਿਾਤ-ਨਵਰੋਧੀ ਲਨਹਰਾਂ ਨ ੇਵੀ ਕੋਈ ਮਾਨਤਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ ਸੀ। ਇਸ ਲਈ ਨਸੁੱਿ 

ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ ਅਨਹਮੀਅਤ ਇਸ ਿੁੱਲ ਨਵਚ ਵੀ ਹੈ ਨਕ ਇਸ ਨ ੇ ਸਥਾਪ੍ਤੀ ਨਖ਼ਲਾਫ਼ ਪ੍ਰਿਟ ਕੀਤੇ ਿਾਣ ਵਾਲੇ ਆਪ੍ਣੇ 

ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦੀ ਪ੍ਰਮ ੁੱਿ ਤਾਕਤ ਇਨਹਾਂ ਨਨਮਨ ਮੰਨੀਆਂ ਿਾਣ ਵਾਲੀਆਂ ਿਾਤਾਂ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਨਵਚ ਦੇਿੀ ਸੀ। ਇਸ ਲਈ ਉਨਹਾਂ 

ਨ ੇ ਇਨ ਹਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਆਪ੍ਣਾ ਸਿੰੀ-ਸਾਥੀ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਤੇ ਇਨਹਾਂ ਦ ੇ ਰਾਹੀਂ ਹੀ ਉਨਹਾਂ ਨ ੇਉ ਸ ਸੁੱਤਾ ਨਖ਼ਲਾਫ਼ ਲੜਨ 

ਲਈ ਇਕ ਸੰਿਨਠਤ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦੀ ਨਸਰਿਣਾ ਕੀਤੀ, ਨਿਹੜੀ ਨਕ ਮੁੱ ਧ-ਕਾਲੀ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਿਨ-ਸਧਾਰਨ ’ਤੇ 

ਜ਼ ਲਮ ਕਰਨ ਨਵਚ ਮਸ਼ਰੂਫ਼ ਹਈੋ ਪ੍ਈ ਸੀ। 

 ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰਸਨੰਿਕਤਾ ਨੂੰ ਇੁੱਥੋਂ ਵੀ ਸਮਨਝਆ ਿਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਨਕ ਇਸ ਨੇ ਸੁੱਤਾ ਦੇ ਕ ਲੀਨ-ਤੰਤਰੀ ਸਰੂਪ੍ 

(Aristocracy) ਨੂੰ ਵੀ ਰੁੱਦ ਕੀਤਾ, ਨਕਉਂਨਕ ਇਸ ਰਾਹੀਂ ਸੁੱਤਾ ਉੱਪ੍ਰ ਕਾਬਜ਼ ਰਨਹਣ ਦਾ ਹੁੱਕ ਨਸਰਫ਼ ਉਨਹਾਂ 

ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਸੀ, ਨਿਹੜੇ ਸਮਾਿ ਅੰਦਰ ਇਕ ਨਵਸ਼ੇਸ਼ ਰ ਤਬਾ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕੀਤੇ ਹੋਏ ਸਨ । ਇਸ ਲਈ ਨਿਸ ਵਕਤ 

ਬਾਣੀਕਾਰ ਸਮਾਿ ਦੇ ਅਨਤ-ਨਨਮਨ ਵਰਿਾਂ ਨੂੰ ਅਨਹਮੀਅਤ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀ, ਉ ਸ ਵਕਤ ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਮ ੁੱਿ ਮਕਸਦ 

ਇਨ ਹਾਂ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਰਾਿਨੀਨਤਕ ਤੌਰ ’ਤ ੇ ਵੀ ਉਚੇਰਾ ਕਰਨਾ ਸੀ, ਨਿਹੜਾ ਨਕ 18ਵੀਂ ਸਦੀ ਤੁੱਕ ਆਉਂਨਦਆਂ-

ਆਉਂਨਦਆਂ ਨਸੁੱਿ ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ ਬਦੌਲਤ ਅਮਲੀ ਿਾਮਾ ਵੀ ਪ੍ਨਹਨ ਚ ੁੱਕਾ ਸੀ। ਇਸ ਿਾਮੇ ਅੰਦਰ ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਉ ਹ 

ਸੰਕਲਪ੍ਨਾ ਪ੍ੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਸਮੋ ਈ ਹੋਈ ਸੀ, ਨਿਸ ਨਵਚ ਉਨਹਾਂ ਨੇ ਤਖ਼ਤ ਉੱਪ੍ਰ ਨਬਰਾਿਮਾਨ ਹਣੋ ਵਾਲੇ ਸ਼ਾਸਕ ਨੂੰ ਸੁੱਚੇ 

ਆਚਰਣ ਅਤੇ ਨਿਆਨਵਾਨ ਹੋਣ ਦਾ ਅਨਧਕਾਰੀ ਆਿਦ ੇਹਏੋ ਨਕਹਾ ਸੀ: 

ਤਿਨਤ ਰਾਿਾ ਸੋ ਬਹੈ ਨਿ ਤਿਤ ੈਲਾਇਕ ਹਈੋ॥65 

ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦਾ ਇਹ ਨਵਚਾਰ ਉ ਸ ਸਮ ੁੱਚੇ ਰਾਿਸੀ-ਪ੍ਰਬੰਧ ਨਖ਼ਲਾਫ਼ ਆਪ੍ਣੀ ਅਵਾਜ਼ ਬ ਲਦੰ ਕਰਦਾ ਸੀ, 

ਨਿਹੜਾ ਨਕ ਮੁੱਧ-ਕਾਲੀ ਭਾਰਤ ਦ ੇ ਰਾਿਸੀ ਨਕਸ਼ੇ ਉੱਪ੍ਰ ਡੂੰਘੀ ਤਰਹਾਂ ਪ੍ਸਨਰਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਇਸ ਦ ੇ ਨਾਲ਼ ਹੀ 

ਉਨਹਾਂ ਨ ੇ ਇਹ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਵੀ ਕੀਤੀ: 

ਨਿਨੀ ਸਚ  ਪ੍ਛਾਨਣਆ ਸਚ  ਰਾਿੇ ਸੇਈ॥ 

ਏਨਹ ਭੂਪ੍ਨਤ ਰਾਿ ੇਨ ਆਿੀਅਨਹ ਦੂਿੇ ਭਾਇ ਦ ਿ  ਹੋਈ ॥66 
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ਿ ਰਬਾਣੀ ਦੀ ਇਹ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਆਪ੍ਣੇ-ਆਪ੍ ਨਵਚ ਉਸ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਰਾਿਸੀ-ਪ੍ਰਬੰਧ ਦੀ ਹੋਂਦ ਤੋਂ ਮ ਨਕਰ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ, ਨਿਸ 

ਦੇ ਰਾਹੀਂ ਭਾਰਤੀ ਸ਼ਾਸਕਾਂ ਨ ੇ ਿਨ-ਸਧਾਰਨ ਉੱਪ੍ਰ ਆਪ੍ਣਾ ਗ਼ਲਬਾ ਪ੍ਾਉਂਦੇ ਹੋਏ, ਉਨਹਾਂ ਦੇ ਨਵਨਭਨੰ ਤਰਹਾਂ ਦ ੇਸ਼ੋਸ਼ਣਾਂ 

ਦੀ ਇਕ ਤਰਹਾਂ ਨਾਲ਼  ‘ਮ ਨਹੰਮ’ ਹੀ ਚਲਾਈ ਹੋਈ ਸੀ। ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦ ਆਰਾ ਸਥਾਨਪ੍ਤ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦ ੇਉਕਤ ਸਰੂਪ੍ ਨ ੇ

ਉ ਸ ਸਮ ੁੱਚੇ ਵਰਤਾਰੇ ਨੂੰ ਰੁੱਦ ਕਰਦੇ ਹੋਏ, ਨਿਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਇਕ ਨਵੀਂ ਰਾਿਨੀਨਤਕ ਨਵਵਸਥਾ ਦਾ ਪ੍ਰਿਟਾਵਾ ਕੀਤਾ, 

ਉ ਹ ਨ ਾ ਨਸਰਫ਼ ਮੁੱ ਧ-ਕਾਲੀ ਭਾਰਤ, ਬਲਨਕ ਆਧ ਨਨਕ ਕਾਲ ਨਵਚ ਵੀ ਇਕ ਨਵਸ਼ਸ਼ੇ ਮਹੁੱਤਤਾ ਦ  ਧਾਰਨ  ਹੈ, ਹਿਸ 

ਦੇ ਹਵਸਥਾਰ ਹਵਚ ਿਾਣਾ ਇਸ ਖੋਿ-ਪਰਬੰਧ ਦਾ ਹਵਸ਼ਾ ਨਹ ੀਂ ਹੈ। 

(ਅ) ਆਰਤਿਕ ਪ੍ਤਰਸਤਿਿੀਆਂ ਪ੍ਰਿੀ ਪ੍ਰਗਟ ਪ੍ਰਿੀਰਧੋ 

ਲੰਮੇ ਸਮੇਂ ਤੋਂ ਧਰਮ ਇਕ ਅਨਿਹੀ ਪ੍ਰਨਕਰਤੀ ਸਮਨਝਆ ਿਾਂਦਾ ਨਰਹਾ ਹੈ, ਨਿਸ ਦਾ ਮੂਲ ਰਪੂ੍ ਨਵਚ ਅਰਥ-

ਸ਼ਾਸਤਰ ਿਾਂ ਇਸ ਨਾਲ਼ ਿ ੜੀਆਂ ਧਾਰਨ ਾਵਾਂ ਨਾਲ਼ ਕਦੀ ਕਈੋ ਨਸੁੱਧਾ ਸੰਬੰਧ ਨਹੀਂ ਨਰਹਾ ਹੈ। ਿੇਕਰ ਇਸ ਦੇ ਨਕਸ ੇ

ਨ ਾਂ-ਮਾਤਰ ਸੰਬੰਧ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਨਰਆ ਵੀ ਿਾਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਅਕਸਰ ਇਸ ਦਾ ਸਰਪੂ੍ ਬਹ ਤ ਹੀ ਨਾਂਹ-ਪ੍ੁੱਿੀ ਅਤ ੇਨਪ੍ਛਾਂਹ-

ਨਿੁੱਚੂ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ, ਨਿਸ ਮ ਤਾਬਕ ਧਰਮ ਇਕ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਉ ਹ ਸੁੱਤਾ ਬਣ ਿਾਂਦਾ ਹੈ, ਨਿਸ ਦੇ ਰਾਹੀਂ ਮਨ  ੁੱ ਿ ਦਾ ਭਰਪ੍ੂਰ 

ਮਾਤਰਾ ਨਵਚ ਨਸਰਫ਼ ਆਰਨਥਕ ਸ਼ੋਸ਼ਣ ਹੀ ਕੀਤਾ ਿਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਧਾਰਨ ਾ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਕਾਲ ਤੋਂ ਲ ੈਕੇ ਆਧ ਨਨਕ 

ਕਾਲ ਤੁੱਕ ਬਰਾਬਰ ਤ ਰੀ ਆ ਰਹੀ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਇਸ ਨੂੰ ਉਸ ਸਮੇ ਂ ਇਕ ਵੁੱਡੀ ਰੋਕ ਦਾ ਸਾਹਮਣਾ ਕਰਨਾ ਨਪ੍ਆ, ਨਿਸ 

ਵਕਤ ਪ੍ੁੱਛਮੀ ਨਚੰਤਕ ਮੈਕਸ ਵੈੁੱਬਰ ਨੇ ਆਪ੍ਣੀ ਨਕਤਾਬ “The Protestant Ethic and the Spirit of 

Capitalism” ਅੰਦਰ ਇਹ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਪ੍ਰਸਤ ਤ ਕੀਤੀ ਨਕ ਧਰਮ ਨ ਾ ਨਸਰਫ਼ ਆਰਨਥਕਤਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭਾਨਵਤ ਹੀ ਕਰਦਾ 

ਹੈ, ਸਿੋ ਂ ਇਕ ਧਰਮ ਨਵਸ਼ੇਸ਼ ਅੰਦਰ ਸ਼ਾਮਲ ਨਵਸ਼ੇਸ਼ ਆਰਨਥਕ ਨਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਈਆਂ ਦ ੇਕਾਰਨ ਲੋਕ ਉ ਸ ਵੁੱਲ ਨਿੁੱਚੇ ਵੀ 

ਚਲੇ ਿਾਂਦੇ ਹਨ । ਆਪ੍ਣੀ ਇਸ ਨਕਤਾਬ ਅੰਦਰ ਵੈੁੱਬਰ ਆਿਦਾ ਹੈ: 

ਨਮਸ਼ਨਰਤ ਧਰਮਾਂ ਵਾਲੇ ਨਕਸੇ ਦੇਸ਼ ਦ ੇ ਨਕੁੱਤਾਮ ਿੀ ਅੰਕਨੜਆਂ ਉੱਪ੍ਰ ਨਜ਼ਰ ਮਾਰਨ ’ਤੇ ਵਾਰ-ਵਾਰ ਇਕ 

ਨਵਨਸ਼ਸਟ ਸਨਥਤੀ ਉੱਭਰਦੀ ਹੈ, ਨਿਸ ਨ ੇ ਕਈ ਵਾਰ ਕੈਥੋਨਲਕ ਪ੍ਰੈੁੱਸ ਅਤੇ ਸਾਨਹੁੱਤ ਤੇ ਿਰਮਨ ਕੈਥੋਨਲਕ 

ਕਾਂਿਰਸਾਂ ਅੰਦਰ ਇਕ ਚਰਚਾ ਨੂੰ ਿਨਮ ਨਦੁੱਤਾ ਅਤੇ ਇਹ ਚਰਚਾ ਇਸ ਤੁੱਥ ਨੂੰ ਲ ੈ ਕ ੇ ਚੁੱਲੀ ਨਕ 

ਕਾਰੋਬਾਰ ਨੇਤਾ, ਪ੍ੂੰਿੀ ਮਾਲਕ, ਉੱਚ ਦਰਜ਼ੇ ਦ ੇਕ ਸ਼ਲ ਨਕਰਤੀ ਅਤੇ ਇੁੱਥੋਂ ਤੁੱਕ ਨਕ ਆਧ ਨਨਕ ਉਦਯੋਿਾਂ 

ਦੇ ਵਾਣਨਿਕ ਰਪੂ੍ ਅੰਦਰ ਨਸੁੱਨਿਅਤ ਕਰਮੀ ਭਾਰੀ ਸੰਨਿਆ ਨਵਚ ਪ੍ਰੋਟਸੈਟੈਂ ਟ ਹਨ । ਇਹ ਸਨਥਤੀ ਉਨਹਾਂ 

ਮ ਆਮਨਲਆਂ ਨਵਚ ਵੀ ਹੈ, ਨਿੁੱਥੇ ਧਰਮ ਦ ੇ ਨਾਲ਼-ਨਾਲ਼ ਰਾਸ਼ਟਰੀਅਤਾ ਅਤੇ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਸੰਸਨਿਨਤਕ 

ਨਵਕਾਸ ਅੰਦਰ ਨਭਨੰਤਾ ਹੈ, ਨਿਵੇਂਨਕ ਪ੍ੂਰਵੀ ਿਰਮਨੀ ਅਤ ੇ ਿਰਮਨ ਾਂ ਅੰਦਰ ਪੌ੍ਲਾਂ ਦੇ ਨਵਚਕਾਰ। ਇਹ 
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ਿੁੱ ਲ ਉਨਹਾਂ ਥਾਵਾਂ ’ਤੇ ਧਾਰਨਮਕ ਸੰਬੰਧਤਾ ਸੰਬੰਧੀ ਅੰਕਨੜਆਂ ਤੋਂ ਵੀ ਉੱਭਰ ਕ ੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦੀ ਹੈ, 

ਨਿੁੱਥੇ ਪ੍ੂੰਿੀਵਾਦ ਨੂੰ ਆਪ੍ਣੇ ਵਡੇਰੇ ਨਵਕਾਸ ਦ ੇ ਸਮੇਂ ਆਪ੍ਣੀਆਂ ਲੋੜਾਂ ਦ ੇ ਅਨ ਰੂਪ੍ ਿਨਸੰਨਿਆ ਦੇ 

ਸਮਾਨਿਕ ਨਵਤਰਨ ਨੂੰ ਬਦਲਣ ਅਤੇ ਨਕੁੱਤਾਮਈ ਢਾਂਚਾ ਤੈਅ ਕਰਨ ਨਵਚ ਿ ੁੱਲਹੀ ਛੂਟ ਨਮਲੀ ਹੋਈ ਹੈ।67 

ਮੈਕਸ ਵੁੈੱਬਰ ਦੀ ਇਹ ਧਾਰਨਾ ਇਸ ਿੁੱ ਲ ਨੂੰ ਵੀ ਲ ੈਕ ੇਤ ਰਦੀ ਹੈ, ਨਿਸ ਨਵਚ ਉ ਸ ਦਾ ਮੰਨਣਾ ਹੈ ਨਕ ਆਧ ਨਨਕ 

ਪ੍ੂੰਿੀਵਾਦ ਦੇ ਮੂਲ ਨੂੰ ਧਾਰਨਮਕ ਨਵਚਾਰਾਂ ਤੇ ਸ ਧਾਰਾਂ ਨਵਚੋਂ ਦੇਿਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ, ਨਕਉਂਨਕ ਉ ਸ ਦੇ ਨਵਚਾਰ ਮ ਤਾਬਕ 

ਪ੍ ਰਾਣੇ ਸਮਾਿ ਦੇ ਅਨਿਹੇ ਬਹ ਤ ਸਾਰੇ ਵਰਿਾਂ ਨ ੇ16ਵੀਂ ਸਦੀ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰੋਟਸੈਟੈਂ ਟ ਨੂੰ ਅਪ੍ਣਾ ਨਲਆ ਸੀ, ਨਿਹੜੇ ਨਕ 

ਆਰਨਥਕ ਨਦਰਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਬੇਹੁੱਦ ਨਵਕਨਸਤ ਅਤ ੇਨਿਨਹਾਂ ਉੱਪ੍ਰ ਕ ਦਰਤੀ ਸਾਧਨਾਂ ਤ ੇਹਾਲਾਤਾਂ ਦੀ ਬਹ ਤ ਨਕਰਪ੍ਾ ਸੀ। 

ਆਪ੍ਣੇ ਇਨ ਹਾਂ ਹੀ ਨਵਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਉ ਸ ਨ ੇ ਆਪ੍ਣੀਆਂ ਦੂਸਰੀਆਂ ਨਕਤਾਬਾਂ “The Religion of China: 

Confucianism and Taoism”, “The Religion of India: The Sociology of Hinduism and 

Budhism” ਅਤੇ “Ancient Judaism” ਅੰਦਰ ਵੀ ਬਾਖ਼ੂਬੀ ਪ੍ਰਿਟਾਇਆ ਹੈ, ਨਿਨਹਾਂ ਨਵਚ ਉ ਹ ਇਸ ਿੁੱਲ ਨੂੰ 

ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਕਰਦੇ ਹਨ ਨਕ ਮਨ ੁੱਿ ਦੇ ਧਾਰਨਮਕ ਨਵਚਾਰਾਂ ਦਾ ਆਰਨਥਕ ਿਤੀਨਵਧੀਆਂ ਉੱਪ੍ਰ ਕੀ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪ੍ੈਂਦਾ ਹੈ। 

ਉਨਹਾਂ ਦੀਆਂ ਧਾਰਨਾਵਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ’ਤੇ ਇਸ ਿੁੱਲ ਤੋਂ ਮ ਨਕਰ ਹੋਣ ਦੀ ਕੋਈ ਵਿਹਾ ਨਹੀਂ ਰਨਹ ਿਾਂਦੀ ਨਕ ਧਰਮ 

ਅਤੇ ਆਰਨਥਕਤਾ ਦਾ ਆਪ੍ਸੀ ਸੰਬੰਧ ਸਮਾਿ ਦੀ ਆਰਨਥਕ ਤੋਰ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭਾਨਵਤ ਕਰਨ ਨਵਚ ਨਕਨੰੀ ਮਹੁੱਤਵਪ੍ੂਰਨ 

ਭੂਨਮਕਾ ਨਨਭਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੀ ਇਹ ਭੂਨਮਕਾ ਨਵਨਭੰਨ ਰੂਪ੍ਾਂ ਸਨਹਤ ਪ੍ੂਰੇ ਸਸੰਾਰ ਭਰ ਨਵਚ ਦੇਿੀ ਿਾ ਸਕਦੀ ਹੈ, 

ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਨਹੰਦੂ ਧਰਮ ਇਸ ਦ  ਇਕ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਉਦਾਹਰਨ ਹੈ। ਹਿਸ ਦੇ ਨਤ ਿੇ ਵਿੋੀਂ ਹ  ਮਸ਼ਹੂਰ ਸਮਾਿ 

ਨਵਨਿਆਨੀ ਮੈਕਸ ਵੁੈੱਬਰ, ਕੇ. ਨਵਲੀਅਮ ਕੈਂਪ੍ ਅਤ ੇ ਰਨੋਲਡ ਸੀਿਲ ਭਾਰਤ ਦ ੇ ਅਲਪ੍ ਨਵਕਾਸ ਅਤੇ ਨਨਰਧਨਤਾ 

ਦਾ ਇਕ ਮ ੁੱਿ ਕਾਰਨ ਨਹੰਦੂ ਧਰਮ ਨੂੰ ਮੰਨਦੇ ਹਨ।68 ਇਸ ਦਾ ਨਜ਼ਕਰ ਅਸੀਂ ਅੁੱਿੇ ਚੁੱਲ ਕ ੇਕਰਾਂਿੇ, ਪ੍ਰ ਉ ਸ ਤੋਂ 

ਪ੍ਨਹਲਾਂ ਸਾਡੇ ਲਈ ਇਹ ਿਾਣਨਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹ ੋ ਿਾਂਦਾ ਹੈ ਨਕ ਆਰਨਥਕ ਨਨਰਧਾਰੀਕਰਨ ਦੀ ਇਸ ਭੂਨਮਕਾ ਅੰਦਰ 

ਧਰਮ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ, ਆਰਨਥਕ ਸੋਚ ਨਾਲੋਂ ਆਰਨਥਕ ਿੀਵਨ ਉੱਤ ੇ ਨਕਤ ੇ ਵਧੇਰ ੇ ਹੈ। ਆਪ੍ਣੀ ਅਰੰਭਤਾ ਤੋਂ ਹੀ ਧਰਮ 

ਨੇ ਨਾ ਕੇਵਲ ਵਸਤੂਆਂ ਦੀ ਪ੍ਰਨਕਰਤੀ ਨੂੰ ਹੀ ਪ੍ਰਭਾਨਵਤ ਕੀਤਾ, ਸਿੋ ਂ ਆਰਨਥਕ ਨਵਕਾਸ ਨੂੰ ਨਨਰਧਾਰਤ ਕਰਨ ਨਵਚ 

ਵੁੱਡਾ ਯੋਿਦਾਨ ਪ੍ਾਇਆ ਹੈ। ਇਸ ੇ ਨਵਕਾਸ ਨੇ ਮਨ ੁੱ ਿ ਨੂੰ ਤਰਸਯੋਿ ਹਾਲਤਾਂ, ਭ ੁੱ ਿਮਰੀ ਅਤੇ ਸਨਭਅਤਾ ਦੇ 

ਖ਼ਤਨਰਆਂ ਤੋਂ ਪ੍ਾਰ ਲੰਘਾਇਆ  …ਤੇ ਇਸ ਮਨ ੁੱ ਿੀ ਨਵਕਾਸ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵੀ ਧਰਮ ਨਾਲ਼ ਨੜੇਲਾ ਸੰਬੰਧ ਹੈ।69 ਮਨ  ੁੱਿੀ 

ਿੀਵਨ ਅੰਦਰ ਰੋਟੀ ਨਾਲ਼ ਮਨ ੁੱਿ ਦਾ ਵਾਸਤਾ ਬ ਨਨ ਆਦੀ ਤ ੇ ਪ੍ਰਾਥਨਮਕ ਜ਼ਰੂਰ ਹੈ। ਇਹ ਉਸ ਦੀ ਪ੍ਰਬਲ ਤਾਂਘ ਹੈ, 

ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਰੋਟੀ ਿਾਂ ਆਰਨਥਕ ਸਰੋਕਾਰ ਉਸ ਦਾ ‘ਅੰਨਤਮ’ ਵਾਸਤਾ ਨਬਲਕ ਲ ਨਹੀਂ। ਮਾਨਵੀ 
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ਿੀਵਨ ਦ ੇ ਉਚੇਰ ੇ ਸ਼ੌਂਕ ਤੇ ਨਦਲਚਸਪ੍ੀਆਂ ਰੋਟੀ ਦੀ ਲੋੜ ਨਾਲੋਂ ਘੁੱਟ ਬਲਵਾਨ ਤਾਂ ਹ ੋ ਸਕਦੇ ਹਨ, ਪ੍ਰ ਉਨਹਾਂ ਦੇ 

ਅਨ ਭਵ ਦੀ ‘ਕੀਮਤ’ ਆਰਨਥਕ ਸਰੋਕਾਰ ਨਲੋਂ  ਨਕਤ ੇ ਵਧੇਰ ੇ ਹੈ, ਹਾਲਾਂਨਕ ਪ੍ਦਾਰਨਥਕ ਮਾਪ੍ਦੰਡ ਬਨੌਧਕ, 

ਸ ਹਿਾਤਨਮਕ, ਨੈਨਤਕ ਿਾਂ ਰਹੂਾਨੀ ਪ੍ੁੱਧਰ ਦੀਆਂ ਕੀਮਤਾਂ ਉੱਤ ੇ ਪ੍ੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਲਾਿੂ ਨਹੀਂ ਹ ੰ ਦੇ, ਨਕਉਂਨਕ ਮਨ  ੁੱਿੀ 

ਿੀਵਨ  ਦਾ ਪ੍ਰਮ-ਅਰਥ ਿਾਂ ਅੰਨਤਮ ਵਾਸਤਾ ਅਨਿਹੀ ਸਰਬੋਤਮ ਕਦਰ-ਕੀਮਤ ਹੈ, ਿੋ ਨਵਅਕਤੀ ਨੂੰ ਸਧਾਰਨ 

ਿੀਵਨ  ਦੇ ਸਰੋਕਾਰਾਂ ਤੋਂ ਉੱਪ੍ਰ ਉੱਠਣ ਦੀ ਦਲੇਰੀ ਤੇ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦੀ, ਉਸ ਦੇ ਿੀਵਨ  ਨੂੰ ਸੇਧ ਨਦੰਦੀ ਤੇ 

ਸਾਰਨਥਕ ਬਣਾਉ ਂਦੀ ਹੈ। 

ਧਰਮ ਨਕਸ ੇ ਵੀ ਸਮਾਿ ਦੇ ਨਵਕਾਸ ਨਵਚ ਮਹੁੱਤਵਪ੍ੂਰਨ ਅਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਭੂਨਮਕਾ ਨਨਭਾਉਂਦਾ ਹੈ। 

ਸਮਾਨਿਕ-ਆਰਨਥਕ ਨਵਕਾਸ ਦੇ ਅਣ-ਆਰਨਥਕ ਨਨਰਧਾਰਕਾਂ ਨਵਚ ਧਰਮ ਹੀ ਅਨਿਹਾ ਪ੍ਰਮ ੁੱਿ ਨਨਰ ਧਾਰਕ ਹ ੰ ਦਾ 

ਹੈ, ਨਿਹੜਾ ਨਕ ਮਨ  ੁੱ ਿਾਂ ਦੀ ਸੋਚ ਸ਼ਕਤੀ ਅਤੇ ਪ੍ਸੰਦਿੀ ਦੇ ਕਰਮ ਨੂੰ ਸਭ ਤੋਂ ਵੁੱਧ ਪ੍ਰਭਾਨਵਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਆਮ 

ਤੌਰ ’ਤੇ ਧਰਮ ਦੇ ਨਕਸੇ ਵੀ ਤਰਹਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨੂੰ ਨਜ਼ਆਦਾਤਰ ਆਰਨਥਕ ਤਰੁੱਕੀ ਲਈ ਮਾਰੂ ਹੀ ਮੰ ਨਨਆ ਿਾਂਦਾ 

ਹੈ।70 ਇਸ ਸੰਬੰਧੀ ਿ ਨਰ ਨਮਰਡਲ ਦੀ ਉ ਹ ਨਟੁੱਪ੍ਣੀ ਦੇਿੀ ਿਾ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਨਿਸ ਨਵਚ ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਆਿਣਾ ਹੈ ਨਕ ਉ ਹ 

ਦੁੱਿਣੀ ਏਸ਼ੀਆ ਦੀ ਕੋਈ ਵੀ ਅਨਿਹੀ ਉਦਾਹਰਨ ਨਹੀਂ ਿਾਣਦੇ, ਨਿੁੱਥੇ ਧਰਮ ਨੇ ਆਰਨਥਕ ਉੱਨਤੀ ਲਈ ਅਨ ਕੂਲ 

ਕੋਈ ਸਮਾਨਿਕ ਿਾਂ ਆਰਨਥਕ ਤਬਦੀਲੀ ਨਲਆਂਦੀ ਹੋਵੇ।71 ਿ ਨਰ ਦੀ ਇਹ ਧਾਰਨਾ ਨਾ ਨਸਰਫ਼ ਉਨਹਾਂ ਦ ਆਰਾ 

ਇਸਲਾਮ ਅਤੇ ਨਹੰਦੂ ਧਰਮ ਦੀਆਂ ਆਰਨਥਕ ਪ੍ਰਭਾਵੀਕਰਨ ਵਾਲੀਆਂ ਨੀਤੀਆਂ ਦੀ ਅਨਿਆਨ ਤਾ ਨਵਚੋਂ ਨਨਕਲ਼ੀ 

ਹੈ, ਬਲਨਕ ਇਸ ਅੰਦਰ ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਅਰਥ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਸੰਬੰਧੀ ਸਕੰ ਨਚਤ ਨਵਹਾਰ ਵੀ ਨਜ਼ਰੀਂ ਪ੍ੈਂਦਾ ਹੈ। ਨਿਸ ਮ ਤਾਬਕ 

ਇਹ ਸਮਨਝਆ ਿਾਂਦਾ ਹੈ ਨਕ ਨਸਰਫ਼ ਭਨੌਤਕ ਸੰਪ੍ਦਾ ਦਾ ਉਤਪ੍ਾਦਨ ਹੀ ਨਕਸੇ ਵੀ ਸਮਾਿ ਦ ੇ ਿੀਵਨ ਅਤ ੇ ਨਵਕਾਸ 

ਦਾ ਪ੍ਰਮ ੁੱ ਿ ਆਧਾਰ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ। ਹਾਲਾਂਨਕ ਇਸ ਦੀ ਅਨਹਮੀਅਤ ਤੋਂ ਨਕਸੇ ਵੀ ਤਰਹਾਂ ਇਨਕਾਰੀ ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ ਿਾ 

ਸਕਦਾ, ਨਕਉਂਨਕ ਇਸ ਅੰਦਰ ਮਨ  ੁੱਿੀ ਨਕਰਤ, ਨਕਰਤ ਦ ੇ ਸਾਧਨ ਅਤੇ ਨਕਰਤ ਦਾ ਨਵਸ਼ਾ ਸ਼ਾਮਲ ਹ ੰ ਦ ੇ ਹਨ । ਨਿਸ 

ਸੰਬੰਧੀ ਇਹ ਮੰ ਨਨਆ ਿਾਂਦਾ ਹੈ ਨਕ ਇਹ ਨਕਰਤ ਹੀ ਹੈ, ਿੋ ਮਨ ੁੱ ਿ ਨੂੰ ‘ਮਨ  ੁੱਿ’ ਬਣਾਉ ਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਨਕਹਾ ਿਾ 

ਸਕਦਾ ਹੈ ਨਕ ਹਰ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਉਤਪ੍ਾਦਨ ਦਾ ਅੰਨਤਮ ਨਨਰਣਾਇਕ ਕਾਰਕ ਮਨ ੁੱ ਿ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਨਕਰਤ ਸ਼ਕਤੀ ਹੀ 

ਹੈ। ਨਿਹੜੀ ਨਕ ਪ੍ੂੰਿੀ ਦੇ ਨਾਲ਼ ਨਸੁੱਧੇ ਰੂਪ੍ ਨਵਚ ਿ ੜੀ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ। 

ਸਧਾਰਨ ਰੂਪ੍ ਨਵਚ ਪ੍ੂੰਿੀ ਉ ਸ ਧਨ-ਰਾਸ਼ੀ ਨੂੰ ਆਨਿਆ ਿਾਂਦਾ ਹੈ, ਨਿਹੜੀ ਹਕ ਨਕਸੇ ਵਾਪ੍ਾਰ ਨੂੰ ਚਲਾਉਣ 

ਲਈ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ। ਆਮ ਤੌਰ ’ਤ ੇਇਸ ਨੂੰ ਦ ੋਮ ੁੱਿ ਭਾਿਾਂ ਨਵਚ ਵੰਨਡਆ ਿਾਂਦਾ ਹੈ: 



362 
 

1. ਸਨਥਰ ਪ੍ੂੰਿੀ: ਸਪੰ੍ਤੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਰਨ ਦ ੇ ਲਈ ਿੋ ਧਨ-ਰਾਸ਼ੀ ਲਿਾ ਈ ਿਾਂਦੀ ਹੈ, ਉਹ ਸਨਥਰ ਪ੍ੂੰਿੀ 

ਅਿਵਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਨਿਵੇਂਨਕ ਮਸ਼ੀਨਰੀ ਅਤ ੇਭੂਮੀ ਆਨਦ। 

2. ਕਾਰਿਸ਼ੀਲ ਪ੍ੂੰਿੀ: ਇਹ ਪ੍ੂੰਿੀ ਦਾ ਉ ਹ ਭਾਿ ਹੈ, ਨਿਹੜਾ ਨਕੁੱਤੇ ਦ ੇ ਰੋਜ਼ਾਨਾ ਕੰਮਾਂ ਦੇ ਲਈ ਇਸਤੇਮਾਲ 

ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਨੂੰ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਵੀ ਸਮਨਝਆ ਿਾ ਸਕਦਾ ਹੈ- ਕਾਰਿਸ਼ੀਲ ਪ੍ੂੰਿੀ= ਚਾਲੂ ਸੰਪ੍ਤੀਆਂ-ਚਾਲ ੂ

ਨਜ਼ੰਮੇਵਾਰੀ । 

ਪ੍ ਰ ਇਹ ਨਧਆਨ ਦੇਣ ਵਾਲੀ ਿੁੱਲ ਹੈ ਨਕ ਲਨੈਨਨ ਅਨ ਸਾਰ, “ਪ੍ੂੰਿੀ ਵਸਤ ੂ ਨਹੀਂ, ਸਿੋ ਂ ਸਮਾਨਿਕ-ਉਤਪ੍ਾਦਨ 

ਸੰਬੰਧ ਹੈ। ਇਹ ਪ੍ੂੰਿੀਪ੍ਤੀਆਂ ਦ ੇ ਵਰਿ ਅਤੇ ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਦ ੇ ਵਰਿ ਦਾ ਵੀ ਆਪ੍ਸੀ ਸੰਬੰਧ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ ਸਾਰ 

ਉਜ਼ਰਤੀ ਨਕਰਤ ਦਾ ਸ਼ਸੋਣ ਹੈ।”72 ਨਿਸ ਦੇ ਰਾਹੀਂ ਮ ਦਰਾ ਦਾ ਮਾਲਕ ਨਕਰਤ-ਸ਼ਕਤੀ ਨੂੰ ਉਹਦੀ ਕਦਰ ਨਾਲ਼ 

ਖ਼ਰੀਦ ਲ ੈਂਦਾ ਹੈ, ਨਿਹੜੀ ਨਕ ਹ ਰ ਹੋਰ ਨਿਣਸ ਦੀ ਕਦਰ ਵਾਂਿ, ਇਹਦੇ ਉਤਪ੍ਾਦਨ ਲਈ ਲੋੜੀਂਦੇ ਸਮਾਿੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ 

ਲੋੜੀਂਦੇ ਨਕਰਤ ਸਮੇ ਂ (ਅਰਥਾਤ, ਨਕਰਤ-ਸ਼ਕਤੀ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਪ੍ਨਰਵਾਰ ਦੀ ਉਪ੍ਿੀਨਵਕਾ ਦੇ ਖ਼ਰਚੇ) ਰਾਹੀਂ ਨਮੁੱ ਥੀ 

ਿਾਂਦੀ ਹੈ। ਨਕਰਤ-ਸ਼ਕਤੀ ਖ਼ਰੀਦਣ ਨਪ੍ੁੱਛੋਂ ਮ ਦਰਾ ਦੇ ਮਾਲਕ ਨੂੰ ਇਹ ਹੁੱ ਕ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ ਨਕ ਉਹ ਇਹਨੂੰ ਵਰਤੇ, 

ਅਰਥਾਤ; ਇਹਨੂੰ ਸਾਰੇ ਨਦਨ ਲਈ ਕੰਮ ਉੱਤੇ ਲਾਵੇ- ਫ਼ਰਜ਼ ਕਰ ਲਓ ਬਾਰਹਾਂ ਘੰਟ।ੇ ਇਸ ਦੇ ਬਾਵਿੂਦ ਛੇ ਘੰਨਟਆਂ 

ਨਵਚ ਉਹ ‘ਵਾਧੂ’ ਉਪ੍ਿ ਿਾਂ ਵਾਧੂ-ਕਦਰ ਨਸਰਿਦਾ ਹੈ, ਨਿਸ ਲਈ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਅਦਾਇਿੀ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ। ਸੋ, 

ਉਤਪ੍ਾਦਨ ਦੇ ਅਮਲ ਦ ੇ ਨਦਰਸ਼ਟੀਕੋ ਣ ਤੋਂ ਸਰਮਾਏ ਨਵਚ ਦੋ ਨਹੁੱਨਸਆਂ ਨਵਚ ਨਨ ਿੇੜ ਕਰਨਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ: ਸਨਥਰ 

ਸਰਮਾਇਆ– ਨਿਹੜਾ ਉਤਪ੍ਾਦਨ ਦੇ ਸਾਧਨਾਂ ਉੱਪ੍ਰ ਖ਼ਰਨਚਆ ਿਾਂਦਾ ਹੈ, ਨਕਸੇ ਤਬਦੀਲੀ ਤੋਂ ਨਬਨਾਂ ਨਤਆਰ 

ਮਾਲ ਨਵਚ ਪ੍ਾ ਨਦੁੱਤਾ ਿਾਂਦੀ ਹੈ; ਦੂਿਾ, ਅਸਨਥਰ ਸਰਮਾਇਆ– ਨਿਹੜਾ ਨਕਰਤ ਸ਼ਕਤੀ ਉੱਤੇ ਖ਼ਰਚ ਕੀਤਾ ਿਾਂਦਾ 

ਹੈ। ਨਪ੍ਛਲੇਰ ੇ ਸਰਮਾਏ ਦੀ ਕਦਰ ਸਨਥਰ ਨਹੀਂ, ਸਿੋਂ ਨਕਰਤ ਦੇ ਅਮਲ ਨਵਚ ਵਧਦੀ ਹਈੋ ਵਾਧੂ ਕਦਰ ਪ੍ੈਦਾ 

ਕਰਦੀ ਹੈ।73 ਨਿਸ ਦੀ ਬਦੌਲਤ ਨਿਣਸਾਂ ਦੇ ਉਤਪ੍ਾਦਨ ਨਵਚ ਇਕ ਨਨਸ਼ਨਚਤ ਪ੍ੜਾਅ ਉੱਤ ੇ ਮ ਦਰਾ ਸਰਮਾਏ ਨਵਚ 

ਤਬਦੀਲ ਹੋ ਿਾਂਦੀ ਹੈ।74 ਨਿਣਸਾਂ ਦੇ ਿੇ ੜ ਦਾ ਿ ਰ ਨਿ-ਮ -ਨਿ (ਨਿਣਸ-ਮ ਦਰਾ-ਨਿਣਸ), ਅਰਥਾਤ; ਇਕ ਹੋਰ ਵਸਤ 

ਮ ੁੱਲ ਲੈਣ ਲਈ ਇਕ ਵਸਤ ਵੇਚਣਾ, ਸੀ। ਇਸ ਦ ੇ ਉਲਟ ਸਰਮਾਏ ਦਾ ਆਮ ਿ ਰ ਮ -ਨਿ-ਮ , ਅਰਥਾਤ (ਨਫ਼ ੇ

ਉੱਤੇ) ਵੇਚਣ ਲਈ ਨਿਣਸ ਮ ੁੱਲ ਲੈਣਾ ਹੈ। ਿੇ ੜ ਨਵਚ ਪ੍ਾਈ ਮ ਦਰਾ ਦੀ ਮੂਲ ਕਦਰ ਨਵਚ ਵਾਧੇ ਨੂੰ ਮਾਰਕਸ ਵਾਧੂ 

ਕਦਰ ਆਿਦਾ ਹੈ। ਵਾਧ ੂ ਕਦਰ ਵਧਾਉ ਣ ਦ ੇ ਦੋ ਮ ੁੱ ਿ ਢਿੰ ਕਮੰ ਦੀ ਨਮਆਦ ਲੰਮੀ ਅਤੇ ਜ਼ਰਰੂੀ ਨਕਰਤ ਨਦਹਾੜੀ ਨੂੰ 

ਛੋਟਾ ਕਰਨਾ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ। ਨਿਸ ਦੇ ਕਾਰਨ ਉਤਪ੍ਾਦਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੇ ਨਵਕਾਸ ਦਾ ਇਕ ਨਨਸ਼ਨਚਤ ਪ੍ੁੱਧਰ ਅਨ ਰੂਪ੍ 

ਉਤਪ੍ਾਦਨ ਸੰਬੰਧਾਂ ਦੀ ਅ ਣਦੇਿੀ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਮਾਰਕਸ ਦ ਆਰਾ ਿੋ ਨਿਆ ਨਿਆ ਉਤਪ੍ਾਦਨ ਸੰਬੰਧਾਂ ਦੀ 
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ਉਤਪ੍ਾਦਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੇ ਸਰਪੂ੍ ਅਤੇ ਨਵਕਾਸ ਦੇ ਪ੍ੁੱਧਰ ਦ ੇ ਨਾਲ਼ ਅਨ ਰੂਪ੍ਤਾ ਦਾ ਆਰਨਥਕ ਨਨਯਮ ਹੈ। ਇਹ 

ਨਨਯਮ ਸਮਾਨਿਕ ਿਾਂਤੀ ਦ ੇ ਆਰਨਥਕ ਆਧਾਰ ਨੂੰ ਉਦਘਾਨਟਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਿਦੋਂ ਉਤਪ੍ਾਦਨ ਸੰਬੰਧ ਉਤਪ੍ਾਦਕ 

ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੇ ਨਵਕਾਸ  ਤੋਂ ਪ੍ੁੱਛੜ ਿਾਂਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਉਨਹਾਂ ਦੇ ਨਵਕਾਸ ਨੂੰ ਬੰਦ ਕਰਨ ਲੁੱਿਦੇ ਹਨ, ਤਾਂ ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਸਥਾਨ 

ਲਾਜ਼ਮੀ ਰੂਪ੍ ਨਵਚ ਨਵੇਂ ਉਤਪ੍ਾਦਨ ਸੰਬੰਧ ਲ ੈਲੈਂਦੇ ਹਨ।75 

ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਅਦੰਰ ਭੌਨਤਕ ਸਪੰ੍ਦਾ ਦੇ ਉਤਪ੍ਾਦਨ, ਨਵਨਨਮਯ, ਨਵਤਰਨ  ਅਤੇ ਉਪ੍ਭੋਿ ਦੀ 

ਪ੍ਰਨਕਨਰਆ ਅੰਦਰ ਲੋਕਾਂ ਦ ੇ ਨਵਚਕਾਰ ਸਮਾਨਿਕ ਸੰਬੰਧ, ਉਤਪ੍ਾਦਨ ਸੰਬੰਧ  ਿਾਂ ਆਰਨਥਕ ਸੰਬੰਧ ਅਿਵਾਉਂਦ ੇ ਹਨ। 

ਆਰਨਥਕ ਸੰਬੰਧ ਸਦਾ ਸਪੰ੍ਤੀ ਸੰਬੰਧ ਹ ੰ ਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਉਤਪ੍ਾਦਨ ਸਾਧਨਾਂ ਤੇ ਉਤਪ੍ਾਦਨ ਦੀ ਮਾਲਕੀ ਦੇ ਸਰੂਪ੍ 

ਨਾਲ਼ ਿ ੜ ੇ ਹ ੰ ਦ ੇ ਹਨ। ਉਤਪ੍ਾਦਨ ਸੰਬੰਧ ਿਾਂ ਤਾਂ ਸ਼ੋਸਣ ਤੋਂ ਮ ਕਤ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਦਰਨਮਆਨ ਸਨਹਯੋਿ ਅਤ ੇ ਆਪ੍ਸੀ 

ਸਹਾਇਤਾ ਦੇ ਸੰਬੰਧ ਹ ੋ ਸਕਦੇ ਹਨ ਿਾਂ ਮਨ ੁੱ ਿ ਦ ਆਰਾ ਮਨ ੁੱ ਿ ਦੇ ਸ਼ੋਸਣ ਦੇ  ਸੰਬੰਧ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਇਸ 

ਉੱਪ੍ਰ ਨਨਰਭਰ ਕਰਦਾ ਹੈ ਨਕ ਮ ੁੱਿ ਉਤਪ੍ਾਦਨ ਸਾਧਨਾਂ– ਜ਼ਮੀਨ  ਅਤ ੇ ਖ਼ਨਣਿਾਂ, ਿੰਿਲਾਂ, ਕਾਰਖ਼ਾਨਨਆਂ, ਨਕਰਤ-

ਉਪ੍ਰਕਰਨਾਂ ਆਨਦ ਉੱਪ੍ਰ ਨਕਸ ਦੀ ਮਾਲਕੀ ਹੈ, ਨਕਉਂਨਕ ਿਦੋਂ ਉਤਪ੍ਾਦਨ ਸਾਧਨ ਨਕਸੇ ਨਨੁੱਿੀ ਮਾਲਕੀ ਅਧੀਨ 

ਹ ੰ ਦੇ ਹਨ ਅਤ ੇ ਉਹ ਸਮ ੁੱ ਚ ੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਸਮਾਿ ਦ ੇ ਨਹੀਂ, ਬਲਨਕ ਵੁੱਿ-ਵੁੱਿ ਨਵਅਕਤੀਆਂ, ਸਮਾਨਿਕ ਸਮੂਹਾਂ ਿਾਂ 

ਵਰਿਾਂ ਦੇ ਅਨਧਕਾਰ ਅੰਦਰ ਹ ੰ ਦੇ ਹਨ, ਉਦੋਂ ਮਨ ੁੱਿ ਦ ਆਰਾ ਮਨ ੁੱ ਿ ਦ ੇ ਸ਼ਸੋਣ ਦੇ, ਪ੍ਰਭ ਤਵ ਅਤ ੇ ਅਧੀਨਤਾ ਦ ੇ

ਸੰਬੰਧ ਸਥਾਨਪ੍ਤ ਹੋ ਿਾਂਦੇ ਹਨ।76 ਨਿਨਹਾਂ ਨੂੰ ਮਾਰਕਸੀ ਨਚੰਤਨ ਅੰਦਰ ਪੰ੍ਿ ਮ ੁੱਿ ਭਾਿਾਂ ਨਵਚ ਵੰਨਡਆ ਨਿਆ ਹੈ: 

ਆਨਦਮ ਸਮ ਦਾਇਕ, ਦਾਸਪ੍ਰਥਾਤਨਮਕ, ਸਾਮੰ ਤੀ, ਪ੍ੂੰਿੀਵਾਦੀ ਅਤੇ ਕਨਮਊਨਨਸਟ। ਇਨ ਹਾਂ ਸਾਨਰਆਂ ਦੀਆਂ ਅਨ ਰੂਪ੍ 

ਅਰਥ-ਨਵਵਸਥਾਵਾਂ, ਨਜ਼ਰੀਏ, ਨਵਚਾਰ ਅਤੇ ਸੰਸਥਾਵਾਂ ਰਹੀਆਂ ਹਨ । ਨਿਨਹਾਂ ਦੇ ਰਾਹੀਂ ਸਮਾਨਿਕ-ਆਰਨਥਕ 

ਨਵਰਚਨਾਵਾਂ ਦਾ ਨਵਕਾਸ ਨਨਮਨ ਤੋਂ ਉੱਚਤਮ ਦ ੇਵੁੱਲ ਿਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ-ਲੈਨਨਨਵਾਦੀ ਨਸਧਾਂਤ ਮੰ ਨਦਾ ਹੈ ਨਕ ਪ੍ਰਨਕਰ ਤੀ ਅਤੇ ਸਮਾਿ ਨੂੰ ਅਲੁੱਿ-ਥਲੁੱਿ, ਅਸੰਬੰਨਧਤ 

ਪ੍ਨਰ-ਘਟਨਾਵਾਂ ਦਾ ਆਕਸਨਮਕ ਭੰਡਾਰ ਨਹੀਂ ਸਮਨਝਆ ਿਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ, ਸਿੋ ਂ ਇਸ ਦ ੇ ਉਲਟ ਸਾਰੀਆਂ ਕ ਦਰਤੀ 

ਅਤੇ ਸਮਾਨਿਕ ਪ੍ਨਰ-ਘਟਨਾਵਾਂ ਅੰਤਰ-ਸੰਬੰਨਧਤ ਹਨ।77 ਮਨ  ੁੱ ਿੀ ਸਮਾਿ ਦਾ ਆਰਨਥਕ ਿੀਵਨ ਵਸਤਪੂ੍ਰਕ 

ਆਰਨਥਕ ਨਨਯਮਾਂ ਉੱਪ੍ਰ ਆਧਾਨਰਤ ਹੈ। ਇਹ ਨਨਯਮ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਨਵਚਕਾਰ ਸਮਾਨਿਕ ਉਤਪ੍ਾਦਨ ਸੰਬੰਧਾਂ, 

ਅਰਥਾਤ; ਉਤਪ੍ਾਦਨ, ਨਵਤਰਨ, ਨਵਨਨਮਯ ਅਤੇ ਉਪ੍ਭਿੋ ਦੇ ਖ਼ੇਤਰ ਅੰਦਰ ਸੰਬੰਧਾਂ ਦੀ ਸਮ ੁੱਚੀ ਨਵਨਭੰਨਤਾ ਨੂੰ 

ਨਨਰਧਾਨਰਤ ਕਰਦੇ ਹਨ।78 ਨਿਨਹਾਂ ਨੂੰ ਨਵਸਥਾਰ ਸਨਹਤ ਇੁੱਥੇ ਿੋਿ-ਪ੍ਰਬੰਧ ਦੀ ਸੀਮਾ ਨੂੰ ਮ ੁੱਿ ਰੁੱਿਨਦਆਂ ਵੇਿਣਾ 

ਸੰਭਵ ਨਹੀਂ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਨਕਉਂਨਕ ਿ ਰਬਾਣੀ ਆਪ੍ਣਾ ਆਰਨਥਕ ਪ੍ਰਵਚਨ ਮੁੱ ਧ-ਕਾਲੀ ਭਾਰਤ ਦ ੇਸਨਮ ੁੱਿ ਨਸਰਿਦੀ ਹੈ, 
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ਇਸ ਲਈ ਸਾਡੇ ਲਈ ਜ਼ਰਰੂੀ ਹ ੋ ਿਾਂਦਾ ਹੈ ਨਕ ਅਸੀਂ ਮੁੱ ਧ-ਕਾਲ ਤੋਂ ਪ੍ਨਹਲਾਂ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਆਰਨਥਕ 

ਪ੍ਨਰਸਨਥਤੀਆਂ ਦੇ ਮੁੱਦੇ-ਨਜ਼ਰ ਭਾਰਤ ਦੀਆਂ ਪ੍ਨਰਸਨਥਤੀਆਂ ਨੂੰ ਨਧਆਨ ਨਵਚ ਰੁੱਿਦੇ ਹੋਏ ਿ ਰਬਾਣੀ ਪ੍ਰਵਚਨ ਦਾ 

ਪ੍ਰਤੀਰੋਧਾਨਤਮਕ ਸਰੂਪ੍ ਵੇਿਣ ਦੀ ਕੋਨਸ਼ਸ਼ ਕਰੀਏ, ਤਾਂ ਿੋ ਇਸ ਿੁੱ ਲ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਨਵਚ ਆਸਾਨੀ ਹ ੋ ਸਕੇ ਨਕ 

ਤਤਕਾਲੀਨ ਸਮਾਿ ਅੰਦਰ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦ ਆਰਾ ਪ੍ਰਨਤਪ੍ਾਨਦਤ ਆਰਨਥਕ ਨਵਵਸਥਾ ਨ ੇ ਮਨ ੁੱਿ ਦੀ ਆਰਨਥਕ ਹੋਣੀ 

ਨੂੰ ਨਕਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਪ੍ਰਭਾਨਵਤ ਕੀਤਾ । 

ਮੁੱ ਧ-ਕਾਲੀ ਭਾਰਤੀ ਸਮਾਿ ਇਕ ਸਾਮੰਤਵਾਦੀ ਆਰਨਥਕ ਨਵਵਸਥਾ ਦਾ ਧਾਰਨੀ ਸਮਾਿ ਸੀ। ਇਸ ਸਮਾਿ 

ਦੀ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਨਿਆਰਵੀਂ ਸਦੀ ਦ ੇ ਕਰੀਬ ਹੋਈ ਸੀ ।79 ਨਿਸ ਦੌਰਾਨ ਿਾਿੀਰਦਾਰਾਂ ਦ ੇ ਢਾਂਚੇ ਦ ੇ ਅੰਦਰ ਉਤਪ੍ਾਦਨ 

ਦਾ ਸੰਿਠਨ ਅਤੇ ਵਾਧੂ ਨਕਰਤ ਦੀ ਲ ੁੱ ਟ ਿਾਿੀਰਦਾਰ ਦੇ ਲਾਭ ਦੇ ਲਈ ਕੀਤੀ  ਿਾਂਦੀ ਸੀ। ਉਹ ਿਾਿੀਰਦਾਰ 

ਪ੍ਰਨਤਸ਼ਠ ਨਜ਼ਮੀਂਦਾਰ ਅਤ ੇ ਰਾਿਨੀਨਤਕ ਤ ੇ ਨਨਆਂਇਕ ਨਵਸ਼ੇਸ਼ਾਨਧਕਾਰ ਦਾ ਮਾਲ ਕ ਹ ੰਦਾ ਸੀ। ਨਿਸ ਦ ੇਨਤੀਿ ੇਵਿੋਂ 

ਵੁੱਡ ੇ ਪ੍ੈਮਾਨ ੇ’ਤੇ ਸਾਮੰਤੀ ਭੂ-ਮਾਲਕੀ ਨਕਸਾਨਾਂ ਦ ੇ ਭੂ-ਸ ਆਮੀਆਂ ਦ ਆਰਾ ਸ਼ੋਸਣ ਦਾ ਆਧਾਰ ਸੀ। ਸਾਮੰ ਤੀ ਸਮਾਿ 

ਅੰਦਰ ਉਤਪ੍ਾਦਨ ਸੰਬੰਧਾਂ ਦਾ ਆਧਾਰ ਸਾਮੰਤ ਦਾ ਜ਼ਮੀਨ ਉੱਪ੍ਰ ਨਨੁੱਿੀ ਮਾਲਕੀ ਅਤ ੇ ਭੂ-ਦਾਸਾਂ ਉੱਪ੍ਰ ਆਂਨਸ਼ਕ 

ਮਾਲਕੀ ਬਣ ਨਿਆ, ਪ੍ਰ ਭੂ-ਦਾਸ ਬਾਕਾਇਦਾ ਗ਼ ਲਾਮ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਨਕਉਂਨਕ ਉਸ ਦੀ ਆਪ੍ਣੀ ਖ਼ੇਤੀਬਾੜੀ ਸੀ। ਇਸ 

ਦੇ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਸਾਮੰਤਾਂ ਦੀ ਸਪੰ੍ਤੀ ਦ ੇ ਨਾਲ਼-ਨਾਲ਼ ਨਕਸਾਨਾਂ ਅਤੇ ਦਸਤਕਾਰਾਂ ਦੀ ਨਨੁੱਿੀ ਸੰਪ੍ਤੀ- ਉਨਹਾਂ ਦੇ ਔਜ਼ਾਰਾਂ 

ਅਤੇ ਨਨੁੱਿੀ ਕਾਰੋਬਾਰ ਦਾ ਵੀ ਵਜ਼ੂ ਦ ਸੀ। ਛੋਟੀ ਨਕਸਾਨੀ ਖ਼ੇਤੀਬਾੜੀ ਅਤ ੇ ਅ ਜ਼ਾਦ ਛੋਟ ੇ ਦਸਤਕਾਰਾਂ ਦਾ ਉਤਪ੍ਾਦਨ 

ਨਵਅਕਤੀਿਤ ਨਕਰਤ ਉੱਪ੍ਰ ਆਧਾਨਰਤ ਸਨ।  

ਸਾਮੰ ਤਵਾਦੀ ਨਵਵਸਥਾ ਤੋਂ ਪ੍ਨਹਲਾਂ ਦਾਸ-ਪ੍ਰਥਾ, ਨਿਹੜੀ ਇਨਤਹਾਸ ਅੰਦਰ ਮਨ ੁੱ ਿ ਦ ਆਰਾ ਮਨ  ੁੱਿ ਦੇ 

ਸ਼ੋਸਣ ਦਾ ਸਭ ਤੋਂ ਪ੍ਨਹਲਾ ਅਤੇ ਸਭ ਤੋਂ ਵੁੱਧ ਕਰੂਰ ਰੂਪ੍ ਸੀ, ਕਾਮਿਾਰ ਦੀ ਨਕਰਤ ਦੇ ਔਜ਼ਾਰਾਂ ਦੇ ਨਵਕਾਸ ਨਵਚ 

ਰ ਚੀ ਨਹੀਂ ਿਿਾ ਸਕਦੀ ਸੀ, ਨਕਉਂਨਕ ਦਾਸਪ੍ਰਥਾਤਨਮਕ ਸਮਾਿ ਅੰਦਰ ਉਤਪ੍ਾਦਨ ਸੰਬਧੰ ਇਸ ਿੁੱਲ ਉੱਪ੍ਰ 

ਆਧਾਨਰਤ ਸਨ ਨਕ ਉਤਪ੍ਾਦਨ ਸਾਧਨ ਅਤ ੇ ਉਤਪ੍ਾਦਨ-ਕਰਮੀ– ਦਾਸ– ਦੋਵ ੇਂ ਦਾਸ-ਮਾਲਕਾਂ ਦੀ ਮਾਲਕੀ ਅਧੀਨ 

ਸਨ। ਗ਼ ਲਾਮ ਨੂੰ ਮਨਹਜ਼ ਇਕ ਚੀਜ਼ ਸਮਨਝਆ ਿਾਂਦਾ ਸੀ, ਉਹ ਪ੍ੂਰਨ ਰੂਪ੍ ਨਵਚ ਅਤ ੇ ਹਰ ਤਰਹਾਂ ਨਾਲ਼ ਆਪ੍ਣ ੇ

ਮਾਲਕ ਦੀ ਮਰਿੀ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹ ੰ ਦਾ ਸੀ। ਦਾਸਪ੍ਰਥਾਤਨਮਕ ਸਮਾਿ ਦੀਆਂ ਨਜ਼ਰਾਂ ਅੰਦਰ ਗ਼ ਲਾਮ ਬੈਲ ਿਾਂ ਕ ਹਾੜੀ 

ਅੰਦਰ ਬੁੱਸ ਏਨਾ ਫ਼ਰਕ ਸੀ ਨਕ ਉਹ ਬੋਲ ਸਕਦਾ ਸੀ ।80 ਇਸ ਕਾਰਨ ਦਾਸਪ੍ਰਥਾਤਨਮਕ ਉਤਪ੍ਾਦਨ ਰੀਤੀ ਅੰਦਰ 

ਡੂੰਘੇ ਅੰਤਰ-ਨਵਰੋਧ ਸ਼ਾਮਲ ਹਨ, ਿੋ ਉਸ ਦੇ ਪ੍ਤਨ ਦਾ ਕਾਰਨ ਬਣੇ। ਸਭ ਤੋਂ ਪ੍ਨਹਲਾਂ ਤਾਂ ਇਹ ਸੀ ਨਕ ਸ਼ੋਸਣ ਦਾ 

ਦਾਸਪ੍ਰਥਾਤਨਮਕ ਰੂਪ੍ ਸਮਾਿ ਦੀ ਮ ੁੱਿ ਉਤਪ੍ਾਨਦਕ ਸ਼ਕਤੀ– ਦਾਸਾਂ ਨੂੰ ਹੀ ਨਸ਼ਟ ਕਰਦਾ ਸੀ। ਇਸ ਲਈ ਦਾਸ 
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ਸ਼ੋਸਣ ਦੇ ਇਨਹਾਂ ਬਰਬਰ ਰੂਪ੍ਾਂ ਨਖ਼ਲਾਫ਼ ਨਵਦਰੋਹ ਕਰਦੇ ਸਨ।81 ਨਿਨਹਾਂ ਦੀ ਬਦੌਲਤ ਹੀ ਸਾਮੰ ਤਵਾਦੀ ਨਵਵਸਥਾ 

ਆਪ੍ਣੀ ਹੋਂਦ ਪ੍ਰਿਟ ਕਰਦੀ ਹੈ। 

ਮੁੱ ਧ-ਕਾਲੀ ਿਰੰਥਾਂ ਅਤੇ ਹੋਰਨਾਂ ਪ੍ਰਮਾਣਾਂ ਅੰਦਰ ਨਕਸਾਨ ਦੇ ਲਈ ਵਰਤ ੇ ਿਏ ਸ਼ਬਦਾਂ ਤੋਂ ਪ੍ਤਾ ਲੁੱਿਦਾ ਹੈ 

ਨਕ ਨਿਸ ਜ਼ਮੀਨ ਨੂੰ ਉ ਹ ਿੋਤਦਾ ਿਾਂ ਵਾਹ ੰ ਦਾ ਸੀ, ਉਸ ਨਾਲ਼ ਉ ਸ ਦੇ ਸੰਬੰਧਾਂ ਅੰਦਰ ਬਦਲਾਅ ਆ ਨਿਆ ਸੀ। 

ਹਾਲਾਂਨਕ ਇਨਤਹਾਸਕਾਰਾਂ ਦੀ ਮਾਨਤਾ ਹੈ ਨਕ, ਬ ੁੱਧ-ਕਾਲ ਤੋਂ ਲ ੈ ਕੇ ਿ ਪ੍ਤ-ਕਾਲ ਤੁੱਕ ਕਰ-ਦਾਤਾ ਵੈਸ਼ਾਂ ਦਾ 

ਅਸਨਤਤਵ ਇਕ ਅਨਿਹੇ ਵਰਿ ਦੇ ਰੂਪ੍ ਨਵਚ ਕਾਇਮ ਨਰਹਾ, ਨਿਸ ਦੇ ਨਜ਼ਆਦਾਤਰ ਮੈਂਬਰ ਨਕਸਾਨ ਸਨ, ਪ੍ਰ 

ਪ੍ੂਰਵ-ਮੁੱਧ-ਕਾਲ ਤੁੱਕ ਉ ਹ ਸ਼ਦੂਰਾਂ ਦੀ ਸਨਥਤੀ ਨਵਚ ਪ੍ਹ ੰ ਚ ਿਏ ਅਤ ੇ ਸ਼ੂਦਰਾਂ ਨੂੰ ਨਕਸਾਨ ਦਾ ਦਰਜ਼ਾ ਹਾਸਲ ਹੋ 

ਨਿਆ, ਨਫਰ ਵੀ ਉ ਹ ਅਛੂਤਤਾ ਦੀ ਛਾਪ੍ ਤੋਂ ਛ ਟਕਾਰਾ ਨਾ ਪ੍ਾ ਸਕੇ।82 ਇਹ ਇਕ ਅਨਿਹੀ ਸਮੁੱ ਨਸਆ ਸੀ, ਨਿਸ 

ਦਾ ਭਾਰਤੀ ਸਮਾਿ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਿ ਨਵਚ ਕੋਈ ਹੁੱਲ ਨਜ਼ਰ ਨਹੀਂ ਆ ਨਰਹਾ ਸੀ। ਇਸ ਲਈ ਹੀ ਮੈਕਸ ਵੈੁੱਬਰ ਨੇ ਭਾਰਤ 

ਦੇ ਆਰਨਥਕ ਨਵਕਾਸ ਨਵਚ ਿਾਤ-ਪ੍ਾਤ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਵੁੱਲੋਂ ਪ੍ਾਈ ਿਈ ਰ ਕਾਵਟ ਨੂੰ ਤੀਬਰਤਾ ਨਾਲ਼ ਅਨ ਭਵ ਕੀਤਾ। 

ਉਨਹਾਂ ਮ ਤਾਬਕ ਭਾਰਤ ਦ ੇ ਸਮਾਨਿਕ ਢਾਂਚੇ ਦਾ ਕੇਂਦਰੀ ਤੁੱਤ ਿਾਤ-ਪ੍ਾਤ ਹੈ। ਨਿਹੜਾ ਨਕ ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਨਵਚ ਇਕ 

ਬੇਤਰਤੀਬਾ ਤੁੱਤ ਹੈ।83 ਨਿਸ ਨਵਚ ਇਕ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਕੰਮ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਨਿਸ ਦੇ ਅੰਤਰਿਤ  ਪ੍ ਸ਼ਤ-ਦਰ-ਪ੍ ਸ਼ਤ ਉੱਤਮਤਾ 

ਅਤੇ ਨੀਚਤਾ ਦਾ ਇਕ ਨਸਲਨਸਲਾ ਿ ਨੜਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਛੋਟੀਆਂ ਇਕਾ ਈਆਂ ਉੱਪ੍-ਿਾਤਾਂ ਦੀਆਂ ਹਨ, ਨਿਹੜੀਆਂ 

ਿ ੜ ਕੇ ਇਕ ਪ੍ੂਰਨ ਵੁੱਡੀ ਇਕਾਈ ਬਣਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਕ ਿਾਤ ਦ ੇ ਲੋਕ ਆਪ੍ਸ ਨਵਚ ਬਰਾਬਰਤਾ ਅਨ ਭਵ ਕਰਦੇ 

ਹਨ। ਇਨਹਾਂ ਦਾ ਿਾਤੀ-ਆਧਾਨਰਤ ਖ਼ਾਨਦਾਨੀ ਨਕੁੱਤਾ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਨਾਲ਼ ਸਮਾਿ ਨੂੰ ਇਕ ਕੁੱਚ-ਪ੍ੁੱਕਾ ਨਿਹਾ ਨਕਰਤ 

ਵੰਡ ਦਾ ਰਪੂ੍ ਨਮਲਦਾ ਹੈ,84 ਪ੍ਰ ਇਹ ਆਪ੍ਣੇ-ਆਪ੍ ਨਵਚ ਕਾਫ਼ੀ ਨਹੀਂ ਆਨਿਆ ਿਾ ਸਕਦਾ, ਨਕਉਂਨਕ ਭਾਰਤੀ 

ਿਾਤੀ-ਪ੍ਰਬੰਧ ਦੀਆਂ ਿ ੰਝਲਤਾਈਆਂ ਇਸ ਨੂੰ ਇਕ ਸਿੰਨ ਠਤ ਰੂਪ੍ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਨ ਨਵਚ ਪ੍ਰੂੀ ਤਰਹਾਂ ਅਸਫਲ ਨਸੁੱਧ 

ਹ ੰ ਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਸ ਦਾ ਵੁੱਡਾ ਕਾਰਨ ਇਹ ਹੈ ਨਕ ਨਨਮਨ ਿਾਤੀ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਅੰਦਰ ਵੀ ਊਚ-ਨੀਚ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਏਨੀ 

ਭਾਰੂ ਸੀ ਨਕ ਉ ਹ ਆਪ੍ਣੇ ਤੋਂ ਹੇਠਲੀ ਿਾਤੀ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਨੀਵਾਂ ਹੀ ਸਮਝਦੇ ਸਨ। ਉਦਾਹਰਨ ਵਿੋਂ ਇਕ ਿ ੁੱਤੀ ਦਾ 

ਕੰਮ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ‘ਚਮਾਰ’ ਖ਼ ਦ ਨੂੰ ‘ਭੰਿੀ’ ਤੋਂ ਵਧੀਆ ਸਮਝਦਾ ਸੀ। ਨਿਹੜਾ ਨਕ ਤਤਕਾਲੀ ਸਮਾਿ ਦੀ ਇਕ ਵੁੱਡੀ 

ਸਮੁੱ ਨਸਆ ਸੀ।  

ਇਸ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਮੁੱਧ-ਕਾਲੀ ਭਾਰਤੀ ਸਮਾਿ ਅੰਦਰ ਨਵੀਂ ਸਥਾਨਪ੍ਤ ਹ ੋਰਹੀ ਰਾਿ-ਨਵਵਸਥਾ ਨ ੇਵੀ ਇੁੱ ਥੋਂ 

ਦੀ ਆਰਨਥਕਤਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭਾਨਵਤ ਕਰਨ ਨਵਚ ਬੜੀ ਤੇਿੀ ਨਦਿਾਈ ਹੋਈ ਸੀ। ਇਸ ਨਵਚ ਕੋਈ ਸ਼ੁੱਕ ਨਹੀਂ ਨਕ 

ਇਸਲਾਮ ਆਿਮਨ ਤੋਂ ਪ੍ਨਹਲਾਂ ਭਾਰਤ ਇਕ ਧਨ-ਸੰਪੰ੍ਨ ਦੇਸ਼ ਸੀ। ਨਿਸ ਦੀ ਬਦੌਲਤ ਅਸੀਂ ਦੇਿਦੇ ਹਾਂ ਨਕ ਇੁੱ ਥੋਂ 
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ਦੀ ਆਰਨਥਕਤਾ ਨ ੇ ਹੀ ਅਨੇਕਾਂ ਵਾਰ ਇਸਲਾਮੀ ਹਮਲਾਵਰਾਂ ਨੂੰ ਭਾਰਤ ਉੱਪ੍ਰ ਹਮਲਾ ਕਰਨ ਲਈ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਪ੍ਰਦਾਨ 

ਕੀਤੀ। ਿਦੋਂ ਮ ਸਲਮਾਨ ਭਾਰਤ ਆਏ ਤਾਂ ਉਨਹਾਂ ਨ ੇ ਇਸ ਧਨ ਨੂੰ ਲ ੁੱ ਟਣਾ ਸ਼ ਰੂ ਕ ਰ ਨਦੁੱਤਾ। ਉਨਹਾਂ ਨੇ ਭਾਰੀ ਮਾਤਰਾ 

ਨਵਚ ਨਹੰਦੂ-ਸ਼ਾਸਕਾਂ, ਮੰਦਰਾਂ ਅਤੇ ਧਨੀ ਨਵਅਕਤੀਆਂ ਪ੍ਾਸੋਂ ਧਨ ਇਕੁੱਠ ਾ ਕੀਤਾ , ਨਕਉਂਨਕ ਇਹ ਧਨ ਇਨਹਾਂ 

ਸਾਨਰਆਂ ਨ ੇ ਬਗ਼ਰੈ ਨਕਸ ੇ ਨਮਹਨਤ ਆਨਦ ਤੋਂ ਇਕੁੱਤਨਰਤ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਇਸ ਲਈ ਲਾਜ਼ਮੀ ਸੀ ਨਕ ਉਨਹਾਂ ਨ ੇ ਇਸ ਦੀ 

ਵਰਤੋਂ ਫ਼ਜ਼ੂਲ-ਖ਼ਰਚੀ ਅਤੇ ਨਵਲਾਸਤਾ ਆਨਦ ਲਈ ਕੀਤੀ, ਸੋ ਇਸ ਧਨ ਦਾ ਇਕ ਵੁੱ ਡਾ ਨਹੁੱਸਾ ਬਜ਼ਾਰ ਅੰਦਰ ਆ 

ਨਿਆ ਸੀ। ਨਿਸ ਦ ੇ ਨਸੁੱਟ ੇ ਵਿੋਂ ਨਵਲਾਸਮਈ ਵਸਤੂਆਂ ਦੀ ਮੰਿ ਨੂੰ ਪ੍ੂਰਾ ਕਰਨ ਨਹਤ ਕਈ ਨਵੇਂ ਉਤਪ੍ਾਦਕ ਕੇਂਦਰ 

ਿ ੁੱ ਲਹ ਿਏ ਸਨ। ਸਰਕਾਰ ਨ ੇ ਵੀ ਆਪ੍ਣੇ ਵੁੱਲੋਂ ਕਈ ਕਾਰਖ਼ਾਨੇ ਸ਼ ਰੂ ਕੀਤੇ ਅਤੇ ਉਦਯੋਿਪ੍ ਤੀਆਂ ਦੀ ਹੌਸਲਾ-

ਅਫ਼ਜ਼ਾਈ ਕੀਤੀ। ਨਤੀਿੇ ਵਿੋਂ ਿ ਿਰਾਤ ਅੰਦਰ ਉੱਚ-ਕੋਟੀ ਦਾ ਸੂਤੀ ਕੁੱਪ੍ੜਾ ਨਤਆਰ ਹੋਣ ਲੁੱਿਾ  ਤੇ ਬੰਿਾਲ ਨਵਚੋਂ 

ਨਤਆਰ ਕੀਤੀਆਂ ਿਈਆਂ ਬੰਦੂਕਾਂ, ਚਾਕੂ, ਰੇਸ਼ਮੀ ਕੁੱਪ੍ੜੇ ਅਤੇ ਰ ਮਾਲ, ਕੈਂਚੀਆਂ, ਨਚੁੱਤਰਕਾਰੀ ਵਾਲੇ ਭਾਂਡੇ, ਸੋਨ 

ਿੜੀਆਂ ਟੋਪ੍ੀਆਂ ਅਤੇ ਪ੍ਿੜੀ ਦੇ ਕੁੱਪ੍ੜੇ 'ਨਸਰਬੰਦ', ਨਿਸ ਦੀ ਨਕ ਯੂਰਪ੍ ਦੀਆਂ ਮਨਹਲਾਵਾਂ ਅੰਦਰ ਕਾਫ਼ੀ ਮੰਿ ਸੀ, 

ਨਵਦੇਸ਼ ਭੇਨਿਆ ਿਾਣ ਲੁੱਿਾ । ਨਸੰਧ ਨਵਚ ਦੇਵਲ, ਿ ਿਰਾਤ ਨਵਚ ਭੜੌਚ ਅਤ ੇ ਕਾਂਵੇ, ਮਹਾਰਾਸ਼ਟਰ ਨਵਚ ਠਾਣੇ, 

ਨਵਿਯਨਿਰ ਸਾਮਰਾਿ ਨਵਚ ਮੰ ਿਲੌਰ, ਬਨਹਮਨ ੀ ਰਾਿ ਨਵਚ ਚੌਲ ਅਤੇ ਦਮੋਲ ਤੇ ਮਾਲਾਬਾਰ ਅੰਦਰ ਕਾਲੀਕਟ, 

ਕਵੀਨ ਨੋ ਅਤ ੇ ਕਨੰਨਆ ਕ ਮਾਰੀ ਨਿਹੀਆਂ ਬੰਦਰਿਾ ਹਾਂ  ਰਾਹੀਂ ਦੇਸ਼ ਦਾ ਨਜ਼ਆਦਾਤਰ ਨਵਦੇਸ਼ੀ ਵ ਪ੍ਾਰ ਹ ੰ ਦਾ ਸੀ। 

ਭਾਰਤ ਦ ਆਰਾ ਨਨਰਯਾਤ ਕੀਤੀਆਂ ਿਾਣ ਵਾਲੀਆਂ ਵਸਤਆੂਂ ਅੰਦਰ ਵਧੇਰ ੇ ਨਿਣਤੀ ਰੋਜ਼ਾ ਨਾ ਵਰਤੋਂ ਨਵਚ ਆਉਣ 

ਵਾਲੀਆਂ ਵਸਤਾਂ ਅਤ ੇ ਨਵਲਾਸਮਈ ਵਸਤੂਆਂ ਦੀ ਸੀ। ਆਪ੍ਣੇ ਵਪ੍ਾਰ ਦੀ ਬਦੌਲਤ ਹੀ ਭਾਰਤ ਦੀਆਂ ਬੰਦਰਿਾਹਾਂ 

ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਨਮਸਰ ਅਤ ੇ ਈਰਾਨ ਦ ੇ ਨਾਲ਼-ਨਾਲ਼ ਦੁੱਿਣੀ-ਪ੍ੂਰਬੀ ਏਸ਼ੀਆ ਪ੍ੁੱਛਮੀ-ਪ੍ੂਰਵੀ ਏਸ਼ੀਆ ਦ ੇ ਦੇਸ਼ਾਂ ਨਾਲ਼ ਬਣ 

ਨਿਆ ਸੀ। 

ਨਕਉਂਨਕ ਅਰੰਭ ਨਵਚ ਮ ਸਨਲਮ ਸ਼ਾਸਕ ਨਨੁੱਤ-ਨਵੇਂ ਪ੍ਰਦੇਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਨਿੁੱਤਣ ਵੁੱਲ ਲੁੱਿੇ  ਹੋਏ ਸਨ, ਇਸ ਲਈ 

ਉਨਹਾਂ ਨ ੇ ਆਪ੍ਣ ੇ ਸ਼ ਰੂਆਤੀ ਦੌਰ ਦੌਰਾਨ ਦਸ਼ੇ ਦੀ ਆਰਨਥਕ ਦਸ਼ਾ ਵੁੱਲ ਕੋਈ ਬਹ ਤਾ ਨਧਆਨ ਨਾ ਨਦੁੱਤਾ। 

ਇਨਤਹਾਨਸਕ ਤੌਰ ’ਤ ੇ ਸ ਲਤਾਨ ਬਲਬਨ ਪ੍ਨਹਲਾ ਮ ਸਨਲਮ ਸ਼ਾਸਕ ਸੀ, ਨਿਸ ਨ ੇ ਭਾਰਤ ਦੀ ਅੰਦਰੂਨੀ ਸ਼ਾਂਤੀ 

ਨਵਵਸਥਾ ਅਤੇ ਆਰਨਥਕਤਾ ਨੂੰ ਸ ਧਾਰਨ ਵਾਲੇ ਪ੍ਾਸੇ ਵੁੱਲ ਆਪ੍ਣੇ ਕਦਮ ਵਧਾਏ। ਨਿਸ ਦੇ ਨਸੁੱਟੇ ਵਿੋਂ ਿੇਤੀ ਅਤੇ 

ਵਣਿ ਦੀ ਉੱਨਤੀ ਹੋਣੀ ਸ਼ ਰੂ ਹੋ ਿਈ। ਬਲਬਨ ਦ ਆਰਾ ਆਪ੍ਣ ੇ ਰਾਿ ਅੰਦਰ ਡਾਕੂਆਂ ਅਤੇ ਲ ਟੇਨਰਆਂ ਤੋਂ 

ਅਨੇਕਾਂ ਇਲਾਨਕਆਂ ਨੂੰ ਮ ਕਤ ਕਰਵਾਉਣ ਕਾਰਨ ਵਾਪ੍ਾਰੀ ਲੋਕ ਆਪ੍ਣਾ ਸਮਾਨ  ਆਸਾਨੀ ਨਾਲ਼ ਇਕ ਤੋਂ ਦੂਿੀ ਥਾਂ  

ਲੈ ਿਾਣਾ ਸ਼ ਰੂ ਕਰ ਚ ੁੱ ਕ ੇ ਸਨ। ਬਲਬਨ ਉਪ੍ਰੰਤ ਨਖ਼ਲਿੀ ਸ਼ਾਸਨ ਦੌਰਾਨ ਭਾਰਤੀ ਆਰਨਥਕਤਾ ਅੰਦਰ ਕਈ ਮੌਨਲਕ 
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ਪ੍ਨਰਵਰਤਨ ਹੋਏ, ਹਾਲਾਂਨਕ ਹ ਣ ਤੁੱਕ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਆਰਨਥਕ ਸ ਧਾਰਾਂ ਨਹਤ ਕ ਝ ਕਦਮ ਚ ੁੱ ਕੇ ਵੀ ਿਾ ਰਹੇ ਸਨ, 

ਪ੍ ਰ ਭਾਰਤੀ ਇਨਤਹਾਸ ਦੁੱਸਦਾ ਹੈ ਨਕ ਉ ਹ ਆਪ੍ਣੇ-ਆਪ੍ ਨਵਚ ਕਾਫ਼ੀ ਨਹੀਂ ਸਨ। ਇਨਹਾਂ ਨੂੰ ਕਾਮਯਾਬ ਕਰਨ ਨਹਤ 

ਹੋਰ ਵਧੇਰੇ ਠਸੋ ਕਦਮ ਪ੍ ੁੱ ਟਣ ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਸੀ, ਨਿਹੜੀ ਨਕ ਅਲਾਉਦੀਨ ਨਖ਼ਲਿੀ ਦ ੇ ਰਾਹੀਂ ਹੋਂਦ ਨਵਚ ਤਾਂ ਆਈ, 

ਪ੍ ਰ ਸਨੰ 1368 ਨਵਚ ਨਿਸ ਵਕਤ ਤੈਮੂਰ ਦਾ ਭਾਰਤ ਉੱਪ੍ਰ ਹਮਲਾ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਸਮੇ ਂ ਭਾਵੇਂਨਕ ਨਦੁੱਲੀ ਵੀਰਾਨ ਹ ੋ

ਿਈ ਿਾਪ੍ਣ ਲੁੱਿੀ ਸੀ, ਪ੍ਰ ਪ੍ਰਦੇਨਸ਼ਕ ਰਾਿ ਧਨ-ਖ਼ ਸ਼ਹਾਲੀ, ਸੈਨਨਕ-ਬਲ ਅਤ ੇ ਕਲਾ ਦ ੇ ਨਵਕਾਸ ਲਈ ਪ੍ਰਨਸੁੱਧ ਹੋਣੇ 

ਸ਼ ਰੂ ਹੋ ਿਏ ਸਨ। ਪ੍ਰਨਸੁੱਧੀ ਦਾ ਇਹ ਦੌਰ ਸੁੱਯਦ ਅਤੇ ਲੋਧੀ ਵੰਸ਼ ਦੀਆਂ ਹਕੂਮਤਾਂ ਰਾਹੀਂ ਹ ੰ ਦਾ ਹੋਇਆ, ਬਾਦਸ਼ਾਹ 

ਬਾਬਰ ਦੇ ਆਿਮਨ ਤੁੱਕ ਕਾਫ਼ੀ ਸਾਰੀਆਂ ਨਵੀਆਂ ਇਬਾਰਤਾਂ ਨਲਿ ਚ ੁੱ ਕਾ ਸੀ। 

ਮ ਗ਼ਲ-ਕਾਲੀਨ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਸ਼ਨਹਰਾਂ ਦੀ ਸੰਨਿਆ, ਆਕਾਰ ਅਤੇ ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਧਨ-ਸੰਪ੍ਦਾ ਨਵਚ ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ਼ 

ਵਾਧਾ ਹੋਇਆ। ਅਨਧਐਨ-ਕਰਤਾਵ ਾਂ ਦੀ ਨਦਰਸ਼ਟੀ ਮ ਤਾਬਕ, “ਉਨਹਾਂ ਨਵਚੋਂ ਕ ਝ ਦੀ ਅ ਬਾਦੀ ਤਾਂ ਯੂਰਪ੍ ਅਤ ੇ

ਇੰ ਿਲ ੈਂਡ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀਨ ਸ਼ਨਹਰਾਂ ਨਾਲੋਂ ਨਕਤ ੇ ਵਧੇਰੇ ਸੀ, ਪ੍ਰ ਉਨਹਾਂ ਦੇ ਵਾਧੇ ਕਾਰਨ ਨਪ੍ੰਡਾਂ ਦਾ ਕੋਈ ਵਧੇਰੇ ਨਵਕਾਸ 

ਨਾ ਹੋ ਪ੍ਾਇਆ। ਕ ਝ ਸ਼ਨਹਰ ਪ੍ ਨ ਰ-ਿੀਨਵਤ ਹੋਏ ਅਤੇ ਕ ਝ ਨਵੇਂ ਬਣੇ। ਕ ਝ ਸ਼ਨਹਰ ਅਫ਼ਸਰਸ਼ਾਹਾਂ ਨੇ ਬਣਵਾਏ 

ਅਤੇ ਕ ਝ ਦੀ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਉੱਚ-ਵਰਿ ਦ ੇ ਲੋਕਾਂ ਦ ਆਰਾ ਕਰਵਾਈ ਿਈ। ਇਹ ਸਭ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੀ ਪ੍ਰਵਾਨਿੀ ਨਾਲ਼ 

ਹੀ ਨੇਪ੍ਰੇ ਚੜਹ ਨਰਹਾ ਸੀ। ਸ਼ਨਹਰੀਕਰਨ ਲਈ ਕਾਫ਼ੀ ਸਾਰ ੇ ਕਾਰਨ ਉੱਤਰਦਾਈ ਸਨ– ਪ੍ਰਸ਼ਾਸਨਨਕ, ਭੂਿੋਨਲਕ, 

ਆਰਨਥਕ, ਸਮਾਨਿਕ ਅਤੇ ਧਾਰਨਮਕ।…ਇਹ ਸ਼ ਨਹਰ ਅੰਤਰ-ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਵਪ੍ਾਰ ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਸਨ।”85 ਨਿਸ ਦੇ ਨਤੀਿ ੇ

ਵਿੋਂ ਇਸ ਕਾਲ ਦੌਰਾਨ ਅਨੇਕਾਂ ਯੂਰਪ੍ੀ ਵਪ੍ਾਰੀ ਅਤ ੇ ਯਾਤਰੀ ਭਾਰਤ ਆਉਣ ੇ ਸ਼ ਰੂ ਹ ੋ ਿਏ। ਇਨਹਾਂ ਯਾਤਰੀਆਂ ਨ ੇ

ਆਪ੍ਣੇ ਨਪ੍ੁੱਛੇ ਿ ੋ ਨਬਰਤਾਂਤ ਛੁੱ ਡੇ, ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਇਕ ਸ ਰ ਨਵਚ ਇਹ ਆਿਣਾ ਹੈ ਨਕ ਨਿੁੱਥੇ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਇਕ ਪ੍ਾਸੇ 

ਸ਼ਾਸਕ ਵਰਿ ਦੀ ਨਵਲਾਸਤਾਮਈ ਰ ਚੀਆਂ ਵਾਲਾ ਿੀਵਨ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹ ੰ ਦਾ ਸੀ, ਉੱਥੇ ਹੀ ਸਧਾਰਨ  ਿਨਤਾ ਅੰਦਰ 

ਿਰੀਬੀ ਦਾ ਇਕ ਨਨਮਨ ਸਰਪੂ੍ ਵੀ ਸਾਡ ੇ ਸਾਹਮਣ ੇ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਿਰੀਬੀ ਏਨੀ ਤਰਸਮਈ ਹਾਲਾਤ ਨਵਚ 

ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹ ੰ ਦੀ ਸੀ ਨਕ ਖ਼ ਦ ਬਾਬਰ ਨ ੇ ਇਸ ਦਾ ਨਜ਼ਕਰ ਕਰਦ ੇ ਹੋਏ ਆਨਿਆ ਹੈ ਨਕ, (ਅਕਸਰ ਹੀ ਇੁੱਥੇ) ਨਕਸਾਨ 

ਅਤੇ ਘੁੱਟ ਹੈਸੀਅਤ ਵਾਲ ੇ ਲੋਕ ਨੰਿੇ ਬਦਨ ਹੀ ਰਨਹੰਦ ੇ ਸਨ।”86 ਇਨਹਾਂ ਦੀ ਹਾਲਤ ਏਨੀ ਨਨੁੱਘਰੀ ਹੋਈ ਸੀ ਨਕ 

ਮੌ ਰਲੈਂਡ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਨਾਲ਼ ਸਤੀਸ਼ ਚੰਦਰ ਨਲਿਦੇ ਹਨ ਨਕ, ਨਰਮਦਾ ਨਦੀ ਦੇ ਉਤਰ ਨਵਚ ਬੰਿਾ ਲ ਨੂੰ ਛੁੱਡ ਕੇ ਨਕਤੇ 

ਵੀ ਉਨਹਾਂ ਨੇ ਿ ੁੱਨਤਆਂ ਦਾ ਨਜ਼ਕਰ ਨਹੀਂ ਪ੍ਾ ਇਆ।”87 ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਉਹ ਚਮੜ ੇ ਦੀ ਉੱਚੀ ਕੀਮਤ ਨੂੰ 

ਠਨਹਰਾਉ ਂਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਕਾਲ ਦੌਰਾਨ ਨਪ੍ੰਡਾਂ ਨਵਚ ਰਨਹਣ ਵਾਲੇ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਘਰ ਆਮ ਤੌਰ ’ਤ ੇਨਮੁੱ ਟੀ ਦੇ ਹੀ ਹ ੰ ਦ ੇਸਨ, 

ਨਿਨਹਾਂ ਅੰਦਰ ਨਮਲਣ ਵਾਲਾ ਸਮਾਨ ਨਜ਼ਆਦਾਤਰ ਨਮੁੱ ਟੀ ਦਾ ਹੀ ਬਨਣਆ ਹ ੰ ਦਾ ਸੀ। ਇਹ ਸਮਾਨ ਅਕਸਰ ਨਪੰ੍ਡਾਂ 
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ਦਾ ਘ ਨਮਆਰ ਹੀ ਬਣਾ ਕੇ ਵੇਨਚਆ ਕਰਦਾ ਸੀ। ਤਾਂ ਬਾ ਿਾਂ ਕਾਂਸਾ ਨਿਹੀਆਂ ਧਾਤਾਂ ਦੇ ਬਰ ਤਨ ਵੀ ਭਾਵੇਂ ਨਕ ਆਮ 

ਨਮਲਦੇ ਸਨ, ਪ੍ਰ ਮਨਹਿੰੇ  ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਿਨ-ਸਧਾਰਨ ਅੰਦਰ ਇਨ ਹਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਨਾਂਹ ਦ ੇਬਰਾਬਰ ਹੀ ਹ ੰ ਦੀ ਸੀ। 

ਸਤੀਸ਼ ਚੰਦਰ ਅਨ ਸਾਰ, “ਿੀਵਨ  ਦਾ ਪ੍ੁੱਧਰ ਆਮਦਨ ਅਤ ੇ ਮਜ਼ਦੂਰੀ ਉੱਪ੍ਰ ਨਨਰਭਰ ਸੀ। ਨਕਸਾਨਾਂ ਦ ੇ

ਨਵਸ਼ਾਲ ਸਮੂਹ ਦੀ ਵਾਸਤਨਵਕ ਆਮਦਨ ਦਾ ਨਨਰਨਾ ਕਰਨਾ ਕਨਠਨ ਹੈ, ਨਕਉਂਨਕ ਨਪੰ੍ਡਾਂ ਦੇ ਕਾਰੋਬਾਰ ਅੰਦਰ 

ਮ ਦਰਾ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਿ ਸ਼ਾਇਦ ਹੀ ਹ ੰ ਦਾ ਸੀ। ਨਪ੍ੰਡਾਂ ਦ ੇ ਦਸਤਕਾਰਾਂ ਦੀਆਂ ਸੇਵਾਵਾਂ ਦਾ ਮ ੁੱਲ ਪ੍ਰਪੰ੍ਰਾ ਦ ਆਰਾ 

ਨਨਰਧਾਨਰਤ ਢੰਿ ਨਾਲ਼ ਦਾਲ-ਚੌਲ ਦੇ ਰੂਪ੍ ਨਵਚ ਨਦੁੱਤਾ ਿਾਂਦਾ ਸੀ। …ਨਪ੍ੰਡਾਂ ਨਵਚ ਅਸਮਾਨਤਾ ਬਹ ਤ ਅਨਧਕ ਸੀ। 

ਨਿਸ ਨਕਸਾਨ ਕੋਲ ਆਪ੍ਣ ੇ ਹਲ਼-ਬੈਲ ਨਹੀਂ ਹ ੰਦੇ ਸਨ, ਉਹ ਆਮ ਰੂਪ੍ ਨਵਚ ਨਜ਼ਮੀਂਦਾਰਾਂ ਿਾਂ ਉੱਚ-ਿਾਤੀਆਂ ਦੀ 

ਜ਼ਮੀਨ  ਿੋਤਦਾ ਸੀ। ਇਸ ਕਾਰਨ ਉਸ ਦਾ ਨਨਰਬਾਹ ਬੜੀ ਮ ਸ਼ਨਕਲ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਹੋ ਪ੍ਾਉਂਦਾ ਸੀ।”88 ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ਼ ਹੀ 

ਉਹ ਆਿਦੇ ਹਨ ਨਕ, “ਭੂ-ਸ ਆਮੀਆਂ ਅਰਥਾਤ ਨਜ਼ਮੀਂਦਾਰਾਂ ਸਮੇ ਤ ਅਮੀਰ ਵਰਿ ਮੁੱ ਧ-ਕਾਲੀ  ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਉਹ 

ਵਰਿ ਸੀ ਨਿਸ ਨੂੰ ਸ਼ਾਸਕ ਵਰਿ ਕਨਹ ਸਕਦੇ ਹਾਂ। ਸਮਾਨਿਕ ਅਤੇ ਆਰਨਥਕ ਨਦਰਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਮ ਗ਼ਲ ਅਮੀਰ ਵਰਿ 

ਇਕ ਨਵਸ਼ੇਸ਼-ਅਨਧਕਾਰ ਸਪੰ੍ਨੰ ਵਰਿ ਸੀ। ਨਸਧਾਂਤਕ ਤੌਰ ’ਤੇ ਮ ਗ਼ਲ ਅਮੀਰ ਵਰਿ ਦ ੇ ਦਰਵਾਿੇ ਸਭ ਲਈ ਿ ੁੱ ਲਹੇ 

ਸਨ, ਪ੍ਰ ਨਵਹਾਰ ਨਵਚ ਨਜ਼ਮੀਂਦਾਰ ਪ੍ਨਰਵਾਰਾਂ ਦੇ ਨਵਅਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਹੀ ਇਹ ਨਵਸ਼ੇਸ਼-ਅਨਧਕਾਰ ਹਾਸਲ ਸਨ, ਚਾਹੇ 

ਉਹ ਭਾਰਤੀ ਹੋਣ ਿਾਂ ਨਵਦੇਸ਼ੀ।”89 ਇਨਤਹਾਨਸਕ ਪ੍ੁੱਿ ਤੋਂ ਅਸੀਂ ਦੇਿਦੇ ਹਾਂ  ਨਕ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਅਕਬਰ ਦੇ ਕਾਲ ਦੌਰਾਨ 

ਨਹੰਦੂ ਵਰਿ ਦਾ ਇਕ ਨਹੁੱਸਾ ਅਮੀਰ ਵਰਿ ਨਵਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹਣੋਾ ਸ਼ ਰੂ ਹ ੋ ਚ ੁੱ ਕਾ ਸੀ। ਰਾਿਪ੍ਤੂ ਘਰਾਣ ੇ ਇਸ ਦੀ ਇਕ 

ਪ੍ਰਮ ੁੱਿ ਨਮਸਾਲ ਵਿੋਂ ਸਾਹਮਣ ੇ ਆਉਂਦੇ ਹਨ। ਨਿਸ ਦ ੇ ਨਸੁੱਟੇ ਵਿੋਂ ਹੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਿਹਾਂਿੀਰ ਅਤੇ ਸ਼ਾਹਿਹਾਂ ਦੇ ਕਾਲ 

ਦੌਰਾਨ ਅਮੀਰ ਵਰਿ ਦੇ ਿਠਨ ਉੱਪ੍ਰ ਨਵਸ਼ਸ਼ੇ ਨਧਆਨ ਨਦੁੱਤਾ ਨਿਆ। ਨਿ ਸ ਨੂੰ ਅਸੀਂ “ਮਨਸਬਦਾਰੀ ਨਵਵਸਥਾ” 

ਦੇ ਨਾਮ ਨਾਲ਼ ਿਾਣਦ ੇ ਹਾਂ। ਮੁੱਧ-ਕਾਲੀ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਮੁੱ ਧ-ਵਰਿ ਦੀ ਹੋਂਦ ਸੰਬੰਧੀ ਇਨਤਹਾਸਕਾਰਾਂ ਅੰਦਰ ਕਾਫ਼ੀ 

ਮੁੱ ਤ-ਭੇਦ ਹਨ। ਅਸੀਂ ਇਸ ਨਵਸ਼ੇ ਨਵਚ ਨਹੀਂ ਪ੍ਵਾਂਿੇ, ਪ੍ਰ ਹਾਂ ਇਹ ਪ੍ੁੱਕਾ ਹੈ ਨਕ ਮ ਗ਼ਲ ਕਾਲ ਦੌਰਾਨ ਇਕ 

ਅਨਿਹਾ ਵਰਿ ਜ਼ਰੂਰ ਸੀ, ਨਿਸ ਦਾ ਿੀਵਨ ਪ੍ੁੱਧਰ ਅਮੀਰਾਂ ਅਤੇ ਗ਼ਰੀਬਾਂ ਦੇ ਨਵਚ ਕਾਰ ਸੀ। ਸਤੀਸ਼ ਚੰਦਰ ਇਸ 

ਸਮੂਹ ਅੰਦਰ ਛੋਟੇ ਮਨ ਸਬਦਾਰਾਂ, ਮਾਮੂਲੀ ਦ ਕਾਨਦਾਰਾਂ ਅਤੇ ਉਸਤਾਦ ਕਾਰੀਿਰਾਂ ਨੂੰ ਸ਼ਾਨਮਲ ਕਰਨ ਦੇ ਨਾਲ਼-

ਨਾਲ਼ ਸੰਿੀਤਕਾਰਾਂ, ਕਲਾਕਾਰਾਂ, ਇਨਤਹਾਸਕਾਰਾਂ, ਨਵਦਵਾਨਾਂ, ਕਾਜ਼ੀਆਂ ਅਤੇ ਧਰਮ-ਸ਼ਾਸਤਰੀਆਂ ਆਨਦ ਨੂੰ ਸ਼ਾਮਲ 

ਕਰਦਾ ਹੈ।90 ਨਿਸ ਨਵਚ ਅਸੀਂ ਨਸਪ੍ਾਹੀਆਂ ਨੂੰ ਵੀ ਸ਼ਾਮਲ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਾਂ। ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਇਹ ਹੈ ਨਕ ਮ ਗ਼ਲ 

ਸੁੱਤਾ ਦੇ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਸਥਾਨਪ੍ਤ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਿੂਦ ਉ ਸ ਨੂੰ ਨਨਰੰਤਰ ਿਿੰਾਂ-ਯ ੁੱ ਧਾਂ ਨਵਚ ਉਲਝਣਾ ਪ੍ੈਂਦਾ ਸੀ। ਇਹ 

ਯ ੁੱ ਧ ਨਿੁੱਥੇ ਰਾਿਨੀਨਤਕ ਤੌਰ ’ਤੇ ਇਕ ਮਹੁੱਤਵਪ੍ੂਰਨ ਭੂਨਮਕਾ ਨਨਭਾਅ ਰਹ ੇ ਸਨ, ਉੱਥੇ ਹੀ ਇਨ ਹਾਂ ਨਾਲ਼ ਦੇਸ਼ ਦੀ 
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ਆਰਨਥਕਤਾ ਉੱਪ੍ਰ ਵੀ ਇਕ ਵੁੱਡਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਪ੍ ੈਨਰਹਾ ਸੀ। ਨਿਸ ਦੇ ਨਸੁੱਟੇ ਵਿੋਂ ਲੋਕਾਂ ਅੰਦਰ ਗ਼ਰੀਬੀ ਵੁੱਧ ਰਹੀ ਸੀ 

ਅਤੇ ਉ ਹ ਆਪ੍ਣੀਆਂ ਰੋਜ਼ਾਨਾ ਦੀਆਂ ਜ਼ਰੂਰਤਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ੂਰਾ ਕਰਨ ਦੇ ਅਸਮਰੁੱਥ ਹੋ ਰਹ ੇਸਨ। ਇਸ ਸਮੇ ਂ ਦ ੇਹਾਲਾਤਾਂ 

ਦੀ ਇਕ ਪ੍ਰਤੁੱਿ ਉਦਾਹਰਨ ਪ੍ਸ਼ੇ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਿ ਰੂ ਨਾਨਕ ਆਿਦੇ ਹਨ: 

ਨਿਨ ਨਸਨਰ ਸੋਹਨਨ ਪ੍ਟੀਆ ਮਾਂਿੀ ਪ੍ਾਇ ਸੰਧੂਰ ॥ 

ਸੇ ਨਸਰ ਕਾਤੀ ਮ ੰਨੀਅਨਨਿ੍ ਿਲ  ਨਵਨਚ ਆਵ ੈਧੂਨੜ ॥  

ਮਹਲਾ ਅੰਦਨਰ ਹੋਦੀਆ ਹ ਨਣ ਬਹਨਣ ਨ ਨਮਲਨਨਿ੍ ਹਦੂਨਰ ॥…  

ਧਨ  ਿੋਬਨ  ਦ ਇ ਵੈਰੀ ਹੋਏ ਨਿਨੀ ਰਿੇ ਰੰਿ  ਲਾਇ ॥  

ਦੂਤਾ ਨ ੋਫ ਰਮਾਇਆ ਲ ੈਚਲੇ ਪ੍ਨਤ ਿਵਾਇ ॥  

ਿੇ ਨਤਸ  ਭਾਵੈ ਦੇ ਵਨਡਆਈ ਿ ੇਭਾਵੈ ਦਇੇ ਸਿਾਇ॥ 

ਅਿੋ  ਦ ੇਿੇ ਚੇਤੀਐ ਤਾਂ ਕਾਇਤ  ਨਮਲ ੈਸਿਾਇ ॥  

ਸਾਹਾ ਸ ਰਨਤ ਿਵਾਈਆ ਰੰਨਿ ਤਮਾਸ ੈਚਾਇ ॥  

ਬਾਬਰਵਾਣੀ ਨਫਨਰ ਿਈ ਕ ਇਰ  ਨ ਰੋਟੀ ਿਾਇ॥91 

ਿ ਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਨਹਬ ਦਾ ਇਹ ਕਥਨ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਬਾਬਰ ਦੇ ਹ ਮਨਲਆਂ ਕਾਰਨ ਤਨਹਸ-ਨਨਹਸ ਹੋਏ ਭਾਰਤੀ 

ਸਮਾਿ ਦੀ ਇਕ ਮਹੁੱਤਵ ਪ੍ੂਰਨ ਉਦਾਹਰਨ ਹੈ। ਨਿਸ ਦੇ ਰਾਹੀਂ ਸਾਨੂੰ ਪ੍ਤਾ ਲੁੱਿਦਾ ਹੈ ਨਕ ਇਨ ਹਾਂ ਹਮਨਲਆਂ ਅੰਦਰ 

ਨਿੁੱਥੇ ਵੁੱਡੀ ਨਿਣਤੀ ਨਵਚ ਅਪ੍ਣੀਆਂ ਆਰਨਥਕ ਜ਼ਰੂਰਤਾਂ ਦੀ ਪ੍ੂਰਤੀ ਨਹਤ ਯ ੁੱ ਧ ਅੰਦਰ ਲੜਨ-ਮਰਨ ਵਾਲੇ 

ਨਸਪ੍ਾਹੀਆਂ ਦੇ ਪ੍ਨਰਵਾਰਾਂ ਨੂੰ ਿਾਨ-ਮਾਲ ਦਾ ਨ ਕਸਾਨ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ, ਉੱਥੇ ਹੀ ਇਹ ਵੀ ਪ੍ਤਾ ਲੁੱਿਦਾ ਹੈ ਨਕ ਇਨਹਾਂ 

ਹਾਲਾਤਾਂ ਲਈ ਖ਼ ਦ ਭਾਰਤੀ ਲੋਕ ਵੀ ਨਜ਼ੰਮੇਵਾਰ ਸਨ । ਉਨਹਾਂ ਦ ਆਰਾ ਆਪ੍ਣੇ ਐਸ਼ੋ-ਆਰਾਮ ਨਵਚ ਫਸੇ ਹੋਣ ਕਾਰਨ 

ਬਾਹਰੀ ਹਮਲਾਵਰਾਂ ਨਾਲ਼ ਨਨਿੁੱਠਣ ਲਈ ਕੋਈ ਠੋਸ ਪ੍ਰੋਿਰਾਮ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸਨ ਅਤੇ ਨ ਾ ਹੀ ਉਹ ਨਕਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਇਨਹਾਂ 

ਦਾ ਟਾਕਰਾ ਕਰਨ ਦ ੇਸਮਰੁੱਥ ਸਨ। ਇਨਹਾਂ ਸਾਰੀਆਂ ਹਾਲਾਤਾਂ ਕਾਰਨ ਹੀ ਦੇਸ਼ ਦੇ ਹਾਲਾਤ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਹ ੋਚ ੁੱ ਕੇ ਸਨ 

ਨਕ ਲੋਕਾਂ ਪ੍ਾਸ ਹ ਣ ਿਾਣ-ਪ੍ੀਣ ਦੀਆਂ ਵਸਤਾਂ ਦੀ ਵੁੱਡੇ ਪ੍ੁੱਧਰ ’ਤੇ ਕਮੀ ਆ ਚ ੁੱ ਕੀ ਸੀ। ਭਾਵੇਂਨਕ ਇਸ ਕਮੀ ਦਾ 

ਕਾਰਨ ਦੇਸ਼ ਅੰਦਰ ਧਨ-ਦੌਲਤ ਦੀ ਕਮੀ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਪ੍ਰ ਇਸ ਧਨ-ਦੌਲਤ ਉੱਪ੍ਰ ਹ ਣ ਉਨਹਾਂ ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਕਬਜ਼ਾ ਹੋ 

ਚ ੁੱ ਕਾ ਸੀ, ਿ ੋਇਸ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਆਪ੍ਣੀ ਨਵਲਾਸਤਾਮਈ ਨਜ਼ੰਦਿੀ ਨੂੰ ਹੋਰ ਰਿੰੀਨ ਬਣਾਉ ਣ ਨਹਤ ਖ਼ਰਚ ਕਰਨ ਵੁੱਲ 

ਤਤਪ੍ਰ ਸਨ । ਉਨਹਾਂ ਨੂੰ ਦੇਸ਼ ਦੀ ਿਨਤਾ ਿਾਂ ਇੁੱਥੋਂ ਦੀਆਂ ਪ੍ਨਰਸਨਥਤੀਆਂ ਨੂੰ ਉੱਚਾ ਚ ੁੱਕਣ ਨਵਚ ਕੋਈ ਵਧੇਰੇ 

ਨਦਲਚਸਪ੍ੀ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਇਹ ਇਕ ਅਨਿਹਾ ਮੌਕਾ ਸੀ ਿਦੋਂ ਦੇਸ਼ ਦੀ ਿਨਤਾ ਦੀਆਂ ਦੋ ਮਹੁੱਤਵਪ੍ੂਰਨ ਸਮਝੀਆਂ 
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ਿਾਣ ਵਾਲੀਆਂ ਤਾਕਤਾਂ ‘ਧਨ ਅਤ ੇ ਿੋਬਨ’ ਨਨਰਾਰਥਕ ਨਸੁੱਧ ਹ ੋ ਰਹੀਆਂ ਸਨ, ਨਕਉਂਨਕ ਦੇਸ਼ ਅੰਦਰ ਨਵੀਂ 

ਸਥਾਨਪ੍ਤ ਹੋ ਰਹੀ ਸੁੱਤਾ ਦਾ ਟਾਕਰਾ ਕਰਨ ਨਵਚ ਨਕਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦੀ ਕਈੋ ਿ ੰਜ਼ਾਇਸ ਬਾਕੀ ਨਹੀਂ ਰਹੀ 

ਸੀ। ਇਨਹਾਂ ਸਾਰੀਆਂ ਹਾਲਾਤਾਂ ਦੇ ਮੁੱਦੇ-ਨਜ਼ਰ ਹੀ ਦੇਸ਼ ਦੀ ਿੋ ਸਨਥਤੀ ਬਣ ਚ ੁੱ ਕੀ ਸੀ, ਉਸ ਦਾ ਨਜ਼ਕਰ ਕਰਨਦਆਂ 

“ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਹਹਬ” ਅੰਦਰ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਵਰਨਣ ਕੀਤਾ ਨਿਆ ਹੈ: 

ਕਨਲ ਹੋਈ ਕ ਤੇ ਮ ਹੀ ਿਾਿ  ਹਆੋ ਮ ਰਦਾਰ ॥ 

ਕੂੜ  ਬੋਨਲ ਬੋਨਲ ਭਉਕਣਾ ਚੂਕਾ ਧਰਮ  ਬੀਚਾਰ ॥  

ਨਿਨ ਿੀਵੰਨਦਆ ਪ੍ਨਤ ਨਹੀ ਮ ਇਆ ਮੰ ਦੀ ਸਇੋ॥  

ਨਲਨਿਆ ਹੋਵ ੈਨਾਨਕਾ ਕਰਤਾ ਕਰੇ ਸ  ਹਇੋ ॥ 

ਰੰਨਾ ਹੋਈਆ ਬੋਧੀਆ ਪ੍ ਰਸ ਹੋਏ ਸਈਆਦ॥  

ਸੀਲ  ਸੰਿਮ  ਸ ਚ ਭਨੰੀ ਿਾਣਾ ਿਾਿ  ਅਹਾਿ ॥  

ਸਰਮ  ਿਇਆ ਘਨਰ ਆਪ੍ਣ ੈਪ੍ਨਤ ਉਨਠ ਚਲੀ ਨਾਨਲ ॥  

ਨਾਨਕ ਸਚਾ ਏਕ  ਹੈ ਅਉ ਰ  ਨ ਸਚਾ ਭਾਨਲ ॥92 

ਇਨ ਹਾਂ ਪ੍ਨਰਸਨਥਤੀਆਂ ਦਾ ਨਤੀਿਾ ਇਹ ਨਨਕਲ਼ ਨਰਹਾ ਸੀ ਨਕ ਭਾਰਤੀ ਿਨਤਾ ਰਾਿਨੀਨਤਕ ਿਾਂ ਆਰਨਥਕ 

ਤੌਰ ’ਤੇ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਬਲਨਕ ਨਨੁੱਤਾਪ੍ਰਤੀ ਦੇ ਿੀਵਨ ਅੰਦਰ ਨਨਘਾਰਮਈ ਅਵਸਥਾ ਨਵਚ ਪ੍ ੁੱ ਿ ਚ ੁੱ ਕੀ ਸੀ। ਉ ਸ ਸਮੇ ਂ ਦੇ 

ਧਾਰਨਮਕ ਆਿੂਆਂ ਅੰਦਰ ਬਦਲ ਰਹੀਆਂ ਹਾਲਾਤਾਂ ਦ ੇਕਾਰਨ ਇਕ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਅਨਿਹੀ ਨਵਹਾਰਨਕਤਾ ਿਨਮ ਲ ੈ

ਚ ੁੱ ਕੀ ਸੀ, ਨਿਸ ਦਾ ਬਾਹਰੀ ਸਰੂਪ੍ ਬੇਸ਼ੁੱਕ ਧਾਰਨਮਕ ਸੀ, ਪ੍ਰ ਅੰਦਰੋਂ ਉ ਹ ਪ੍ੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਧਰਮ ਤੋਂ ਕੋਰੀ ਨਜ਼ੰਦਿੀ 

ਿ ਜ਼ਾਰ ਰਹੀ ਸੀ। ਸਮਾਿ ਅਦੰਰ ਨਿਨਹਾਂ ਪ੍ਰਮ ੁੱਿ ਆਿੂਆਂ ਦਾ ਦਬਦਬਾ ਸੀ, ਉਨਹਾਂ ਨਵਚੋਂ ਇਕ ਬਰਾਹਮਣ ਵੇ ਦ-

ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਆਨਦ ਦਾ ਨਤਆਿ ਕਰ ਕੇ ਆਪ੍ਣੀ ਨਵਅਕਤੀਿਤ ਜ਼ਰੂਰਤਾਂ ਦੀ ਪ੍ੂਰਤੀ ਵੁੱਲ ਿਨਚੁੱਤ ਹੋਇਆ ਨਪ੍ਆ 

ਸੀ, ਕਾਜ਼ੀ ਇਸ ਤਰਹਾਂ ਦਾ ਬਣ ਚ ੁੱ ਕਾ ਸੀ ਨਕ ਉ ਹ ਨਰਸ਼ਵਤ ਲ ੈ ਕ ੇ ਅਨਿਹ ੇ ਫ਼ੈਸਲੇ ਸ ਣਾ ਨਰਹਾ ਸੀ, ਨਿਨਹਾਂ ਦਾ ਨ ਾ 

ਸ਼ਰਹਾ ਨਾਲ਼ ਕਈੋ ਸੰਬੰਧ ਸੀ; ਨ ਾਂ ਨਨਆਂ ਨਾਲ਼, ਿਦੋਂ ਨਕ ਿਿੋੀਆਂ ਦਾ ਹਾਲ ਇਹ ਸੀ ਨਕ ਨਾ ਉਨਹਾਂ ਨੂੰ ਿਿੋ ਦੀ 

ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਹੋਈ ਅਤੇ ਨ ਾ ਹੀ ਉਨਹਾਂ ਪ੍ਾਸ ਨਜ਼ੰਦਿੀ ਨਿਊਣ ਦੀ ਕੋਈ ਿ ਿਨਤ ਹੀ ਬਾਕੀ ਰਹੀ ਸੀ। ਨਹੰਦੂ ਆਿੂਆਂ ਦੀ 

ਸਨਥਤੀ ਦਾ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹ ੋਚ ੁੱਕੀ ਸੀ ਨਕ ਉ ਹ ਅਪ੍ਣੇ ਅੰਦਰ ਤ ਰਕ ਹਾਕਮਾਂ ਦਾ ਹ ਕਮ ਹੀ ਨਟਕਾਈ ਰੁੱਿਦੇ ਸਨ। 

ਉ ਹ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਲ ੁੱ ਟਦੇ, ਉਨਹਾਂ ਬਾਬਤ ਹਾਕਮ ਨੂੰ ਦੁੱਸਦੇ ਤੇ ਖ਼ ਦ ਨੂੰ ਸੁੱਚੇ ਹੋਣ ਦਾ ਨਦਿਾਵਾ ਕਰਦੇ ਨ ਾ ਥੁੱਕਦੇ ਸੀ। ਇਸ 

ਸਾਰੇ ਮਾਹੌਲ ਦਾ ਨਬਆਨ ਬਾਣੀਕਾਰ ਇੰ ਞ ਕਰਦੇ ਹਨ: 
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ਸਤੀ ਪ੍ਾਪ੍  ਕਨਰ ਸਤ  ਕਮਾਨਹ॥ ਿ ਰ ਦੀਨਿਆ ਘਨਰ ਦੇਵ ਣ ਿਾਨਹ॥ 

ਇਸਤਰੀ ਪ੍ ਰਿੈ ਿਨਟਐ ਭਾਉ॥ ਭਾਵੈ ਆਵਉ ਭਾਵੈ ਿਾਉ॥ 

ਸਾਸਤ  ਬੇਦ  ਨ ਮਾਨੈ ਕਇੋ॥ ਆਪ੍ੋ ਆਪ੍ੈ ਪ੍ੂਿਾ ਹੋਇ॥ 

ਕਾਿੀ ਹੋਇ ਕੈ ਬਹੈ ਨਨਆਇ॥ ਫੇਰੇ ਤਸਬੀ ਕਰ ੇਿ ਦਾਇ॥ 

ਵਡੀ ਲ ੈਕੈ ਹਕ  ਿਵਾਏ ॥ ਿੇ ਕੋ ਪ੍ ਛ ੈਤਾ ਪ੍ਨੜ ਸ ਣਾਏ॥ 

ਤ ਰਕ ਮੰਤੁ ਕਨਨ ਨਰਦੈ ਸਮਾਨਹ॥ ਲੋਕ ਮ ਹਾਵਨਹ ਚਾੜੀ ਿਾਨਹ ॥ 

ਚਉਕਾ ਦੇ ਕੈ ਸ ਚਾ ਹੋਇ॥ ਐਸਾ ਨਹੰਦ ੂਵੇਿਹ  ਕਇੋ॥ 

ਿੋਿੀ ਨਿਰਹੀ ਿਟਾ ਨਬਭੂਤ॥ ਆਿੈ ਪ੍ਾਛੈ ਰੋਵਨਹ ਪ੍ੂਤ॥ 

ਿੋਿ  ਨ ਪ੍ਾਇਆ ਿ ਿਨਤ ਿਵ ਾਈ॥ ਨਕਤ  ਕਾਰਨਣ ਨਸਨਰ ਛਾਈ ਪ੍ਾਈ॥ 

ਨਾਨਕ ਕਨਲ ਕਾ ਏਹ  ਪ੍ਰਵਾਣ ॥ ਆਪ੍ ੇਆਿਣ  ਆਪੇ੍ ਿਾਣ ॥93 

ਇਸ ਮਾਹੌਲ ਦਾ ਪ੍ਰਮ ੁੱਿ ਕਾਰਨ ਨਸਰਫ਼ ਰਾਿਨੀਨਤਕ ਧਰਾਤਲਾਂ ’ਤ ੇ ਬਦਲ ਰਹੀਆਂ ਪ੍ਨਰਸਨਥਤੀਆਂ ਹੀ 

ਨਹੀਂ ਸਨ, ਬਲਨਕ ਸਮਾਿ ਅਦੰਰ ਇਨ ਹਾਂ ਪ੍ਨਰਸਨਥਤੀਆਂ ਦ ੇਕਾਰਨ ਉਤਪੰ੍ਨ ਹੋਏ ਆਰਨਥਕ ਨਨਘਾਰ ਨੂੰ ਵੀ ਇਸ 

ਦਾ ਇਕ ਮਹੁੱਤਵ ਪ੍ੂਰਨ ਕਾਰਨ ਸਮਨਝਆ ਿਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਸਮੇ ਂ ਹੋਰਨਾਂ ਅਨੇਕਾਂ ਕਾਰਨਾਂ ਦੇ ਨਾਲ਼-ਨਾਲ਼ ਇਹ 

ਕਾਰਨ ਵੀ ਇਕ ਅਨਹਮ ਭੂਨਮਕਾ ਨਨਭਾਅ ਨਰਹਾ ਸੀ ਨਕ ਲੋਕਾਂ ਪ੍ਾਸ ਆਪ੍ਣਾ ਿੀਵਨ ਿ ਜ਼ਾਰਨ ਨਹਤ ਲੋੜੀਂਦੀ ਧਨ-

ਸੰਪ੍ਤੀ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਇਸ ਲਈ ਉਨਹਾਂ ਨੂੰ ਦੋਹਰਾ ਿੀਵਨ ਿ ਜ਼ਾਰਨ ਲਈ ਮਜ਼ਬੂਰ ਹੋਣਾ ਪ੍ ੈ ਨਰਹਾ ਸੀ, ਪ੍ਰ ਇਸ 

‘ਸਮਝੌ ਤਾਵਾਦੀ’ ਧਾਰਨਾ ਨੂੰ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦ ਆਰਾ ਨਕਧਰੇ ਵੀ ਕੋਈ ਸਮਰਥਨ ਪ੍ਰਦਾਨ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਨਿਆ, ਬਲਨਕ 

ਉਨਹਾਂ ਨ ੇ ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਰੂਪ੍ ਨਵਚ ਇਸ ਨੂੰ ਰੁੱਦ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਆਪ੍ਣੀ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧਮਈ ਸ਼ੈਲੀ ਨਵਚ ਆਨਿਆ ਹੈ: 

ਨਿਆਨ ਨ ਵਹੂਣਾ ਿਾ ਵ ੈਿੀਤ ॥  

ਭ ਿੇ ਮ ਲਾਂ ਘਰੇ ਮਸੀਨਤ ॥  

ਮਿਟੂ ਹੋਇ ਕੈ ਕਨੰ ਪ੍ੜਾਏ ॥  

ਫਕਰ  ਕਰੇ ਹੋਰ  ਿਾਨਤ ਿਵਾਏ ॥  

ਿ ਰ  ਪ੍ੀਰ  ਸਦਾਏ ਮੰਿਣ ਿਾਇ॥  

ਤਾ ਕੈ ਮੂਨਲ ਨ ਲਿੀਐ ਪ੍ਾਇ ॥  

ਘਾਨਲ ਿਾਇ ਨਕਛ  ਹਥਹ  ਦੇਇ॥  
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ਨਾਨਕ ਰਾਹ  ਪ੍ਛਾਣਨਹ ਸੇਇ ॥94 

ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਮ ਤਾਬਕ ਆਰਨਥਕ ਸਹੂਲਤਾਂ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ ਨਵਚ ਧਰਮ ਦ ੇ ਨਾਮ ਉੱਪ੍ਰ ਕੀਤੇ ਿਾਣ ਵਾਲੇ 

ਦੋਿਲੇ ਨਵਹਾਰ ਦੀ ਥਾਂ ਮਨ ੁੱਿ ਨੂੰ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਨਕ ਉ ਹ ਅਕਾਲ-ਪ੍ ਰਿ ਨੂੰ ਇਨ ਹਾਂ ਵਸਤਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਨਹਤ ਅਰਦਾਸ 

ਬੇਨਤੀ ਕਰੇ। ਨਿਵੇਂਨਕ ਿ ਰਬਾਣੀ ਨਵਚ ਇਸ ਦੀ ਉਦਾਹਰਨ ਪ੍ਸ਼ੇ ਕੀਤੀ ਿਈ ਹੈ: 

ਦਾਨਲ ਸੀਧਾ ਮਾਿਉ ਘੀਉ ॥  

ਹਮਰਾ ਿ ਸੀ ਕਰ ੈਨਨਤ ਿੀਉ ॥  

ਪ੍ਨੀਆ ਛਾਦਨ  ਨੀਕਾ ॥  

ਅਨਾਿ  ਮਿਉ  ਸਤ ਸੀ ਕਾ ॥  

ਿਊ ਭੈਸ ਮਿਉ ਲਾਵੇਰੀ ॥  

ਇਕ ਤਾਿਨਨ ਤ ਰੀ ਚੰਿੇ ਰੀ॥  

ਘਰ ਕੀ ਿੀਹਨਨ ਚੰਿੀ ॥  

ਿਨ  ਧਨੰਾ ਲੇਵ ੈਮੰਿੀ ॥95 

ਪ੍ ਰ ਇਸ ਉਦਾਹਰਨ ਦਾ ਅਰਥ ਇਹ ਕਦੀ ਵੀ ਨਹੀਂ ਲੈਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਨਕ ਬਾਣੀਕਾਰ ਨਸਰਫ਼ ਅਰਦਾਸ ਮਾਤਰ ਦੇ 

ਰਾਹੀਂ ਹੀ ਆਪ੍ਣੀਆਂ ਆਰਨ ਥਕ ਜ਼ਰੂਰਤ ਾਂ ਦੀ ਪ੍ੂਰਤੀ ਕ ਰਨਾ ਲੋਚਦੇ ਹਨ , ਨਿਵੇਂਨਕ ਮ ੁੱਢਲੇ ਵਨੈਦਕ ਧਰਮ 

ਅਨ ਆਈਆਂ ਅੰਦਰ ਅਸੀਂ ਵੇਿ ਆਏ ਹਾਂ, ਬਲਨਕ ਇੁੱ ਥੇ ਇਸ ਦਾ ਅਰਥ ਨਸਰਫ਼ ਏਨਾ ਹੈ ਨਕ ਿੀਵਨ ਦੀਆਂ 

ਬਦਲ ਰਹੀਆਂ ਪ੍ਨਰਸਨਥਤੀਆਂ ਦੇ ਅੰਦਰ ਮਨ  ੁੱਿ ਨੂੰ ਆਪ੍ਣਾ ਨੈਨਤਕ-ਆਚਾਰ ਨਹੀਂ ਨਤਆਿ ਦੇਣਾ ਚਾਹੀਦਾ, ਸਗੋੀਂ 

ਉ ਸ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਰੁੱਿਦੇ ਹੋਏ ਆਪ੍ਣੇ ਫ਼ਰਜ਼ਾਂ ਦੀ ਪ੍ੂਰਤੀ ਕਰਨੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ। ਇਨ ਹਾਂ ਫ਼ਰਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਿ ਰਬਾਣੀ ਅੰਦਰ 

ਇਸ ਪਰਕਾਰ ਪਰਗਟਾਇਆ ਹਗਆ ਹੈ: 

ਉਦਮ  ਕਰੇਨਦਆ ਿੀਉ ਤੂੰ ਕਮਾਨਵਦਆ ਸ ਿ ਭ ੰ ਚ ॥  

ਨਧਆਇਨਦਆ ਤੂੰ ਪ੍ਰਭੂ ਨਮਲ  ਨਾਨਕ ਉਤਰੀ ਨਚੰਤ॥96 

ਿ ਰਬਾਣੀ ਅੰਦਰ ਉੱਦਮ ਦਾ ਇਹ ਸੰਕਲਪ੍ ਸਾਨੂੰ ਕਈ ਥਾਵਾਂ ’ਤੇ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ। ਨਿਸ ਮ ਤਾਬਕ ਮਨ  ੁੱਿ 

ਨੂੰ ਨਕਰਤ ਕਰਨ ਦਾ ਉਪ੍ਦੇਸ਼ ਨਦੁੱਤਾ ਨਿਆ ਹੈ। ਿ ਰਬਾਣੀ ਅਦੰਰ ਨਕਧਰ ੇਵੀ ਇਹ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ ਿਈ ਨਕ 

ਮਨ  ੁੱ ਿ ਆਪ੍ਣਾ ਕਾਰਿ-ਨਵਹਾਰ ਛੁੱਡ ਕੇ ਨਸਰਫ਼ ਅਰਦਾਸ ਿਾਂ ਪ੍ਰਭੂ-ਭਿਤੀ ਵੁੱਲ ਹੀ ਲੁੱਿਾ ਰਹੇ, ਸਿੋ ਂ ਿ ਰਬਾਣੀ ਦੀ 

ਇਹ ਮਾਨਤਾ ਹੈ ਨਕ ਨਕਰਤ ਕਰਨਦਆਂ ਮਨ  ੁੱ ਿ ਨੂੰ ਏਨੀ ਪ੍ੂੰਿੀ ਜ਼ਰੂਰ ਕਮਾਉਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ, ਨਿਹੜੀ ਉ ਸ ਲਈ ਇਕ 
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ਅਨਿਹੇ ਮਾਹਲੌ ਦਾ ਪ੍ਰਬੰਧ ਕਰ ਸਕੇ, ਨਿਸ ਨਵਚ ਉ ਸ ਦੀਆਂ ਆਤਨਮਕ ਜ਼ਰੂਰਤਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ੂਰਾ ਹੋਣ ਨਵਚ ਮਦਦ ਨਮਲ 

ਸਕੇ । ਇਸ ਲਈ ਇਨਹਾਂ ਹੀ ਜ਼ਰੂਰਤਾਂ ਦੇ ਪ੍ੂਰਾ ਹੋਣ ਦੀ ਸੂਰਤ ਨਵਚ ਹੀ ਅਕਾਲ-ਪ੍ ਰਿ ਦੀ ਕੀਰਤੀ ਵੁੱਲ ਮਨ  ੁੱਿੀ ਮਨ 

ਿ ੜ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਨਵਚਾਰ ਦੀ ਪ੍ਰੋੜਹਤਾ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਭਿਤ ਰਨਵ ਦਾਸ ਿੀ ਇਸ ਿੁੱਲ ਨੂੰ ਨਦਰੜਾਉ ਂਦੇ ਹਨ ਨਕ ਨਿਸ 

ਵਕਤ ਤੁੱਕ ਮਨ  ੁੱਿ ਦੀਆਂ ਮ ੁੱਢਲੀਆਂ ਲੋੜਾਂ ਦੀ ਪ੍ੂਰਤੀ ਨਹੀਂ ਹੋ ਿਾਂਦੀ, ਉਸ ਦਾ ਨਧਆਨ ਕਦੀ ਵੀ ਆਤਨਮਕ 

ਜ਼ਰੂਰਤਾਂ ਵੁੱਲ ਨਹੀਂ ਿਾ ਸਕਦਾ। ਿ ਰਬਾਣੀ ਅੰਦਰ ਉਨਹਾਂ ਦਾ ਇਹ ਨ ਵਚਾਰ ਸਾਨੂੰ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹਾਸਲ ਹ ੰਦਾ ਹੈ: 

ਭੂਿੇ ਭਿਨ ਤ ਨ ਕੀਿੈ॥ ਯਹ ਮਾਲਾ ਅਪ੍ਨੀ ਲੀਿੈ॥  

ਹਉ ਮਾਿਉ ਸੰਤਨ ਰਨੇਾ ॥  ਮ ੈਨਾਹੀ ਨਕਸੀ ਕਾ ਦੇਨਾ ॥ 

ਮਾਧੋ ਕੈਸੀ ਬਨੈ ਤ ਮ ਸੰਿੇ ॥  ਆਨਪ੍ ਨ ਦੇਹ  ਤ ਲੇਵਉ ਮੰਿੇ॥ਰਹਾਉ ॥  

ਦ ਇ ਸੇਰ ਮਾਿਉ ਚੂਨਾ॥ ਪ੍ਾਉ ਘੀਉ  ਸੰਨਿ ਲਨੂਾ ॥  

ਅਧ ਸੇਰ  ਮਾਿਉ ਦਾਲੇ॥ ਮੋ ਕਉ ਦਨੋਉ ਵਿਤ ਨਿਵਾਲੇ ॥  

ਿਾਟ ਮਾਿਉ ਚਉਪ੍ਾਈ॥ ਨਸਰਹਾਨਾ ਅਵਰ ਤ ਲਾਈ ॥  

ਊਪ੍ਰ ਕਉ ਮਾਿਉ ਿੀਧਾ ॥ ਤਰੇੀ ਭਿਨ ਤ ਕਰ ੈਿਨ  ਥੀਦਾ ॥  

ਮੈ ਨਾਹੀ ਕੀਤਾ ਲਬੋ॥ ਇਕ  ਨਾਉ ਤੇਰਾ ਮ ੈਫਬੋ ॥  

ਕਨਹ ਕਬੀਰ ਮਨ   ਮਾਨਨਆ ॥ ਮਨ   ਮਾਨਨਆ ਤਉ ਹਨਰ ਿਾਨਨਆ॥97 

ਿ ਰਬਾਣੀ ਦੀ ਇਹ ਮਾਨਤਾ ਮਨ  ੁੱ ਿ ਨੂੰ ਨਵਲਾਸਤਾ ਮਈ ਿੀਵਨ ਿ ਜ਼ਾਰਨ ਤੋਂ ਤਾਂ ਰੋਕਦੀ ਹੀ ਹੈ, ਉ ਸ ਨੂੰ 

ਪ੍ੂੰਿੀ ਦੇ ਸੰਿਰਨਹ ਤੋਂ ਵੀ ਵਰਜ਼ਦੀ ਹੈ, ਨਕਉਂਨਕ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦਾ ਮੰ ਨਣਾ ਹੈ ਨਕ ਮਨ  ੁੱਿ ਦ ਆਰਾ ਕੀਤਾ ਿਾਣ ਵਾਲਾ ਪ੍ੂੰਿੀ 

ਇਕੁੱਤਰੀਕਰਨ ਕਦੀ ਵੀ ਸ਼ਸੋਣ ਤੋਂ ਮ ਕਤ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ। ਨਿਸ ਵਕਤ ਮਨ  ੁੱਿ ਪ੍ੂੰਿੀ ਦੇ ਭਡੰਾਰ ਵੁੱਲ ਰ ਨਚਤ ਹ ੰ ਦਾ 

ਹੈ, ਉ ਸ ਵਕਤ ਉ ਹ ਨ ਾ ਨਸਰਫ਼ ਦੂਸਨਰਆਂ ਦਾ ਸ਼ੋਸਣ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਬਲਨਕ ਉ ਸ ਦੀ ਆਪ੍ਣੀ ਪ੍ਰਨਵਰਤੀ ਵੀ ਇਕ ਹੀ 

ਨਦਸ਼ਾ ਵੁੱਲ ਕੇਂਦਨਰਤ ਹ ੋਿਾਂਦੀ ਹੈ, ਨਿਸ ਅਧੀਨ ਉ ਹ ਵੁੱਧ ਤੋਂ ਵੁੱਧ ਮ ਨਾਫ਼ੇ ਵੁੱਲ ਿਨਚੁੱਤ ਹੋ ਿਾਂਦਾ ਹੈ। ਆਧ ਨਨਕ 

ਕਾਲ ਦਾ ਸਾਡਾ ਸੰਕਟ ਇਸੇ ਪ੍ਰਨਵਰਤੀ ਦਾ ਨਸ਼ਕਾਰ ਹੈ, ਨਿਸ ਨੂੰ ਅਸੀਂ “ਪ੍ੂੰਿੀਵਾਦ” ਦੇ ਨਾਮ ਨਾਲ਼ ਿਾਣਦੇ ਹਾਂ। 

ਪ੍ੂੰਿੀਵਾਦ ਦੀ ਆਧ ਨਨਕ ਧਾਰਨਾ ਮ ਤਾਬਕ ਇਹ ਇਕ ਅਨਿਹੀ ਪ੍ਰਨਵਰਤੀ ਹੈ, ਨਿਸ ਅੰਦਰ ਮਨ  ੁੱ ਿ ਹੋਰ ਵਧੇਰੇ ਧਨ-

ਦੌਲਤ ਦੇ ਭੰਡਾਰੀਕਰਨ ਵੁੱਲ ਰ ਨਚਤ ਰਨਹੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਉ ਹ ਅਨੇਕਾਂ ਸਾਧਨਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਨਿਸ ਨਵਚ 

ਮ ੁੱਿ ਰਪੂ੍ ਨਵਚ ਮਨ  ੁੱਿੀ ਨਕਰਤ ਵੀ ਸ਼ਾਮਲ ਹੈ। ਮਨ ੁੱ ਿੀ ਨਕਰਤ ਦ ੇਭਰਪ੍ੂਰ ਸ਼ਸੋਣ ਦੀ ਬਦਲੌਤ ਉ ਹ ਇਸ ਭੰਡਾਰ ਨੂੰ 

ਇਸ ਹੁੱਦ ਤੁੱਕ ਆਪ੍ਣੇ ਕੋਲ ਿਮਹਾ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ ਨਕ ਸਮਾਿ ਦੇ ਨਜ਼ਆਦਾਤਰ ਲੋਕ ਇਸ ਤੋਂ ਵਾਂਝੇ ਹੋਣ ਲੁੱਿ ਿਾਂਦੇ 
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ਹਨ ਤੇ ਕ ਝ ’ਕ  ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਹੁੱਥਾਂ ਨਵਚ ਏਨੀ ਸੰਪ੍ਤੀ ਅਤੇ ਪ੍ੈਸਾ ਆ ਿਾਂਦਾ ਹੈ ਨਕ ਉ ਹ ਪ੍ੂਰੇ ਸਮਾਿ ਨੂੰ ਆਪ੍ਣੀ 

ਮਰਜ਼ੀ ਮ ਤਾਬਕ ਚਲਾਉਣ ਨਵਚ ਨਦਲਚਸਪ੍ੀ ਨਦਿਾਉਣ ਲੁੱਿ ਿਾਂਦੇ ਹਨ । ਹਾਲਾਂਨਕ ਰਸੂੋ ਮ ਤਾਬਕ ਸੰਪ੍ਤੀ ਦਾ 

ਅਨਧਕਾਰ ਨਾਿਨਰਕਾਂ ਦ ੇ ਸਾਰੇ ਅਨਧਕਾਰਾਂ ਅੰਦਰ ਸਭ ਤੋਂ ਵੁੱਧ ਪ੍ਨਵੁੱਤਰ ਹੈ,98 ਪ੍ਰ ਸਾਡਾ ਮੰ ਨਣਾ ਹੈ ਨਕ ਸਪੰ੍ਤੀ ਦੀ 

ਇਸ ਅਨੰਹੀ ਇਕੁੱਤਰੀਕਰਨ ਵਾਲੀ ਪ੍ਰਨਵਰਤੀ ਸਮਾਿ ਲਈ ਕਦੀ ਵੀ ਲਾਭਕਾਰੀ ਨਸੁੱਧ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ। ਇਸ ਦੇ 

ਨਾਲ਼ ਹੀ ਇਹ ਵੀ ਆਨਿਆ ਿਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਨਕ ਸਮਾਿ ਅੰਦਰ ਰਾਿਨੀਨਤਕ ਤੌਰ ’ਤੇ ਕੋਈ ਵੀ ਨਵਵਸਥਾ 

ਕਾਰਿਸ਼ੀਲ ਹੋਵੇ, ਉ ਸ ਨੂੰ ਪ੍ੂੰਿੀ ਦੇ ਭੰਡਾਰੀਕਰਨ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਲੋਕਾਂ ਨਖ਼ਲਾਫ਼ ਉੱਨਚਤ ਕਦਮ ਚ ੁੱ ਕਣੇ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ । 

ਨਿਵੇਂਨਕ ਰੂਸੋ ਦਾ ਆਿਣਾ ਹੈ ਨਕ ਠੀਕ ਇਸ ੇ ਕਾਰਨ ਵੁੱਸ ਨਕ ਹਾਲਾਤਾਂ ਦੀ ਤਾਕਤ ਹਮੇ ਸ਼ਾ ਸਮਾਨਤਾ ਨੂੰ ਤਨਹਸ-

ਨਨਹਸ ਕਰਨ ਦੀ ਪ੍ਰਨਵਰਤੀ ਰੁੱਿਦੀ ਹੈ, ਕਾਨੂੰਨ ਬਣਾਉ ਣ ਵਾਲੀ ਸੁੱਤਾ ਅੰਦਰ ਹਮੇ ਸ਼ਾ ਸਮਾਨਤਾ ਬਰਕਰਾਰ ਰੁੱਿਣ 

ਦੀ ਪ੍ਰਨਕਰਤੀ ਹੋਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ…ਇਸ ਲਈ ਸਰਕਾਰ ਦ ੇ ਮ ੁੱਿ ਕੰਮਾਂ ਅੰਦਰ ਇਕ ਇਹ ਹੇ ਨਕ ਸੰਪ੍ਤੀ ਦੀ ਚਰਮ 

ਅਸਮਾਨਤਾ ਨੂੰ ਰੋਕ।ੇ ਇਸ ਲਈ ਉਹ ਸਪੰ੍ਤੀਧਾਰੀਆਂ ਤੋਂ ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਸੰਪ੍ਤੀ ਿੋਹ ਨਾ ਲਵੇ, ਬਲਨਕ ਹਰ ਨਵਅਕਤੀ ਨੂੰ 

ਸੰਪ੍ਤੀ ਭੰਡਾਰਨ  ਦੇ ਸਾਧਨਾਂ ਤੋਂ ਵਾਂਝਾ ਕਰ ਦੇਵੇ। ਉਹ ਗ਼ਰੀਬਾਂ ਦੇ ਲਈ ਹਸਪ੍ਤਾਲ  ਨਾ ਬਣਾਏ, ਸਿੋ ਂ ਉਹ ਯਕੀਨ 

ਨਦਵਾਵੇ ਨਕ ਨਾਿਨ ਰਕ ਗ਼ਰੀਬ ਨਹੀਂ ਰਨਹਣਿੇ ।99 ਸੁੱਤਾ ਦ ੇ ਇਸ ਯਕੀਨ ਨੂੰ ਹੀ ਿ ਰਬਾਣੀ ਅੰਦਰ ‘ਨਵਸਮਾਦ’ ਦ ੇ

ਨਾਮ ਸੰਬੰਧਤ ਕੀਤਾ ਨਿਆ ਹੈ। 

ਅਸੀਂ ਿਾਣਦੇ ਹਾਂ ਨਕ ਸਮਾਿ ਨਵਚ ਪ੍ੂੰਿੀ ਦੇ ਭੰਡਾਰੀਕਰਨ ਦੀ ਪ੍ਰਨਵਰਤੀ ਅਿੋਕੇ ਮਨ  ੁੱ ਿ ਦਾ ਇਕ 

ਮਹੁੱਤਵ ਪ੍ੂਰਨ ਖ਼ਾਸਾ ਹੈ। ਸਮਾਿ ਅੰਦਰ ਬੇਸ਼ੁੱ ਕ ਕੋਈ ਵੀ ਨਵਵਸਥਾ ਹਵੋੇ, ਕ ਝ ਮਨ  ੁੱਿ ਹਮੇ ਸ਼ਾ ਹੀ ਪ੍ੂੰਿੀ ਦੇ ਇਕ 

ਵੁੱਡੇ ਭੰਡਾਰ ਉੱਪ੍ਰ ਕਾਬਜ਼ ਰਨਹੰਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਲਈ ਨਾਮਵਰ ਨਚੰਤਕ ਿ ਰਭਿਤ ਨਸੰਘ ਦਾ ਆਿਣਾ ਹੈ ਨਕ, “ਹ ਣ 

ਵੁੱਡਾ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਇਹ ਹੈ ਨਕ ਕੀ ਅੰਨਹੀ-ਬੋਲ਼ੀ ਪ੍ੂੰਿੀ ਨੂੰ ਨਵਸਮਾਦੀ ਪ੍ੂੰਿੀ ਨਵਚ ਬਦਨਲਆ ਿਾ ਸਕਦਾ ਹੈ? ਕੀ ਅਨਿਹੀ  

ਪ੍ੂੰਿੀ ਨਵਕਨਸਤ ਕੀਤੀ ਿਾ ਸਕਦੀ ਹੈ? ਮਾਰਕਸ ਦਾ ਦਾਈਆ ਨਨਆਂਸ਼ੀਲ ਪ੍ੂੰਿੀ ਤੁੱਕ ਪ੍ਹ ੰ ਚਣਾ ਸੀ ਤਾਂ ਨਕ ਇਸ 

ਪ੍ੂੰਿੀ ਨਵਚ ਵਾਧੂ ਮ ੁੱਲ ਿਾਂ ਨਕਰਤੀ ਦੇ ਿ ਣ ਨਾਲ਼ ਕੀਤਾ ਵਾਧਾ ਨਫ਼ ੇ ਵਿੋਂ ਪ੍ੂੰਿੀਪ੍ਤੀ ਨਾ ਹਨਥਆ ਸਕੇ। ਇਹ ਨਕਰਤੀ 

ਨੂੰ ਹੀ ਨਮਲੇ। ਮਾਰਕਸ ਨੇ ਇਹ ਦੁੱਸ ਕ ੇਸਾਨੂੰ ਵੁੱਡੀ ਲੁੱਭਤ ਨਦੁੱਤੀ ਨਕ ਧਨ ਵਟਾਂਦਰੇ ਦੀ ਮਾਰਨਕਟ ਨਵਚ ਿਾ ਕੇ ਪ੍ੂੰਿੀ 

ਬਣਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਸੰਬੰ ਧ ਇਕ ਪ੍ੂਰੇ ਸੰਿਨਠਤ ਉਤਪ੍ਾਦਨ ਪ੍ਰਬੰਧ ਨਾਲ਼ ਹੈ। ਿੇ ਇਹ ਉਤਪ੍ਾਦਨ ਪ੍ਰਬੰਧ 

ਸਮਾਿਵਾਦੀ ਵੀ ਬਣਾ ਨਦੁੱਤਾ ਿਾਵੇ ਤਾਂ ਵੀ ਸਮਾਿ ਚਲਾਉਣ ਲਈ ਕ ਝ ਮ ੁੱਲ ਪ੍ਰਬੰਧਕਾਂ ਨੂੰ ਆਪ੍ਣੇ ਕੋਲ ਹੀ ਰੁੱਿਣਾ 

ਪ੍ਵੇਿਾ। ਇਸ ਲਈ ਸਮਾਿਵਾਦੀ ਪ੍ਰਬੰਧ ਨਵਚ ਵੀ ਪ੍ੂਰ ੇ ਨਨਆਂ ਵਾਲੀ ਪ੍ੂੰਿੀ ਨਹੀਂ ਨਵਕਨਸਤ ਕੀਤੀ ਿਾ ਸਕਦੀ, ਨਿਵੇਂ 

ਉੱਪ੍ਰ ਦੁੱਨਸਆ ਹੈ ਿ ੇ ਨਸ਼ਰ ਸਟੀ ਿਾਂ ਯਥਾਰਥ ਦਾ ਸੰਕਲਪ੍ ਡਾਇਲੈਕਟੀਕਲ ਰੁੱਨਿਆ ਿਾਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਸ ਸੰਕਲਪ੍ ਦੀ 
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ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਨਾਲ਼ ਪ੍ੂੰਿੀ ਨਵਸਮਾਦੀ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ। ਸ਼ਰੀ “ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਹਹਬ” ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਨਵਚ ਨਵਸਮਾਦੀ ਪ੍ੂੰਿੀ 

ਨਨਆਇ ਅਤੇ ਨਵਸਮਾਦ ਦਹੋਾਂ ਤੋਂ ਪ੍ਰੇਨਰਤ ਹੋਵੇਿੀ। ਕੇਵਲ ਨਨਆਇ ਦਾ ਸੰਕਲਪ੍, ਪ੍ੂਿੰੀ ਨੂੰ ਇਕੋ ਵਰਿ ਦਾ 

ਨਵਚਾਰਧਾਰਕ ਸੰਕਲਪ੍ ਬਣਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਪ੍ੂੰਿੀ ਨੂੰ ਉਤਪ੍ਾਦਨ ਦਾ ਪ੍ਰਬੰਧ ਵੀ ਸੁੱਤਾਧਾਰੀ ਵਰਿ ਦੇ ‘ਨਨਆਇ’ 

ਦੇ ਹੁੱਕ ਨਵਚ ਭ ਿਤ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਪ੍ੂੰਿੀ ਨਵਚ ਭਰਪ੍ੂਰ ਨਵਿਾ ਸ ਨਲਆਉਣ ਦੀ ਸਮਰੁੱਥਾ ਸ਼ੁੱਕੀ ਰਹੇਿੀ, ਨਕਉਂਨਕ 

ਨਨਆਇ ਵੀ ਇਕ-ਪ੍ਨਰਪੇ੍ਿੀ ਿਾਂ ਇਕੋ ਵਰਿ ਲਈ ਨਹਤਕਾਰੀ ਨਨਰਪੇ੍ਿ ਨਨਆਇ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਪ੍ੂੰਿੀ ਨਾਲ਼ 

ਨਵਸਮਾਦ ਨਸਰਿਣ ਅਤੇ ਨਵਸਮਾਦ ਫੈਲਾਉਣ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਿੜੋਨਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ।”100 ਇਸ ਉਦੇਸ਼ ਅੰਦਰ ਸਾਨੂੰ ਉ ਸ 

ਸਮੇ ਂ ਤੁੱਕ ਕੋਈ ਸਫਲਤਾ ਨਹੀਂ ਨਮਲ ਸਕਦੀ, ਨਿਸ ਵਕਤ ਤੁੱਕ ਅਸੀਂ ਮਨ ੁੱ ਿ ਦ ਆਰਾ ਮਨ ੁੱਿ ਦੀ ਕੀਤੀ ਿਾ ਰਹੀ 

ਲ ੁੱ ਟ-ਿਸ ੁੱ ਟ ਵਾਲੀ ਪ੍ਰਨਵਰਤੀ ਦਾ ਸਮਰਥਨ ਕਰਦੇ ਰਹਾਂਿੇ । ਬਾਣ ਕਾਰਾਂ ਦ ਆਰਾ ਇਸ ਪ੍ਰਨਵਰਤੀ ਦ ੇ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ 

ਫਲਸਰੂਪ੍ ਹੀ ਇਸ ਧਾਰਨਾ ਨੂੰ ਕਥਨ ਕੀਤਾ ਨਿਆ ਹੈ: 

ਹਕ  ਪ੍ਰਾਇਆ ਨਾਨਕਾ ਉਸ  ਸੂਅਰ ਉਸ  ਿਾਇ ॥  

ਿ ਰ  ਪ੍ੀਰ  ਹਾਮਾ ਤਾ ਭਰੇ ਿਾ ਮ ਰਦਾਰ  ਨ ਿਾਇ ॥101 

ਇਸ ਬੇਗ਼ਾਨ ੇ ਹੁੱਕ ਨੂੰ ਮਾਰਨ ਦੀ ਨਦਰਸ਼ਟਾਂਨਤਕ ਭੂਨਮਕਾ ਉ ਸ ਇਨਤਹਾਨਸਕ ਅਤੇ ਧਾਰਨਮਕ ਵਰਤਾਰੇ ਨਾਲ਼ 

ਿ ੜੀ ਹੋਈ ਹੈ, ਨਿਹੜਾ ਸਾਨੂੰ ਨਹੰਦੂ ਅਤੇ ਮ ਸਨਲਮ ਸਮਾਿ ਦੀਆਂ ਪ੍ਨਵੁੱਤਰਤਾ ਸੰਬੰਧੀ ਸੰਕਲਪ੍ਨਾਵਾਂ ਨਾਲ਼ ਿ ਨੜਆ 

ਹੋਇਆ ਨਦਿਾਈ ਨਦੰਦਾ ਹੈ। ਬਾਣ  ਰਚਨਾਕਾਰਾਂ ਮ ਤਾਬਕ ਨਕਸੇ ਮਨ ੁੱ ਿ ਦ ਆਰਾ, ਦੂਸਰ ੇਮਨ  ੁੱ ਿ ਦਾ ਹੁੱਕ ਮਾਰਨਾ 

ਨਹੰਦੂ ਲਈ ਿਾਂ ਅਤੇ ਮ ਸਲਮਾਨ ਲਈ ਸੂਰ ਿਾਣ ਬਰਾਬਰ ਹੈ। ਿਾਂ ਅਤੇ ਸੂਰ ਨਕਉਂਨਕ ਦੋਵ ਾਂ ਧਰਮਾਂ ਨਵਚ ਿਾਣ ਦੀ 

ਪ੍ੂਰਨ ਪ੍ਾਬੰਧੀ ਅਤੇ ਇਨਹਾਂ ਦਾ ਸੇਵਨ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਇਨਸਾਨ ਧਰਮ ਤੋਂ ਨਡੁੱਨਿਆ ਹੋਇਆ ਸਵੀਕਾਨਰਆ ਿਾਂਦਾ ਹੈ 

ਅਤੇ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਉਸ ਨੂੰ ਪ੍ਾਪ੍ ਦਾ ਭਾਿੀ ਮੰਨਨਆ ਿਾਂਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਨਿਸ ਵਕਤ ਬਾਣ ਕਾਰ ਬੇਗ਼ਾਨੇ ਹੁੱਕ ਨੂੰ ਿਾਣ 

ਦੀ ਤਸ਼ਬੀਹ ਸੂਰ ਿਾਂ ਿਾਂ ਦੇ ਿਾਣ ਨੂੰ ਨਦੰਦੇ ਹਨ, ਉ ਸ ਵਕਤ ਇਸ ਦਾ ਨਸੁੱਧਾ ਅਰਥ ਇਹ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ ਨਕ ਉ ਹ ਉ ਸ 

ਨਵਵਸਥਾ ਨੂੰ ਮ ੁੱਢੋਂ ਹੀ ਰੁੱਦ ਕਰ ਨਦੰਦ ੇਹਨ, ਨਿਸ ਨਵਚ ਮਨ ੁੱਿੀ ਨਕਰਤ ਦੇ ਸ਼ੋਸਣ ਦੀ ਰਤੀ ਭਰ ਵੀ ਿ ੰਜ਼ਾਇਸ ਹ ੰ ਦੀ 

ਹੈ, ਨਕਉਂਨਕ ਉਨਹਾਂ ਮ ਤਾਬਕ ਪ੍ੂਿੰੀ ਦਾ ਇਹ ਇਕੁੱਤਰੀਕਰਨ ਬਗ਼ਰੈ ‘ਪ੍ਾਪ੍’ ਦੇ ਕਦੀ ਵੀ ਸੰਭਵ ਨਹੀਂ ਹ ੰ ਦਾ: 

ਇਸ  ਿਰ ਕਾਰਨਣ ਘਣੀ ਨਵਿ ਤੀ ਇਨਨ ਿਰ ਘਣੀ ਿ ਆਈ ॥  

ਪ੍ਾਪ੍ਾ ਬਾਝਹ  ਹੋਵ ੈਨਾਹੀ ਮ ਇਆ ਸਾਨਥ ਨ ਿਾਈ॥102 

ਇੁੱ ਥੇ ਪ੍ਾਪ੍ ਦੀ ਿੋ ਧਾਰਨਾ ਪ੍ਸ਼ੇ ਕੀਤੀ ਿਈ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਅਸੀਂ ਨਕਰਤ-ਸ਼ਸੋਣ ਦ ੇਰੂਪ੍ ਨਵਚ ਆਸਾਨੀ ਨਾਲ਼ 

ਸਮਝ ਸਕਦੇ ਹਾਂ, ਨਕਉਂਨਕ ਇਹ ਪ੍ਾਪ੍ ਦਾ ਪ੍ਰਪੰ੍ਰਾਿਤ ਸਰਪੂ੍ ਨਬਆਨ ਨਹੀਂ ਕਰਦੀ, ਬਲਨਕ ਇਹ ਉ ਸ ਵਰਤਾਰੇ 
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ਨੂੰ ਪ੍ ੇ ਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਨਿਸ ਨਵਚ ਪ੍ੂੰਿੀ ਦਾ ਭੰਡਾਰੀਕਰਨ ਗ਼ਰੈ-ਮਨ  ੁੱ ਿੀ ਪ੍ਰਨਵਰਤੀਆਂ ਦ ੇਰਾਹੀਂ ਅਮਲ ਨਵਚ ਆਉਂਦਾ 

ਹੈ। ਨਿਸ ਨੂੰ ਮਾਰਕਸੀ ਨਚੰਤਨ ਅੰਦਰ ਵਾਧੂ-ਮ ੁੱਲ ਦਾ ਨਸਧਾਂਤ ਵੀ ਨਕਹਾ ਨਿਆ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੀ 

ਨਦਰਸ਼ਟੀ ਅੰਦਰ ਿਦੋਂ ਮਨ  ੁੱਿ ਪ੍ੂੰਿੀ ਦੇ ਭੰਡਾਰੀਕਰਨ ਨਹਤ ਸ਼ੋਸਣਮਈ ਪ੍ਰਨਵਰਤੀ ਦਾ ਧਾਰਨੀ ਬਣ ਿਾਂਦਾ ਹੈ, ਉ ਸ 

ਵਕਤ ਉ ਹ ਉ ਸ ਪ੍ਾਪ੍ ਨੂੰ ਅਮਲ ਨਵਚ ਨਲਆ ਨਰਹਾ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ, ਨਿਹੜਾ ਨਕ ਤਤਕਾਲੀ ਸਮਾਿ ਅੰਦਰ ਸਭ ਤੋਂ ਵੁੱਧ 

ਨਘਰਨਣਤ ਅਤ ੇਮੰ ਦਭਾਿਾ ਸਮਨਝਆ ਿਾਂਦਾ ਸੀ। ਇਸ ਮੰ ਦਭਾਿੀ ਸਨਥਤੀ ਤੋਂ ਬਚਣ ਨਹਤ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦ ਆਰਾ ਪ੍ੂੰਿੀ 

ਦੇ ਇਕੁੱਤਰੀਕਰਨ ਨੂੰ ਸੀਨਮਤ ਕਰਦੇ ਹੋਏ, ਨਿਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਉਸ ਨੂੰ ਦਵੈੀਅਤਾ ਨਾਲ਼ ਿੋਨੜਆ ਨਿਆ, ਉ ਹ ਆਪ੍ਣ-ੇ

ਆਪ੍ ਨਵਚ ਇਕ ਿਾਂਤੀਕਾਰੀ ਕਦਮ ਸੀ, ਨਕਉਂਨਕ ਉ ਸ ਵਕਤ ਤੁੱਕ ਧਰਮ ਅੰਦਰ ਪ੍ੂੰਿੀ ਦਾ ਨਵਸਮਾਦਮਈ ਿ ਣ 

ਸਾਨੂੰ ਹੋਰ ਨਕਧਰੇ ਵੀ ਨਦਿਾਈ ਨਹੀਂ ਨਦੰਦਾ। ਇਸ ਲਈ ਨਿਸ ਸਮੇ ਂ ਬਾਣ ਕਾਰ ਆਿਦੇ ਹਨ: 

ਮਨ   ਹਾਲੀ ਨਕਰਸਾਣੀ ਕਰਣੀ ਸਰਮ  ਪ੍ਾਣੀ ਤਨ  ਿੇਤ ॥  

ਨਾਮ  ਬੀਿ  ਸੰਤੋਿ  ਸ ਹਾਿਾ ਰਿ  ਿਰੀਬੀ ਵੇਸ ॥  

ਭਾਉ ਕਰਮ ਕਨਰ ਿੰਮਸੀ ਸ ੇਘਰ ਭਾਿਠ  ਦੇਿ ॥  

ਬਾਬਾ ਮਾਇਆ ਸਾਨਥ ਨ ਹੋਇ॥  

ਇਨਨ ਮਾਇਆ ਿਿ  ਮੋਨਹਆ ਨਵਰਲਾ ਬੂਝ ੈ ਕੋਇ॥ਰਹਾਉ ॥  

ਹਾਣ  ਹਟ  ਕਨਰ ਆਰਿਾ ਸਚ  ਨਾਮ  ਕਨਰ ਵਥ ॥  

ਸ ਰਨਤ ਸੋਚ ਕਨਰ ਭਾਂਡਸਾਲ ਨਤਸ  ਨਵਨਚ ਨਤਸ ਨੋ ਰਿ ॥  

ਵਣਿਾਨਰਆ ਨਸਉ ਵਣਿ  ਕਨਰ ਲੈ ਲਾਹਾ ਮਨ ਹਸ ॥  

ਸ ਨਣ ਸਾਸਤ ਸਉਦਾਿਰੀ ਸਤ  ਘੋੜੇ ਲੈ ਚਲ ॥  

ਿਰਚ  ਬੰਨ  ਚੰਨਿਆਈਆ ਮਤ  ਮਨ ਿਾਣਨਹ ਕਲ ॥ 

ਨਨਰੰਕਾਰ ਕੈ ਦੇਨਸ ਿਾਨਹ ਤਾ ਸ ਨਿ ਲਹਨਹ ਮਹਲ ॥  

ਲਾਇ ਨਚਤ  ਕਨਰ ਚਾਕਰੀ ਮੰਨਨ ਨਾਮ  ਕਨਰ ਕੰਮ ॥ 

ਬੰਨ  ਬਦੀਆ ਕਨਰ ਧਾਵ ਣੀ ਤਾ ਕੋ ਆਿੈ ਧੰਨ ॥  

ਨਾਨਕ ਵੇਿੈ ਨਦਨਰ ਕਨਰ ਚੜੈ ਚਵਿਣ ਵਨੰ ॥103 

ਉ ਸ ਸਮੇ ਂ ਉ ਹ ਇਸੇ ਨਵਸਮਾਦੀ ਪ੍ੂੰਿੀ ਦੀ ਿੁੱ ਲ ਕਰ ਰਹੇ ਹ ੰ ਦੇ ਹਨ, ਨਿਹੜੇ ਨਕਰਤ-ਸ਼ੋਸਣ ਤੋਂ ਮ ਕਤ 

ਿੀਵਨ ਦੀਆਂ ਰੋਜ਼ਾਨਾ ਦੀਆਂ ਜ਼ਰੂਰਤਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ੂਰਾ ਕਰਨ ਨਹਤ ਅਨਹਮ ਭੂਨਮਕਾ ਨਨਭਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਸਮਾਿ ਅੰਦਰ ਪ੍ੂੰਿੀ 
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ਦੇ ਇਕੁੱਤਰੀਕਰਨ ਤੋਂ ਬਚਣ ਅਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਲੋੜਵੰਦਾਂ ਤੁੱਕ ਪ੍ਹ ੰ ਚਾਉਣ ਨਹਤ ਿ ਰਬਾਣੀ ਕਰਤਾਵ ਾਂ ਨ ੇ ਇਕ ਹੋਰ 

ਨਸਧਾਂਤ ਦਾ ਪ੍ਰਨਤਪ੍ਾਦਨ ਕੀਤਾ, ਨਿਸ ਮ ਤਾਬਕ: 

ਘਾਨਲ ਿਾਇ ਨਕਛ  ਹਥਹ  ਦੇਇ॥ 

ਨਾਨਕ ਰਾਹ  ਪ੍ਛਾਣਨਹ ਸੇਇ॥104 

ਦਾ ਨਵਚਾਰ ਸਾਡੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਇਕ ਅਨਿਹਾ ਨਵਚਾਰ ਸੀ, ਨਿਸ ਮ ਤਾਬਕ ਨਸੁੱਿ ਪ੍ਰਪੰ੍ਰਾ ਅੰਦਰ 

‘ਦਸਵੰਧ’ ਦੀ ਪ੍ਰਪੰ੍ਰਾ ਦਾ ਆਿਮਨ ਹੋਇਆ। ‘ਦਸਵੰਧ’ ਹਾਲਾਂਨਕ ਕਾਫ਼ੀ ਹੁੱਦ ਤੁੱਕ ਇਸਲਾਮੀ ਜ਼ਕਾਤ ਦ ੇ

ਨਜ਼ਦੀਕ ਿਾ ਿੜਹਦਾ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਇੁੱ ਥੇ ਜ਼ਕਾਤ ਨਾਲੋਂ ਇਸ ਦੀ ਇਕ ਮ ੁੱਢਲੀ ਅਤ ੇਵੁੱਡੀ ਵੁੱਿਰਤਾ ਇਸ ਿੁੱਲ ਨਵਚ ਸੀ 

ਨਕ ਜ਼ਕਾਤ ਨਿੁੱਥੇ ਇਸਲਾਮੀ ਅਨ ਆਈਆਂ ਦੀ ਭਲਾਈ ਨਹਤ ਹੀ ਵਰਨਤਆ ਿਾਂਦਾ ਹੈ, ਉੱਥੇ ਦਸਵੰਦ ਨੂੰ ਸਮਾਿ ਦੇ 

ਹਰ ਇਕ ਵਰਿ, ਨਫਰਕੇ, ਿਾਤ ਅਤੇ ਨਸਲ ਆਨਦ ਅੰਦਰ ਵਰਤੇ ਿਾਣ ਦੀ ਿੁੱਲ ਕੀਤੀ ਿਈ ਹੈ। ਇਸ ਸੰਕਲਪ੍ਨਾ 

ਦਾ ਦੂਿਾ ਮਹੁੱਤਵ ਪ੍ੂਰਨ ਨਬੰਦੂ ਇਹ ਸੀ ਨਕ ਇਸ ਰਾਹੀਂ ਸਮਾਿ ਅੰਦਰ ਨਕੁੱਨਤਆਂ ਦੀ ਿਾਤ ਆਧਾਨਰਤ ਵੰਡ ਨੂੰ ਵੀ 

ਅਸਵੀਕਾਨਰਆ ਨਿਆ ਸੀ। “ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਹਹਬ” ਤੋਂ ਪ੍ਨਹਲਾਂ ਦੇ ਭਾਰਤੀ ਸਮਾਿ ਅੰਦਰ ਨਕੁੱਤਾ-ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਪ੍ੂਰੀ ਤਰਹਾਂ 

ਿਾਤ ਆਧਾਨਰਤ ਤਾਂ ਸੀ ਹੀ, ਨਾਲ਼ ਹੀ ਇਹ ਇਕ ਅਨਿਹੀ ਨਵਵਸਥਾ ਦੀ ਧਾਰਨੀ ਵੀ ਸੀ, ਨਿਸ ਅੰਦਰ ਵੰਡ-ਛਕਣ 

ਦਾ ਨਸਧਾਂਤ ਨਬਲਕ ਲ ਮਨਫ਼ੀ ਸੀ। ਇਸ ਲਈ ਿਦੋਂ ਿ ਰਬਾਣੀ ਅੰਦਰ ਨਕਰਤ ਕਰਨ ਦੀ ਿੁੱ ਲ ਤ ਰਦੀ ਹੈ, ਉਸ ਵਕਤ 

ਇਸ ਦਾ ਅਰਥ ਇਹ ਵੀ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ ਨਕ ਸਮਾਿ ਦ ੇਹਰ ਇਕ ਵਰਿ ਿਾਂ ਿਾਤੀ ਆਨਦ ਨਾਲ਼ ਸੰਬੰਨਧਤ ਨਵਅਕਤੀ ਨੂੰ 

ਹਰ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਕੰਮ ਕਰਨ ਦੀ ਿ ੁੱ ਲਹ ਹਾਸਲ ਹੈ। ਖ਼ ਦ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨ ੇ ਸਾਡੇ ਸਾਹਮਣੇ ਇਸ ਦਾ ਇਕ ਨਬਹਤਰੀਨ 

ਨਮੂਨ ਾ ਪੇ੍ਸ਼ ਕੀਤਾ ਸੀ। ਨਿਸ ਦੇ ਰਾਹੀਂ ਉਨਹਾਂ ਨੇ ਉ ਸ ਅਵਸਥਾ ਨਵਚ ਿਾ ਕੇ ਹਲ਼ ਚਲਾਇਆ ਸੀ, ਨਿਸ ਨਵਚ ਪ੍ਹ ੰਚ 

ਕੇ ਵੈਨਦਕ-ਪ੍ਰੰਪ੍ਰਾ ਅੰਦਰ ਨਵਅਕਤੀ ਨੂੰ ਮਾਤਰ ਈਸਵਰੀ-ਬੰਦਿੀ ਕਰਨ ਦਾ ਆਦੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਿਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ 

ਨਾਲ਼ ਹੀ ਉਨਹਾਂ ਨ ੇ ਇਕ ਿਾਤੀ ਨਵਸ਼ੇਸ਼ ਦਾ ਨਕੁੱਤਾ ਛੁੱਡ ਕੇ ਦੂਸਰੀ ਿਾਤੀ ਦਾ ਨਕੁੱਤਾ ਅਪ੍ਣਾਇਆ। ਤਤਕਾਲੀਨ 

ਸਮਾਿ ਅੰਦਰ ਇਹ ਇਕ ਅਲੋਕਾਰੀ ਿੁੱਲ ਹੀ ਆਿੀ ਿਾ ਸਕਦੀ ਸੀ। ਇਸ ਲਈ ਿ ਰਬਾਣੀ ਅੰਦਰ ਨਕਧਰੇ ਵੀ 

ਨਕੁੱਤੇ ਦੀ ਅਵਧਾਰਨਾ ਨੂੰ ਿਾਤੀ ਨਾਲ਼ ਨਹੀਂ ਿੋਨੜਆ ਨਿਆ। ਨਿਸ ਦੇ ਕਾਰਨ ਅਸੀਂ ਇਹ ਆਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਨਕ ਨਿਸ 

ਿਾਤੀ-ਨਵਵਸਥਾ ਨੂੰ ਮੁੈੱਕਸ ਵੈੁੱਬਰ ਨ ੇ ਭਾਰਤੀ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਨਨਰਧਨਤਾ ਦਾ ਮਹੁੱਤਵਪ੍ੂਰਨ ਪ੍ਨਹਲੂ ਸਵੀਕਾਨਰਆ ਹੈ, 

ਿ ਰਬਾਣੀ ਉ ਸ ਨਵਵਸਥਾ ਪ੍ਰਤੀ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਸਥਾਨਪ੍ਤ ਕਰਦੀ ਹਈੋ, ਉ ਸ ਨੂੰ ਮ ੁੱਢੋਂ ਹੀ ਰੁੱਦ ਕਰ ਨਦੰਦੀ ਹੈ। ਿ ਰਬਾਣੀ 

ਦੇ ਿਾਤੀ-ਪ੍ਰਥਾ ਸੰਬੰਧੀ ਨਵਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਨਪ੍ੁੱਛੇ ਅਸੀਂ ਭਲੀ-ਭਾਂਤ ਦੇਿ ਆਏ ਹਾਂ। ਉਨਹਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ’ਤੇ ਨਕਹਾ ਿਾ ਸਕਦਾ 

ਹੈ ਨਕ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦੀ ਨਦਰਸ਼ਟੀ ਮ ਤਾਬਕ ਵੈਨਦਕ ਨਦਰਸ਼ਟੀਕਣੋ ਅਨ ਸਾਰ ਿੋ ਿਾਤੀ-ਆਧਾਨਰਤ ਆਰਨਥਕਤਾ ਦਾ 
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ਨਨਰਧਾਰੀਕਰਨ ਕੀਤਾ ਨਿਆ ਹੈ, ਉ ਹ ਪ੍ੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਰੁੱਦਣ ਯੋਿ ਹੈ, ਨਕਉਂਨਕ ਇਸ ਨਾਮ ਸਮ ੁੱਚੇ ਸਮਾਿ ਦੀ 

ਆਰਨਥਕਤਾ ਅੰਦਰ ਇਕ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਅਸਾਵੀਂ ਨਕਰਤ-ਵਡੰ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ, ਨਿਸ ਦੇ ਨਸੁੱਟੇ ਵਿੋਂ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ 

ਮਜ਼ਬੂਰੀ ਵੁੱਸ ਉਹੀ ਕੰਮ ਕਰਨੇ ਪ੍ੈਂਦ ੇਹਨ, ਿੋ ਉਨਹਾਂ ਦ ੇਪ੍ੂਰਵਜ਼ ਕਰਦੇ ਆ ਰਹੇ ਹ ੰਦ ੇਹਨ, ਨਫਰ ਭਾਵੇਂ ਹੀ ਉ ਹ ਉਨਹਾਂ 

ਤੋਂ ਨਕਤੇ ਵੁੱਧ ਦੇ ਹੁੱਕਦਾਰ ਹੀ ਨਕਉਂ ਨਾ ਹੋਣ ਿਾਂ ਉਨਹਾਂ ਅੰਦਰ ਨਨਰਧਾਰਤ ਕੰਮਾਂ ਨੂੰ ਕਰਨ ਦੀ ਲੋੜੀਂਦੀ ਯੋਿਤਾ ਦੀ 

ਘਾਟ ਹੀ ਨਕਉਂ ਨਾ ਹੋਵੇ । 

ਇਸ ਲਈ ਿ ਰਬਾਣੀ ਅੰਦਰ ਿੋ ਨਵਵਸਥਾ ਦੀ ਸਥਾਪ੍ਤੀ ਕੀਤੀ ਿਈ ਹੈ, ਉ ਸ ਅਨ ਸਾਰ ਮਨ ੁੱ ਿ ਹਰ ਉਹ 

ਨਕੁੱਤਾ ਕਰਨ ਦੇ ਯੋਿ ਹੈ, ਿੋ ਉ ਸ ਦੀ ਯੋਿਤਾ ਅਨ ਸਾਰ ਉਸ ਨੂੰ ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਨਕੁੱਤੇ ਅੰਦਰ ਉ ਸ 

ਦ ਆਰਾ ਦੂਸਰ ੇਮਨ ੁੱ ਿਾਂ ਦਾ ਸ਼ੋਸਣ ਅਤੇ ਪ੍ੂੰਿੀ ਦ ੇਸਾਧਨਾਂ ਉੱਪ੍ਰ ਏਕਾਨਧਕਾਰ ਿਮਾਉ ਣ ਦੀ ਪ੍ਰਨਵਰਤੀ ਨੂੰ ਕੋਈ ਥਾਂ 

ਨਹੀਂ ਨਦੁੱਤੀ ਿਈ, ਸਿੋ ਂ ਇਹ ਨਵਧਾਨ ਕੀਤਾ ਨਿਆ ਹੈ ਨਕ ਿੇਕਰ ਮ ਨਾਫ਼ੇ ਦੀ ਤਾਦਾਤ ਵੁੱਧ ਰਹੀ ਹੈ ਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ 

ਲੋੜਵੰਦਾਂ ਨਵਚ ਵਨੰਡਆ ਿਾਵੇ । ਇਸ ਨਵਵਸਥਾ ਦ ੇਰਾਹੀਂ ਉਹ ਇਕ ਅਨਿਹੇ ਸਮਾਿ ਦੀ ਨਸਰਿਣਾ ਕਰਨਾ ਚਾਹ ੰ ਦ ੇ

ਹਨ, ਨਿਸ ਦਾ ਉਦਾਹਰਨ ਪੇ੍ਸ਼ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਨਕਹਾ ਨਿਆ ਹੈ: 

ਬੇਿਮ ਪ੍ ਰਾ ਸਹਰ ਕੋ ਨਾਉ ॥   

ਦੂਿ  ਅੰਦੋਹ  ਨਹੀ ਨਤਨਹ ਠਾਉ॥  

ਨਾਂ ਤਸਵੀਸ ਨਿਰਾਿ  ਨ ਮਾਲ ॥   

ਿਉਫ  ਨ ਿਤਾ ਨ ਤਰਸ  ਿਵਾਲ ॥  

ਅਬ ਮੋ ਨਹ ਿੂਬ ਵਤਨ ਿਹ ਪ੍ਾਈ ॥  

ਊਹਾਂ ਿੈਨਰ ਸਦਾ ਮੇ ਰੇ ਭਾਈ॥ਰਹਾਉ ॥ 

ਕਾਇਮ  ਦਾਇਮ  ਸਦਾ ਪ੍ਾਨਤਸਾਹੀ ॥  

ਦੋਮ ਨ ਸਮੇ ਏਕ ਸੋ ਆਹੀ ॥  

ਆਬਾਦਾਨ   ਸਦਾ ਮਸਹੂਰ॥  

ਊਹਾ ਿਨ ੀ ਬਸਨਹ ਮਾਮੂਰ॥ 

ਨਤਉ ਨਤਉ ਸੈਲ ਕਰਨਹ ਨਿਉ ਭਾਵੈ ॥  

ਮਹਰਮ ਮਹਲ ਨ ਕੋ ਅਟਕਾਵ॥ੈ 

ਕਨਹ ਰਨਵ ਦਾਸ ਿਲਾਸ ਚਮਾਰਾ ॥  
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ਿੋ ਹਮ ਸਹਰੀ ਸ  ਮੀਤ  ਹਮਾਰਾ॥105 

ਇਹ ਇਕ ਅਨਿਹੀ ਨਵਵਸਥਾ ਸੀ, ਨਿਸ ਨੂੰ ਨਵਹਾਰ ਨਵਚ ਨਲਆਉਣ ਨਹਤ ਿ ਰ ੂਸਾਨਹਬਾਨ ਦ ਆਰਾ ਵੁੱਿ-

ਵੁੱਿ ਨਿਰਾਂ ਦੀ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਕੀਤੀ ਿਈ। ਉੱਥੇ ਨਵਨਭਨੰ ਨਕੁੱਨਤਆਂ ਨਾਲ਼ ਸੰਬੰਨਧਤ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਵਸਾਇਆ ਨਿਆ ਅਤੇ 

ਸਾਂਝੀਵਾਲਤਾ ਦਾ ਇਕ ਅਨਿਹਾ ਉਪ੍ਦੇਸ਼ ਨਦਰੜਾਇਆ ਨਿਆ, ਨਿਸ ਦੇ ਅੰਤਰਿਤ ਹਰ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦ ੇ ਸ਼ਸੋਣ, ਲ ੁੱਟ-

ਿਸ ੁੱ ਟ ਅਤ ੇਪ੍ੂੰਿੀ ਦੇ ਸੰਸਾਧਨਾਂ ਉੱਪ੍ਰ ਚੋਣਵੇ ਂ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਏਕਾਨਧਕਾਰ ਨੂੰ ਨਸਰੇ ਤੋਂ ਰੁੱਦ ਕੀਤਾ ਨਿਆ।  

(ਅ) ਭਾਸ਼ਾਗਿ ਪ੍ਰਿੀਰੋਧ 

ਭਾਸ਼ਾ ਨਕਸੇ ਵੀ ਪ੍ਾਠ ਦਾ ਇਕ ਮਹੁੱਤਵਪ੍ੂਰਨ ਪ੍ਨਹਲੂ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ। ਨਿਸ ਦ ੇਰਾਹੀਂ ਮਨ ੁੱ ਿ ਆਪ੍ਣੇ ਭਾਵਾਂ ਦਾ 

ਸੰਚਾਰ ਕਰਨ ਨਵਚ ਵਧੇਰੇ ਸਨਹਿ ਅਤੇ ਨਨਸ਼ਨਚਤਤਾ ਮਨਹਸਸੂ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਯਹੂਦ ੀ ਪ੍ਰੰਪ੍ਰਾ ਅੰਦਰ ਤਾਂ 

ਇਹ ਵੀ ਮੰਨਨਆ ਨਿਆ ਹੈ ਨਕ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਨਵਆਨਿਆ ਅਦੰਰ ਹੀ ਇਸ ਸਮ ੁੱ ਚੇ ਨਦਿਾਈ ਦੇ ਰਹੇ ਪ੍ਾਸਾਰੇ ਦਾ 

ਨਿਆਨ ਸਾਮਲ ਰਨਹੰਦਾ ਹੈ, ਨਕਉਂਨਕ ਭਾਸ਼ਾ ਨਵਚ ਯਥਾਰਥ ਦੀਆਂ ਸਮ ੁੱਚੀਆਂ ਸੰਰਚਨਾਵਾਂ ਿਤੀਸ਼ੀਲ ਰਨਹੰਦੀਆਂ 

ਹਨ । ਅਨਿਹਾ ਹੀ ਨਵਚਾਰ ਸਾਨੂੰ ਆਧ ਨਨਕ ਕਾਲ ਦੇ ਪ੍ਰਮ ੁੱਿ ਨਚੰਤਕ ਯਾੁੱਕ ਦਨੈਰਦਾ ਦੇ ਪ੍ਾਠਾਂ ਨਵਚੋਂ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ, 

ਨਿਨਹਾਂ ਨਵਚ ਦਨੈਰਦਾ ਦਾ ਮੰਨਣਾ ਹੈ ਨਕ ਪ੍ਾਠ (ਭਾਸ਼ਾ) ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਹੋਰ ਕ ਝ ਵੀ ਨਹੀਂ ਹੈ, ਨਕਉਂਨਕ ਭਾਸ਼ਾ ਯਥਾਰਥ 

ਅੰਦਰ ਹੀ ਰਨਹੰਦੀ ਹੈ। ਰੋਿਾਨਾ ਿੀਵਨ ਨਵਚ ਅਨਹਮ ਭੂਨਮਕਾ ਨਨਭਾਉਂਦੇ ਹੋਏ ਵੀ ਉ ਹ ਪ੍ਰਮਸਨਤ ਤੋਂ ਪ੍ਰਹ ੇਹ ੰ ਦੀ ਹੈ। 

 ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਉਤਪ੍ਤੀ ਸੰਬੰਧੀ ਸਾਨੂੰ ਦ ੋਧਾਰਨਾਵਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ। ਇਨ ਹਾਂ ਨਵਚੋਂ ਇਕ ਦਾ ਮੰਨਣਾ ਹੈ ਨਕ 

ਭਾਸ਼ਾ ਦਵੈੀਨਿਤ ਹੈ, ਿਦੋਂ ਨਕ ਦੂਸਰੀ ਦਾ ਨਵਚਾਰ ਹੈ ਨਕ ਇਸ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਮਨ  ੁੱਿ ਦੀ ਰਚਣ ਸ਼ਕਤੀ ਨਾਲ਼ ਹੈ। ਇਸ 

ਪ੍ਰਕਾਰ ਭਾਸ਼ਾ ਨੂੰ ਦਵੈੀ ਮੰਨਣ ਵਾਨਲਆਂ ਲਈ ਇਹ ‘ਅਨਾਦੀ’ ਹੈ, ਨਬਲਕ ਲ ਉਸੇ ਤਰਹਾਂ ਨਿਵੇਂ ਅਸੀਂ ਆਰੰਨਭਕ 

ਵੈਨਦਕ ਪ੍ਰਪੰ੍ਰਾ ਅੰਦਰ ਵੇਦਾਂ ਦੀ ਉਤਪ੍ਤੀ ਦੇ ਨਸਧਾਂਤ ਨੂੰ ਦਿੇਦੇ ਹਾਂ। ਇਸ ਦੇ ਉਲਟ ਗ਼ਰੈ-ਵੈਨਦਕ ਮਾਨਤਾਵਾਂ ਦਾ 

ਨਵਚਾਰ ਹੈ ਨਕ ਨਵਸ਼ਾ ਿਾਂ ਕਰਤਾ ਹੀ ਨਿਆਨ (ਭਾਸ਼ਾ) ਦਾ ਨਸਰਿਣਹਾਰ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਇਸ ਨੂੰ ਦਵੈੀ-ਨਸਰਿਣਾ 

ਮੰ ਨਣ ਦਾ ਕਈੋ ਆਧਾਰ ਬਾਕੀ ਨਹੀਂ ਰਨਹ ਿਾਂਦਾ। ਇਸ ਨਵਚਾਰ ਅਨ ਸਾਰ ਭਾਸ਼ਾ ਪ੍ਨਰਕਲਪ੍ਨਾਤਨਮਕ ਸੰਰਚਨਾ 

ਕਰਦੀ ਹੈ, ਨਿਹੜੀ ਨਕ ਯਥਾਰਥ ਦੇ ਰਪੂ੍ ਨੂੰ ਨਬਆਨਦੀ ਹੈ, ਪ੍ਰ ਿੋ ਇਸ ਦਾ ਪ੍ੂਰਨ ਨਬਆਨ ਕਦੀ ਵੀ ਪ੍ਰਸਤ ਤ ਨਹੀਂ 

ਕਰ ਪ੍ਾਉਂਦੀ। ਇਸ ਨੂੰ ਅਸੀਂ ਇੰ ਞ ਵੀ ਆਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਨਕ ਭਾਸ਼ਾ ਸਾਡੇ ਨਨੁੱਤਾਪ੍ਰਤੀ ਦੇ ਿੀਵਨ ਨਵਚ ਡੂੰਘੀ ਤਰਹਾਂ 

ਧਸੀ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਿੂਦ ਵੀ ਸਾਡੇ ਿੀਵਨ ਦਾ ਯਥਾਰਥ ਪ੍ਸ਼ੇ ਕਰਨ ਦ ੇਪ੍ੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਕਾਬਲ ਨਹੀਂ ਬਣ ਪ੍ਾਉਂਦੀ। 

ਭਾਰਤੀ ਨਵਦਵਾਨਾਂ ਦੀ ਮਾਨਤਾ ਹੈ ਨਕ ਿੇਕਰ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਨੂੰ ਦੇਿਣਾ ਹਵੋੇ ਤਾਂ ਵੇਦਾਂ, ਬਰਾਹਮਣਾਂ ਅਤੇ 

ਉਪ੍ਨਨਸ਼ਦਾਂ ਨਵਚੋਂ ਿ ਜ਼ਰਨਾ ਪ੍ਵੇਿਾ। ਇੁੱ ਥੇ ਵਾਕਿ੍ ਦਾ ਮਹਾਤਮ ਪ੍ਾਬੰਧੀਸ਼ ਦਾ ਹੈ। “ਨਰਿਵੇਦ” ਅੰਦਰ ਇਕ ਥਾਂ ਨਕਹਾ 
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ਨਿਆ ਹੈ ਨਕ ਬਰਹਮ ਦੇ ਨਿੰਨੇ ਵੀ ਰੂਪ੍ ਹਨ, ਓਨੇ ਹੀ ਸ਼ਬਦ ਹਨ । ਉਪ੍ਨਨਸ਼ਦਾਂ ਅੰਦਰ ਵੀ ਸ਼ਬਦ ਅਤੇ ਬਰਹਮ ਅੰਦਰ 

ਸਮਾਨਤਾ ਨਦਿਾਈ ਿਈ ਹੈ। ਤੈਤਰੀਯ ਨਵਚ ਤਾਂ ਵਾਕ ਨੂੰ ਸਮ ੁੱਚੀ ਨਸਰਿਣਾ ਦਾ ਆਧਾਰ ਦੁੱਨਸਆ ਨਿਆ ਹੈ। ਇਹ 

ਦਵੈੀ ਹੈ। ਬਰਹਮ ਕੀ ਹੈ? ਇਕ ਹੈ ਦੂਿਾ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਇਹ ਸੰਪ੍ਰੂਨ ਹੈ। ਉਹੀ ਭਾਸ਼ਾ ਹੈ। ਅਨਿਆਨ ੀ-ਿਨ ਨੰ ਭਾਸ਼ਾ 

ਪ੍ਰਿਟ ਨਹੀਂ ਹ ੰ ਦੀ। ਉ ਹ ਉ ਸ ਦੇ ਰੂਪ੍ ਨਵਚ ਫਨਸਆ ਰਨਹ ਿਾਂਦਾ ਹੈ। ਉ ਹ ਯਥਾਰ ਥ ਦੇ ਡੂੰਘੇ ਪ੍ੁੱਧਰਾਂ ਤੁੱਕ ਨਹੀਂ ਿਾ 

ਪ੍ਾਉਂਦਾ। ਇਹ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਵਨੈਦਕ ਪ੍ਰੰਪ੍ਰਾ ਹੈ। ਸਾਂਿ, ਯੋਿ, ਮੀਮਾਂਸਾ, ਵੇਦਾਂਤੀ ਆਨਦ ਇਸ ਪ੍ਰੰਪ੍ਰਾ ਦ ੇਹੀ ਹਨ। 

ਇਸ ਿਮ ਨਵਚ ਭਰਤਹਰੀ ਅ ਨਿਹੇ ਨਵਆਕਰਨ ਚਾਰੀਆ ਹਨ, ਿੋ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਵੈਨਦਕ ਸਪੰ੍ਰਦਾਇ ਦਾ ਪ੍ਰਨਤਨਨਧਤਵ 

ਕਰਦੇ ਹਨ । ਭਰਤਹਰੀ ਦ ੇਭਾਸ਼ਾ-ਦਰਸ਼ਨ ਅੰਦਰ ਵਨੈਦਕ ਸੰਪ੍ਰਦਾਇ ਬਹ ਤ ਹੁੱਦ ਤੁੱਕ ਨਵਵਸਨਥਤ ਹੈ। ਇੁੱ ਥੇ ਵਾਕ 

ਦਨੈਵਕ ਹੈ, ਖ਼ ਦ ਬਰਹਮ ਹੈ। ਸ਼ਬਦ ਬਰਹਮ ਹੈ। ‘ਬਰਹਮਣ’ ਵਾਕ ਦੇ ਪ੍ਰਨਤਰਪੂ੍ ਹੀ ਹਨ । ਸ਼ੰਕਰ ਵੀ ਅਨਿਹਾ ਹੀ ਮੰ ਨਦੇ 

ਹਨ । ਭਾਸ਼ਾ ਹੀ ‘ਬਰਹਮਣ’ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹੀ ਮੋਕਸ਼ ਹੈ।106 ਪ੍ੁੱਛਮ ਨਵਚ ਇਸੇ ਨਵਸ਼ੇ ਨਾਲ਼ ਦਨੈਰਦਾ ਿੂਝਦੇ ਹੋਏ ਨਜ਼ਰੀਂ 

ਪ੍ੈਂਦੇ ਹਨ । ਉਨਹਾਂ ਦੀ ਮੂਲ ਸਮੁੱ ਨਸਆ ਇਹ ਹੈ ਨਕ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਮੂਲ ਕੀ ਹੈ? ਇਸ ਨਵਸ਼ੇ ’ਤ ੇਅਕਸਰ ਉ ਹ ਨਾਿਰਾਿ ਨ 

ਅਤੇ ਭਰਤਹਰੀ ਦੇ ਕਰੀਬ ਬੈ ਠਦੇ ਹਨ । ਬੁੱਸ ਫ਼ਰਕ ਨਸਰਫ਼ ਏਨਾ ’ਕ  ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ ਨਕ ਨਾਿਰਾਿ ਨ ਦੇ ਉਲਟ ਦਨੈਰਦਾ 

ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਅੰਦਰ ਹੀ ਰਨਹੰਦੇ ਹਨ । ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਰਾਿਨੀਨਤਕ ਨਵਹਾਰ ਦਾ ਿਨਮ ਇਸ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਹੀ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ। 

ਰਾਿਨੀਨਤਕ ਪ੍ਰਵਚਨ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਨੂੰ ਸਮਝਣਾ ਧਾਰਨਮਕ ਨਦਰਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤੋਂ ਵੀ ਕਾਫ਼ੀ ਮਹੁੱਤਤਾ ਰੁੱਿਦਾ ਹੈ। ਨਕਸੇ ਵੀ 

ਸਮੇ ਂ ਦਾ ਧਾਰਨਮਕ ਪ੍ਰਵਚਨ ਆਪ੍ਣੇ ਕਾਲ ਦੀ ਰਾਿਨੀਨਤਕ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਹਠੇ ਹੀ ਉਿਮਦਾ ਹੈ। ਵੇਦ ਸਾਨਹੁੱਤ ਤੋਂ 

ਲ ੈਕੇ ਮੁੱ ਧ-ਕਾਲੀ ਸਨਮਆਂ ਦੀਆਂ ਨਲਖ਼ਤਾਂ ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰਤੁੱਿ ਿਵ ਾਹ ਹਨ । ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਲਾਜ਼ਮੀ ਬਣ ਿਾਂਦਾ ਹੈ 

ਨਕ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਰਾਿਨੀਤੀ ਨੂੰ ਸਮਨਝਆ ਿਾਵੇ ।  

ਸਲਤਨਤ ਕਾਲ ਦੌਰਾਨ ਬਦਲ ਰਹੀਆਂ ਪ੍ਨਰਸਨਥਤੀਆਂ ਦੇ ਮੁੱਦੇ-ਨਜ਼ਰ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਰਾਿਨੀਨਤਕ ਨਦਰਸ਼ਟੀਕੋਣ 

ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਲਈ ਇਹ ਲਾਜ਼ਮੀ ਬਣ ਿਾਂਦਾ ਹੈ ਨਕ ਅਸੀਂ ਭਾਸ਼ਾ ਦ ੇਉ ਸ ਸਰੂਪ੍ ਤੋਂ ਿਾਣੂੰ ਹਈੋਏ, ਨਿਸ ਦੀ ਬਦੌਲਤ 

ਤ ਰਕ ਅਤੇ ਮ ਗ਼ਲ ਭਾਰਤੀ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਦੇ ਸਮਾਨਾਂਤਰ ਆਪ੍ਣਾ ਵੁੱਿਰਾ ਪ੍ਰਵਚਨ ਨਸਰਿ ਰਹੇ ਸਨ । ਮ ਗ਼ਲ ਕਾਲ ਤੁੱਕ 

ਆਉਂਨਦਆਂ-ਆਉਂਨਦਆਂ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਿੋ ਸਰੂਪ੍ ਸੀ, ਉ ਹ ਪ੍ੂਰੀ ਤਰਹਾਂ ਬਦਲ ਚ ੁੱ ਕਾ ਸੀ। ਹ ਣ ਇੁੱਥੇ 

ਸੰਸਨਿਤ ਅਤੇ ਨਹੰਦੀ ਦੀ ਥਾਂ ਫਾਰਸੀ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨ ਤਾ ਹੋਣ ਲੁੱਿੀ ਸੀ। ਿਨ-ਸਧਾਰਨ ਅਦੰਰ ਇਸ ਦੇ ਪ੍ਰਸਾਰ ਨੂੰ 

ਆਸਾਨੀ ਨਾਲ਼ ਮਨਹਸਸੂ ਕੀਤਾ ਿਾ ਸਕਦਾ ਸੀ। ਇਸ ਦੀ ਿਵਾਹੀ ਸਾਨੂੰ ਿ ਰਬਾਣੀ ਨਵਚੋਂ ਇੰ ਞ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹ ੰਦੀ ਹੈ: 

ਘਨਰ ਘਨਰ ਮੀਆ ਸਭਨਾ ਿੀਆ ਬੋਲੀ ਅਵਰ  ਤ ਮਾਰੀ ॥107 
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ਇਸ ਲਈ ਨਿਹੜੀ ਭਾਸ਼ਾ ਭਾਰਤੀ ਲੋਕ ਸਦੀਆਂ ਤੋਂ ਵਰਤਦ ੇਆ ਰਹੇ ਸਨ, ਉ ਹ ਹ ਣ ਉਨਹਾਂ ਵੁੱਲੋਂ ਨਵਸਾਰ 

ਨਦੁੱਤੀ ਿਈ ਸੀ। ਸੁੱਤਾ ਦਾ ਆਪ੍ਣਾ ਪ੍ਰਵਚਨ ਇਸ ਲਈ ਇਕ ਅਨਹਮ ਭੂਨਮਕਾ ਨਨਭਾਅ ਨਰਹਾ ਸੀ। ਲੋਕਾਂ ਅੰਦਰ 

ਫਾਰਸੀ ਵੁੱਲ ਝ ਕਣ ਦਾ ਇਕ ਵੁੱਡਾ ਕਾਰਨ ਇਹ ਸੀ ਨਕ ਇਹ ਰਾਿ-ਦਰਬਾਰ ਦੀ ਬੋਲੀ ਸੀ, ਨਿਸ ਨੂੰ ਨਕੁੱਨਤਆਂ ਅਤੇ 

ਸਰਕਾਰੀ ਕਮੰਾਂ ਨਵਚ ਅਨਹਮੀਅਤ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀ ਿਈ ਸੀ। ਇਨਤਹਾਨਸਕ ਤੌਰ ’ਤੇ ਦਸਵੀਂ ਸਦੀ ਈਸਵੀ ਦ ੇ

ਲਿਪ੍ ਿ ਇਸਲਾਮੀ ਇਨਤਹਾਸ ਅੰਦਰ ਤ ਰਕਾਂ ਦੇ ਮਹੁੱਤਵਪ੍ਰੂਨ ਹੋਣ ਦੇ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਫ਼ਾਰਸੀ ਸੰਸਨਿਨਤਕ ਪ੍ਰੰਪ੍ਰਾਵਾਂ 

ਦਾ ਪ੍ ਨਰ-ਪ੍ਰਚੁੱਲਣ ਹੋਣ ਲੁੱਿਾ ਸੀ। ਇਸ ਲਈ ਿਦੋਂ ਤ ਰਕਾਂ ਦੀ ਉੱਤਰੀ ਭਾਰਤ ਉੱਪ੍ਰ ਨਿੁੱਤ ਹੋਈ, ਉਦੋਂ ਹੀ 

ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਫ਼ਾਰਸੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਪ੍ਰਵਸ਼ੇ ਹਇੋਆ। ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਫ਼ਾਰਸੀ ਦ ੇਸਥਾਨਪ੍ਤ ਹੋਣ ਦਾ ਇਕ ਨਤੀਿਾ ਇਹ 

ਵੀ ਨਨਕਨਲ਼ਆ ਨਕ ਭਾਰਤ ਦੀਆ ਖ਼ੇਤਰੀ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਨਿਵੇਂਨਕ ਪ੍ੰਿਾਬੀ, ਕਸ਼ਮੀਰੀ, ਨਸੰਧੀ, ਬਾਂਿਲ ਾ, ਮਰਾਠੀ ਅਤੇ 

ਨਹੰਦੀ ਆਨਦ ਨ ੇ ਆਪ੍ਣਾ ਮਲੂ ਨਵਆਕਰਨ ਕਾਇਮ ਰੁੱਿਦੇ ਹੋਏ, ਫ਼ਾਰਸੀ ਦ ੇ ਅਨੇਕਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂੰ ਆਪ੍ਣੇ ਨਵਚ 

ਆਤਮਸਾਤ ਕਰ ਨਲਆ। ਨਿਸ ਨੇ ਇਨਹਾਂ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਨੂੰ ਬਸ਼ੇੁੱਕ ਪ੍ਰਿਤੀ ਦੇ ਰਾਹ ਵੀ ਤਨੋਰਆ, ਪ੍ਰ ਫ਼ਾਰਸੀ ਦੇ ਵੁੱਧ 

ਰਹੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦੇ ਕਾਰਨ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਅੰਦਰ ਿੋ ਿੜਹੋਤ ਨਜ਼ਰ ਆ ਰਹੀ ਸੀ, ਉ ਸ ਨੂੰ ਤੋੜਣ ਨਹਤ ਇਕ ਠੋਸ 

ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦੀ ਵੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਸੀ, ਨਿਹੜਾ ਨਕ ਉ ਸ ਸਮੇ ਂ ਦੀ ਭਿਤੀ ਲਨਹਰ ਨ ੇਬਾਖ਼ੂਬੀ ਹੋਂਦ ਨਵਚ ਨਲਆਂਦਾ । 

 ਮੁੱ ਧ-ਕਾਲੀ ਭਿਤੀ ਲਨਹਰ ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਨਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਈਆਂ ਨਵਚੋਂ ਇਕ ਮਹੁੱਤਵਪ੍ੂਰਨ ਨਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਇਹ ਸੀ 

ਨਕ ਇਸ ਦੇ ਸਾਰ ੇ ਸਾਧਕਾਂ ਨ ੇ ਆਪ੍ਣੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦਾ ਨਵਸ਼ਾ ਉਸ ਬਲੋੀ ਨੂੰ ਬਣਾਇਆ, ਨਿਹੜੀ ਨਕ ਉਨਹਾਂ ਦੀ 

ਆਪ੍ਣੀ ਮਾਤ-ਬੋਲੀ ਵਿੋਂ ਿਾਣੀ ਿਾਂਦੀ ਸੀ। ਮ ੁੱਿ ਰੂਪ੍ ਨਵਚ ਹੀ ਿੇ ਤਰੀ ਬੋਲੀਆਂ ਹੀ ਸਨ । ਅਨਿਹਾ ਕਰਨ ਦੇ ਕਈ 

ਕਾਰਨ ਸਨ। ਨਿਨਹਾਂ ਨਵਚੋਂ ਸਭ ਤੋਂ ਅਨਹਮ ਇਹ ਸੀ ਨਕ ਿਨ-ਸਧਾਰਨ ਨੂੰ ਿਾਨਿਰ ਤ ਕਰਨ ਨਹਤ ਉ ਸ ਦੀ ਆਪ੍ਣੀ 

ਭਾਸ਼ਾ ਨਵਚ ਹੀ ਉਨਹਾਂ ਨੂੰ ਸਮਝਾਉਣਾ ਇਕ ਅਨਹਮ ਮਨੋਨਵਨਿਆਨ ਨਕ ਕਾਰਨ ਸੀ। ਇਸ ਦੇ ਰਾਹੀਂ ਉ ਹ ਹਰ ਇਕ 

ਿੁੱ ਲ ਨੂੰ ਉ ਸ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤੀ ਨਾਲ਼ ਨਸੁੱਿ ਸਕਦੇ ਸਨ, ਨਿਹੜੀ ਨਕ ਨਕਸੇ ਦੂਸਰੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦ ੇਰਾਹੀਂ ਸਮਝਾਉਣੀ ਮ ਸ਼ਕਲ ਹ ੋ

ਸਕਦੀ ਸੀ। ਇਸ ਲਈ ਨਿਸ ਵਕਤ ਬਾਣੀਕਾਰ ਬਾਣੀ ਰਚਨਾ ਕਰ ਰਹ ੇ ਸਨ, ਉਨਹਾਂ ਨ ੇ ਸਥਾਨਨਕ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਨੂੰ ਹੀ 

ਆਪ੍ਣੀ ਰਚਨਾ ਅੰਦਰ ਸਥਾਨ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤਾ। 

 “ਿ ਰੂ ਿਰੰ ਥ ਸਾਨਹਬ”, ਨਕਉਂਨਕ ਨਕਸੇ ਇਕ ਨਖ਼ੁੱਤੇ ਿਾਂ ਸਥਾਨ ਨਵਸ਼ਸ਼ੇ ਦੇ ਸਾਧਕਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦਾ ਸਿੰਰ ਨਹ 

ਨਹੀਂ, ਸਿੋਂ ਇਸ ਨਵਚ ਭਾਰਤ ਦ ੇ ਨਵਨਭਨੰ ਸਥਾਨਾਂ ਦ ੇ ਸਾਧਕਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਸ਼ਾਮਲ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਇਸ ਅੰਦਰ 

ਭਾਰਤ ਦੀਆਂ ਨਵਨਭਨੰ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਦਾ ਨਮਲਣਾ ਸਧਾਰਨ ਨਿਹੀ ਿੁੱ ਲ ਹੀ ਹੈ। “ਗੁਰ ੂਗਰੰਥ ਸਾਹਹਬ” ਦਾ ਪ੍ਾਠ ਕਰਨਦਆਂ 

ਅਰਨੈਸਟ ਟਰਪੰ੍ ਦਾ ਆਿਣਾ ਹੈ ਨਕ ਸਨਹਿੇ ਹੀ ਇਸ ਨਤੀਿ ੇ’ਤੇ ਪ੍ਹ ੰ ਨਚਆ ਿਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਨਕ ਿਰ ੰਥ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਹਰ  
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ਿਿਹਾ ਇਕ ਸਮਾਨ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਕਰਤਾ ਦ ੇ ਸਮੇ ਂ ਅਤ ੇ ਵਸੋਂ ਵਾਲ ੇ ਪ੍ਰਾਂਤ ਦ ੇ ਅਨ ਸਾਰ ਇਸ ਨਵਚ ਕਾਫ਼ੀ ਤਬਦੀਲੀ 

ਆਉਂਦੀ ਰਹੀ।108 ਟਰੰਪ੍ ਦਾ ਮੰ ਨਣਾ ਹੈ ਨਕ ਭਾਸ਼ਾ ਨਵਨਿਆਨਨ ਕ ਨਦਰਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਇਹ ਿਰ ੰਥ ਇਕ ਬਹ ਤ ਹੀ ਵਡਮ ੁੱਲਾ 

ਖ਼ਜ਼ਾਨ ਾ ਹੈ। ਇਕ ਅਨਿਹਾ ਖ਼ਜ਼ਾਨ ਾ ਨਿਸ ਨਵਚ ਅਨਿਹੀ ਅਥਾਹ ਦੌਲਤ ਪ੍ਈ ਹੈ, ਨਿਹੜੀ ਪ੍ਰਾਨਿਤ ਅਤੇ ਆਧ ਨਨਕ 

ਆਨਰਆਈ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਦੇ ਨਵਚਕਾਰਲੇ  ਪ੍ਾੜੇ ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰਨ ਨਵਚ ਬਹ ਤ ਹੀ ਸਹਾਇਕ ਨਸੁੱਧ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ 

ਇਕ ਕਾਰਨ ਅਸੀਂ ਇਹ ਸਮਝਦੇ ਹਾਂ ਨਕ “ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਹਹਬ” ਿੀ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਸਾਡੀ ਵਰਤਮਾਨ ਭਾਸ਼ਾ ਨਾਲੋਂ ਵਧੇਰੇ 

ਸੰਿੋਿਾਤਨਮਕ ਸਰਪੂ੍ ਵਾਲੀ ਹੈ,109 ਨਕਉਂਨਕ ਡਾ. ਹਰਕੀਰਤ ਨਸੰਘ ਮ ਤਾਬਕ, “ਿ ਰਬਾਣੀ ਉਸ ਸਮੇਂ ਉਚਾਰੀ ਿਈ 

ਿਦੋਂ ਆਧ ਨਨਕ ਆਰੀਆ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ, ਪ੍ ਰਾਣੀਆਂ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਵਾਲੇ ਿ ਣ ਨਤਆਿ ਕ ੇਆਧ ਨਨਕ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਵਾਲੇ ਲੁੱਛਣ 

ਿਰ ਨਹਣ ਕਰ ਰਹੀਆਂ ਸਨ; ਇਸ ਲਈ ਿ ਰਬਾਣੀ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਨਵਚ ਪ੍ ਰਾਣੀਆਂ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਵਾਲੇ ਕਈ ਿ ਣ ਅਿ ੇਮੌਿੂਦ 

ਸਨ ।”110 ਨਿਸ ਦੀ ਬਦੌਲਤ ਿ ਰਬਾਣੀ ਅੰਦਰ ਅਪ੍ਭਰੰਸ਼ਾਂ ਅਤੇ ਪ੍ਰਾਨਿਤਾਂ ਵਾਲੇ ਕਈ ਲੁੱਛਣ ਵੀ ਸਾਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹ ੰ ਦ ੇ

ਹਨ, ਨਿਨਹਾਂ ਦੀ ਨਵਸਥਾਰ ਸਨਹਤ ਚਰਚਾ ਹਰਕੀਰਤ ਨਸੰਘ ਨ ੇ ਆਪ੍ਣੀ ਨਕਤਾਬ “ਿ ਰਬਾਣੀ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਤੇ 

ਨਵਆਕਰਨ” ਅੰਦਰ ਭਲੀ-ਭਾਂਤ ਕੀਤੀ ਹੈ। 

 ਇੁੱ ਥੇ ਸਾਡੇ ਲਈ ਹ ਣ ਇਹ ਦੇਿਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਨਕ ਿ ਰਬਾਣੀ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਨੂੰ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦ ਆਰਾ 

ਸਥਾਨਨਕਤਾ ਦਾ ਿਾਮਾ ਨਕਉਂ ਪ੍ਨਹਨਾਇਆ? ਇਸ ਦੇ ਕ ਝ ਪ੍ਰਮ ੁੱਿ ਕਾਰਨ ਸਨ । ਨਿਨਹਾਂ ਮ ਤਾਬਕ: 

1. ਸੰਸਨਿਤ ਦਵੈੀ ਭਾਸ਼ਾ ਸਮਝੀ ਿਾਂਦੀ ਸੀ। ਨਿਸ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਕਰਨ ਦਾ ਅਨਧਕਾਰ ਨਸਰਫ਼ ਬਰਾਹਮਣ ਿਮਾਤ ਨੂੰ 

ਹੀ ਸੀ। 

2. ਸੰਸਨਿਤ ਇਕ ਬੇਹੁੱਦ ਔਿੀ ਭਾਸ਼ਾ ਸੀ, ਨਿਸ ਨੂੰ ਨਸੁੱਿਣ ਲਈ ਬਰਾਹਮਣ ਦੀ ਮਦਦ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹ ੰ ਦੀ ਸੀ ਅਤੇ 

ਬਰਾਹਮਣ ਿਾਤੀ-ਪ੍ਰਬੰਧ ਕਾਰਨ ਇਸ ਨੂੰ ਨੀਵੀਂਆਂ ਿਾਤੀਆਂ ਲਈ ਵਰਨਿਤ ਸਮਝਦੇ ਸਨ। 

3. ਸੰਸਨਿਤ ਭਾਸ਼ਾ ਨਵਚ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਪ੍ ਰਾਤਨ ਧਾਰਨਮਕ ਿਰ ੰਥ ਭਾਰਤੀ ਿਨਤਾ ਦ ੇਇਕ ਵੁੱਡੇ ਨਹੁੱਸੇ ਦੀ ਪ੍ਹ ੰਚ 

ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਸਨ । 

ਇਸ ਲਈ ਮੁੱ ਧ-ਕਾਲ ਦੌਰਾਨ ਸਾਨੂੰ ਭਾਰਤ ਅੰਦਰ ਬਸ਼ੇੁੱਕ ਅਨੇਕਾਂ ਹੀ ਧਾਰਨਮਕ ਿਰੰਥਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ, 

ਪ੍ ਰ ਉਨਹਾਂ ਉੱਪ੍ਰ ਨਸਰਫ਼ ਸਮਾਿ ਦੇ ਕ ਝ ’ਕ  ਚੋਣਵੇਂ ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਏਕਾਨਧਕਾਰ ਹੀ ਸਥਾਨਪ੍ਤ ਸੀ, ਹਾਲਾਂਨਕ ਇਸ 

ਏਕਾਨਧਕਾਰ ਨੂੰ ਤੋੜਣ ਨਹਤ ਿੋਿ ਅਤੇ ਨਾਥ-ਪ੍ੰਥੀਆਂ ਨੇ ਇਕ ਤਕੜੀ ਟੁੱਕਰ ਨਦੁੱਤੀ, ਪ੍ਰ ਆਪ੍ਣੀਆਂ ਸੀਮਾਵਾਂ 

ਕਾਰਨ ਉ ਹ ਇਸ ਨਵਚ ਵਧੇਰੇ ਸਫਲ ਨ ਾ ਹ ੋ ਸਕੇ । ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਮੁੱਧ-ਕਾਲੀ ਭਿਤੀ ਲਨਹਰ ਹੀ ਸੀ, ਨਿਸ ਨ ੇ
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ਇਸ ਪ੍ਾਸੇ ਵੁੱਲ ਨਵਸ਼ੇਸ਼ ਯਤਨ ਕੀਤੇ, ਪ੍ਰ ਇਸ ਨੂੰ ਠੋਸ ਸਰੂਪ੍ ਿ ਰ ੂ ਅਰਿਨ ਸਾਨਹਬ ਦ ਆਰਾ ਹੀ (ਿ ਰੂ) ਿਰੰ ਥ 

ਸਾਨਹਬ ਦੀ ਸੰਪ੍ਾਦਨਾ ਰਾਹੀਂ ਪ੍ ਰਦਾਨ ਕੀਤਾ ਨਿਆ। 

 “ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਹਹਬ” ਦੀ ਸੰਪ੍ਾਦਨਾ ਅੰਦਰ ਸ਼ਾਮਲ ਖ਼ੇਤਰੀ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਭਾਰਤੀ ਭਾਸ਼ਾਈ ਿਿਤ 

ਅੰਦਰ ਸਥਾਨਪ੍ਤ ਬਰਾਹਮਣਵਾਦੀ ਏਕਾਨਧਕਾਰ ਪ੍ਰਤੀ ਆਪ੍ਣਾਏ ਿਏ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦੇ ਨਤੀਿੇ ਵਿੋਂ ਹੀ ਅਮਲੀ ਰੂਪ੍ 

ਧਾਰਨ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਨਕਉਂਨਕ “ਗੁਰੂ ਗਰੰਥ ਸਾਹਹਬ” ਦੀ ਸੰਪ੍ਾਦਨਾ ਤੋਂ ਪ੍ਨਹਲਾਂ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਨਸੁੱਧਾ ਸੰਬੰਧ ਧਾਰਨਮਕਤਾ 

ਨਾਲ਼ ਵੀ ਿੋਨੜਆ ਿਾਂਦਾ ਸੀ, ਨਿਸ ਦ ੇ ਰਾਹੀਂ ਹੀ ਸੰਸਨਿਤ ਨਹੰਦੂ ਦੇਵ ਨਤਆਂ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿੋਂ ਮਾਨਤਾ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕਰ 

ਚ ੁੱ ਕੀ ਸੀ ਅਤੇ ਇਸ ਦ ੇ ਪ੍ਾਠ-ਪ੍ਠਨ ਦ ੇ ਸਮ ੁੱਚੇ ਅਨਧਕਾਰ ਨਸਰਫ਼ ਬਰਾਹਮਣ ਵਰਿ ਕੋਲ ਹੀ ਸਨ । ਬਰਾਹਮਣ ਦੀ 

ਆਨਿਆ ਨਾਲ਼ ਹੀ ਦੂਿੇ ਵਰਿ ਇਸ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਿਾ ਪ੍ਾਠ ਨੂੰ ਸ ਣ ਸਕਦੇ ਸਨ, ਪ੍ਰ ਸ਼ੂਦਰ ਅਤੇ ਅਛੂਤਾਂ ਲਈ ਇਸ 

ਨੂੰ ਸ ਣਨ ਿਾਂ ਪ੍ੜਹਨ ਦੀ ਪ੍ੂਰਨ ਪ੍ਾਬੰਦੀ ਲਿਾਈ ਿਈ ਸੀ। ਇਸ ਲਈ ਨਿਸ ਵਕਤ ਮੁੱ ਧ-ਕਾਲੀ ਸਾਧਕਾਂ ਨ ੇ ਖ਼ੇਤਰੀ 

ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਦੇ ਰਾਹੀਂ ਅਕਾਲ-ਪ੍ ਰਿ ਦੀ ਬੰਦਿੀ ਦ ੇਰਾਹ ਿੋਲੇ, ਉ ਸ ਵਕਤ ਸਮਾਿ ਦ ੇਨੀਵੇਂ ਵਰਿਾਂ ਦ ੇਲੋਕਾਂ ਦ ਆਰਾ 

ਇਨ ਹਾਂ ਸਾਧਕਾਂ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ੜਹਨ-ਸ ਣਨ ਦਾ ਇਕ ਮਾਹੌਲ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹੋਇਆ, ਨਿਸ ਨੂੰ ਸਭ ਤੋਂ ਵੁੱਧ ਠਸੋਤਾ 

ਿ ਰਬਾਣੀ ਦੇ ਰੂਪ੍ ਨਵਚ ਹਾਸਲ ਹੋਈ। ਭਾਂਵੇਂਨਕ ਿ ਰਬਾਣੀ ਅੰਦਰ ਤਤਕਾਲੀਨ ਸਮਾਿ ਦੀਆਂ ਭਾਸ਼ਾਵਾਂ ਪ੍ਰਤੀ 

ਉਤਪ੍ਨੰ ਨਕਸੇ ਵੀ ਨਸੁੱਧੇ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦੀ ਕੋਈ ਿਵ ਾਹੀ ਸਾਨੂੰ ਹਾਸਲ ਨਹੀਂ ਹ ੰ ਦੀ, ਪ੍ਰ ਇਸ ਦ ੇ ਨਪ੍ਛੋਕੜ ਨਵਚ ਪ੍ਏ 

ਇਨਤਹਾਸ ਅੰਦਰ ਇਸ ਿੁੱ ਲ ਦੇ ਪ੍ ਖ਼ ਤਾ ਸਬੂਤ ਹਨ ਨਕ ਨਿਸ ਵਕਤ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਦ ਆਰਾ (ਿ ਰੂ) ਿਰੰ ਥ ਸਾਨਹਬ ਦੀ 
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ਸ ਚੇਤ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦਾ ਹੀ ਨਤੀਿਾ ਸੀ। ਨਿਸ ਨ ੇ ਮੁੱਧ-ਕਾਲੀ ਭਾਰਤੀ ਸਮਾਿ ਦ ੇ ਉੱਥਾਨ ਨਵਚ ਆਪ੍ਣੀ ਇਕ 

ਮਹੁੱਤਵ ਪ੍ੂਰਨ ਭੂਨਮਕਾ ਨਨਭਾਈ । 
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ਕਲਾਹਸਕ  ਰਪੂ ਹਵਚ ਹਕਹਰਆਸ਼ ਲ ਪਾਇਆ ਹੈ। 
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ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਸਭਿਅਤਾ ਅੰਦਰ ਧਰਮ ਦਾ ਅਸਭਤਤਵ ਕਦ ੋਂ ਉੱਿਰ ਕੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉ ੋਂਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਸੰਬੰ ਧੀ ਸਾਡਾ ਸਮ ੁੱਚਾ 

ਭਚੰ ਤਨ ਦ  ਪ੍ਰਮ ੁੱਖ ਭਦਰਸ਼ਟੀਆਂ ਦਾ ਧਾਰਨ ੀ ਹੈ, ਭਿਨਹਾਂ ਭਵਚ ੋਂ ਇਕ ਦੀ ਮਾਨ ਤਾ ਧਰਮ ਨੂੰ ਈਸ਼ਵਰੀਭਿਤ ਸਵੀਕਾਰਦੀ ਹੈ, 

ਿਦ ੋਂਭਕ ਦੂਸਰੀ ਦਾ ਇਹ ਮੰ ਨਣਾ ਹੈ ਭਕ ਧਰਮ ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਸ ਿਾਅ ਅੰ ਦਰ ਉ ਸ ਵਕਤ ਦਾਖ਼ਲ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ, ਿਦ ੋਂ ਮਾ ਨ ਵੀ 

ਚੇਤਨ ਾ ਆਪ੍ਣੇ ਮ ੁੱਢਲੇ ਪ੍ੜਾਅ ਅੰ ਦਰ ਭਵਕਭਸਤ ਹ  ਰਹੀ ਸੀ। ਇਸ ਮਾਨ ਤਾ ਮ ਤਾਭਬਕ ਧਰਮ ਮ ੁੱਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਕ 

ਸਮਾ ਭਿਕ ਪ੍ੈਦਾਵਰ ਹੈ, ਭਿਹੜੀ ਭਕ ਮਾ ਨਵੀ ਿੀਵਨ ਦ ੇਆਰੰਭਿਕ ਸਭਮਆਂ ਅੰ ਦਰ ਇਕ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਿੈਅਗਤ ਚੇਤਨ ਾ 

ਭਵਚ ੋਂ ਆਪ੍ਣਾ ਸਰੂਪ੍ ਅਖ਼ਭਤਆਰ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਭਿਸ ਭਵਚ ੋਂ ਹੀ ਅੁੱਗੇ ਚੁੱਲ ਕ ੇਦੇਵ ਤਾਵਾਦ, ਬਹ ਦੇਿਿਾਦ ਅਤ ੇਭਿਰ 

ਇਕਈਸ਼ਵਰਵਾਦ ਦੀ ਹ ੋਂਦ ਪ੍ਰਗਟ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ। ਆਧ ਭਨ ਕ ਭਚੰ ਤਨ ਅੰ ਦਰ ਇਸ ਭਵਚਾਰ ਨੂੰ ਹੀ ਭਿਆਦਾਤਰ ਮਾਨ ਤਾ 

ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹ ਈ ਹੈ, ਪ੍ ਰ ਇਸ ਗੁੱਲ ਤ ੋਂ ਵੀ ਇਨ ਕਾਰੀ ਨ ਹੀੋਂ ਹ ਇਆ ਿਾ ਸਕਦਾ ਭਕ ਧਰਮ ਸੰ ਬਧੰੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਇਸ ਮਾਨ ਤਾ 

ਨੂੰ ਿਨ-ਸਮੂਹ ਦ ੇਇਕ ਵੁੱਡੇ ਭਹੁੱਸੇ ਅੰ ਦਰ ਕ ਈ ਸਵੀਭਿਤੀ ਹਾਸਲ ਨ ਹੀੋਂ ਹੈ, ਭਕਉ ੋਂਭਕ ਉ ਨ ਹਾਂ ਦੇ ਭਵਸ਼ਵਾਸ਼ ਅਨ ਸ ਾਰ 

ਧਰਮ ਮਨ  ੁੱ ਖ ਦੀ ਹ ੋਂਦ ਨ ਾਲ ਿ ਭੜਆ ਉ ਹ ਰਹੁੱਸ ਹੈ, ਭਿਸ ਨੂੰ ਮਾ ਨ ਵੀ ਬ ੁੱ ਧੀ ਦ ੇਘੇਰੇ ਅੰ ਦਰ ਭਲਆ ਭਕ ਇਸ ਦੀ ਥਾਹ 

ਪ੍ਾਉ ਣ ਦਾ ਹਰ ਇਕ ਯਤਨ ਅੰ ਤ ਭਵਚ ਅਸਫ਼ਲ ਸਾਬਤ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਸਾਡ ੇ ਕ ਲ ਇਸ ਮਸ ਲੇ ਨੂੰ 

ਿਾਣਨ/ਸਮਝਣ ਦੀਆਂ ਿ  ਆਧ ਭਨ ਕ ਭਚੰ ਤਨ ਪ੍ੁੱਧਤੀਆਂ ਹਨ, ਉਨ ਹਾਂ ਭਵਚ ਕ ਈ ਵ ੀ ਅਭਿਹੀ ਪ੍ੁੱਧਤੀ ਸ਼ਾਮਲ ਨ ਹੀੋਂ ਹੈ, 

ਭਿਹੜੀ ਵਕ ਧਰਮ ਦੀ ਇਕ ਸਵੀਭਿਤ ਮਾਨ ਤਾ ਨੂੰ ਭਬਆਨ ਕਰਦੀ ਹ ਈ, ਤਾਰਭਕਕ ਹ ਣ ਦੇ ਨਾਲ-ਨ ਾਲ ਧਰਮ ਦੀ 

ਮੂਲ ਿਾਵਨਾ ਨ ਾਲ ਵ ੀ ਸੰਬੰ ਭਧਤਤਾ ਕਾਇਮ ਰੁੱਖਦੀ ਹ ਈ ਇਸ ਗੁੱ ਲ ਨੂੰ ਿੀ ਸਪਸ਼ਟਤਾ ਸਵਹਤ ਵਬਆਨ ਕਰਦੀ ਹਿੋੇ 

ਵਕ ਿਾਸਤਿ ਵਿਚ ਧਰਮ ਇਹ ਹੈ ਅਤੇ ਭਿਸ ਅੰ ਦਰ ਹ ਣ ਤੁੱਕ ਦੇ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਧਰਮ ਇਭਤਹਾਸ ਅਤੇ ਪ੍ਰਪੰ੍ਰਾ ਦਾ 

ਭਸਧਾਂਤਕ ਪ੍ਭਰਪ੍ੇਖ ਸਮ ਇਆ ਹ ਵੇ, ਭਕਉ ੋਂਭਕ ਧਰਮ ਦੀ ਉ ਤਪ੍ਤੀ ਅਤ ੇਭਵਕਾਸ ਸੰ ਬੰ ਧੀ ਿ  ਵ ੀ ਮਾਨ ਤਾਵਾਂ ਸਾਨੂੰ ਹ ਣ 

ਤੁੱਕ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹ ੰ ਦੀਆਂ ਹਨ, ਉਨ ਹਾਂ ਦੀ ਇਕ ਵੁੱਡੀ ਸਮੁੱਭਸਆ ਇਹ ਹੈ ਭਕ ਉਨ ਹਾਂ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਅਭਧਐਨ ਦਾ ਕੇੋਂਦਰ-

ਭਬੰ ਦੂ ਸਸੰਾਰ ਧਰਮ ਇਭ ਤਹਾਸ ਅਤੇ ਪ੍ਰੰਪ੍ਰਾ ਦੀ ਬਿਾਏ ਕ ਝ ’ਕ  ਚ ਣਵੇੋਂ ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਭਸਧਾਂਤਕ ਅਤੇ ਭਵਵਹਾਰਕ 

ਅਮਲ ਨੂੰ ਬਣਾਇਆ ਭਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਵਸੁੱਟਾ ਇਹ ਭਨ ੁੱਕਲਦਾ ਹੈ ਭਕ ਅਸੀੋਂ ਭਚੰ ਤਨ ਦ ੇਪ੍ੁੱਧਰ ’ਤੇ ਭਕਸੇ ਭਵਸ਼ਸ਼ੇ 

ਧਰਮ ਸੰ ਬੰ ਧੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਅਭਧਐਨ ਨੂੰ ਹਰ ਇਕ ਧਰਮ ਦ ੇਅਭਧਐਨ ਉੱ ਪ੍ ਰ ਲਾਗ ੂਕਰਨ ਦੀ ਕ ਭਸ਼ਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਾਂ, ਭਿਸ 

ਦਾ ਨ ਤੀਿਾ ਹਮੇਸ਼ਾ ਸਹੀ ਨ ਹੀੋਂ ਭਨ ੁੱਕਲਦਾ। ਇਸ ਤ ੋਂ ਇਲ ਾਵਾ ਅਸੀੋਂ ਧਰਮ-ਅਭਧਐਨ ਮੌ ਕੇ ਧਰਮ ਦੀ ਭਵਵਹਾਰਕਤਾ 

ਅਤੇ ਭਸਧਾਂਤਕਤਾ ਨੂੰ ਵੀ, ਬਗ਼ਰੈ ਿੂਗ ਭਲਕ, ਸਮਾਭਿਕ, ਰਾਿਨ ੀਭਤਕ ਅਤ ੇਆਰਭਥਕ ਆਭਦ ਭਵਵਹਾਰਾਂ ਨੂੰ ਸਮਝਦੇ 

ਹ ਏ, ਸਮਝਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਦੇ ਹਾਂ ਅਤੇ ਇਹ ਿ ੁੱ ਲ ਿਾਂਦੇ ਹਾਂ ਭਕ ਧਰਮ ਮਨ  ਭਵਭਗਆਨ ਦੀ ਤਰਹਾਂ ਇਕ ਅਭਿਹੀ 

ਿਭਟਲ ਮਾਨ ਭਸਕ ਭਕਭਰਆ ਹੈ, ਭਿਸ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਲਈ ਉ ਨ ਹਾਂ ਭਚੰ ਤਨ-ਪ੍ੁੱਧਤੀਆਂ ਦੀ ਿਰੂਰਤ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ, ਭਿਹੜੀਆਂ ਭਕ 
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ਮਨ  ੁੱ ਖ ਦ ੇਅੰ ਦਰੂਨ ੀ ਿੀਵਨ ਨ ਾਲ ਸੰ ਬਭੰਧਤ ਹ ੰ ਦੀਆਂ ਹਨ, ਭਕਉ ੋਂਭਕ ਧਰਮ ਮਨ  ੁੱ ਖ ਦੀ ਅੰਦਰੂਨ ੀ ਸੁੱਤਾ ਨ ਾਲ ਿ ਭੜਆ 

ਮਸ ਲਾ ਹੈ, ਭਿਸ ਅੰ ਦਰ ਬ ੁੱ ਧੀ, ਿਾਵਨ ਾ ਅਤ ੇ ਭਕਭਰਆ ਦੀ ਇਕ ਅਭਿਹੀ ਸ ਮਲੇਤਾ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ, ਭਿਸ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾ ਅ 

ਕਰਨ ਭਹਤ ਦ ਨ ੀਆ ਿਰ ਦ ੇਧਰਮ-ਭਚੰ ਤਨ ਅੰਦਰ ਉਨ ਹਾਂ ਪ੍ੁੱਧਤੀਆਂ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਭਰਆ ਭਗਆ ਹੈ, ਭਿਹੜੀਆਂ ਮਨ  ੁੱ ਖ 

ਦੇ ਿੌਭਤਕ ਭਗਆਨ ਤ ੋਂ ਅਲਭਹਦਾ ਆਪ੍ਣੀ ਇਕ ਸ ਤੰ ਤਰ ਹ ੋਂਦ ਰੁੱਖਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਸ ਹ ੋਂਦ ਨੂੰ ਭਸਰਫ਼ ਇਕ ‘ਿਰਮ’, 

‘ਅਭਗ ਆਨ ’, ਭਮਭਥਆ’, ‘ਸੰਮ ਹਨ ’ ਿਾਂ ‘ਿ ਲ ੇਖਾ ’ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰ ਲੈਣਾ, ਧਰਮ ਦੀ ਪ੍ਰਾਸੰ ਭਗਕਤਾ ਤ ੋਂ ਅਣਿਾਣਤਾ ਦਾ 

ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਤਾਂ ਹੈ ਹੀ, ਨ ਾਲ ਹੀ ਇਸ ਦੀ ਸਮਾਭਿਕ ਯਥਾਰਥ ਨੂੰ ਬਦਲਣ ਭਹਤ ਭਨ ਿਾਈ ਿਾਣ ਵਾਲੀ ਿੂਭਮਕਾ ਨੂੰ 

ਸਮਝਣ ਭਵਚ ਅਸਫ਼ਲ ਰਭਹਣ ਦਾ ਨ ਤੀਿਾ ਵ ੀ ਹੈ। ਭਿਸ ਵਕਤ ਅਸੀੋਂ ਧਰਮ ਨੂੰ ਉਸ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰ ਗ ਭਵਸ਼ੇਸ਼ ਭਵਚ ੋਂ ਕੁੱਢ 

ਕੇ, ਉ ਨ ਹਾਂ ਭਚੰ ਤਨ-ਪ੍ੁੱਧਤੀਆਂ ਰਾਹੀੋਂ ਸਮਝਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਦੇ ਹਾਂ, ਭਿਹੜੀਆਂ ਭਕ ਮੂਲ ਰੂਪ੍ ਭਵਚ ਧਰਮ ਦੀ ਮੌ ਭਲਕਤਾ 

ਦਾ ਅਭਧਐਨ ਕਰਨ ਭਹਤ ਹ ੋਂਦ ਭਵਚ ਹੀ ਨ ਹੀੋਂ ਆਈਆਂ, ਉ ਸ ਵਕਤ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਨ ਤੀਭਿਆਂ ਦੀ ਸਾਰਭਥਕਤਾ ਦਾ 

ਅੰ ਦਾਿਾ ਲਗਾ ਉ ਣਾ ਕਦੀ ਵ ੀ ਨ ਾ-ਮ ਮਭ ਕਨ ਨ ਹੀੋਂ ਿਾਪ੍ਦਾ।  

 ਇਸ ਸੰ ਬੰ ਧੀ ਦੂਸਰੀ ਮਹੁੱਤਵਪ੍ੂਰਨ ਗੁੱਲ ਇਹ ਹੈ ਭਕ ਹਰ ਇਕ ਧਰਮ ਬੇਸ਼ੁੱਕ ਆਪ੍ਣੇ ਸਭਮਆਂ ਦੀਆਂ 

ਇਭ ਤਹਾਸਕ ਪ੍ਰਸਭਥਤੀਆਂ ਦੀ ਉ ਪ੍ਿ ਹ ੰਦਾ ਹੈ, ਪ੍ ਰ ਇਸ ਉਪ੍ਿ ਨੂੰ ਭਸਰਫ਼ ਕਾਲ ਭਵਸ਼ੇਸ਼ ਦੀ ਪ੍ੈਦਾਵਰ ਨ ਾਲ ਿ ੜਨਾ 

ਸਹੀ ਨ ਹੀੋਂ ਆਭਖਆ ਿਾ ਸਕਦਾ । ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਇਹ ਹੈ ਭਕ ਬੇਸ਼ਕ ਦ ਨ ੀਆ ਿਰ ਦੇ ਭਿਆਦਾਤਰ ਧਰਮ ਆਪ੍ਣੀ 

ਇਕ ਭਨ ਸ਼ਭਚਤ ਅਤੇ ਇਭਤਹਾਸਕ ਿੂਭਮ ਕਾ ਭਨ ਿਾਅ ਕੇ ਿਾਂ ਤਾਂ ਹਾਸ਼ੀਏ ’ਤੇ ਚਲੇ ਿਾਂਦੇ ਹਨ, ਿਾਂ ਭਿਰ ਉ ਨ ਹਾਂ ਦਾ ਸਰੂਪ੍ 

ਉ ਹ ਨ ਹੀੋਂ ਰਭਹ ਿਾਂਦਾ, ਭਿਹੜ ਾ ਭਕ ਉ ਹ ਆਪ੍ਣੇ ਸ਼ ਰੂਆਤੀ ਦੌਰ ਭਵਚ ਸਥਾਭਪ੍ਤ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਪ੍ ਰ ਭਿਰ ਵੀ ਕ ਝ 

ਧਰਮ ਅਭਿਹੇ ਵ ੀ ਹਨ, ਭਿਹੜੇ ਹਿਾਰਾਂ ਸਾ ਲ ਾਂ ਤ ੋਂ ਨ ਾ ਭਸਰਫ਼ ਆਪ੍ਣੀ ਹ ੋਂਦ ਕਾਇਮ ਰੁੱਖੇ ਹ ਏ ਹਨ, ਸਗ ੋਂ ਉ ਹ ਉ ਸ 

ਅੰ ਦਰ ਭਨ ਰੰਤਰ ਭਵਕਾਸ ਵ ੀ ਕਰਦੇ ਆ ਰਹੇ ਹਨ । ਉ ਦਾਹਰਨ ਵਿ ੋਂ ਅਸੀੋਂ ‘ਭਹੰ ਦੂ ਧਰਮ’ ਨੂੰ ਲੈ ਸਕਦੇ ਹਾਂ। ‘ਭਹੰ ਦੂ 

ਧਰਮ’ ਅੰ ਦਰ ਸਾਨੂੰ ਅੁੱਿ ਵੀ ਨ ਵੇੋਂ ਸ਼ਾਮਲ ਹ  ਰਹੇ ਧਾਰਭਮਕ ਆਗੂਆਂ ਅਤੇ ਗਰੰ ਥਾਂ ਆਵਦ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ। ਇਹ 

ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਹਿਾਰਾਂ ਸਾ ਲ ਾਂ ਤ ੋਂ ਭਵਭਿਨੰ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀਆਂ ਮਾ ਨ ਤਾਵਾਂ ਅਤੇ ਭਦਰਸ਼ ਟੀਆਂ ਦ ੇਬਾਵਿੂਦ ਅਜੇ ਿੀ ਬਾਦਸਤੂਰ ਿਾਰੀ 

ਹੈ। ਇਸ ਧਰਮ ਅਸੀੋਂ ਭਿੁੱਥੇ ਸਾਂਖ ਭਿਹੇ ਸ਼ ੁੱ ਧ ਿਭੌਤਕਵਾਦੀ ਗਰ ੰ ਥਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਆਸਥਾ ਨੂੰ ਵੇਖਦੇ ਹਾਂ, ਉੱਥੇ ਹੀ ਆਰੀਆ 

ਸਮਾ ਿ ਭਿਹੀਆਂ ਲਭਹਰਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਵ ੀ ਕਰਦੇ ਹਾਂ, ਭਿਹੜੀਆਂ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਵਭੈਦਕ-ਭਚੰ ਤਨ ਅਤੇ ਮਾ ਨ ਤਾ ਉੱ ਪ੍ ਰ ਿਰਪ੍ੂਰ 

ਵਾਰ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਸ ਲ ਈ ਧਰਮ-ਅਭਧਐਨ ਅੰ ਦਰ ਿਦ ੋਂ ਅਸੀੋਂ ਭਹੰ ਦੂ-ਧਰਮ ਦਾ ਅਭਧਐਨ ਕਰਦੇ ਹਾਂ, ਤਾਂ 

ਸਾਡੇ ਲਈ ਇਸ ਦੇ ਇਕ ਸਗੰਭਿਤ ਭਚੰ ਤਨ-ਪ੍ਰਬੰਧ ਅਤੇ ਭਦਰਸ਼ਟੀ ਦਾ ਭਨ ਰਧਾਰਨ ਕਰਨ ਾ ਬੇਹਦ ਮ ਸ਼ਕਲ ਹ  ਿਾਂਦਾ ਹੈ। 



396 
 

ਇਹ ਮ ਸ਼ਕਲ ਉ ਸ ਸਮੇ ੋਂ ਹ ਰ ਡੂਘੰੀ ਬਣ ਿ ਾਂਦੀ ਹੈ, ਿ ਦ ੋਂ ਅਸੀੋਂ ਭਹੰ ਦੂ ਧਰਮ ਅੰ ਦਰ ਇਕ ਹੀ ਸਮੇ ੋਂ, ਕਈ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀਆਂ 

ਆਸਥਾਵਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਵ ੀ ਕਰਦੇ ਹਾਂ। 

ਇਸ ਲਈ, ਭਿਸ ਵਕਤ ਅਸੀੋਂ ਧਰਮ ਦੀ ਉ ਤਪ੍ਤੀ ਸੰਬੰ ਧੀ ਸਮੁੱ ਭਸਆ ਨੂੰ ਸ ਲ਼ਝਾਉ ਣ ਦੀ ਕ ਭਸ਼ਸ਼ ਕਰਦੇ 

ਹਾਂ, ਉ ਸ ਵਕਤ ਮਾ ਤਰ ਇਹ ਕਭਹਣ ਨ ਾਲ ਹੀ ਸਮੁੱ ਭਸਆ ਦਾ ਭਨ ਰਾਕਰਨ ਨ ਹੀੋਂ ਹ  ਿਾਂਦਾ ਭਕ ਧਰਮ ਕ ਦਰਤੀ 

ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦ ਆਰਾ ਉ ਤਪ੍ਨੰ ਭਕਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦ ੇਅਣ-ਭਡੁੱਿੇ ਿੈਅ ਿਾਂ ਸਮਾ ਭਿਕ ਚੇਤਨ ਾ ਦੀ ਉ ਪ੍ਿ ਵਿ ੋਂ ਆਪ੍ਣੀ ਹ ੋਂਦ 

ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਬਲਭਕ ਉ ਸ ਵਕਤ ਸਾਡੇ ਲ ਈ ਇਹ ਵ ੀ ਦੇਖਣਾ ਲਾਿਮੀ ਹ  ਿਾਂਦਾ ਹੈ ਭਕ ਇਸ ਹ ੋਂਦ ਦਾ ਮਨ  ੁੱ ਖ ਦੇ 

ਅੰ ਦਰੂਨ ੀ ਅਤੇ ਬਾਹਰੀ ਆਪ੍ੇ ਉੱ ਪ੍ ਰ ਕੀ ਪ੍ਰਿਾਵ ਪ੍ੈੋਂਦਾ ਹੈ, ਭਕਉ ੋਂਭਕ ਧਰਮ ਇਕ ਹੀ ਸਮੇੋਂ ਮਨ  ੁੱਖੀ ਿੀਵਨ ਦੀਆਂ 

ਅੰ ਤਰਗਤ ਅਤ ੇਬਾਹਰੀ ਗਤੀਭਵਧੀਆਂ ਨੂੰ ਭਨ ਰਧਾਰਤ ਕਰਨ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਵ ੀ ਰੁੱਖਦਾ ਹੈ। ਭਿਸ ਦੀ ਇਕ ਮਹੁੱਤਵਪ੍ੂਰਨ 

ਭਮਸ ਾਲ ਸਾਨੂੰ ਭਸੁੱਖ ਧਰਮ ਅਦੰਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ। ਭਿਸ ਅਦੰਰ ਭਿੁੱਥੇ ਦਵੈੀਅਤਾ ਅਤੇ ਸੰਸਾਭਰਕਤਾ ਨੂੰ ਇਕ ਹੀ ਥਾਂ 

ਪ੍ਰਧਾਨ ਤਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਉੱਥੇ ਹੀ ਇਹ ਵ ੀ ਭਵਧਾਨ ਕਾਇਮ ਕੀਤਾ ਭਗਆ ਹੈ ਭਕ ਧਰਮ ਦਾ ਮ ੁੱਖ ਉ ਦੇਸ਼ 

ਭਸਰਫ਼ ਈਸ਼ਵਰੀ ਆਰਾਧਨਾ ਹੀ ਨ ਹੀੋਂ ਹ ੰ ਦਾ, ਸਗ ੋਂ ਇਹ ਸੰ ਸਾਭਰਕ ਿੀਵਨ ਨ ਾਲ ਵ ੀ ਸ ਮੇਲਤਾ ਕਾਇਮ ਰੁੱਖਦੇ ਹ ਏ, 

ਉ ਸ ਦੀ ਭਬਹਤਰੀ ਅਤੇ ਉੱਚਤਾ ਪ੍ਰਤੀ ਵਚਨ ਬੁੱਧ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ। ਇਹੀ ਉੱਚਤਾ ਅਤੇ ਸ ਮੇਲਤਾ ਸਾਨੂੰ ਮੁੱ ਧਕਾਲੀ ਸਸੰਾਰ 

ਇਭ ਤਹਾਸ ਅੰ ਦਰ ਹਾਸਲ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ, ਭਿਸ ਦੀਆਂ ਭਨਸ਼ਾਨ ਦੇਹੀਆਂ ਅਸੀੋਂ ਇਸ ਖ਼ ਿ-ਪ੍ਰਬੰ ਧ ਅੰ ਦਰ ਿਲੀ-ਿਾਂਤ ਕਰ 

ਆਏ ਹਾਂ। ਭਿਨਹਾਂ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਸਾਨੂੰ ਇਹ ਵੀ ਸਮਝਣ ਭਵਚ ਆਸਾਨ ੀ ਹ  ਿਾਂਦੀ ਹੈ ਭਕ ਧਰਮ ਦੀ ਉ ਤਪ੍ਤੀ ਸੰ ਬੰ ਧੀ 

ਆਧ ਭਨ ਕ ਭਚੰ ਤਨ ਪ੍ੁੱਧਤੀਆਂ ਰਾਹੀੋਂ ਭਿਨਹਾਂ ਮਾ ਨ ਤਾਵਾਂ ਨੂੰ ਸਵੀਭਿਤੀ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀ ਿਾਂਦੀ ਹੈ, ਉ ਸ ਸਵੀਭਿਤੀ ਦਾ 

ਇਕ ਵੁੱਡਾ ਭਹੁੱਸਾ ਭਸੁੱਖ ਧਰਮ ਦੀਆਂ ਭਸਧਾਂਤਕ ਅਤੇ ਭਵਵਹਾਰਕ ਭਵਸ਼ਸ਼ੇਤਾਈਆਂ ਸਨ ਮ ਖ ਸਹੀ ਪ੍ਰਤੀਤ ਨ ਹੀੋਂ ਹ ੰ ਦਾ, 

ਭਕਉ ੋਂਭਕ ਇੁੱ ਥੇ ਨ ਾ ਤਾਂ ਪ੍ਰੰਪ੍ਰਾਗਤ ਕ ਦਰਤੀ ਰੂਪ੍ਾਂ ਭਵਚ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਿੈਅ ਅਤੇ ਉ ਸ ਤ ੋਂ ਉ ਤਪ੍ੰ ਨ ਦੇਵ ਤਾਵਾਦ ਦੀਆਂ 

ਸੰ ਕਲਪ੍ਨ ਾਵਾਂ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹ ੰ ਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਇੁੱ ਥੇ ਪ੍ਰੰਪ੍ਰਾਗਤ ਧਰਮ-ਸਾਧਨਾ ਪ੍ੁੱਧਤੀਆਂ ਦਾ ਸਰੂਪ੍ ਅਤ ੇਉ ਦੇਸ਼ 

ਭਦਖਾਈ ਭਦੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਸਿ ਦੇ ਉ ਲਟ ਇੁੱ ਥੇ ਸਾਨੂੰ ਭਿਨਹਾਂ ਮਾਨ ਤਾਵਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਹ ੰਦੀ ਹੈ, ਉ ਹ ਆਪ੍ਣੇ-ਆਪ੍ ਭਵਚ 

ਮੌ ਭਲਕ ਹ ਣ ਦੇ ਨ ਾਲ-ਨ ਾਲ, ਧਰਮ ਦੀਆਂ ਹ ਣ ਤੁੱਕ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਪ੍ਰਮ ੁੱਖ ਪ੍ਭਰਿਾਸ਼ਾਵਾਂ ਅਤੇ ਨ ਿਰੀਆਂ ਤ ੋਂ ਵ ੀ ਅਲਭਹਦਾ 

ਹ ੋਂਦ ਰੁੱਖਦੀਆਂ ਹਨ । ਇੁੱ ਥੇ ਧਰਮ ਨੂੰ ‘ਅਫ਼ੀਮ ’ ਦੀ ਬਿਾਏ ਮਾ ਨਵੀ-ਮ ਕਤੀ ਦਾ ਇਕ ਮਹੁੱਤਵ ਪ੍ੂਰਨ ਸਾਧਨ 

ਸਵੀਕਾਭਰਆ ਭਗਆ ਹੈ ਤ ੇ ਨਾਲ ਹੀ ਇਹ ਸਥਾਪ੍ਨ ਾ ਵ ੀ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ ਭਕ ਧਰਮ ਬਦਲ ਰਹੀਆਂ ਪ੍ਰਸਭਥਤੀਆਂ 

ਅੰ ਦਰ ਭਕੰ ਝ ਗਤੀਮਾ ਨ ਰਭਹੰਦਾ ਹ ਇਆ, ਮਨ  ੁੱ ਖ ਦੀ ਅੰਦਰੂਨ ੀ ਅਤੇ ਬਾਹਰੀ ਮ ਕਤੀ ਦਾ ਸਾਧਨ ਬਣ ਸਕਦਾ ਹੈ। 
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ਸਾਡੇ ਇਸ ਖ਼ ਿ-ਪ੍ਰਬੰ ਧ ਦਾ ਇਹ ਇਕ ਉੱਿਰਵਾਂ ਪ੍ਭਹਲੂ ਹੈ, ਪ੍ ਰ ਇਸ ਪ੍ਭਹਲੂ ਅੰਦਰ ਅਸੀੋਂ ਧਰਮ ਭਵਸ਼ੇਸ਼ ਦੀਆਂ 

ਇਭ ਤਹਾਸਕ ਿੂਭਮ ਕਾਵਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਇਸ ਦੇ ਪਰਮ ੁੱਖ ਧਰਮ-ਗਰੰ ਥਾਂ ਨੂੰ ਆਪ੍ਣੇ ਅਭਧਐਨ ਦਾ ਭਵਸ਼ਾ ਬਣਾਇਆ ਹੈ। 

ਇਭ ਤਹਾਸਕ ਰਪੂ੍ ਭਵਚ ਧਰਮ-ਗਰ ੰ ਥ ਮਨ  ੁੱਖੀ ਸਭਿਅਤਾ ਦ ੇਇਭਤਹਾਸ ਅਤ ੇਭਵਕਾਸ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਭਵਚ ਆਪ੍ਣਾ 

ਇਕ ਅਭਹਮ ਰ ਲ ਅਦਾ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਭਕਉ ੋਂਭਕ ਹਰ ਇਕ ਧਰਮ-ਗਰੰ ਥ ਉ ਸ ਵਕਤ ਹੀ ਆਪ੍ਣੀ ਹ ੋਂਦ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦਾ ਹੈ, 

ਭਿਸ ਵਕਤ ਸਮਾ ਿ ਨੂੰ ਇਸ ਦੀ ਿਰੂਰਤ ਮਭ ਹਸੂਸ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਿਦ ੋਂ ਅਸੀੋਂ ਸਮਾ ਿ ਦੀ ਭਵਆਭਖਆ ਕਰਨ 

ਦੇ ਰਾਹ ਉੱ ਪ੍ ਰ ਤ ਰਦ ੇਹਾਂ, ਉ ਸ ਸਮੇ ੋਂ ਧਰਮ-ਗਰੰ ਥ ਸਾਡੇ ਅਭਹਮ ‘ਖ਼  ਿ-ਸੰਦ’ ਵਿ ੋਂ ਵ ੀ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉ ੋਂਦੇ ਹਨ । ਭਿਨਹਾਂ 

ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਅਸੀੋਂ ਤਤਕਾਲੀਨ ਸਮਾ ਿ ਦੀਆਂ ਸੰਚਾਭਲਕਤਾਵਾਂ ਅਤੇ ਉ ਨ ਹਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਉ ਤਪੰ੍ਨ ਪ੍ਰਤੀਰ ਧੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦਾ 

ਭਗਆਨ ਮਈ ਵਰਤਾਰਾ ਸਮਝਣ ਦੀ ਕ ਭਸ਼ਸ਼ ਕਰਦੇ । ਭਿਸ ਦ ੇਰਾਹੀੋਂ ਸਾਨੂੰ ਮਨ  ੁੱਖੀ ਚੇਤਨ ਾ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਭਵਚ ਆਸਾਨ ੀ 

ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ, ਭਿਹੜੀ ਭਕ ਸਮਾ ਿ ਦੀ ਇਕ ਪ੍ਰਮ ੁੱਖ ਚਾਲਕ ਸ਼ਕਤੀ ਸਵੀਕਾਰੀ ਗਈ ਹੈ। ਹਾਲਾਂਭਕ ਆਧ ਭਨ ਕ ਭਚੰ ਤਨ ਦੀ 

ਬਦੌਲ ਤ ਪ੍ੈਦਾ ਹ ਈ ਭਵਭਗਆਨ ਕ ਚੇਤਨਾ ਨ ੇਧਰਮ-ਗਰ ੰ ਥਾਂ ਦੀ ਹ ੋਂਦ ਅਤ ੇਪ੍ਰਾਸੰਭਗਕਤਾ ਉੱਪ੍ਰ ਇਕ ਗੰ ਿੀਰ ਪ੍ਰਸ਼ਨ-

ਭਚੰ ਨ ਹ ਵ ੀ ਲਗਾ ਇਆ ਹੈ, ਪ੍ ਰ ਭਿਰ ਵ ੀ ਇਹ ਸਮਝ ਲੈਣਾ ਭਕ ਧਰਮ-ਗਰ ੰ ਥਾਂ ਦੀ ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਿੀਵਨ ਭਵਚ ਹ ਣ ਕ ਈ 

ਪ੍ਰਾਸੰਭਗਕਤਾ ਹੀ ਬਾਕੀ ਨ ਹੀੋਂ ਰਹੀ ਹੈ, ਸਮਾ ਭਿਕ ਯਥਾਰਥ ਨੂੰ ਬੇਹਦ ਸਰਲੀਭਿਤ ਤਰੀਕੇ ਰਾਹੀੋਂ ਸਮਝਣ ਦਾ ਯਤਨ 

ਆਭਖਆ ਿਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਇਕ ਕਾਰਨ ਅਸੀੋਂ ਇਹ ਸਮਝਦੇ ਹਾਂ ਭਕ ਧਰਮ-ਗਰੰ ਥ ਮੂਲ ਰੂਪ੍ ਭਵਚ ਭਨ ਰੰਤਰ 

ਭਵਗਸ ਰਹੀ ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਚੇਤਨ ਾ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾ ਅ ਹ ੰਦੇ ਹਨ। ਭਿਉੋਂ-ਭਿਉੋਂ ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਚੇਤਨ ਾ ਭਵਕਭਸਤ ਹ ੰ ਦੀ ਿਾਂਦੀ ਹੈ, ਧਰਮ-

ਗਰ ੰ ਥਾਂ ਅੰ ਦਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਉ ਪ੍ਦੇਸ਼ ਾਂ ਅਤੇ ਸਥਾਪ੍ਨ ਾਵਾਂ ਦਾ ਰੂਪ੍ ਵ ੀ ਤਬਦੀਲ ਹ ੰ ਦਾ ਰਭਹੰਦਾ ਹੈ। ਭਿਸ ਨੂੰ ਅਕਸਰ ‘ਧਰਮ-

ਯਾਦ’ ਸਵੀਕਾਰ ਿੀ ਕਰ ਲੈੋਂਦੀ ਹੈ।  

ਇਸ ਲ ਈ ਿਦ ੋਂ ਅਸੀੋਂ ਧਰਮ-ਗਰ ੰ ਥਾਂ ਦੇ ਅਭਧਐਨ ਦੀ ਗੁੱਲ ਕਰਦੇ ਹਾਂ, ਉਸ ਵਕਤ ਸਾਡੇ ਲਈ ਇਹ ਸਮਝਣਾ 

ਿਰੂਰੀ ਹ  ਿਾਂਦਾ ਹੈ ਭਕ ਧਰਮ-ਗਰ ੰ ਥ ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਸਭਿਅਤਾ ਦੇ ਉ ਸ ਪ੍ੜਾਅ ਉੱ ਪ੍ ਰ ਆਪ੍ਣੀ ਹ ੋਂਦ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦ ੇਹਨ, ਭਿਸ 

ਪ੍ੜਾਅ ’ਤੇ ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਬ ੁੱ ਧੀ ਉ ਨ ਹਾਂ ਦੀ ਹ ੋਂਦ ਨੂੰ ਮਭ ਹਸੂਸ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਮੁੱ ਧਕਾਲੀ ਿਾਰਤੀ ਧਰਮ-ਚੇਤਨ ਾ ਅੰਦਰ ਉ ਤਪ੍ਨੰ 

ਧਾਰਭਮਕ ਉ ਿਾਰ ਨੂੰ ਇਸ ੇ ਕੜੀ ਅੰ ਦਰ ਰੁੱਭਖਆ ਿਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਧਰਮ-ਗਰੰ ਥਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਸੰਭਗਕਤਾ ਨੂੰ ਸਮਝਣ 

ਲਈ ਿ  ਮ ੁੱਢਲੀ ਗੁੱ ਲ ਸਾਡੇ ਸਾਹਮਣੇ ਉੱਿਰ ਕ ੇਆਉ ੋਂਦੀ ਹੈ, ਉ ਹ ਇਹ ਹੈ ਭਕ ਧਰਮ ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਿੀਵਨ ਦ ੇਉਨ ਹਾਂ ਸਮੂਹ 

ਰਹੁੱਸਾਂ ਦੀ ਅੰ ਤਰ-ਭਦਰਸ਼ਟੀ ਤ ੋਂ ਪ੍ੈਦਾ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ, ਭਿਨਹਾਂ ਨੂੰ ਿਾਣਨ/ਸਮਝਣ ਭਹਤ ਮਾਨ ਵੀ-ਚਤੇਨ ਾ ਭਨ ਰੰਤਰ ਗਤੀਮਾਨ 

ਰਭਹੰਦੀ ਹੈ। ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਚੇਤਨ ਾ ਦੀ ਇਸ ਗਤੀਮਾਨ ਤਾ ਨੂੰ ਧਰਮ-ਗਰ ੰ ਥ ਇਕ ਿ ਸ ਆਧਾਰ ਮ ਹੁੱਈਆ ਕਰਵਾਉ ੋਂਦੇ ਹਨ, 

ਭਿਨਹਾਂ ਦੀ ਬਦੌਲ ਤ ਸਮੇੋਂ-ਸਮੇ ੋਂ ’ਤੇ ਇਕ ਅਭਿਹੇ ਸਮਾਿ ਦੀ ਭਸਰਿਣਾ ਦੀ ਕ ਭਸ਼ਸ ਕੀਤੀ ਿਾਂਦੀ ਹੈ, ਭਿਹੜਾ ਭਕ ਆਪ੍ਣ ੇ
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ਸਮੇ ੋਂ ਦਾ ਇਕ ਭਬਹਤਰੀਨ ਅਤੇ ਆਦਰਸ਼ ਸਮਾ ਿ ਹ ਵੇ, ਪ੍ ਰ ਸਮੁੱਭਸਆ ਉਸ ਵਕਤ ਪ੍ੈਦਾ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ, ਿਦ ੋਂ ਧਰਮ ਦੇ 

ਸੰ ਸਥਾਗਤ ਸਰੂਪ੍ ਦੀਆਂ ਸੰ ਚਾਲਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਇਸ ਦੀ ਇਕ ਅਭਿਹੀ ਵਰਤ ੋਂ ਉੱਪ੍ਰ ਿ ਰ ਭਦੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਭਿਹੜੀ 

ਭਕ ਕਰੂਪ੍ਤਾ ਦਾ ਉੱਚਤਮ ਨਮੂਨ ਾ ਹ ਣ ਦੇ ਨ ਾਲ-ਨਾਲ ਗ਼ਰੈ-ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਵ ੀ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ। ਸੰਸਾਰ ਧਰਮ-ਇਭ ਤਹਾਸ ਅੰਦਰ 

ਇਸ ਸੰ ਬੰ ਧੀ ਸਾਡੇ ਕ ਲ ਅਨ ੇਕਾਂ ਹੀ ਉ ਦਾਹਰਨ ਾਂ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹਨ । ਭਿਨਹਾਂ ਦਾ ਇਕ ਨਮੂਨ ਾ ਅਸੀੋਂ ਭਪ੍ਛਲੇ ਪ੍ਭੰਨ ਆਂ ਉੱਪ੍ਰ 

ਬਾਖ਼ੂਬੀ ਦੇਖ ਆਏ ਹਾਂ ਤੇ ਿ  ਸ ਾਡੇ ਇਸ ਖ਼ ਿ-ਕਾਰਿ ਦਾ ਪ੍ਰਮ ੁੱਖ ਕੇੋਂਦਰ ਵ ੀ ਹੈ। ਇਸ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਵਹਤ ਅਸੀੀਂ ਮਨ  ੁੱ ਖੀ 

ਆਚਰਣ ਅੰਦਰ ਸ਼ਾਮਲ ਪ੍ਰਤੀਰ ਭਧਕਤਾ ਦੇ ਉ ਸ ਵਰਤਾਰੇ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਦੀ ਕ ਭਸ਼ਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਭਿਸ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਮਨ ੁੱ ਖ 

ਦੀਆਂ ਸੰ ਚਾਲਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਸਮਾ ਭਿਕ ਭਵਵਸਥਾ ਅੰ ਦਰ ਆਪ੍ਣਾ ਇਕ ਿਾਂਤੀਕਾਰੀ ਰ ਲ ਅਦਾ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । 

ਆਧ ਭਨ ਕ ਭਚੰ ਤਨ ਦ ਆਰਾ ਪ੍ਰਭਤਪ੍ਾਭਦਤ ਭਦਰਸ਼ਟੀਆਂ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਿਾਵੇੋਂਭਕ ਇਸ ਭਵਚਾਰ ਨੂੰ ਉਿਾਰਨ ਦੀ ਕ ਭਸ਼ਸ਼ ਵ ੀ 

ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ ਭਕ ਧਰਮ ਮੂਲ ਰੂਪ੍ ਭਵਚ ਇਕ ਭਵਘਟਨਕਾਰੀ ਸੁੱਤਾ ਦਾ ਨ ਾਮ ਹੈ, ਪ੍ ਰ ਭਿਵੇ ੋਂਭਕ ਅਸੀੋਂ ਭਪ੍ੁੱਛੇ ਦੇਖ 

ਆਏ ਹਾਂ, ਅਭਿਹੀਆਂ ਮਾ ਨ ਤਾਵਾਂ ਧਰਮ ਸੰ ਬੰਧੀ ਸਥਾਭਪ੍ਤ ਸੰ ਕੀਰਣ ਮਾਨ ਭਸਕਤਾ ਅਤੇ ਇਕਭਹਰੀ ਭਦਰਸ਼ ਟੀ ਦੀ 

ਬਦੌਲ ਤ ਹੀ ਹ ੋਂਦ ਭਵਚ ਆਉ ੋਂਦੀਆਂ ਹਨ । ਭਿਨਹਾਂ ਦਾ ਇਕ ਹ ਰ ਵੁੱਡਾ ਕਾਰਨ ਧਰਮ ਨੂੰ ਉ ਸ ਦੇ ਢ ੁੱਕਵੇੋਂ ਪ੍ਰਸਗੰ ਤ ੋਂ 

ਬਾਹਰ ਹ  ਕ ੇਦੇਖਣ ਭਵਚ ੋਂ ਲੁੱਭਿਆ ਿਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਧਰਮ ਸੰਬਧੰੀ ਇਸ ਮੂਲ ੋਂ ਹੀ ਗ਼ਲਤ ਧਾਰਨ ਾ ਦੀ ਬਦੌਲ ਤ ਹੀ ਸਾਡੇ 

ਵਰਤਮਾਨ ਭਚੰ ਤਨ ਅੰ ਦਰ ਧਰਮ-ਗਰੰ ਥਾਂ ਨੂੰ ਦੇਖਣ ਦਾ ਨ ਿਰੀਆ ਵ ੀ ਦੂਭਸ਼ਤ ਹ  ਚ ੁੱ ਕਾ ਹੈ। ਹਾਲਾਂਭਕ ਧਰਮ-ਗਰ ੰ ਥਾਂ ਦੀਆਂ 

ਆਪ੍ਣੀਆਂ ਕਈ ਸਮੁੱਭਸਆਵਾਂ ਵ ੀ ਹ ੰ ਦੀਆਂ ਹਨ, ਭਿਨਹਾਂ ਤ ੋਂ ਮ ਨ ਕਰ ਨ ਹੀੋਂ ਹ ਇਆ ਿਾ ਸਕਦਾ, ਪ੍ ਰ ਭਸਰਫ਼ 

ਸਮੁੱ ਭਸਆਵਾਂ ਕਾਰਨ ਹੀ ਇਕ ਅਭਿਹ ੇਭਚੰ ਤਨ-ਪ੍ਰਬੰ ਧ ਨੂੰ ਮ ੁੱਢ ਤ ੋਂ ਨ ਕਾਰ ਦੇਣਾ ਭਿਸ ਨ ੇਸੰ ਸਾਰ ਿਰ ਅੰਦਰ ਹਿਾਰਾਂ 

ਸਾਲਾਂ ਤ ੋਂ ਆਪ੍ਣੀ ਇਕ ਮਹੁੱਤਵਪ੍ੂਰਨ ਿੂਭਮ ਕਾ ਦਾ ਭਨ ਰਬਾਹ ਕਾਇਮ ਰੁੱਭਖਆ ਹ ਇਆ, ਭਕਸੇ ਵ ੀ ਪ੍ਰਕਾਰ ਨਾਲ ਸਹੀ 

ਨ ਹੀੋਂ ਮੰਭਨ ਆ ਿਾ ਸਕਦਾ। ਇਸ ਲ ਈ ਇਸ ਖ਼ ਿ-ਕਾਰਿ ਭਵਚ ਅਸੀੋਂ ਇਸ ਗੁੱਲ ਨੂੰ ਪ੍ਰ ੜਹਤਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀ ਹੈ ਭਕ 

ਧਰਮ ਮੂਲ ਰਪੂ੍ ਭਵਚ ਇਕ ਅਭਿਹੀ ਸ਼ਕਤੀ ਅਤ ੇ ਸੁੱਤਾ ਦਾ ਨਾਮ ਹੈ, ਭਿਹੜਾ ਭਕ ਮਨ  ੁੱ ਖ ਨੂੰ ਉ ਸ ਦੀਆਂ 

ਅਭਧਆਤਭ ਮਕ ਅਤ ੇਿੌਭਤਕ ਸੰ ਤ ਸ਼ ਟੀਆਂ ਦਾ ਅਵਸਰ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦਾ ਹ ਇਆ, ਉ ਸ ਦ ੇਸਰਬਪ੍ੁੱਖੀ ਭਵਕਾਸ ਭਵਚ 

ਇਕ ਅਭਹਮ ਿੂਭਮ ਕਾ ਭਨ ਿਾਉ ੋਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਿੂਭਮ ਕਾ ਭਵਚ ਿਕੇਰ ਭਕਧਰੇ ਕ ਈ ਸਮੁੱਭਸਆ ਦੀ ਉ ਤਪ੍ਤੀ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ ਤਾਂ 

ਉ ਸ ਦ ੇਪ੍ਰਤੀ ਖ਼ ਦ ਧਰਮ ਹੀ ਖੜਹਾ ਹ  ਿਾਂਦਾ ਹੈ, ਭਿਹਾ ਭਕ ਅਸੀੋਂ ਿੈਵਦਕ ਪਰੰਪਰਾ ਵਿਚ ਦੇਖ ਸਕਦੇ ਹਾਂ।  

ਇਸ ਤ ੋਂ ਇਲ ਾਵਾ ਅਸੀੋਂ ਇਸ ਗੁੱ ਲ ਨੂੰ ਵ ੀ ਉ ਿਾਰਨ ਦੀ ਕ ਭਸ਼ਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ ਭਕ ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਇਭ ਤਹਾਸ ਅੰ ਦਰ ਸਾਨੂੰ 

ਭਿਨਹਾਂ ਧਰਮ-ਗਰੰ ਥਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ, ਉ ਹ ਮਾ ਤਰ ਧਾਰਭਮਕਤਾ ਦਾ ਉ ਪ੍ਦੇਸ਼ ਦੇਣ ਿਾਂ ਮਨ  ੁੱ ਖ ਦੀਆਂ ਅਭਧਆਤਭ ਮਕ 

ਸੰ ਤ ਸ਼ ਟੀਆਂ ਦਾ ਸਾਧਨ ਮਾ ਤਰ ਹੀ ਨ ਹੀੋਂ ਹ ੰ ਦੇ, ਬਲਭਕ ਉਨ ਹਾਂ ਦੀ ਭਵਸ਼ੇਸ਼ ਤਵੁੱਿ ੋਂ ਇਸ ਸਿ ਦੇ ਨ ਾਲ-ਨਾਲ ਸਮਾ ਭਿਕ 
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ਅਤੇ ਰਾਿਨੀਭਤਕ ਿੀਵਨ-ਭਵਵਹਾਰ ਨੂੰ ਭਨ ਰਧਾਰਤ ਕਰਦੇ ਹ ਏ, ਸੰ ਚਾਭਲਤ ਕਰਨ ਵੁੱਲ ਵ ੀ ਅਗਰ ਸਰ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ, ਭਿਹੜੀ 

ਭਕ ਧਰਮ-ਗਰੰ ਥਾਂ ਅੰ ਦਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਪ੍ਰਤੀਰ ਭਧਕਤਾ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਹੀ ਕਾਰਿਸ਼ੀਲ ਹ ੰਦੀ ਹੈ। ਪ੍ਰਤੀਰ ਧ ਦੀਆਂ ਇਨ ਹਾਂ ਿੂਭਮ ਕਾਵਾਂ 

ਅੰ ਦਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਮਹੁੱਤਤਾ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਤ ੋਂ ਪ੍ਭਹਲਾਂ ਪ੍ਰਤੀਰ ਧ ਦੀ ਆਧ ਭਨ ਕ ਭਚੰ ਤਨ ਅੰ ਦਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਦਾ ਿ  ਸੰਖੇਪ੍ ਵੇਰਵਾ 

ਅਸੀੋਂ ਪ੍ਭਹਲੇ ਅਭਧਆਇ ਭਵਚ ਦਰਿ ਕਰ ਆਏ ਹਾਂ, ਉ ਸ ਦਾ ਮਤਲਬ ਭਸਰਫ਼ ਏਨਾ ਹੀ ਹੈ ਭਕ ਅਸੀੋਂ ਆਧ ਭਨ ਕ 

ਭਚੰ ਤਨ ਦੀ ਉ ਸ ਿਾਂਤੀਕਾਰੀ ਸਕੰਲਪ੍ਨ ਾ ਨੂੰ ਉਨ ਹਾਂ ਧਰਮ-ਗਰੰ ਥਾਂ ਭਵਚ ੋਂ ਲੁੱਿਣ ਦੀ ਕ ਭਸ਼ਸ਼ ਕਰੀਏ, ਭਿਹੜੀ ਭਕ ਹਿਾਰਾਂ 

ਸਾਲਾਂ ਤ ੋਂ ਸਾਡੀ ਹ ਣੀ ਨੂੰ ਭਨ ਰਧਾਰਤ ਕਰਨ ਭਵਚ ਇਕ ਮਹੁੱਤਵਪ੍ੂਰਨ ਰ ਲ ਭਨ ਿਾਉ ੋਂਦੀ ਆ ਰਹੀ ਹੈ। ਇਸ  ਦਾ ਇਕ  

ਵੁੱਡਾ ਕਾਰਨ ਇਹ ਵੀ ਸੀ ਭਕ ਭਵਦਵਾ ਨ ਾਂ ਦਾ ਇਕ ਭਹੁੱਸਾ ਪ੍ੁੱਛਮੀ ਸੰ ਕਲਪ੍ਾਂ ਅਤੇ ਭਦਰਸ਼ਟੀਆਂ ਦੀ ਬਦੌਲ ਤ ਨ ਾ ਭਸਰਫ਼ 

ਵਰਤਮਾਨ  ਸਭਮਆਂ ਅੰ ਦਰ ਧਰਮ ਦੀ ਭਕਸੇ ਸੰ ਗਭਿਤ ਮਹੁੱਤਤਾ ਤ ੋਂ ਇਨ ਕਾਰੀ ਹ ਇਆ ਹੈ, ਸਗ ੋਂ ਉਸ ਦ ਆਰਾ ਧਰਮ 

ਦ ਆਰਾ ਭਕਸੇ ਵੀ ਤਰਹਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਰ ਧ ਸਥਾਭਪ੍ਤ ਕਰਨ ਦੀ ਯ ਗਤਾ ’ਤੇ ਵੀ ਸਵਾਲੀਆ ਭਨਸ਼ਾਨ ਲਗਾ ਇਆ ਿਾ ਭਰਹਾ 

ਹੈ, ਭਿਸ ਦਾ ਇਕ ਸੰ ਖਪੇ੍ ਭਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਅਸੀੋਂ ਇਸ ਖ ਿ ਪ੍ਰਬੰ ਧ ਦੇ ਪ੍ਭਹਲ ੇ ਅਭਧਆਇ ਭਵਚ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ 

ਹੈ। 

ਵਜਿੇੀਂਵਕ ਅਸੀੀਂ ਦੂਸਰੇ ਅਵਧਅਇ ਵਿਚ ਿੇਖ ਆਏ ਹਾਂ, ਿਾਵੇੋਂਭਕ ਸਾਡ ੇ ਇਸ ਅਭਧਐਨ ਦਾ ਭਵਸ਼ਾ ਧਰਮ-

ਗਰ ੰ ਥਾਂ ਦੀ ਆਭਦ-ਕਾਲੀ ਪ੍ਰਪੰ੍ਰਾ ਤ ੋਂ ਸ਼ ਰੂ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ। ਭਿਸ ਭਵਚ ਅਸੀੋਂ ਇਹ ਦੇਖਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ ਭਕ ਿਾਰਤ 

ਅੰ ਦਰ ਧਰਮ-ਗਰੰ ਥਾਂ ਦੀ ਸ਼ ਰੂਆਤ ਦੇ ਮ ੁੱਢਲੇ ਨ ਕਸ਼ ਅਤੇ ਪ੍ਛਾਣ-ਭਚੰਨ ਹ ਭਕਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਸਨ, ਪ੍ ਰ ਭਿਰ ਵ ੀ ਅਸੀੋਂ 

ਇਸ ਗੁੱਲ ਨੂੰ ਭਵਸਥਾਰ ਸਭਹਤ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨ ਦੀ ਕ ਭਸ਼ਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ ਭਕ ਇਨ ਹਾਂ ਨ ਕਸ਼ਾਂ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਸਭਿਅਤਾ 

ਅੰ ਦਰ ਧਰਮ ਭਕਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਿੀਵਨ ਨੂੰ ਪ੍ਰਿਾਭਵਤ ਕਰਦਾ ਹ ਇਆ, ਇਸ ਦੇ ਭਵਕਾਸ ਦੀਆਂ ਨ ਵੀਆਂ 

ਸੰ ਿਾਵਨ ਾਵਾਂ ਤਾਲਾਸ਼ ਕਰ ਭਰਹਾ ਸੀ। ਹਾਲਾਂਭਕ ਮਾਨ ਵੀ ਇਭ ਤਹਾਸ ਦੇ ਇਕ ਲੰ ਮੇਰੇ ਪ੍ੜਾਅ ਅਧੀਨ ਸਾਨੂੰ ਇਸ ਕਾਲ 

ਦੌਰਾਨ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਧਾਰਭਮਕ ਭਸਧਾਂਤਾਂ ਅਤੇ ਮਾਨ ਤਾਵਾਂ ਦਾ ਕ ਈ ਭਲਖ਼ਤੀ ਵੇਰਵਾ ਹਾਸਲ ਨ ਹੀੋਂ ਹ ੰਦਾ, ਪ੍ ਰ ਭਿਨੰ ੇ ’ਕ  ਸਬੂਤ 

ਸਾਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹ ੰ ਦੇ ਹਨ, ਉਨ ਹਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ’ਤੇ ਘੁੱਟ -ਘੁੱਟ ਅਭਿਹਾ ਿਰੂਰ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਿਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਭਕ ਆਰੀਆ 

ਪ੍ੂਰਵ ਿਾਰਤੀ ਸਭਿਅਤਾ ਅੰਦਰ ਧਾਰਭਮਕ-ਗਰੰ ਥਾਂ ਦਾ ਕ ਈ ਨ ਾ ਕ ਈ ਭਲਖ਼ਤੀ ਦਸਤਾਵੇਿ ਿਰਰੂ ਮੌ ਿੂਦ ਸੀ। ਅਭਿਹਾ 

ਆਖਣ ਦੇ ਸਾਡੇ ਕ ਲ ਕ ਝ ਕਾਰਨ ਮੌਿੂਦ ਹਨ । ਭਿਨਹਾਂ ਭਵਚ ੋਂ ਇਕ ਇਹ ਹੈ ਭਕ ਉ ਸ ਕਾਲ ਦੀ ਸਭਿਅਤਾ ਆਪ੍ਣੀਆਂ 

ਸਮਕਾਲ ੀ ਸਭਿਆਤਾਵਾਂ ਭਵਚ ੋਂ ਇਕ ਬੇਹੁੱਦ ਮਿਬੂਤ ਅਤੇ ਉੱਨ ਤ ਸਭਿਅਤਾ ਸੀ। ਭਿਸ ਦਾ ਭਵਸ਼ਵ ਦੀਆਂ ਹ ਰਨਾਂ 

ਸਭਿਆਤਾਵਾਂ ਨ ਾਲ ਵ ੀ ਆਦਾਨ-ਪ੍ਰਦਾਨ ਹ ੰ ਦਾ ਰਭਹੰਦਾ ਸੀ। ਭਿਨਹਾਂ ਭਵਚ ੋਂ ਭਮਸ ਰ ਅਤੇ ਬਬੇੀਲ ਨ ੀਆ ਇਕ ਸੀ। 

ਭਿਹੜੀਆਂ ਭਕ ਆਪ੍ਣੀਆਂ ਧਾਰਭਮਕ ਮਾਨ ਤਾਵਾਂ ਨੂੰ ਭਲਖ਼ਤੀ ਰੂਪ੍ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰ ਕੇ ਰੁੱਖਦੀਆਂ ਸਨ, ਿ  ਭਕ ਸਾਨੂੰ ਅੁੱਿ 
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ਵ ੀ ਹਾਸਲ ਹ  ਿਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਲ ਈ ਇਕ ਉੱਨ ਤ ਸਭਿਅਤਾ ਪ੍ਾਸ ਉ ਸ ਦਾ ਕ ਈ ਭਲਖ਼ਤੀ ਧਾਰਭਮਕ ਦਸਤਾਵੇਿ, ਉ ਸ 

ਵਕਤ ਵ ੀ ਨ ਾ ਹ ਵੇ, ਭਿਸ ਵਕਤ ਉਸ ਕ ਲ ਇਕ ਿਾਸ਼ਾ ਅਤੇ ਭਲਪ੍ੀ ਦੀ ਮੌਿੂਦਗੀ ਦੇ ਸਬੂਤ ਸਾਨੂੰ ਹਾਸਲ ਹ ੰ ਦੇ ਹ ਣ, 

ਅਭਿਹਾ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਨ ਾ ਬਹ ਤ ਮ ਸ਼ਕਲ ਹੈ, ਪ੍ ਰ ਭਕਉ ੋਂਵਕ ਭਮਸ ਰ ਿਾਂ ਆਸਟਰਲੇੀਆਈ ਐਬ ਭਰਿਨ ਲ ਸਭਿਅਤਾਵਾਂ 

ਵਾਂਗ ਸਾਡੇ ਕ ਲ ਹ ਣ ਭਸੰ ਧੂ ਿਾਂ ਮ ਹਨ ਿਦਾੜ  ਸਭਿਅਤਾ ਦੇ ਕ ਈ ਭਲਖ਼ਤੀ ਪ੍ਰਮਾਣ ਨ ਹੀੋਂ ਹਨ, ਿਾਂ ਿ  ਹਨ ਉ ਹ ਪ੍ੜਹੇ 

ਨ ਹੀੋਂ ਿਾ ਸਕੇ, ਇਸ ਲ ਈ ਸਾਨੂੰ ਇਹੀ ਮੰਨ ਕ ੇਚੁੱਲਣਾ ਪ੍ੈੋਂਦਾ ਹੈ ਭਕ ‘ਭਰਗਵੇਦ’ ਸੰਸਾਰ ਦੀ ਸਿ ਤ ੋਂ ਪ੍ਭਹਲੀ ਗਰ ੰ ਥ ਹੈ। 

ਭਿਸ ਦ ੇਅੰ ਦਰ ਆਰੀਆ ਪ੍ੂਰਵਲੀਆਂ ਸਭਿਅਤਾਵਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤੇ ਗਏ ਪ੍ਰਤੀਰ ਧ ਦ ੇਸਰੂਪ੍ਾਂ ਦੀ ਸਾਨੂੰ ਿਲੀ-ਿਾਂਤ 

ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ। ਭਰਗਵੇਦਕਾਲੀਨ  ਪ੍ਰਤੀਰ ਧਮਈ ਪ੍ਰੰਪ੍ਰਾ ਦੇ ਸੰ ਖੇਪ੍ ਇਭਤਹਾਸ ਤੇ ਵਰਤਾਰੇ ਨੂੰ ਵਾਚਭਦਆਂ ਅਸੀੋਂ  

ਦੂਸਰੇ ਅਭਧਅਇ ਭਵਚ ਸੰ ਖੇਪ੍ ਤੌਰ ’ਤ ੇ ਉ ਸ ਸਮ ੁੱਚੀ ਇਭਤਹਾਸਕਤਾ ਨੂੰ ਵੀ ਵੇਖਣ ਦਾ ਯਤਨ  ਕਰਦ ੇ ਹਾਂ, ਭਿਸ ਦ ੇ

ਰਾਹੀੋਂ ਨ ਾ ਭਸਰਫ਼ ਵੈਭਦਕ ਗਰੰ ਥਾਂ ਅੰ ਦਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਪ੍ਰਤੀਰ ਧ ਦਾ ਆਪ੍ਣੀ ਭਸਧਾਂਤਕਤਾ ਤ ੇਭਵਹਾਰਕਤਾ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦਾ ਹੈ, 

ਸਗ ੋਂ ਨਾਲ ਹੀ ਨ ਾਲ ਿਨੈ , ਬ ੁੱ ਧ, ਲ ਕਾਇਤ, ਯ ਗ, ਸਫ਼ੂੀ ਤ ੇਮੁੱ ਧਕਾਲੀ ਿਗਤੀ ਲਭਹਰ ਦ ਆਰਾ ਸਥਾਭਪ੍ਤ ਪ੍ਰਤੀਰ ਧ ਦਾ 

ਸਰੂਪ੍ ਭਵਚ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉ ੋਂਦਾ ਹੈ। ਭਿਸ ਦੀ  ਬਦੌਲ ਤ ਸਾਡੇ ਲਈ “ਗ ਰੂ ਗਰੰ ਥ ਸਾਭਹਬ” ਦ ਆਰਾ ਪ੍ਰਗਟ ਪ੍ਰਤੀਰ ਧ 

ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਪ੍ਰਾਸਭੰਗਕਤਾ ਨੂੰ ਸਮਝਣਾ ਬੇਹੁੱਦ ਸਰਲ ਹ  ਿਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਇਸ ਲਈ ਅਸੀੋਂ ਇਸ ਖ ਿ ਕਾਰਿ ਦੇ ਬਾਕੀ ਅਭਧਆਇਆਂ ਅੰ ਦਰ ਭਿਸ ਗੁੱ ਲ ਨੂੰ ਭਵਸ਼ੇਸ਼ ਤਵੁੱਿ ੋਂ ਭਦੁੱਤੀ 

ਹੈ, ਉ ਹ ਇਹ ਹੈ ਭਕ ਸੰਸਾਰ ਧਰਮ ਇਭ ਤਹਾਸ ਅੰ ਦਰ ‘ਗ ਰ ੂਗਰੰਥ ਸਾਭਹਬ’ ਅਤ ੇਭਸੁੱਖ ਗ ਰ ੂਸਾਭਹਬਾਨ ਦ ਆਰਾ ਭਿਨਹਾਂ 

ਸਥਾਪ੍ਨ ਾਵਾਂ ਦੀ ਕਾਇਮੀ ਕੀਤੀ ਗਈ, ਉ ਹ ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਸ਼ ਸ਼ਣ ਦੇ ਹਰ ਇਕ ਪ੍ ੁੱ ਖ ਨੂੰ ਆਪ੍ਣੇ ਪ੍ਰਤੀਰ ਧ ਦਾ ਕੇੋਂਦਰ 

ਬਣਾਉ ੋਂਦੇ, ਉਸ ਅਵਧਾਰਣਾਤਭਮਕ ਪ੍ਰਬੰ ਧ ਅੰ ਦਰਲੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦ ੇ ਰਾਹੀੋਂ, ਪ੍ ਨ ਰ ਭਵਆਭਖਆ ਸਭਹਤ ਆਪ੍ਣਾ 

ਭਦਰਸ਼ ਟੀਕ ਣ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ, ਭਿਸ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਸਾਨੂੰ ਵੈਭਦਕ ਅਤੇ ਇਸ ਲਾਮੀ ਧਰਮ-ਗਰਥੰਾਂ ਅੰ ਦਰ ਹਾਸਲ ਹ ੰ ਦੀ 

ਹੈ। ਇਹ ਗ ਰੂ ਸਾਭਹਬ ਦ ਆਰਾ ਇਨ ਹਾਂ ਪ੍ਰਪੰ੍ਰਾਵ ਾਂ ਅਤੇ ਉ ਨ ਹਾਂ ਅੰ ਦਰਲੀਆਂ ਸਥਾਪ੍ਨ ਾਵਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਿਾਵ ਨੂੰ ਕਬੂਲਣ 

ਕਾਰਨ ਹ ੋਂਦ ਭਵਚ ਆਇਆ ਤੁੱਥ ਨ ਹੀੋਂ ਸੀ, ਬਲਭਕ ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਮਾ ਤਰ ਇਹ ਸੀ ਭਕ ਭਿਸ ਪ੍ਰਬੰ ਧ ਅਤੇ ਸ਼ਬਦਾਵ ਲੀ 

ਨੂੰ ਿਨ-ਸਾਧਾਰਨ ਅੰਦਰ ਇਕ ਭਵਸ਼ਸ਼ੇ ਸਥਾਨ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹ  ਚ ੁੱ ਕਾ ਹੈ, ਉ ਸ ਦ ੇਰਾਹੀੋਂ ਹੀ ਲ ਕ-ਚਤੇਨ ਾ ਨੂੰ ਿਾਭਗਰ ਤ ਕਰਦੇ 

ਹ ਏ, ਉ ਸ ਨੂੰ ਤਤਕਾਲੀਨ ਭਵਵਸਥਾਵਾਂ ਨੂੰ ਉ ਖਾੜਣ ਭਹਤ ਇਕ ਨ ਵੇੋਂ ਤੇ ਮੌਭਲਕ ਮਾ ਰਗ ਦੀ ਦੁੱਸ ਪ੍ਾਈ ਿਾ ਸਕੇ, 

ਭਕਉ ੋਂਭਕ ਇਹ ਇਕ ਕਾਲ-ਖੰ ਡ ਸੀ, ਭਿਸ ਅੰਦਰ ਮੂਲ  ੋਂ ਹੀ ਇਕ ਨ ਵੇੋਂ ਸ਼ਬਦ-ਿਗਤ ਅਤੇ ਸੰਕਲਪ੍ਨ ਾਵਾਂ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਿਨ-

ਸਾਧਾਰਨ ਅੰਦਰ ਭਕਸੇ ਿਾਂਤੀਕਾਰੀ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਉ ਿਾਰ ਕਰਨਾ ਨ ਾ-ਮ ਮਭਕਨ ਹੀ ਸੀ। ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰ ੜਹਤਾ ਕਰਦੇ 

ਆਧ ਭਨ ਕ ਿੌਭਤਕਵਾਦੀ ਭਚੰ ਤਕ ਏੋਂਗਲ ਿ ਨ ੇ ਭਿਸ ਭਵਚਾਰ ਦੀ ਸਥਾਪ੍ਨ ਾ ਕੀਤੀ ਸੀ, ਉ ਸ ਨੂੰ ਇਸ ਅਭਧਐਨ ਕਾਰਿ 
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ਅੰ ਦਰ ਪ੍ਭਹਲਾਂ ਹੀ ਦੇਖ ਆਏ ਹਾਂ। ਇਸ ਲ ਈ ਭਿਸ ਵਕਤ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਆਪ੍ਣਾ ਪ੍ਰਵਚਨ ੀ ਭਵਧਾਨ ਭਸਰਿ ਰਹੇ ਸਨ, 

ਉ ਸ ਦੀ ਮ ੁੱਢਲੀ ਭਵਆਭਖਆ ਵ ੀ ਸਾ ਨੂੰ ‘ਗ ਰੂ ਗਰੰ ਥ ਸਾਭਹਬ’ ਅੰ ਦਰ ਹੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹ  ਿਾਂਦੀ ਹੈ। ਭਿਸ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਇਹ 

ਸਮਝਣਾ ਭਬਲਕ ਲ ਵ ੀ ਕਭਿਨ ਨ ਹੀੋਂ ਰਭਹ ਿਾਂਦਾ ਭਕ ਗ ਰ ੂਸਾਭਹਬ ਦਾ ਯਥਾਰਭਥਕ ਉ ਦਸ਼ੇ ਕੀ ਸੀ। ਹਾਲਾਂਭਕ ਇਸ 

ਸਪ੍ਸ਼ਟਤਾ ਦੇ ਬਾਵਿੂਦ ਵ ੀ ਕਈ ਭਵਦਵਾਨ ਾਂ ਦ ਆਰਾ ਗ ਰਮਭਤ ਿੀਵਨ ਿਾਚ ਨੂੰ ਵੈਭਦਕ ਮੁੱ ਤ ਅੰ ਦਰਲੀਆਂ ਕ ਰੀਤੀਆਂ 

ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰਨ ਦਾ ਇਕ ਮਹੁੱਤਵਪ੍ੂਰਨ ਸਾਧਨ ਸਵੀਕਾਰਨ ਤ ੋਂ ਵ ੁੱ ਧ ਹ ਰ ਕ ਝ ਨ ਹੀੋਂ ਸਮਭਝਆ ਿਾਂਦਾ, ਪ੍ ਰ ਸਾਡੀ 

ਮਾ ਨ ਤਾ ਇਹ ਹੈ ਭਕ ਗ ਰਮਭਤ ਵੈਭਦਕ-ਮਤ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕ ਰੀਤੀਆਂ ਦੇ ਸ ਧਾਰ ਦੀ ਗੁੱਲ ਤਾਂ ਦੂਰ ਹੈ, ਉ ਸ ਨੂੰ ਮੂਲ ੋਂ 

ਹੀ ਭਤਲਾਂਿਲੀ ਦ ੇਕ ੇਇਕ ਭਬਲਕ ਲ ਨ ਵੇੋਂ ਮਾ ਰਗ ਦੀ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਭਿਸ ਦੇ ਉ ਦਸ਼ੇ, ਮਹੁੱਤਤਾਵਾਂ, ਆਦਰਸ਼, 

ਿੀਵਨ-ਿਾਚ, ਆਚਰਣ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਭਬਲਕ ਲ ਹੀ ਨ ਵੀੋਂ ਿਾਂਤ ਦੇ ਅਤ ੇਅਲਭਹਦਾ ਸਨ । ਇਨ ਹਾਂ ਸਥਾਪ੍ਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਸਮਝੇ 

ਬਗ਼ਰੈ ‘ਗ ਰੂ ਗਰੰ ਥ ਸਾਭਹਬ’ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਪ੍ਰਤੀਰ ਧ ਦ ੇਸਰਪੂ੍ ਅਤ ੇਉਸ ਦੀਆਂ ਮਹੁੱਤਤਾਵਾਂ ਨੂੰ ਸਮਝਣਾ ਕਦੀ ਵ ੀ 

ਆਸਾਨ ਿਾਂ ਸਫ਼ਲ ਨ ਹੀੋਂ ਹ  ਸਕਦਾ । ਇਸ ਲਈ ਿਦ ੋਂ ਅਸੀੋਂ ਗ ਰਬਾਣੀ ਰਚਨਾ ਅਤ ੇ ਗ ਰੂ ਸਾਭਹਬ ਦ ੇ ਉ ਦੇਸ਼ਾਂ ਨੂੰ 

ਸਾਹਮਣੇ ਰੁੱਖਦੇ ਹ ਏ, ਗ ਰਬਾਣੀ ਅਭਧਐਨ ਦੇ ਰਾਹ ਉੱਪ੍ਰ ਚੁੱਲਦੇ ਹਾਂ ਤਾਂ ਸਾਨੂੰ ਇਸ ਦੀਆਂ ਇਭ ਤਹਾਸਕ ਿੂਭਮ ਕਾਵਾਂ 

ਦੀ ਸਭਹਿੇ ਹੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਹ ਣ ਲੁੱਗ ਪ੍ੈੋਂਦੀ ਹੈ। ਭਿਨਹਾਂ ਦਾ ਇਕ ਭਵਸਭਤਰਤ ਭਿਕਰ ਅਸੀੋਂ ਆਪ੍ਣੇ ਇਸ ਖ਼ ਿ-ਕਾਰਿ ਅੰ ਦਰ 

ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਨ ਾਲ ਹੀ ਇਸ ਖ਼  ਿ-ਕਾਰਿ ਦਾ ਪ੍ਰਮ ੁੱਖ ਉ ਦੇਸ਼ ਇਹ ਵ ੀ ਹੈ ਭਕ ਇਸ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਉ ਸ ਨ ਿਰੀਏ ਨੂੰ 

ਭਵਕਭਸਤ ਅਤੇ ਿ ਸ ਕਰਨ ਭਹਤ ਉ ਿਾਭਰਆ ਿਾਵੇ, ਭਿਹੜਾ ਭਕ ਭਸੁੱਖ ਇਭ ਤਹਾਸ ਦੇ ਸੰ ਘਰਸ਼ਮਈ ਦੌਰ ’ਤ ੇਚਲਭਦਆਂ 

ਪ੍ੈਦਾ ਹ ਈਆਂ ਰ ਕਾਵ ਟਾਂ ਅਤੇ ਸਮੁੱ ਭਸਆਵਾਂ ਦ ੇ ਨ ਤੀਿ ੇ ਵਿ ੋਂ ਆਪ੍ਣੀ ਭਵਆਭਖਆ ਪ੍ਰਣਾਲੀਆਂ ਅੰ ਦਰ ਹ  ਚ ੁੱ ਕੇ 

ਿੇਰਬਦਲ ਕਾਰਨ ਆਪ੍ਣੀ ਮੌਭਲਕਤਾ ਨੂੰ ਉ ਿਾਰਨ ਦੀ ਥਾਂ, ਸਨ ਾਤਨ ੀ ਭਵਆਭਖਆ ਪ੍ਰਣਾਲੀਆਂ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਆਪ੍ਣਾ 

ਪ੍ਰਵਚਨ ੀ ਪ੍ਰਬੰ ਧ ਭਸਰਿਣ ਭਹਤ ਲਗਾ ਤਾਰ ਗਤੀਸ਼ੀਲ ਹ  ਭਰਹਾ ਹੈ। ਭਸੁੱਖ ਅੰ ਦਰ ਪ੍ੈਦਾ ਹ  ਚ ੁੱ ਕੀਆਂ ਵਰਤਮਾਨ ਸਭਮਆਂ 

ਦੀਆਂ ਅਨ ੇਕਾਂ ਹੀ ਸਮੁੱਭਸਆਵਾਂ ਅਤੇ ਭਵਵਾਦਾਂ ਦਾ ਇਕ ਵੁੱਡਾ ਕਾਰਨ ਗ ਰਬਾਣੀ ਭਵਆਭਖਆ ਦਾ ਸਨ ਾਤਨ ੀ ਅਤੇ 

ਵੇਦਾਂਭਤਕ ਭਵਆਭਖਆ ਪ੍ਰਣਾਲੀਆਂ ਨ ਾਲ ਸੰ ਬੰ ਭਧਤ ਹ  ਕੇ ਆਪ੍ਣੀ ਮੌ ਭਲਕਤਾ ਦੀ ਥਾਂ, ਸਨ ਾਤਨ ਤਾ ਨੂੰ ਉ ਿਾਰਨ ਭਵਚ 

ਵ ੀ ਲ ਭ ਕਆ ਹ ਇਆ ਹੈ। ਇਸ ਲ ਈ ਭਿਸ ਸਮੇੋਂ ਇਹ ਖ਼ ਿ-ਕਾਰਿ ਕੀਤਾ ਿਾ ਭਰਹਾ ਸੀ, ਉ ਸ ਸਮੇੋਂ ਸਾਡੇ ਭਧਆਨ 

ਭਵਚ ਇਹ ਗੁੱ ਲ ਵਾਰ-ਵਾਰ ਆ ਰਹੀ ਸੀ ਭਕ ਇਸ ਦ ੇਰਾਹੀੋਂ ਅਸੀੋਂ ਆਪ੍ਣੀਆਂ ਵਰਤਮਾਨ ਸਮੁੱਭਸਆਵਾਂ ਨੂੰ ਭਕਸ 

ਪ੍ਰਕਾਰ ਸਹੀ ਮਾਰਗ ਉੱ ਪ੍ ਰ ਤ ਰਦੇ ਹ ਏ, ਗ ਰਬਾਣੀ ਦੀਆਂ ਿਾਂਤੀਕਾਰੀ ਚੇਤਨਾ ਅਤੇ ਿੂਭਮਕਾ ਨੂੰ ਭਵਵਹਾਰ ਭਵਚ ਭਲਆ 

ਕੇ ਇਸ ਦੀ ਮੌਭਲਕਤਾ ਨੂੰ ਸੰ ਸਾਰ ਦੇ ਰੂਬਰੂ ਕਰਵਾਉ ੋਂਦੇ ਹ ਏ, ‘ਭਨ ਰਮਲ-ਪ੍ਰੰਥ’ ਦੀਆਂ ਚੜਹਦੀਕਲਾ ਵਾਲੀਆਂ ਸ ਰਾਂ ਨੂੰ 
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ਉ ਿਾਰਨ ਭਹਤ ਯਤਨ ਸ਼ੀਲ਼ ਹ  ਸਕਦੇ ਹਾਂ, ਭਕਉ ੋਂਭਕ ਸਾਡਾ ਮੰ ਨ ਣਾ ਹੈ ਭਕ ਗ ਰਬਾਣੀ ਪ੍ਰਤੀਰ ਧ ਦੀ ਸ ਰਾਂ ਨੂੰ ਇਸ 

ਯਤਨ ਸ਼ੀਲਤਾ ਭਵਚ ੋਂ ਹੀ ਪ੍ਛਾਭਣਆ ਿਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। 

 ਮੁੱ ਧਕਾਲ ਦੀਆਂ ਭਿਊਡਲਵਾਦੀ ਨ ੀਤੀਆਂ ਅੰਦਰ ਗ ਰਬਾਣੀ ਪ੍ਰਵਚਨ ਦਾ ਉ ਿਾਰ ਇਸ ਦੇ ਭਸਰਫ਼ ਦਵੈੀਅਤਾ 

ਨ ਾਲ ਿ ੜ ੇ ਸੰ ਕਲਪ੍ਾਂ ਦੀ ਬਦਲੌਤ ਹੀ ਆਪ੍ਣੀ ਇਕ ਅਲਭਹਦਾ ਹ ੋਂਦ ਨ ਹੀੋਂ ਰੁੱਖਦਾ, ਸਗ ੋਂ ਇਸ ਦੀ ਭਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾ 

ਤਤਕਾਲੀਨ ਸਮਾ ਭਿਕ ਭਵਵਸਥਾਵਾਂ ਅਤੇ ਰਾਿਨੀਭਤਕ ਪ੍ਰਬੰ ਧ ਭਖ਼ਲਾਫ਼ ਇਕ ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਪ੍ਰਤੀਰ ਧ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਭਵਚ 

ਵ ੀ ਦੇਖੀ ਿਾ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਭਿਵੇ ੋਂਭਕ ਅਸੀੋਂ ਪ੍ਭਹਲਾਂ ਚਰਚਾ ਕਰ ਆਏ ਹਾਂ, ਗ ਰੂ ਨ ਾਨ ਕ ਸਾਭਹਬ ਦ ਆਰਾ ਭਸਧਾਂਤਕ 

ਅਤੇ ਭਵਵਹਾਰਕ ਤੌਰ ’ਤ ੇ ਿ  ਸਥਾਪ੍ਨ ਾਵਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਭਲਆਂਦੀਆਂ ਿਾ ਰਹੀਆਂ ਸਨ, ਉ ਹ ਮਨ  ੁੱਖ ਦੇ ਸਰਬਪ੍ੁੱਖੀ  

ਭਵਕਾਸ, ਸ ਤੰਤਰਤਾ ਅਤੇ ਸਮਾਭਿਕ ਉੱਥਾਨ ਦੇ ਨ ਾਲ-ਨਾਲ ਉ ਸ ਦੀ ਰਾਿਨੀਭਤਕ ਅਤ ੇਆਰਭਥਕ ਚੇਤਨ ਾ ਨੂੰ ਵ ੀ 

ਪ੍ਰਗਤੀ ਦੇ ਰਾਹ ਉੱ ਪ੍ ਰ ਤ ਰਨ ਵ ੁੱ ਲ ਅਗਰਸਰ ਸੀ। ਇਸ ਸੰ ਬਧੰੀ ਗ ਰਬਾਣੀ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਿ  ਸਥਾਪ੍ਨ ਾਵਾਂ ਸਾਡੇ ਸਨ ਮ ੁੱ ਖ 

ਹ ੰ ਦੀਆਂ ਹਨ, ਉ ਨ ਹਾਂ ਦਾ ਵਡੇਰਾ ਪ੍ਭਰਪ੍ੇਖ ਬੇਸ਼ਕ ਧਾਰਭਮਕ ਮ ਹਾਵਰੇ ਅਧੀਨ ਵਧੇਰੇ ਗਤੀਮਾਨ ਹ ੰ ਦਾ ਨ ਿਰੀੋਂ ਪ੍ੈੋਂਦਾ ਹੈ, 

ਪ੍ ਰ ਇਸ ਦਾ ਅਰਥ ਕਦੀ ਵ ੀ ਇਹ ਨ ਹੀੋਂ ਭਲ ਆ ਿਾ ਸਕਦਾ ਭਕ ਇਹ ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਿਨ-ਿੀਵਨ ਦੇ ਹ ਰਨਾਂ ਪ੍ੁੱਖਾਂ ਨੂੰ ਹਾਸ਼ੀਏ 

’ਤੇ ਿਾਂ ਘੁੱਟ -ਘੁੱਟ ਅਭਹਮੀਅਤ ਦੇਣ ਵੁੱਲ ਭਿਆਦਾ ਰ ਭਚਤ ਸੀ। ਇਸ ਦੇ ਉ ਲਟ ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਇਸ ਮੰਭਨ ਆ ਿਾ 

ਸਕਦ ਹੈ ਭਕ ਗ ਰਬਾਣੀ ਭਿਸ ਸਮਾ ਿ ਅੰ ਦਰ ਆਪ੍ਣਾ ਪ੍ਰਤੀਰ ਧ ਭਸਰਿ ਰਹੀ ਸੀ, ਉ ਹ ਮੂਲ ਰੂਪ੍ ਭਵਚ ਧਾਰਭਮਕ 

ਮ ਹਾਵਰੇ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਵਾਲਾ ਸਮਾ ਿ ਸੀ। ਮੁੱ ਧਕਾਲੀ ਿਾਰਤ ਅੰ ਦਰ ਸਾਨੂੰ ਭਕਧਰ ੇਵ ੀ ਅਭਿਹੇ ਭਕਸੇ ਭਗਆਨ-ਪ੍ਰਬੰ ਧ ਦੀ 

ਹ ੋਂਦ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਨ ਹੀੋਂ ਹ ੰ ਦੀ, ਭਿਸ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਗ਼ਰੈ-ਧਾਰਭਮਕ ਮ ਹਾਵਰੇ ਦੀ ਵਰਤ ੋਂ ਕਰਭਦਆਂ ਸਮਾਭਿਕ ਚੇਤਨ ਾ ਦੇ ਭਕਸੇ 

ਨ ਕਸ਼ ਦੀ ਉ ਸਾਰੀ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹ ਵੇ । ਇਸ ਤ ੋਂ ਇਲਾਵਾ ਿਾਰਤ ਸਦੀਆਂ ਆਪ੍ਣਾ ਸਮ ੁੱ ਚਾ ਭਗਆਨ-ਪ੍ਰਬੰ ਧ ਧਾਰਭਮਕ 

ਮ ਹਾਵਰੇ ਅਧੀਨ ਹੀ ਭਸਰਿਦਾ ਆ ਭਰਹਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਉਨ ਹਾਂ ਸਭਮਆਂ ਅੰਦਰ ਇਕ ਭਬਲਕ ਲ ਨ ਵੇੋਂ ਮ ਹਾਵਰੇ ਅਧੀਨ 

ਭਕਸੇ ਅਭਿਹ ੇਪ੍ਰਵਚਨ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਰ ਧੀ ਸਰੂਪ੍ ਭਸਰਿਣਾ ਅਤੇ ਉ ਸ ਨੂੰ ਿਨ-ਸਾਧਾਰਨ ਅੰਦਰ ਮਕਬੂਲ ਬਣਾਉ ੋਂਦ ੇਹ ਏ, 

ਸਮਾ ਿ ਨੂੰ ਇਕ ਿਾਂਤੀਕਾਰੀ ਮਾ ਰਗ ਉੱ ਪ੍ ਰ ਤ ਰਨ ਦੀ ਗੁੱਲ ਕਰਨਾ, ਆਪ੍ਣ-ੇਆਪ੍ ਭਵਚ ਸਮਾ ਭਿਕ ਯਥਾਰਥ ਨੂੰ 

ਸਮਝਣ ਭਵਚ ਅਸਫ਼ਲ ਰਭਹਣ ਦਾ ਸਬੂਤ ਦੇਣ ਸਮਾਨ ਸਵੀਕਾਭਰਆ ਿਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। 

ਭਿਸ ਸਮੇ ੋਂ ਗ ਰੂ ਸਾਭਹਬ ਗ ਰਬਾਣੀ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਆਪ੍ਣੇ ਪ੍ਰਤੀਰ ਭਧਕ ਪ੍ਰਵਚਨ ਦੀ ਭਸਰਿਣਾ ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ, ਉਸ 

ਸਮੇ ੋਂ ਿਾਰਤੀ ਸਮਾਿ ਅੰ ਦਰ ਮ ੁੱਖ ਰੂਪ੍ ਭਵਚ ਦ  ਹੀ ਧਾਰਭਮਕ ਸਥਾਪ੍ਨ ਾਵਾਂ ਦੀ ਸਾਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ, ਹਾਲਾਂਭਕ ਭਹੰ ਦੂ 

ਅਤੇ ਇਸਲਾਮ ਧਰਮ ਤ ੋਂ ਇਲਾਵਾ ਸਮਾ ਿ ਅੰ ਦਰ ਿਨੈ ੀਆਂ, ਬ ਧੀਆਂ, ਸੂਫ਼ੀਆਂ ਆਭਦ ਦੀ ਵ ੀ ਹ ੋਂਦ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹ  ਰਹੀ 

ਸੀ, ਪ੍ ਰ ਇਸ ਹ ੋਂਦ ਦੀ ਮਾਤਰਾ ਏਨ ੀ ’ਕ  ਘੁੱਟ ਸੀ ਭਕ ਇਨ ਹਾਂ ਦੀ ਹ ੋਂਦ ਨੂੰ ਭਨ ਗ ਣਾ ਹੀ ਮੰਭਨ ਆ ਿਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। 
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ਮੁੱ ਧਕਾਲੀ ਿਾਰਤੀ ਸਮਾ ਿ ਅਦੰਰ ਭਿਆਦਾਤਰ ਆਧਾਰ ਭਹਦੰੂ ਧਰਮ ਦਾ ਹੀ ਸੀ, ਭਿਸ ਨੂੰ ਨ ਵੇੋਂ ਕਾਇਮ ਹ  ਰਹ ੇ

ਇਸ ਲਾਮ ਧਰਮ ਦ ਆਰਾ ਇਕ ਸਖ਼ਤ ਟੁੱਕਰ ਤਾਂ ਭਦੁੱਤੀ ਿਾ ਰਹੀ ਸੀ, ਪ੍ ਰ ਉ ਹ ਇਸ ਆਧਾਰ ਨੂੰ ਕੰ ਮਿ ਰ ਕਰਨ 

ਭਵਚ ਸਫ਼ਲ ਨ ਹੀੋਂ ਸੀ ਹ  ਪ੍ ਾ ਭਰਹਾ । ਇਸ ਲਾਮ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਸਾਨੂੰ ਸਮਾ ਿ ਦੇ ਉਨ ਹਾਂ ਤਬਭਕਆਂ ਅੰ ਦਰ ਭਿਆਦਾ ਭਦਖਾਈ 

ਭਦੰਦੀ ਹੈ, ਭਿਹੜੇ ਭਕ ਉੱ ਚ-ਘਰਾਭ ਣਆਂ ਿਾਂ ਦਭਮਤ ਵਰਗਾਂ ਨਾਲ ਸੰ ਬੰਭਧਤ ਸਨ । ਇਸ ਦੇ ਇਭਤਹਾਸਕ ਕਾਰਨ ਬੇਸ਼ੁੱਕ 

ਕ ਝ ਵ ੀ ਰਹੇ ਹ ਣ, ਇਹ ਸਭਹਿੇ ਹੀ ਮੰ ਭਨ ਆ ਿਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਭਕ ਇਸ ਦੇ ਨ ਤੀਿੇ ਵਿ ੋਂ ਿਾਰਤ ਅੰ ਦਰ ਇਕ ਅਭਿਹੀ 

ਭਵਚਾਰਧਾਰਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਣਾਏ ਲ ਕਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਵ ੀ ਹ ਣ ਲੁੱਗੀ ਸੀ, ਭਿਹੜੇ ਭਕ ਿਗਤੀ ਅਤੇ ਸੂਫ਼ੀ ਲਭਹਰ ਵ ੁੱ ਲ ਆਪ੍ਣਾ 

ਵਧੇਰੇ ਝ ਕਾਅ ਰੁੱਖਦੇ ਸਨ, ਪ੍ਰ ਭਿਰ ਵ ੀ ਇਨ ਹਾਂ ਨੂੰ ਅਿੇ ਭਹਦੰੂ ਿਾਂ ਇਸ ਲਾਮ ਧਰਮ ਤ ੋਂ ਬਾਹਰੀ ਨ ਹੀੋਂ ਸਵੀਕਾਭਰਆ 

ਿਾ ਭਰਹਾ ਸੀ। 

‘ਗ ਰੂ ਗਰੰ ਥ ਸਾਭਹਬ’ ਅੰ ਦਰ ਭਿਸ ਧਾਰਭਮਕ ਪ੍ਰਤੀਰ ਧ ਦੀ ਸਾਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਹ ੰਦੀ ਹੈ, ਉ ਸ ਦੀ ਖ਼ਾਸੀਅਤ ਇਸ 

ਗੁੱ ਲ ਭਵਚ ਹੈ ਭਕ ਗ ਰੂ ਸਾਭਹਬ ਦ ਆਰਾ ਭਿਹੜੀਆਂ ਵ ੀ ਧਾਰਭਮਕ ਮਾਨ ਤਾਵਾਂ, ਪ੍ਰੰਪ੍ਰਾਵਾਂ ਿਾਂ ਭਸਧਾਂਤਕ ਭਦਰਸ਼ ਟੀਆਂ 

ਪ੍ਰਤੀ ਆਪ੍ਣਾ ਪ੍ਰਤੀਰ ਧ ਭਸਰਭਿਆ ਿਾ ਭਰਹਾ ਸੀ, ਉ ਹ ਉਨ ਹਾਂ ਮਾ ਨ ਤਾਵਾਂ ਿਾਂ ਭਦਰਸ਼ ਟੀਆਂ ਰੁੱਦ ਕਰਨ ਦੀ ਬਿਾਏ ਉ ਨ ਹਾਂ 

ਦੀ ਿੂਭਮ ਕਾ ਦੀ ਪ੍ ਨ ਰ-ਉਸਾਰੀ ਕਰਦੇ ਹ ਏ, ਉ ਸ ਦਾ ਨਵੀਨ ੀਕਰਨ ਕਰਨ ਵੁੱਲ ਵਧੇਰੇ ਰ ਭਚਤ ਸਨ । ਗ ਰੂ ਸਾਭਹਬ 

ਦ ਆਰਾ ਭਸਰਭਿਤ ਤਰਕ-ਪ੍ਰਬਧੰ ਇਸ ਭਦਸ਼ਾ ਅੰ ਦਰ ਇਕ ਅਭਹਮ ਰ ਲ ਅਦਾ ਕਰ ਭਰਹਾ ਸੀ, ਭਿਸ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ 

ਸੰ ਕਲਪ੍ਨ ਾਵਾਂ ਨ ਾਲ ਿ ੜੀਆਂ ਰੂੜਹੀਗਤ ਭਵਆਭਖਆਵਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਨਵਾਂ ਸਰਪੂ੍ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤਾ ਭਗਆ ਸੀ। ਇਸ ਦੀ 

ਬਦੌਲ ਤ ਹੀ ਭਿਸ ਵਕਤ ਅਸੀੋਂ ਗ ਰਬਾਣੀ ਅੰ ਦਰ ਵਭੈਦਕ ਿਾਂ ਇਸ ਲਾਮੀ ਸ਼ਾਸਤਰ ਦੀਆਂ ਪ੍ਭਰਿਾਸ਼ਕ ਸ਼ਬਦਾਵ ਲੀਆਂ 

ਨੂੰ ਵੇਖਦੇ ਹਾਂ, ਉ ਸ ਸਮੇੋਂ ਸਾ ਨੂੰ ਇਨ ਹਾਂ ਭਖ਼ਲਾਫ਼ ਪ੍ਰਗਟ ਪ੍ਰਤੀਰ ਧ ਦਾ ਿ  ਸਰੂਪ੍ ਹਾਸਲ ਹ ੰਦਾ ਹੈ, ਉ ਸ ਅੰ ਦਰ ਭਕਧਰੇ ਵ ੀ 

ਇਨ ਹਾਂ ਨੂੰ ਰੁੱਦ ਨ ਹੀੋਂ ਕੀਤਾ ਭਗਆ, ਸਗ ੋਂ ਇਨ ਹਾਂ ਨ ਾਲ ਿ ੜੀ ਅਵਧਾਰਣਾਤਭ ਮਕ ਭਵਆਭਖਆ ਨੂੰ ਨ ਵਾਂ ਿਾਮਾ 

ਪ੍ਭਹਨ ਾਇਆ ਭਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਇਭਤਹਾਸਕ ਕਾਰਨ ਾਂ ਦੀ ਭਿਸ ਵਕਤ ਅਸੀੋਂ ਤਾਲਾਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਾਂ, ਉ ਸ ਵਕਤ ਸਾਨੂੰ 

ਪ੍ਤਾ ਲੁੱਗਦਾ ਹੈ ਭਕ ਅਭਿਹਾ ਕਰਨ ਦੇ ਕ ਝ ਪ੍ਰਮ ੁੱਖ ਕਾਰਨ ਾਂ ਭਵਚ ੋਂ ਇਕ ਇਹ ਵੀ ਸੀ ਭਕ ਇਸ ਤਰੀਕੇ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਿਨ-

ਸਾਧਾਰਨ ਅੰ ਦਰ ਗ ਰੂ ਸਾਭਹਬ ਦ ਆਰਾ ਕਾਇਮ ਕੀਤੀਆਂ ਿਾ ਰਹੀਆਂ ਨ ਵੀਆਂ ਸਥਾਪ੍ਨ ਾਵਾਂ ਨੂੰ ਸਭਹਿੇ ਹੀ ਪ੍ਰਚਾਭਰਤ 

ਅਤੇ ਪ੍ਰਸਾਭਰਤ ਕੀਤਾ ਿਾ ਸਕਦਾ ਸੀ। ਇਸ ਲਈ ਭਿਸ ਸਮੇ ੋਂ ਗ ਰੂ ਸਾਭਹਬ ਭਕਸੇ ਇਕ ਸੰ ਕਲਪ੍ ਿਾਂ ਅਵਧਾਰਨ ਾ ਨੂੰ 

ਭਤਆਗਣ ਦਾ ਉਪ੍ਦੇਸ਼ ਭਦੰਦੇ ਹਨ, ਉਸੇ ਹੀ ਸਮੇੋਂ ਉ ਸ ਅਵਧਾਰਨ ਾ ਨੂੰ ਨ ਵੀੋਂ ਭਵਆਭਖਆ ਵ ੀ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦ ੇਹਨ । 

ਉ ਨ ਹਾਂ ਦ ਆਰਾ ਅਪ੍ਣਾਈ ਿਾ ਰਹੀ ਇਸ ਭਨ ਵੇਕਲੀ ਸ਼ੈਲੀ ਦਾ ਸਰੂਪ੍ ਸਾਨੂੰ ਗ ਰਬਾਣੀ ਹੀ ਨ ਹੀੋਂ, ਸਗ ੋਂ ਿਨਮਸਾਖੀ 

ਸਾਭਹੁੱਤ ਭਵਚ ੋਂ ਵ ੀ ਬਾਖ਼ੂਬੀ ਹ  ਿਾਂਦਾ ਹੈ। 
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‘ਗ ਰੂ ਗਰੰ ਥ ਸਾਭਹਬ’ ਦ ਆਰਾ ਪ੍ਰਭਤਪ੍ਾਭਦਤ ਪ੍ਰਤੀਰ ਧ ਨੇ ਆਪ੍ਣਾ ਭਸਧਾਂਤਕ ਹੀ ਨ ਹੀੋਂ, ਸਗ ੋਂ ਭਵਵਹਾਰਕ ਸਰੂਪ੍ 

ਵ ੀ ਸਮਾਨ ਾਂਤਰ ਰੂਪ੍ ਭਵਚ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤਾ ਸੀ। ਭਿਸ ਦੀ ਇਕ ਮਹੁੱਤਵ ਪ੍ੂਰਨ ਭਵਸੇਸ਼ਤਾ ਇਹ ਸੀ ਭਕ ਇਸ ਨੇ ਇਸ 

ਪ੍ਰਤੀਰ ਧ ਦਾ ਇਕ ਿਾਂਤੀਕਾਰੀ ਰੂਪ੍ ਵ ੀ ਸਾਹਮਣੇ ਭਲਆਂਦਾ, ਭਿਹੜਾ ਭਕ ਸਾਨੂੰ ਗ ਰੂ ਗ ਭਬੰ ਦ ਭਸੰ ਘ ਤ ੋਂ ਇਲ ਾਵਾ 18ਵੀੋਂ 

ਸਦੀ ਦੇ ਭਸੁੱਖ ਇਭ ਤਹਾਸ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਿਲੀਿਾਂਤ ਹਾਸਲ ਹ  ਿਾਂਦਾ ਹੈ, ਹਾਲਾਂਭਕ ਿਾਵੇੋਂਭਕ ਇਸ ਿਾਂਤੀਕਾਰੀ ਸਰੂਪ੍ ਦੀ 

ਿੜਹਾਂ ਗ ਰੂ ਨ ਾਨ ਕ ਸਾਭਹਬ ਦ ਆਰਾ ਹੀ ਕਾਇਮ ਕਰ ਭਦੁੱਤੀਆਂ ਗਈ ਆਂ ਸਨ । ਗ ਰਬਾਣੀ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਇਸ ਿਾਂਤੀਕਾਰੀ 

ਸੰ ਕਲਪ੍ਨ ਾ ਦਾ ਿ  ਸਰੂਪ੍ ਸਾ ਨੂੰ ਹਾਸਲ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ, ਉ ਹ ਸਮਾ ਭਿਕ ਸੁੱਤਾ ਉੱ ਪ੍ ਰ ਭਕਸੇ ਭਵਚਾਰਧਾਰਕ ਿਾਂ ਭਵਅਕਤੀਗਤ 

ਏਕਾਭਧਕਾਰਵਾਦੀ ਪ੍ਰਭਵਰਤੀ ਦੀ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਭਹਤ ਗਤੀਸ਼ੀਲ ਨਹੀੋਂ ਹ  ਭਰਹਾ ਸੀ, ਸਗ ੋਂ ਇਸ ਦਾ ਮਨ  ਰਥ ਮੂਲ ਰੂਪ੍ ਭਵਚ 

ਸਮਾ ਿ ਦੀ ਦਭਮੁੱਤ ਿਾਤੀਆਂ ਹਾਕਮ ਬਣਾਉ ਣ ਵੁੱਲ ਵਧੇਰੇ ਸਰਗਰਮ ਿੂਭਮ ਕਾ ਭਨ ਿਾਉ ੋਂਦਾ ਸੀ । ਇਸ ਲਈ ਅਸੀੋਂ 

ਇਸ ਪ੍ਰਤੀਰ ਧ ਰਾਹੀੋਂ ਉ ਤਪੰ੍ਨ ਭਸੁੱਖ ਇਭ ਤਹਾਸ ਦੀਆਂ ਇਭਤਹਾਸਕ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੀ ਪ੍ੇਸ਼ਕਾਰੀ ਨੂੰ ਵੇਖਦੇ ਹਾਂ, ਉਸ 

ਵਕਤ ਸਾਨੂੰ ਭਕਧਰ ੇਵ ੀ ਅਭਿਹੀ ਕ ਈ ਗੁੱਲ ਨ ਿਰੀੋਂ ਨ ਹੀੋਂ ਆਉ ੋਂਦੀ, ਭਿਸ ਦ ੇਰਾਹੀੋਂ ਇਹ ਸੰਕੇਤ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹ ੰ ਦਾ ਹ ਵੇ ਭਕ 

ਗ ਰਬਾਣੀ ਪ੍ਰਤੀਰ ਧ ਦਾ ਮ ੁੱਖ ਭਨ ਸ਼ਾਨ ਾ ਸੁੱਤਾ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਿਾਂ ਲ ਕਾਂ ਉੱ ਪ੍ ਰ ਆਪ੍ਣਾ ਪ੍ਰਿ ਤਵ ਕਾਇਮ ਕਰਨਾ ਸੀ। ਇਸ 

ਦੇ ਉ ਲਟ ‘ਗ ਰੂ ਗਰੰ ਥ ਸਾਭਹਬ’ ਭਸਰਿੇ ਗਏ ਪ੍ਰਤੀਰ ਧ ਦੇ ਭਸੁੱਟੇ ਵਿ ੋਂ ਹ ੋਂਦ ਭਵਚ ਆਈ ਭਸੁੱਖ ਲਭਹਰ ਨ ੇ ਬੰ ਦਾ ਭਸੰਘ 

ਬਹਾਦ ਰ ਦੇ ਰੂਪ੍ ਭਵਚ ਉ ਹ ਧਾਰਭਮਕ, ਸਮਾਭਿਕ ਅਤੇ ਰਾਿਨੀਭਤਕ ਭਵਵਸਥਾ ਹ ੋਂਦ ਭਵਚ ਭਲਆਂਦੀ, ਭਿਹੜੀ ਭਕ 

ਸੰ ਸਾਰ ਿਰ ਅੰ ਦਰ ਆਪ੍ਣੀ ਭਮਸ ਾਲ ਭਸਰਫ਼ ਆਪ੍ ਹੀ ਸਵੀਕਾਰੀ ਿਾਂਦੀ ਹੈ। ਹਾਲਾਂਭਕ ਇਸ ਸੰ ਬੰ ਧੀ ਚਰਚਾ ਕਰਨਾ 

ਸਾਡੇ ਅਭਧਐਨ ਕਾਰਿ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਨ ਹੀੋਂ ਹੈ, ਪ੍ ਰ ਭਿਰ ਵ ੀ ਇਹ ਿਰੂਰ ਆਭਖਆ ਿਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਭਕ ਗ ਰਬਾਣੀ ਪ੍ਰਤੀਰ ਧ 

ਭਸਖ਼ਰ ਇਸ ਕਾਲ ਦੀਆਂ ਭਸੁੱਖ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀਆਂ ਭਵਚ ੋਂ ਆਸਾਨੀ ਨ ਾਲ ਦੇਭ ਖਆ ਿਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। 

❖  
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ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਸਭਿਅਤਾ ਅੰਦਰ ਧਰਮ ਦਾ ਅਸਭਤਤਵ ਕਦ ੋਂ ਉੱਿਰ ਕੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉ ੋਂਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਸੰਬੰ ਧੀ ਸਾਡਾ ਸਮ ੁੱਚਾ 

ਭਚੰ ਤਨ ਦ  ਪ੍ਰਮ ੁੱਖ ਭਦਰਸ਼ਟੀਆਂ ਦਾ ਧਾਰਨ ੀ ਹੈ, ਭਿਨਹਾਂ ਭਵਚ ੋਂ ਇਕ ਦੀ ਮਾਨ ਤਾ ਧਰਮ ਨੂੰ ਈਸ਼ਵਰੀਭਿਤ ਸਵੀਕਾਰਦੀ ਹੈ, 

ਿਦ ੋਂਭਕ ਦੂਸਰੀ ਦਾ ਇਹ ਮੰ ਨਣਾ ਹੈ ਭਕ ਧਰਮ ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਸ ਿਾਅ ਅੰ ਦਰ ਉ ਸ ਵਕਤ ਦਾਖ਼ਲ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ, ਿਦ ੋਂ ਮਾ ਨ ਵੀ 

ਚੇਤਨ ਾ ਆਪ੍ਣੇ ਮ ੁੱਢਲੇ ਪ੍ੜਾਅ ਅੰ ਦਰ ਭਵਕਭਸਤ ਹ  ਰਹੀ ਸੀ। ਇਸ ਮਾਨ ਤਾ ਮ ਤਾਭਬਕ ਧਰਮ ਮ ੁੱਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਕ 

ਸਮਾ ਭਿਕ ਪ੍ੈਦਾਵਰ ਹੈ, ਭਿਹੜੀ ਭਕ ਮਾ ਨਵੀ ਿੀਵਨ ਦ ੇਆਰੰਭਿਕ ਸਭਮਆਂ ਅੰ ਦਰ ਇਕ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਿੈਅਗਤ ਚੇਤਨ ਾ 

ਭਵਚ ੋਂ ਆਪ੍ਣਾ ਸਰੂਪ੍ ਅਖ਼ਭਤਆਰ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਭਿਸ ਭਵਚ ੋਂ ਹੀ ਅੁੱਗੇ ਚੁੱਲ ਕ ੇਦੇਵ ਤਾਵਾਦ, ਬਹ ਦੇਿਿਾਦ ਅਤ ੇਭਿਰ 

ਇਕਈਸ਼ਵਰਵਾਦ ਦੀ ਹ ੋਂਦ ਪ੍ਰਗਟ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ। ਆਧ ਭਨ ਕ ਭਚੰ ਤਨ ਅੰ ਦਰ ਇਸ ਭਵਚਾਰ ਨੂੰ ਹੀ ਭਿਆਦਾਤਰ ਮਾਨ ਤਾ 

ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹ ਈ ਹੈ, ਪ੍ ਰ ਇਸ ਗੁੱਲ ਤ ੋਂ ਵੀ ਇਨ ਕਾਰੀ ਨ ਹੀੋਂ ਹ ਇਆ ਿਾ ਸਕਦਾ ਭਕ ਧਰਮ ਸੰ ਬਧੰੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਇਸ ਮਾਨ ਤਾ 

ਨੂੰ ਿਨ-ਸਮੂਹ ਦ ੇਇਕ ਵੁੱਡੇ ਭਹੁੱਸੇ ਅੰ ਦਰ ਕ ਈ ਸਵੀਭਿਤੀ ਹਾਸਲ ਨ ਹੀੋਂ ਹੈ, ਭਕਉ ੋਂਭਕ ਉ ਨ ਹਾਂ ਦੇ ਭਵਸ਼ਵਾਸ਼ ਅਨ ਸ ਾਰ 

ਧਰਮ ਮਨ  ੁੱ ਖ ਦੀ ਹ ੋਂਦ ਨ ਾਲ ਿ ਭੜਆ ਉ ਹ ਰਹੁੱਸ ਹੈ, ਭਿਸ ਨੂੰ ਮਾ ਨ ਵੀ ਬ ੁੱ ਧੀ ਦ ੇਘੇਰੇ ਅੰ ਦਰ ਭਲਆ ਭਕ ਇਸ ਦੀ ਥਾਹ 

ਪ੍ਾਉ ਣ ਦਾ ਹਰ ਇਕ ਯਤਨ ਅੰ ਤ ਭਵਚ ਅਸਫ਼ਲ ਸਾਬਤ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਸਾਡ ੇ ਕ ਲ ਇਸ ਮਸ ਲੇ ਨੂੰ 

ਿਾਣਨ/ਸਮਝਣ ਦੀਆਂ ਿ  ਆਧ ਭਨ ਕ ਭਚੰ ਤਨ ਪ੍ੁੱਧਤੀਆਂ ਹਨ, ਉਨ ਹਾਂ ਭਵਚ ਕ ਈ ਵ ੀ ਅਭਿਹੀ ਪ੍ੁੱਧਤੀ ਸ਼ਾਮਲ ਨ ਹੀੋਂ ਹੈ, 

ਭਿਹੜੀ ਵਕ ਧਰਮ ਦੀ ਇਕ ਸਵੀਭਿਤ ਮਾਨ ਤਾ ਨੂੰ ਭਬਆਨ ਕਰਦੀ ਹ ਈ, ਤਾਰਭਕਕ ਹ ਣ ਦੇ ਨਾਲ-ਨ ਾਲ ਧਰਮ ਦੀ 

ਮੂਲ ਿਾਵਨਾ ਨ ਾਲ ਵ ੀ ਸੰਬੰ ਭਧਤਤਾ ਕਾਇਮ ਰੁੱਖਦੀ ਹ ਈ ਇਸ ਗੁੱ ਲ ਨੂੰ ਿੀ ਸਪਸ਼ਟਤਾ ਸਵਹਤ ਵਬਆਨ ਕਰਦੀ ਹਿੋੇ 

ਵਕ ਿਾਸਤਿ ਵਿਚ ਧਰਮ ਇਹ ਹੈ ਅਤੇ ਭਿਸ ਅੰ ਦਰ ਹ ਣ ਤੁੱਕ ਦੇ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਧਰਮ ਇਭਤਹਾਸ ਅਤੇ ਪ੍ਰਪੰ੍ਰਾ ਦਾ 

ਭਸਧਾਂਤਕ ਪ੍ਭਰਪ੍ੇਖ ਸਮ ਇਆ ਹ ਵੇ, ਭਕਉ ੋਂਭਕ ਧਰਮ ਦੀ ਉ ਤਪ੍ਤੀ ਅਤ ੇਭਵਕਾਸ ਸੰ ਬੰ ਧੀ ਿ  ਵ ੀ ਮਾਨ ਤਾਵਾਂ ਸਾਨੂੰ ਹ ਣ 

ਤੁੱਕ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹ ੰ ਦੀਆਂ ਹਨ, ਉਨ ਹਾਂ ਦੀ ਇਕ ਵੁੱਡੀ ਸਮੁੱਭਸਆ ਇਹ ਹੈ ਭਕ ਉਨ ਹਾਂ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਅਭਧਐਨ ਦਾ ਕੇੋਂਦਰ-

ਭਬੰ ਦੂ ਸਸੰਾਰ ਧਰਮ ਇਭ ਤਹਾਸ ਅਤੇ ਪ੍ਰੰਪ੍ਰਾ ਦੀ ਬਿਾਏ ਕ ਝ ’ਕ  ਚ ਣਵੇੋਂ ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਭਸਧਾਂਤਕ ਅਤੇ ਭਵਵਹਾਰਕ 

ਅਮਲ ਨੂੰ ਬਣਾਇਆ ਭਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਵਸੁੱਟਾ ਇਹ ਭਨ ੁੱਕਲਦਾ ਹੈ ਭਕ ਅਸੀੋਂ ਭਚੰ ਤਨ ਦ ੇਪ੍ੁੱਧਰ ’ਤੇ ਭਕਸੇ ਭਵਸ਼ਸ਼ੇ 

ਧਰਮ ਸੰ ਬੰ ਧੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਅਭਧਐਨ ਨੂੰ ਹਰ ਇਕ ਧਰਮ ਦ ੇਅਭਧਐਨ ਉੱ ਪ੍ ਰ ਲਾਗ ੂਕਰਨ ਦੀ ਕ ਭਸ਼ਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਾਂ, ਭਿਸ 

ਦਾ ਨ ਤੀਿਾ ਹਮੇਸ਼ਾ ਸਹੀ ਨ ਹੀੋਂ ਭਨ ੁੱਕਲਦਾ। ਇਸ ਤ ੋਂ ਇਲ ਾਵਾ ਅਸੀੋਂ ਧਰਮ-ਅਭਧਐਨ ਮੌ ਕੇ ਧਰਮ ਦੀ ਭਵਵਹਾਰਕਤਾ 

ਅਤੇ ਭਸਧਾਂਤਕਤਾ ਨੂੰ ਵੀ, ਬਗ਼ਰੈ ਿੂਗ ਭਲਕ, ਸਮਾਭਿਕ, ਰਾਿਨ ੀਭਤਕ ਅਤ ੇਆਰਭਥਕ ਆਭਦ ਭਵਵਹਾਰਾਂ ਨੂੰ ਸਮਝਦੇ 

ਹ ਏ, ਸਮਝਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਦੇ ਹਾਂ ਅਤੇ ਇਹ ਿ ੁੱ ਲ ਿਾਂਦੇ ਹਾਂ ਭਕ ਧਰਮ ਮਨ  ਭਵਭਗਆਨ ਦੀ ਤਰਹਾਂ ਇਕ ਅਭਿਹੀ 

ਿਭਟਲ ਮਾਨ ਭਸਕ ਭਕਭਰਆ ਹੈ, ਭਿਸ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਲਈ ਉ ਨ ਹਾਂ ਭਚੰ ਤਨ-ਪ੍ੁੱਧਤੀਆਂ ਦੀ ਿਰੂਰਤ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ, ਭਿਹੜੀਆਂ ਭਕ 
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ਮਨ  ੁੱ ਖ ਦ ੇਅੰ ਦਰੂਨ ੀ ਿੀਵਨ ਨ ਾਲ ਸੰ ਬਭੰਧਤ ਹ ੰ ਦੀਆਂ ਹਨ, ਭਕਉ ੋਂਭਕ ਧਰਮ ਮਨ  ੁੱ ਖ ਦੀ ਅੰਦਰੂਨ ੀ ਸੁੱਤਾ ਨ ਾਲ ਿ ਭੜਆ 

ਮਸ ਲਾ ਹੈ, ਭਿਸ ਅੰ ਦਰ ਬ ੁੱ ਧੀ, ਿਾਵਨ ਾ ਅਤ ੇ ਭਕਭਰਆ ਦੀ ਇਕ ਅਭਿਹੀ ਸ ਮਲੇਤਾ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ, ਭਿਸ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾ ਅ 

ਕਰਨ ਭਹਤ ਦ ਨ ੀਆ ਿਰ ਦ ੇਧਰਮ-ਭਚੰ ਤਨ ਅੰਦਰ ਉਨ ਹਾਂ ਪ੍ੁੱਧਤੀਆਂ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਭਰਆ ਭਗਆ ਹੈ, ਭਿਹੜੀਆਂ ਮਨ  ੁੱ ਖ 

ਦੇ ਿੌਭਤਕ ਭਗਆਨ ਤ ੋਂ ਅਲਭਹਦਾ ਆਪ੍ਣੀ ਇਕ ਸ ਤੰ ਤਰ ਹ ੋਂਦ ਰੁੱਖਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਸ ਹ ੋਂਦ ਨੂੰ ਭਸਰਫ਼ ਇਕ ‘ਿਰਮ’, 

‘ਅਭਗ ਆਨ ’, ਭਮਭਥਆ’, ‘ਸੰਮ ਹਨ ’ ਿਾਂ ‘ਿ ਲ ੇਖਾ ’ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰ ਲੈਣਾ, ਧਰਮ ਦੀ ਪ੍ਰਾਸੰ ਭਗਕਤਾ ਤ ੋਂ ਅਣਿਾਣਤਾ ਦਾ 

ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਤਾਂ ਹੈ ਹੀ, ਨ ਾਲ ਹੀ ਇਸ ਦੀ ਸਮਾਭਿਕ ਯਥਾਰਥ ਨੂੰ ਬਦਲਣ ਭਹਤ ਭਨ ਿਾਈ ਿਾਣ ਵਾਲੀ ਿੂਭਮਕਾ ਨੂੰ 

ਸਮਝਣ ਭਵਚ ਅਸਫ਼ਲ ਰਭਹਣ ਦਾ ਨ ਤੀਿਾ ਵ ੀ ਹੈ। ਭਿਸ ਵਕਤ ਅਸੀੋਂ ਧਰਮ ਨੂੰ ਉਸ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰ ਗ ਭਵਸ਼ੇਸ਼ ਭਵਚ ੋਂ ਕੁੱਢ 

ਕੇ, ਉ ਨ ਹਾਂ ਭਚੰ ਤਨ-ਪ੍ੁੱਧਤੀਆਂ ਰਾਹੀੋਂ ਸਮਝਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਦੇ ਹਾਂ, ਭਿਹੜੀਆਂ ਭਕ ਮੂਲ ਰੂਪ੍ ਭਵਚ ਧਰਮ ਦੀ ਮੌ ਭਲਕਤਾ 

ਦਾ ਅਭਧਐਨ ਕਰਨ ਭਹਤ ਹ ੋਂਦ ਭਵਚ ਹੀ ਨ ਹੀੋਂ ਆਈਆਂ, ਉ ਸ ਵਕਤ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਨ ਤੀਭਿਆਂ ਦੀ ਸਾਰਭਥਕਤਾ ਦਾ 

ਅੰ ਦਾਿਾ ਲਗਾ ਉ ਣਾ ਕਦੀ ਵ ੀ ਨ ਾ-ਮ ਮਭ ਕਨ ਨ ਹੀੋਂ ਿਾਪ੍ਦਾ।  

 ਇਸ ਸੰ ਬੰ ਧੀ ਦੂਸਰੀ ਮਹੁੱਤਵਪ੍ੂਰਨ ਗੁੱਲ ਇਹ ਹੈ ਭਕ ਹਰ ਇਕ ਧਰਮ ਬੇਸ਼ੁੱਕ ਆਪ੍ਣੇ ਸਭਮਆਂ ਦੀਆਂ 

ਇਭ ਤਹਾਸਕ ਪ੍ਰਸਭਥਤੀਆਂ ਦੀ ਉ ਪ੍ਿ ਹ ੰਦਾ ਹੈ, ਪ੍ ਰ ਇਸ ਉਪ੍ਿ ਨੂੰ ਭਸਰਫ਼ ਕਾਲ ਭਵਸ਼ੇਸ਼ ਦੀ ਪ੍ੈਦਾਵਰ ਨ ਾਲ ਿ ੜਨਾ 

ਸਹੀ ਨ ਹੀੋਂ ਆਭਖਆ ਿਾ ਸਕਦਾ । ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਇਹ ਹੈ ਭਕ ਬੇਸ਼ਕ ਦ ਨ ੀਆ ਿਰ ਦੇ ਭਿਆਦਾਤਰ ਧਰਮ ਆਪ੍ਣੀ 

ਇਕ ਭਨ ਸ਼ਭਚਤ ਅਤੇ ਇਭਤਹਾਸਕ ਿੂਭਮ ਕਾ ਭਨ ਿਾਅ ਕੇ ਿਾਂ ਤਾਂ ਹਾਸ਼ੀਏ ’ਤੇ ਚਲੇ ਿਾਂਦੇ ਹਨ, ਿਾਂ ਭਿਰ ਉ ਨ ਹਾਂ ਦਾ ਸਰੂਪ੍ 

ਉ ਹ ਨ ਹੀੋਂ ਰਭਹ ਿਾਂਦਾ, ਭਿਹੜ ਾ ਭਕ ਉ ਹ ਆਪ੍ਣੇ ਸ਼ ਰੂਆਤੀ ਦੌਰ ਭਵਚ ਸਥਾਭਪ੍ਤ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਪ੍ ਰ ਭਿਰ ਵੀ ਕ ਝ 

ਧਰਮ ਅਭਿਹੇ ਵ ੀ ਹਨ, ਭਿਹੜੇ ਹਿਾਰਾਂ ਸਾ ਲ ਾਂ ਤ ੋਂ ਨ ਾ ਭਸਰਫ਼ ਆਪ੍ਣੀ ਹ ੋਂਦ ਕਾਇਮ ਰੁੱਖੇ ਹ ਏ ਹਨ, ਸਗ ੋਂ ਉ ਹ ਉ ਸ 

ਅੰ ਦਰ ਭਨ ਰੰਤਰ ਭਵਕਾਸ ਵ ੀ ਕਰਦੇ ਆ ਰਹੇ ਹਨ । ਉ ਦਾਹਰਨ ਵਿ ੋਂ ਅਸੀੋਂ ‘ਭਹੰ ਦੂ ਧਰਮ’ ਨੂੰ ਲੈ ਸਕਦੇ ਹਾਂ। ‘ਭਹੰ ਦੂ 

ਧਰਮ’ ਅੰ ਦਰ ਸਾਨੂੰ ਅੁੱਿ ਵੀ ਨ ਵੇੋਂ ਸ਼ਾਮਲ ਹ  ਰਹੇ ਧਾਰਭਮਕ ਆਗੂਆਂ ਅਤੇ ਗਰੰ ਥਾਂ ਆਵਦ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ। ਇਹ 

ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਹਿਾਰਾਂ ਸਾ ਲ ਾਂ ਤ ੋਂ ਭਵਭਿਨੰ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀਆਂ ਮਾ ਨ ਤਾਵਾਂ ਅਤੇ ਭਦਰਸ਼ ਟੀਆਂ ਦ ੇਬਾਵਿੂਦ ਅਜੇ ਿੀ ਬਾਦਸਤੂਰ ਿਾਰੀ 

ਹੈ। ਇਸ ਧਰਮ ਅਸੀੋਂ ਭਿੁੱਥੇ ਸਾਂਖ ਭਿਹੇ ਸ਼ ੁੱ ਧ ਿਭੌਤਕਵਾਦੀ ਗਰ ੰ ਥਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਆਸਥਾ ਨੂੰ ਵੇਖਦੇ ਹਾਂ, ਉੱਥੇ ਹੀ ਆਰੀਆ 

ਸਮਾ ਿ ਭਿਹੀਆਂ ਲਭਹਰਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਵ ੀ ਕਰਦੇ ਹਾਂ, ਭਿਹੜੀਆਂ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਵਭੈਦਕ-ਭਚੰ ਤਨ ਅਤੇ ਮਾ ਨ ਤਾ ਉੱ ਪ੍ ਰ ਿਰਪ੍ੂਰ 

ਵਾਰ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਸ ਲ ਈ ਧਰਮ-ਅਭਧਐਨ ਅੰ ਦਰ ਿਦ ੋਂ ਅਸੀੋਂ ਭਹੰ ਦੂ-ਧਰਮ ਦਾ ਅਭਧਐਨ ਕਰਦੇ ਹਾਂ, ਤਾਂ 

ਸਾਡੇ ਲਈ ਇਸ ਦੇ ਇਕ ਸਗੰਭਿਤ ਭਚੰ ਤਨ-ਪ੍ਰਬੰਧ ਅਤੇ ਭਦਰਸ਼ਟੀ ਦਾ ਭਨ ਰਧਾਰਨ ਕਰਨ ਾ ਬੇਹਦ ਮ ਸ਼ਕਲ ਹ  ਿਾਂਦਾ ਹੈ। 
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ਇਹ ਮ ਸ਼ਕਲ ਉ ਸ ਸਮੇ ੋਂ ਹ ਰ ਡੂਘੰੀ ਬਣ ਿ ਾਂਦੀ ਹੈ, ਿ ਦ ੋਂ ਅਸੀੋਂ ਭਹੰ ਦੂ ਧਰਮ ਅੰ ਦਰ ਇਕ ਹੀ ਸਮੇ ੋਂ, ਕਈ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀਆਂ 

ਆਸਥਾਵਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਵ ੀ ਕਰਦੇ ਹਾਂ। 

ਇਸ ਲਈ, ਭਿਸ ਵਕਤ ਅਸੀੋਂ ਧਰਮ ਦੀ ਉ ਤਪ੍ਤੀ ਸੰਬੰ ਧੀ ਸਮੁੱ ਭਸਆ ਨੂੰ ਸ ਲ਼ਝਾਉ ਣ ਦੀ ਕ ਭਸ਼ਸ਼ ਕਰਦੇ 

ਹਾਂ, ਉ ਸ ਵਕਤ ਮਾ ਤਰ ਇਹ ਕਭਹਣ ਨ ਾਲ ਹੀ ਸਮੁੱ ਭਸਆ ਦਾ ਭਨ ਰਾਕਰਨ ਨ ਹੀੋਂ ਹ  ਿਾਂਦਾ ਭਕ ਧਰਮ ਕ ਦਰਤੀ 

ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦ ਆਰਾ ਉ ਤਪ੍ਨੰ ਭਕਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦ ੇਅਣ-ਭਡੁੱਿੇ ਿੈਅ ਿਾਂ ਸਮਾ ਭਿਕ ਚੇਤਨ ਾ ਦੀ ਉ ਪ੍ਿ ਵਿ ੋਂ ਆਪ੍ਣੀ ਹ ੋਂਦ 

ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਬਲਭਕ ਉ ਸ ਵਕਤ ਸਾਡੇ ਲ ਈ ਇਹ ਵ ੀ ਦੇਖਣਾ ਲਾਿਮੀ ਹ  ਿਾਂਦਾ ਹੈ ਭਕ ਇਸ ਹ ੋਂਦ ਦਾ ਮਨ  ੁੱ ਖ ਦੇ 

ਅੰ ਦਰੂਨ ੀ ਅਤੇ ਬਾਹਰੀ ਆਪ੍ੇ ਉੱ ਪ੍ ਰ ਕੀ ਪ੍ਰਿਾਵ ਪ੍ੈੋਂਦਾ ਹੈ, ਭਕਉ ੋਂਭਕ ਧਰਮ ਇਕ ਹੀ ਸਮੇੋਂ ਮਨ  ੁੱਖੀ ਿੀਵਨ ਦੀਆਂ 

ਅੰ ਤਰਗਤ ਅਤ ੇਬਾਹਰੀ ਗਤੀਭਵਧੀਆਂ ਨੂੰ ਭਨ ਰਧਾਰਤ ਕਰਨ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਵ ੀ ਰੁੱਖਦਾ ਹੈ। ਭਿਸ ਦੀ ਇਕ ਮਹੁੱਤਵਪ੍ੂਰਨ 

ਭਮਸ ਾਲ ਸਾਨੂੰ ਭਸੁੱਖ ਧਰਮ ਅਦੰਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ। ਭਿਸ ਅਦੰਰ ਭਿੁੱਥੇ ਦਵੈੀਅਤਾ ਅਤੇ ਸੰਸਾਭਰਕਤਾ ਨੂੰ ਇਕ ਹੀ ਥਾਂ 

ਪ੍ਰਧਾਨ ਤਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਉੱਥੇ ਹੀ ਇਹ ਵ ੀ ਭਵਧਾਨ ਕਾਇਮ ਕੀਤਾ ਭਗਆ ਹੈ ਭਕ ਧਰਮ ਦਾ ਮ ੁੱਖ ਉ ਦੇਸ਼ 

ਭਸਰਫ਼ ਈਸ਼ਵਰੀ ਆਰਾਧਨਾ ਹੀ ਨ ਹੀੋਂ ਹ ੰ ਦਾ, ਸਗ ੋਂ ਇਹ ਸੰ ਸਾਭਰਕ ਿੀਵਨ ਨ ਾਲ ਵ ੀ ਸ ਮੇਲਤਾ ਕਾਇਮ ਰੁੱਖਦੇ ਹ ਏ, 

ਉ ਸ ਦੀ ਭਬਹਤਰੀ ਅਤੇ ਉੱਚਤਾ ਪ੍ਰਤੀ ਵਚਨ ਬੁੱਧ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ। ਇਹੀ ਉੱਚਤਾ ਅਤੇ ਸ ਮੇਲਤਾ ਸਾਨੂੰ ਮੁੱ ਧਕਾਲੀ ਸਸੰਾਰ 

ਇਭ ਤਹਾਸ ਅੰ ਦਰ ਹਾਸਲ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ, ਭਿਸ ਦੀਆਂ ਭਨਸ਼ਾਨ ਦੇਹੀਆਂ ਅਸੀੋਂ ਇਸ ਖ਼ ਿ-ਪ੍ਰਬੰ ਧ ਅੰ ਦਰ ਿਲੀ-ਿਾਂਤ ਕਰ 

ਆਏ ਹਾਂ। ਭਿਨਹਾਂ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਸਾਨੂੰ ਇਹ ਵੀ ਸਮਝਣ ਭਵਚ ਆਸਾਨ ੀ ਹ  ਿਾਂਦੀ ਹੈ ਭਕ ਧਰਮ ਦੀ ਉ ਤਪ੍ਤੀ ਸੰ ਬੰ ਧੀ 

ਆਧ ਭਨ ਕ ਭਚੰ ਤਨ ਪ੍ੁੱਧਤੀਆਂ ਰਾਹੀੋਂ ਭਿਨਹਾਂ ਮਾ ਨ ਤਾਵਾਂ ਨੂੰ ਸਵੀਭਿਤੀ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀ ਿਾਂਦੀ ਹੈ, ਉ ਸ ਸਵੀਭਿਤੀ ਦਾ 

ਇਕ ਵੁੱਡਾ ਭਹੁੱਸਾ ਭਸੁੱਖ ਧਰਮ ਦੀਆਂ ਭਸਧਾਂਤਕ ਅਤੇ ਭਵਵਹਾਰਕ ਭਵਸ਼ਸ਼ੇਤਾਈਆਂ ਸਨ ਮ ਖ ਸਹੀ ਪ੍ਰਤੀਤ ਨ ਹੀੋਂ ਹ ੰ ਦਾ, 

ਭਕਉ ੋਂਭਕ ਇੁੱ ਥੇ ਨ ਾ ਤਾਂ ਪ੍ਰੰਪ੍ਰਾਗਤ ਕ ਦਰਤੀ ਰੂਪ੍ਾਂ ਭਵਚ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਿੈਅ ਅਤੇ ਉ ਸ ਤ ੋਂ ਉ ਤਪ੍ੰ ਨ ਦੇਵ ਤਾਵਾਦ ਦੀਆਂ 

ਸੰ ਕਲਪ੍ਨ ਾਵਾਂ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹ ੰ ਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਇੁੱ ਥੇ ਪ੍ਰੰਪ੍ਰਾਗਤ ਧਰਮ-ਸਾਧਨਾ ਪ੍ੁੱਧਤੀਆਂ ਦਾ ਸਰੂਪ੍ ਅਤ ੇਉ ਦੇਸ਼ 

ਭਦਖਾਈ ਭਦੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਸਿ ਦੇ ਉ ਲਟ ਇੁੱ ਥੇ ਸਾਨੂੰ ਭਿਨਹਾਂ ਮਾਨ ਤਾਵਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਹ ੰਦੀ ਹੈ, ਉ ਹ ਆਪ੍ਣੇ-ਆਪ੍ ਭਵਚ 

ਮੌ ਭਲਕ ਹ ਣ ਦੇ ਨ ਾਲ-ਨ ਾਲ, ਧਰਮ ਦੀਆਂ ਹ ਣ ਤੁੱਕ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਪ੍ਰਮ ੁੱਖ ਪ੍ਭਰਿਾਸ਼ਾਵਾਂ ਅਤੇ ਨ ਿਰੀਆਂ ਤ ੋਂ ਵ ੀ ਅਲਭਹਦਾ 

ਹ ੋਂਦ ਰੁੱਖਦੀਆਂ ਹਨ । ਇੁੱ ਥੇ ਧਰਮ ਨੂੰ ‘ਅਫ਼ੀਮ ’ ਦੀ ਬਿਾਏ ਮਾ ਨਵੀ-ਮ ਕਤੀ ਦਾ ਇਕ ਮਹੁੱਤਵ ਪ੍ੂਰਨ ਸਾਧਨ 

ਸਵੀਕਾਭਰਆ ਭਗਆ ਹੈ ਤ ੇ ਨਾਲ ਹੀ ਇਹ ਸਥਾਪ੍ਨ ਾ ਵ ੀ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ ਭਕ ਧਰਮ ਬਦਲ ਰਹੀਆਂ ਪ੍ਰਸਭਥਤੀਆਂ 

ਅੰ ਦਰ ਭਕੰ ਝ ਗਤੀਮਾ ਨ ਰਭਹੰਦਾ ਹ ਇਆ, ਮਨ  ੁੱ ਖ ਦੀ ਅੰਦਰੂਨ ੀ ਅਤੇ ਬਾਹਰੀ ਮ ਕਤੀ ਦਾ ਸਾਧਨ ਬਣ ਸਕਦਾ ਹੈ। 
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ਸਾਡੇ ਇਸ ਖ਼ ਿ-ਪ੍ਰਬੰ ਧ ਦਾ ਇਹ ਇਕ ਉੱਿਰਵਾਂ ਪ੍ਭਹਲੂ ਹੈ, ਪ੍ ਰ ਇਸ ਪ੍ਭਹਲੂ ਅੰਦਰ ਅਸੀੋਂ ਧਰਮ ਭਵਸ਼ੇਸ਼ ਦੀਆਂ 

ਇਭ ਤਹਾਸਕ ਿੂਭਮ ਕਾਵਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਇਸ ਦੇ ਪਰਮ ੁੱਖ ਧਰਮ-ਗਰੰ ਥਾਂ ਨੂੰ ਆਪ੍ਣੇ ਅਭਧਐਨ ਦਾ ਭਵਸ਼ਾ ਬਣਾਇਆ ਹੈ। 

ਇਭ ਤਹਾਸਕ ਰਪੂ੍ ਭਵਚ ਧਰਮ-ਗਰ ੰ ਥ ਮਨ  ੁੱਖੀ ਸਭਿਅਤਾ ਦ ੇਇਭਤਹਾਸ ਅਤ ੇਭਵਕਾਸ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਭਵਚ ਆਪ੍ਣਾ 

ਇਕ ਅਭਹਮ ਰ ਲ ਅਦਾ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਭਕਉ ੋਂਭਕ ਹਰ ਇਕ ਧਰਮ-ਗਰੰ ਥ ਉ ਸ ਵਕਤ ਹੀ ਆਪ੍ਣੀ ਹ ੋਂਦ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦਾ ਹੈ, 

ਭਿਸ ਵਕਤ ਸਮਾ ਿ ਨੂੰ ਇਸ ਦੀ ਿਰੂਰਤ ਮਭ ਹਸੂਸ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਿਦ ੋਂ ਅਸੀੋਂ ਸਮਾ ਿ ਦੀ ਭਵਆਭਖਆ ਕਰਨ 

ਦੇ ਰਾਹ ਉੱ ਪ੍ ਰ ਤ ਰਦ ੇਹਾਂ, ਉ ਸ ਸਮੇ ੋਂ ਧਰਮ-ਗਰੰ ਥ ਸਾਡੇ ਅਭਹਮ ‘ਖ਼  ਿ-ਸੰਦ’ ਵਿ ੋਂ ਵ ੀ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉ ੋਂਦੇ ਹਨ । ਭਿਨਹਾਂ 

ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਅਸੀੋਂ ਤਤਕਾਲੀਨ ਸਮਾ ਿ ਦੀਆਂ ਸੰਚਾਭਲਕਤਾਵਾਂ ਅਤੇ ਉ ਨ ਹਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਉ ਤਪੰ੍ਨ ਪ੍ਰਤੀਰ ਧੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦਾ 

ਭਗਆਨ ਮਈ ਵਰਤਾਰਾ ਸਮਝਣ ਦੀ ਕ ਭਸ਼ਸ਼ ਕਰਦੇ । ਭਿਸ ਦ ੇਰਾਹੀੋਂ ਸਾਨੂੰ ਮਨ  ੁੱਖੀ ਚੇਤਨ ਾ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਭਵਚ ਆਸਾਨ ੀ 

ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ, ਭਿਹੜੀ ਭਕ ਸਮਾ ਿ ਦੀ ਇਕ ਪ੍ਰਮ ੁੱਖ ਚਾਲਕ ਸ਼ਕਤੀ ਸਵੀਕਾਰੀ ਗਈ ਹੈ। ਹਾਲਾਂਭਕ ਆਧ ਭਨ ਕ ਭਚੰ ਤਨ ਦੀ 

ਬਦੌਲ ਤ ਪ੍ੈਦਾ ਹ ਈ ਭਵਭਗਆਨ ਕ ਚੇਤਨਾ ਨ ੇਧਰਮ-ਗਰ ੰ ਥਾਂ ਦੀ ਹ ੋਂਦ ਅਤ ੇਪ੍ਰਾਸੰਭਗਕਤਾ ਉੱਪ੍ਰ ਇਕ ਗੰ ਿੀਰ ਪ੍ਰਸ਼ਨ-

ਭਚੰ ਨ ਹ ਵ ੀ ਲਗਾ ਇਆ ਹੈ, ਪ੍ ਰ ਭਿਰ ਵ ੀ ਇਹ ਸਮਝ ਲੈਣਾ ਭਕ ਧਰਮ-ਗਰ ੰ ਥਾਂ ਦੀ ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਿੀਵਨ ਭਵਚ ਹ ਣ ਕ ਈ 

ਪ੍ਰਾਸੰਭਗਕਤਾ ਹੀ ਬਾਕੀ ਨ ਹੀੋਂ ਰਹੀ ਹੈ, ਸਮਾ ਭਿਕ ਯਥਾਰਥ ਨੂੰ ਬੇਹਦ ਸਰਲੀਭਿਤ ਤਰੀਕੇ ਰਾਹੀੋਂ ਸਮਝਣ ਦਾ ਯਤਨ 

ਆਭਖਆ ਿਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਇਕ ਕਾਰਨ ਅਸੀੋਂ ਇਹ ਸਮਝਦੇ ਹਾਂ ਭਕ ਧਰਮ-ਗਰੰ ਥ ਮੂਲ ਰੂਪ੍ ਭਵਚ ਭਨ ਰੰਤਰ 

ਭਵਗਸ ਰਹੀ ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਚੇਤਨ ਾ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾ ਅ ਹ ੰਦੇ ਹਨ। ਭਿਉੋਂ-ਭਿਉੋਂ ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਚੇਤਨ ਾ ਭਵਕਭਸਤ ਹ ੰ ਦੀ ਿਾਂਦੀ ਹੈ, ਧਰਮ-

ਗਰ ੰ ਥਾਂ ਅੰ ਦਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਉ ਪ੍ਦੇਸ਼ ਾਂ ਅਤੇ ਸਥਾਪ੍ਨ ਾਵਾਂ ਦਾ ਰੂਪ੍ ਵ ੀ ਤਬਦੀਲ ਹ ੰ ਦਾ ਰਭਹੰਦਾ ਹੈ। ਭਿਸ ਨੂੰ ਅਕਸਰ ‘ਧਰਮ-

ਯਾਦ’ ਸਵੀਕਾਰ ਿੀ ਕਰ ਲੈੋਂਦੀ ਹੈ।  

ਇਸ ਲ ਈ ਿਦ ੋਂ ਅਸੀੋਂ ਧਰਮ-ਗਰ ੰ ਥਾਂ ਦੇ ਅਭਧਐਨ ਦੀ ਗੁੱਲ ਕਰਦੇ ਹਾਂ, ਉਸ ਵਕਤ ਸਾਡੇ ਲਈ ਇਹ ਸਮਝਣਾ 

ਿਰੂਰੀ ਹ  ਿਾਂਦਾ ਹੈ ਭਕ ਧਰਮ-ਗਰ ੰ ਥ ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਸਭਿਅਤਾ ਦੇ ਉ ਸ ਪ੍ੜਾਅ ਉੱ ਪ੍ ਰ ਆਪ੍ਣੀ ਹ ੋਂਦ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦ ੇਹਨ, ਭਿਸ 

ਪ੍ੜਾਅ ’ਤੇ ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਬ ੁੱ ਧੀ ਉ ਨ ਹਾਂ ਦੀ ਹ ੋਂਦ ਨੂੰ ਮਭ ਹਸੂਸ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਮੁੱ ਧਕਾਲੀ ਿਾਰਤੀ ਧਰਮ-ਚੇਤਨ ਾ ਅੰਦਰ ਉ ਤਪ੍ਨੰ 

ਧਾਰਭਮਕ ਉ ਿਾਰ ਨੂੰ ਇਸ ੇ ਕੜੀ ਅੰ ਦਰ ਰੁੱਭਖਆ ਿਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਧਰਮ-ਗਰੰ ਥਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਸੰਭਗਕਤਾ ਨੂੰ ਸਮਝਣ 

ਲਈ ਿ  ਮ ੁੱਢਲੀ ਗੁੱ ਲ ਸਾਡੇ ਸਾਹਮਣੇ ਉੱਿਰ ਕ ੇਆਉ ੋਂਦੀ ਹੈ, ਉ ਹ ਇਹ ਹੈ ਭਕ ਧਰਮ ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਿੀਵਨ ਦ ੇਉਨ ਹਾਂ ਸਮੂਹ 

ਰਹੁੱਸਾਂ ਦੀ ਅੰ ਤਰ-ਭਦਰਸ਼ਟੀ ਤ ੋਂ ਪ੍ੈਦਾ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ, ਭਿਨਹਾਂ ਨੂੰ ਿਾਣਨ/ਸਮਝਣ ਭਹਤ ਮਾਨ ਵੀ-ਚਤੇਨ ਾ ਭਨ ਰੰਤਰ ਗਤੀਮਾਨ 

ਰਭਹੰਦੀ ਹੈ। ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਚੇਤਨ ਾ ਦੀ ਇਸ ਗਤੀਮਾਨ ਤਾ ਨੂੰ ਧਰਮ-ਗਰ ੰ ਥ ਇਕ ਿ ਸ ਆਧਾਰ ਮ ਹੁੱਈਆ ਕਰਵਾਉ ੋਂਦੇ ਹਨ, 

ਭਿਨਹਾਂ ਦੀ ਬਦੌਲ ਤ ਸਮੇੋਂ-ਸਮੇ ੋਂ ’ਤੇ ਇਕ ਅਭਿਹੇ ਸਮਾਿ ਦੀ ਭਸਰਿਣਾ ਦੀ ਕ ਭਸ਼ਸ ਕੀਤੀ ਿਾਂਦੀ ਹੈ, ਭਿਹੜਾ ਭਕ ਆਪ੍ਣ ੇ
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ਸਮੇ ੋਂ ਦਾ ਇਕ ਭਬਹਤਰੀਨ ਅਤੇ ਆਦਰਸ਼ ਸਮਾ ਿ ਹ ਵੇ, ਪ੍ ਰ ਸਮੁੱਭਸਆ ਉਸ ਵਕਤ ਪ੍ੈਦਾ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ, ਿਦ ੋਂ ਧਰਮ ਦੇ 

ਸੰ ਸਥਾਗਤ ਸਰੂਪ੍ ਦੀਆਂ ਸੰ ਚਾਲਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਇਸ ਦੀ ਇਕ ਅਭਿਹੀ ਵਰਤ ੋਂ ਉੱਪ੍ਰ ਿ ਰ ਭਦੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਭਿਹੜੀ 

ਭਕ ਕਰੂਪ੍ਤਾ ਦਾ ਉੱਚਤਮ ਨਮੂਨ ਾ ਹ ਣ ਦੇ ਨ ਾਲ-ਨਾਲ ਗ਼ਰੈ-ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਵ ੀ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ। ਸੰਸਾਰ ਧਰਮ-ਇਭ ਤਹਾਸ ਅੰਦਰ 

ਇਸ ਸੰ ਬੰ ਧੀ ਸਾਡੇ ਕ ਲ ਅਨ ੇਕਾਂ ਹੀ ਉ ਦਾਹਰਨ ਾਂ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹਨ । ਭਿਨਹਾਂ ਦਾ ਇਕ ਨਮੂਨ ਾ ਅਸੀੋਂ ਭਪ੍ਛਲੇ ਪ੍ਭੰਨ ਆਂ ਉੱਪ੍ਰ 

ਬਾਖ਼ੂਬੀ ਦੇਖ ਆਏ ਹਾਂ ਤੇ ਿ  ਸ ਾਡੇ ਇਸ ਖ਼ ਿ-ਕਾਰਿ ਦਾ ਪ੍ਰਮ ੁੱਖ ਕੇੋਂਦਰ ਵ ੀ ਹੈ। ਇਸ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਵਹਤ ਅਸੀੀਂ ਮਨ  ੁੱ ਖੀ 

ਆਚਰਣ ਅੰਦਰ ਸ਼ਾਮਲ ਪ੍ਰਤੀਰ ਭਧਕਤਾ ਦੇ ਉ ਸ ਵਰਤਾਰੇ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਦੀ ਕ ਭਸ਼ਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਭਿਸ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਮਨ ੁੱ ਖ 

ਦੀਆਂ ਸੰ ਚਾਲਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਸਮਾ ਭਿਕ ਭਵਵਸਥਾ ਅੰ ਦਰ ਆਪ੍ਣਾ ਇਕ ਿਾਂਤੀਕਾਰੀ ਰ ਲ ਅਦਾ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । 

ਆਧ ਭਨ ਕ ਭਚੰ ਤਨ ਦ ਆਰਾ ਪ੍ਰਭਤਪ੍ਾਭਦਤ ਭਦਰਸ਼ਟੀਆਂ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਿਾਵੇੋਂਭਕ ਇਸ ਭਵਚਾਰ ਨੂੰ ਉਿਾਰਨ ਦੀ ਕ ਭਸ਼ਸ਼ ਵ ੀ 

ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ ਭਕ ਧਰਮ ਮੂਲ ਰੂਪ੍ ਭਵਚ ਇਕ ਭਵਘਟਨਕਾਰੀ ਸੁੱਤਾ ਦਾ ਨ ਾਮ ਹੈ, ਪ੍ ਰ ਭਿਵੇ ੋਂਭਕ ਅਸੀੋਂ ਭਪ੍ੁੱਛੇ ਦੇਖ 

ਆਏ ਹਾਂ, ਅਭਿਹੀਆਂ ਮਾ ਨ ਤਾਵਾਂ ਧਰਮ ਸੰ ਬੰਧੀ ਸਥਾਭਪ੍ਤ ਸੰ ਕੀਰਣ ਮਾਨ ਭਸਕਤਾ ਅਤੇ ਇਕਭਹਰੀ ਭਦਰਸ਼ ਟੀ ਦੀ 

ਬਦੌਲ ਤ ਹੀ ਹ ੋਂਦ ਭਵਚ ਆਉ ੋਂਦੀਆਂ ਹਨ । ਭਿਨਹਾਂ ਦਾ ਇਕ ਹ ਰ ਵੁੱਡਾ ਕਾਰਨ ਧਰਮ ਨੂੰ ਉ ਸ ਦੇ ਢ ੁੱਕਵੇੋਂ ਪ੍ਰਸਗੰ ਤ ੋਂ 

ਬਾਹਰ ਹ  ਕ ੇਦੇਖਣ ਭਵਚ ੋਂ ਲੁੱਭਿਆ ਿਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਧਰਮ ਸੰਬਧੰੀ ਇਸ ਮੂਲ ੋਂ ਹੀ ਗ਼ਲਤ ਧਾਰਨ ਾ ਦੀ ਬਦੌਲ ਤ ਹੀ ਸਾਡੇ 

ਵਰਤਮਾਨ ਭਚੰ ਤਨ ਅੰ ਦਰ ਧਰਮ-ਗਰੰ ਥਾਂ ਨੂੰ ਦੇਖਣ ਦਾ ਨ ਿਰੀਆ ਵ ੀ ਦੂਭਸ਼ਤ ਹ  ਚ ੁੱ ਕਾ ਹੈ। ਹਾਲਾਂਭਕ ਧਰਮ-ਗਰ ੰ ਥਾਂ ਦੀਆਂ 

ਆਪ੍ਣੀਆਂ ਕਈ ਸਮੁੱਭਸਆਵਾਂ ਵ ੀ ਹ ੰ ਦੀਆਂ ਹਨ, ਭਿਨਹਾਂ ਤ ੋਂ ਮ ਨ ਕਰ ਨ ਹੀੋਂ ਹ ਇਆ ਿਾ ਸਕਦਾ, ਪ੍ ਰ ਭਸਰਫ਼ 

ਸਮੁੱ ਭਸਆਵਾਂ ਕਾਰਨ ਹੀ ਇਕ ਅਭਿਹ ੇਭਚੰ ਤਨ-ਪ੍ਰਬੰ ਧ ਨੂੰ ਮ ੁੱਢ ਤ ੋਂ ਨ ਕਾਰ ਦੇਣਾ ਭਿਸ ਨ ੇਸੰ ਸਾਰ ਿਰ ਅੰਦਰ ਹਿਾਰਾਂ 

ਸਾਲਾਂ ਤ ੋਂ ਆਪ੍ਣੀ ਇਕ ਮਹੁੱਤਵਪ੍ੂਰਨ ਿੂਭਮ ਕਾ ਦਾ ਭਨ ਰਬਾਹ ਕਾਇਮ ਰੁੱਭਖਆ ਹ ਇਆ, ਭਕਸੇ ਵ ੀ ਪ੍ਰਕਾਰ ਨਾਲ ਸਹੀ 

ਨ ਹੀੋਂ ਮੰਭਨ ਆ ਿਾ ਸਕਦਾ। ਇਸ ਲ ਈ ਇਸ ਖ਼ ਿ-ਕਾਰਿ ਭਵਚ ਅਸੀੋਂ ਇਸ ਗੁੱਲ ਨੂੰ ਪ੍ਰ ੜਹਤਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀ ਹੈ ਭਕ 

ਧਰਮ ਮੂਲ ਰਪੂ੍ ਭਵਚ ਇਕ ਅਭਿਹੀ ਸ਼ਕਤੀ ਅਤ ੇ ਸੁੱਤਾ ਦਾ ਨਾਮ ਹੈ, ਭਿਹੜਾ ਭਕ ਮਨ  ੁੱ ਖ ਨੂੰ ਉ ਸ ਦੀਆਂ 

ਅਭਧਆਤਭ ਮਕ ਅਤ ੇਿੌਭਤਕ ਸੰ ਤ ਸ਼ ਟੀਆਂ ਦਾ ਅਵਸਰ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦਾ ਹ ਇਆ, ਉ ਸ ਦ ੇਸਰਬਪ੍ੁੱਖੀ ਭਵਕਾਸ ਭਵਚ 

ਇਕ ਅਭਹਮ ਿੂਭਮ ਕਾ ਭਨ ਿਾਉ ੋਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਿੂਭਮ ਕਾ ਭਵਚ ਿਕੇਰ ਭਕਧਰੇ ਕ ਈ ਸਮੁੱਭਸਆ ਦੀ ਉ ਤਪ੍ਤੀ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ ਤਾਂ 

ਉ ਸ ਦ ੇਪ੍ਰਤੀ ਖ਼ ਦ ਧਰਮ ਹੀ ਖੜਹਾ ਹ  ਿਾਂਦਾ ਹੈ, ਭਿਹਾ ਭਕ ਅਸੀੋਂ ਿੈਵਦਕ ਪਰੰਪਰਾ ਵਿਚ ਦੇਖ ਸਕਦੇ ਹਾਂ।  

ਇਸ ਤ ੋਂ ਇਲ ਾਵਾ ਅਸੀੋਂ ਇਸ ਗੁੱ ਲ ਨੂੰ ਵ ੀ ਉ ਿਾਰਨ ਦੀ ਕ ਭਸ਼ਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ ਭਕ ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਇਭ ਤਹਾਸ ਅੰ ਦਰ ਸਾਨੂੰ 

ਭਿਨਹਾਂ ਧਰਮ-ਗਰੰ ਥਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ, ਉ ਹ ਮਾ ਤਰ ਧਾਰਭਮਕਤਾ ਦਾ ਉ ਪ੍ਦੇਸ਼ ਦੇਣ ਿਾਂ ਮਨ  ੁੱ ਖ ਦੀਆਂ ਅਭਧਆਤਭ ਮਕ 

ਸੰ ਤ ਸ਼ ਟੀਆਂ ਦਾ ਸਾਧਨ ਮਾ ਤਰ ਹੀ ਨ ਹੀੋਂ ਹ ੰ ਦੇ, ਬਲਭਕ ਉਨ ਹਾਂ ਦੀ ਭਵਸ਼ੇਸ਼ ਤਵੁੱਿ ੋਂ ਇਸ ਸਿ ਦੇ ਨ ਾਲ-ਨਾਲ ਸਮਾ ਭਿਕ 
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ਅਤੇ ਰਾਿਨੀਭਤਕ ਿੀਵਨ-ਭਵਵਹਾਰ ਨੂੰ ਭਨ ਰਧਾਰਤ ਕਰਦੇ ਹ ਏ, ਸੰ ਚਾਭਲਤ ਕਰਨ ਵੁੱਲ ਵ ੀ ਅਗਰ ਸਰ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ, ਭਿਹੜੀ 

ਭਕ ਧਰਮ-ਗਰੰ ਥਾਂ ਅੰ ਦਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਪ੍ਰਤੀਰ ਭਧਕਤਾ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਹੀ ਕਾਰਿਸ਼ੀਲ ਹ ੰਦੀ ਹੈ। ਪ੍ਰਤੀਰ ਧ ਦੀਆਂ ਇਨ ਹਾਂ ਿੂਭਮ ਕਾਵਾਂ 

ਅੰ ਦਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਮਹੁੱਤਤਾ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਤ ੋਂ ਪ੍ਭਹਲਾਂ ਪ੍ਰਤੀਰ ਧ ਦੀ ਆਧ ਭਨ ਕ ਭਚੰ ਤਨ ਅੰ ਦਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਦਾ ਿ  ਸੰਖੇਪ੍ ਵੇਰਵਾ 

ਅਸੀੋਂ ਪ੍ਭਹਲੇ ਅਭਧਆਇ ਭਵਚ ਦਰਿ ਕਰ ਆਏ ਹਾਂ, ਉ ਸ ਦਾ ਮਤਲਬ ਭਸਰਫ਼ ਏਨਾ ਹੀ ਹੈ ਭਕ ਅਸੀੋਂ ਆਧ ਭਨ ਕ 

ਭਚੰ ਤਨ ਦੀ ਉ ਸ ਿਾਂਤੀਕਾਰੀ ਸਕੰਲਪ੍ਨ ਾ ਨੂੰ ਉਨ ਹਾਂ ਧਰਮ-ਗਰੰ ਥਾਂ ਭਵਚ ੋਂ ਲੁੱਿਣ ਦੀ ਕ ਭਸ਼ਸ਼ ਕਰੀਏ, ਭਿਹੜੀ ਭਕ ਹਿਾਰਾਂ 

ਸਾਲਾਂ ਤ ੋਂ ਸਾਡੀ ਹ ਣੀ ਨੂੰ ਭਨ ਰਧਾਰਤ ਕਰਨ ਭਵਚ ਇਕ ਮਹੁੱਤਵਪ੍ੂਰਨ ਰ ਲ ਭਨ ਿਾਉ ੋਂਦੀ ਆ ਰਹੀ ਹੈ। ਇਸ  ਦਾ ਇਕ  

ਵੁੱਡਾ ਕਾਰਨ ਇਹ ਵੀ ਸੀ ਭਕ ਭਵਦਵਾ ਨ ਾਂ ਦਾ ਇਕ ਭਹੁੱਸਾ ਪ੍ੁੱਛਮੀ ਸੰ ਕਲਪ੍ਾਂ ਅਤੇ ਭਦਰਸ਼ਟੀਆਂ ਦੀ ਬਦੌਲ ਤ ਨ ਾ ਭਸਰਫ਼ 

ਵਰਤਮਾਨ  ਸਭਮਆਂ ਅੰ ਦਰ ਧਰਮ ਦੀ ਭਕਸੇ ਸੰ ਗਭਿਤ ਮਹੁੱਤਤਾ ਤ ੋਂ ਇਨ ਕਾਰੀ ਹ ਇਆ ਹੈ, ਸਗ ੋਂ ਉਸ ਦ ਆਰਾ ਧਰਮ 

ਦ ਆਰਾ ਭਕਸੇ ਵੀ ਤਰਹਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਰ ਧ ਸਥਾਭਪ੍ਤ ਕਰਨ ਦੀ ਯ ਗਤਾ ’ਤੇ ਵੀ ਸਵਾਲੀਆ ਭਨਸ਼ਾਨ ਲਗਾ ਇਆ ਿਾ ਭਰਹਾ 

ਹੈ, ਭਿਸ ਦਾ ਇਕ ਸੰ ਖਪੇ੍ ਭਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਅਸੀੋਂ ਇਸ ਖ ਿ ਪ੍ਰਬੰ ਧ ਦੇ ਪ੍ਭਹਲ ੇ ਅਭਧਆਇ ਭਵਚ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ 

ਹੈ। 

ਵਜਿੇੀਂਵਕ ਅਸੀੀਂ ਦੂਸਰੇ ਅਵਧਅਇ ਵਿਚ ਿੇਖ ਆਏ ਹਾਂ, ਿਾਵੇੋਂਭਕ ਸਾਡ ੇ ਇਸ ਅਭਧਐਨ ਦਾ ਭਵਸ਼ਾ ਧਰਮ-

ਗਰ ੰ ਥਾਂ ਦੀ ਆਭਦ-ਕਾਲੀ ਪ੍ਰਪੰ੍ਰਾ ਤ ੋਂ ਸ਼ ਰੂ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ। ਭਿਸ ਭਵਚ ਅਸੀੋਂ ਇਹ ਦੇਖਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ ਭਕ ਿਾਰਤ 

ਅੰ ਦਰ ਧਰਮ-ਗਰੰ ਥਾਂ ਦੀ ਸ਼ ਰੂਆਤ ਦੇ ਮ ੁੱਢਲੇ ਨ ਕਸ਼ ਅਤੇ ਪ੍ਛਾਣ-ਭਚੰਨ ਹ ਭਕਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਸਨ, ਪ੍ ਰ ਭਿਰ ਵ ੀ ਅਸੀੋਂ 

ਇਸ ਗੁੱਲ ਨੂੰ ਭਵਸਥਾਰ ਸਭਹਤ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨ ਦੀ ਕ ਭਸ਼ਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ ਭਕ ਇਨ ਹਾਂ ਨ ਕਸ਼ਾਂ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਸਭਿਅਤਾ 

ਅੰ ਦਰ ਧਰਮ ਭਕਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਿੀਵਨ ਨੂੰ ਪ੍ਰਿਾਭਵਤ ਕਰਦਾ ਹ ਇਆ, ਇਸ ਦੇ ਭਵਕਾਸ ਦੀਆਂ ਨ ਵੀਆਂ 

ਸੰ ਿਾਵਨ ਾਵਾਂ ਤਾਲਾਸ਼ ਕਰ ਭਰਹਾ ਸੀ। ਹਾਲਾਂਭਕ ਮਾਨ ਵੀ ਇਭ ਤਹਾਸ ਦੇ ਇਕ ਲੰ ਮੇਰੇ ਪ੍ੜਾਅ ਅਧੀਨ ਸਾਨੂੰ ਇਸ ਕਾਲ 

ਦੌਰਾਨ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਧਾਰਭਮਕ ਭਸਧਾਂਤਾਂ ਅਤੇ ਮਾਨ ਤਾਵਾਂ ਦਾ ਕ ਈ ਭਲਖ਼ਤੀ ਵੇਰਵਾ ਹਾਸਲ ਨ ਹੀੋਂ ਹ ੰਦਾ, ਪ੍ ਰ ਭਿਨੰ ੇ ’ਕ  ਸਬੂਤ 

ਸਾਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹ ੰ ਦੇ ਹਨ, ਉਨ ਹਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ’ਤੇ ਘੁੱਟ -ਘੁੱਟ ਅਭਿਹਾ ਿਰੂਰ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਿਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਭਕ ਆਰੀਆ 

ਪ੍ੂਰਵ ਿਾਰਤੀ ਸਭਿਅਤਾ ਅੰਦਰ ਧਾਰਭਮਕ-ਗਰੰ ਥਾਂ ਦਾ ਕ ਈ ਨ ਾ ਕ ਈ ਭਲਖ਼ਤੀ ਦਸਤਾਵੇਿ ਿਰਰੂ ਮੌ ਿੂਦ ਸੀ। ਅਭਿਹਾ 

ਆਖਣ ਦੇ ਸਾਡੇ ਕ ਲ ਕ ਝ ਕਾਰਨ ਮੌਿੂਦ ਹਨ । ਭਿਨਹਾਂ ਭਵਚ ੋਂ ਇਕ ਇਹ ਹੈ ਭਕ ਉ ਸ ਕਾਲ ਦੀ ਸਭਿਅਤਾ ਆਪ੍ਣੀਆਂ 

ਸਮਕਾਲ ੀ ਸਭਿਆਤਾਵਾਂ ਭਵਚ ੋਂ ਇਕ ਬੇਹੁੱਦ ਮਿਬੂਤ ਅਤੇ ਉੱਨ ਤ ਸਭਿਅਤਾ ਸੀ। ਭਿਸ ਦਾ ਭਵਸ਼ਵ ਦੀਆਂ ਹ ਰਨਾਂ 

ਸਭਿਆਤਾਵਾਂ ਨ ਾਲ ਵ ੀ ਆਦਾਨ-ਪ੍ਰਦਾਨ ਹ ੰ ਦਾ ਰਭਹੰਦਾ ਸੀ। ਭਿਨਹਾਂ ਭਵਚ ੋਂ ਭਮਸ ਰ ਅਤੇ ਬਬੇੀਲ ਨ ੀਆ ਇਕ ਸੀ। 

ਭਿਹੜੀਆਂ ਭਕ ਆਪ੍ਣੀਆਂ ਧਾਰਭਮਕ ਮਾਨ ਤਾਵਾਂ ਨੂੰ ਭਲਖ਼ਤੀ ਰੂਪ੍ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰ ਕੇ ਰੁੱਖਦੀਆਂ ਸਨ, ਿ  ਭਕ ਸਾਨੂੰ ਅੁੱਿ 
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ਵ ੀ ਹਾਸਲ ਹ  ਿਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਲ ਈ ਇਕ ਉੱਨ ਤ ਸਭਿਅਤਾ ਪ੍ਾਸ ਉ ਸ ਦਾ ਕ ਈ ਭਲਖ਼ਤੀ ਧਾਰਭਮਕ ਦਸਤਾਵੇਿ, ਉ ਸ 

ਵਕਤ ਵ ੀ ਨ ਾ ਹ ਵੇ, ਭਿਸ ਵਕਤ ਉਸ ਕ ਲ ਇਕ ਿਾਸ਼ਾ ਅਤੇ ਭਲਪ੍ੀ ਦੀ ਮੌਿੂਦਗੀ ਦੇ ਸਬੂਤ ਸਾਨੂੰ ਹਾਸਲ ਹ ੰ ਦੇ ਹ ਣ, 

ਅਭਿਹਾ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਨ ਾ ਬਹ ਤ ਮ ਸ਼ਕਲ ਹੈ, ਪ੍ ਰ ਭਕਉ ੋਂਵਕ ਭਮਸ ਰ ਿਾਂ ਆਸਟਰਲੇੀਆਈ ਐਬ ਭਰਿਨ ਲ ਸਭਿਅਤਾਵਾਂ 

ਵਾਂਗ ਸਾਡੇ ਕ ਲ ਹ ਣ ਭਸੰ ਧੂ ਿਾਂ ਮ ਹਨ ਿਦਾੜ  ਸਭਿਅਤਾ ਦੇ ਕ ਈ ਭਲਖ਼ਤੀ ਪ੍ਰਮਾਣ ਨ ਹੀੋਂ ਹਨ, ਿਾਂ ਿ  ਹਨ ਉ ਹ ਪ੍ੜਹੇ 

ਨ ਹੀੋਂ ਿਾ ਸਕੇ, ਇਸ ਲ ਈ ਸਾਨੂੰ ਇਹੀ ਮੰਨ ਕ ੇਚੁੱਲਣਾ ਪ੍ੈੋਂਦਾ ਹੈ ਭਕ ‘ਭਰਗਵੇਦ’ ਸੰਸਾਰ ਦੀ ਸਿ ਤ ੋਂ ਪ੍ਭਹਲੀ ਗਰ ੰ ਥ ਹੈ। 

ਭਿਸ ਦ ੇਅੰ ਦਰ ਆਰੀਆ ਪ੍ੂਰਵਲੀਆਂ ਸਭਿਅਤਾਵਾਂ ਪ੍ਰਤੀ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤੇ ਗਏ ਪ੍ਰਤੀਰ ਧ ਦ ੇਸਰੂਪ੍ਾਂ ਦੀ ਸਾਨੂੰ ਿਲੀ-ਿਾਂਤ 

ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ। ਭਰਗਵੇਦਕਾਲੀਨ  ਪ੍ਰਤੀਰ ਧਮਈ ਪ੍ਰੰਪ੍ਰਾ ਦੇ ਸੰ ਖੇਪ੍ ਇਭਤਹਾਸ ਤੇ ਵਰਤਾਰੇ ਨੂੰ ਵਾਚਭਦਆਂ ਅਸੀੋਂ  

ਦੂਸਰੇ ਅਭਧਅਇ ਭਵਚ ਸੰ ਖੇਪ੍ ਤੌਰ ’ਤ ੇ ਉ ਸ ਸਮ ੁੱਚੀ ਇਭਤਹਾਸਕਤਾ ਨੂੰ ਵੀ ਵੇਖਣ ਦਾ ਯਤਨ  ਕਰਦ ੇ ਹਾਂ, ਭਿਸ ਦ ੇ

ਰਾਹੀੋਂ ਨ ਾ ਭਸਰਫ਼ ਵੈਭਦਕ ਗਰੰ ਥਾਂ ਅੰ ਦਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਪ੍ਰਤੀਰ ਧ ਦਾ ਆਪ੍ਣੀ ਭਸਧਾਂਤਕਤਾ ਤ ੇਭਵਹਾਰਕਤਾ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦਾ ਹੈ, 

ਸਗ ੋਂ ਨਾਲ ਹੀ ਨ ਾਲ ਿਨੈ , ਬ ੁੱ ਧ, ਲ ਕਾਇਤ, ਯ ਗ, ਸਫ਼ੂੀ ਤ ੇਮੁੱ ਧਕਾਲੀ ਿਗਤੀ ਲਭਹਰ ਦ ਆਰਾ ਸਥਾਭਪ੍ਤ ਪ੍ਰਤੀਰ ਧ ਦਾ 

ਸਰੂਪ੍ ਭਵਚ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉ ੋਂਦਾ ਹੈ। ਭਿਸ ਦੀ  ਬਦੌਲ ਤ ਸਾਡੇ ਲਈ “ਗ ਰੂ ਗਰੰ ਥ ਸਾਭਹਬ” ਦ ਆਰਾ ਪ੍ਰਗਟ ਪ੍ਰਤੀਰ ਧ 

ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਪ੍ਰਾਸਭੰਗਕਤਾ ਨੂੰ ਸਮਝਣਾ ਬੇਹੁੱਦ ਸਰਲ ਹ  ਿਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਇਸ ਲਈ ਅਸੀੋਂ ਇਸ ਖ ਿ ਕਾਰਿ ਦੇ ਬਾਕੀ ਅਭਧਆਇਆਂ ਅੰ ਦਰ ਭਿਸ ਗੁੱ ਲ ਨੂੰ ਭਵਸ਼ੇਸ਼ ਤਵੁੱਿ ੋਂ ਭਦੁੱਤੀ 

ਹੈ, ਉ ਹ ਇਹ ਹੈ ਭਕ ਸੰਸਾਰ ਧਰਮ ਇਭ ਤਹਾਸ ਅੰ ਦਰ ‘ਗ ਰ ੂਗਰੰਥ ਸਾਭਹਬ’ ਅਤ ੇਭਸੁੱਖ ਗ ਰ ੂਸਾਭਹਬਾਨ ਦ ਆਰਾ ਭਿਨਹਾਂ 

ਸਥਾਪ੍ਨ ਾਵਾਂ ਦੀ ਕਾਇਮੀ ਕੀਤੀ ਗਈ, ਉ ਹ ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਸ਼ ਸ਼ਣ ਦੇ ਹਰ ਇਕ ਪ੍ ੁੱ ਖ ਨੂੰ ਆਪ੍ਣੇ ਪ੍ਰਤੀਰ ਧ ਦਾ ਕੇੋਂਦਰ 

ਬਣਾਉ ੋਂਦੇ, ਉਸ ਅਵਧਾਰਣਾਤਭਮਕ ਪ੍ਰਬੰ ਧ ਅੰ ਦਰਲੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦ ੇ ਰਾਹੀੋਂ, ਪ੍ ਨ ਰ ਭਵਆਭਖਆ ਸਭਹਤ ਆਪ੍ਣਾ 

ਭਦਰਸ਼ ਟੀਕ ਣ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ, ਭਿਸ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਸਾਨੂੰ ਵੈਭਦਕ ਅਤੇ ਇਸ ਲਾਮੀ ਧਰਮ-ਗਰਥੰਾਂ ਅੰ ਦਰ ਹਾਸਲ ਹ ੰ ਦੀ 

ਹੈ। ਇਹ ਗ ਰੂ ਸਾਭਹਬ ਦ ਆਰਾ ਇਨ ਹਾਂ ਪ੍ਰਪੰ੍ਰਾਵ ਾਂ ਅਤੇ ਉ ਨ ਹਾਂ ਅੰ ਦਰਲੀਆਂ ਸਥਾਪ੍ਨ ਾਵਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਿਾਵ ਨੂੰ ਕਬੂਲਣ 

ਕਾਰਨ ਹ ੋਂਦ ਭਵਚ ਆਇਆ ਤੁੱਥ ਨ ਹੀੋਂ ਸੀ, ਬਲਭਕ ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਮਾ ਤਰ ਇਹ ਸੀ ਭਕ ਭਿਸ ਪ੍ਰਬੰ ਧ ਅਤੇ ਸ਼ਬਦਾਵ ਲੀ 

ਨੂੰ ਿਨ-ਸਾਧਾਰਨ ਅੰਦਰ ਇਕ ਭਵਸ਼ਸ਼ੇ ਸਥਾਨ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹ  ਚ ੁੱ ਕਾ ਹੈ, ਉ ਸ ਦ ੇਰਾਹੀੋਂ ਹੀ ਲ ਕ-ਚਤੇਨ ਾ ਨੂੰ ਿਾਭਗਰ ਤ ਕਰਦੇ 

ਹ ਏ, ਉ ਸ ਨੂੰ ਤਤਕਾਲੀਨ ਭਵਵਸਥਾਵਾਂ ਨੂੰ ਉ ਖਾੜਣ ਭਹਤ ਇਕ ਨ ਵੇੋਂ ਤੇ ਮੌਭਲਕ ਮਾ ਰਗ ਦੀ ਦੁੱਸ ਪ੍ਾਈ ਿਾ ਸਕੇ, 

ਭਕਉ ੋਂਭਕ ਇਹ ਇਕ ਕਾਲ-ਖੰ ਡ ਸੀ, ਭਿਸ ਅੰਦਰ ਮੂਲ  ੋਂ ਹੀ ਇਕ ਨ ਵੇੋਂ ਸ਼ਬਦ-ਿਗਤ ਅਤੇ ਸੰਕਲਪ੍ਨ ਾਵਾਂ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਿਨ-

ਸਾਧਾਰਨ ਅੰਦਰ ਭਕਸੇ ਿਾਂਤੀਕਾਰੀ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਉ ਿਾਰ ਕਰਨਾ ਨ ਾ-ਮ ਮਭਕਨ ਹੀ ਸੀ। ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰ ੜਹਤਾ ਕਰਦੇ 

ਆਧ ਭਨ ਕ ਿੌਭਤਕਵਾਦੀ ਭਚੰ ਤਕ ਏੋਂਗਲ ਿ ਨ ੇ ਭਿਸ ਭਵਚਾਰ ਦੀ ਸਥਾਪ੍ਨ ਾ ਕੀਤੀ ਸੀ, ਉ ਸ ਨੂੰ ਇਸ ਅਭਧਐਨ ਕਾਰਿ 
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ਅੰ ਦਰ ਪ੍ਭਹਲਾਂ ਹੀ ਦੇਖ ਆਏ ਹਾਂ। ਇਸ ਲ ਈ ਭਿਸ ਵਕਤ ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਆਪ੍ਣਾ ਪ੍ਰਵਚਨ ੀ ਭਵਧਾਨ ਭਸਰਿ ਰਹੇ ਸਨ, 

ਉ ਸ ਦੀ ਮ ੁੱਢਲੀ ਭਵਆਭਖਆ ਵ ੀ ਸਾ ਨੂੰ ‘ਗ ਰੂ ਗਰੰ ਥ ਸਾਭਹਬ’ ਅੰ ਦਰ ਹੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹ  ਿਾਂਦੀ ਹੈ। ਭਿਸ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਇਹ 

ਸਮਝਣਾ ਭਬਲਕ ਲ ਵ ੀ ਕਭਿਨ ਨ ਹੀੋਂ ਰਭਹ ਿਾਂਦਾ ਭਕ ਗ ਰ ੂਸਾਭਹਬ ਦਾ ਯਥਾਰਭਥਕ ਉ ਦਸ਼ੇ ਕੀ ਸੀ। ਹਾਲਾਂਭਕ ਇਸ 

ਸਪ੍ਸ਼ਟਤਾ ਦੇ ਬਾਵਿੂਦ ਵ ੀ ਕਈ ਭਵਦਵਾਨ ਾਂ ਦ ਆਰਾ ਗ ਰਮਭਤ ਿੀਵਨ ਿਾਚ ਨੂੰ ਵੈਭਦਕ ਮੁੱ ਤ ਅੰ ਦਰਲੀਆਂ ਕ ਰੀਤੀਆਂ 

ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰਨ ਦਾ ਇਕ ਮਹੁੱਤਵਪ੍ੂਰਨ ਸਾਧਨ ਸਵੀਕਾਰਨ ਤ ੋਂ ਵ ੁੱ ਧ ਹ ਰ ਕ ਝ ਨ ਹੀੋਂ ਸਮਭਝਆ ਿਾਂਦਾ, ਪ੍ ਰ ਸਾਡੀ 

ਮਾ ਨ ਤਾ ਇਹ ਹੈ ਭਕ ਗ ਰਮਭਤ ਵੈਭਦਕ-ਮਤ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਕ ਰੀਤੀਆਂ ਦੇ ਸ ਧਾਰ ਦੀ ਗੁੱਲ ਤਾਂ ਦੂਰ ਹੈ, ਉ ਸ ਨੂੰ ਮੂਲ ੋਂ 

ਹੀ ਭਤਲਾਂਿਲੀ ਦ ੇਕ ੇਇਕ ਭਬਲਕ ਲ ਨ ਵੇੋਂ ਮਾ ਰਗ ਦੀ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਭਿਸ ਦੇ ਉ ਦਸ਼ੇ, ਮਹੁੱਤਤਾਵਾਂ, ਆਦਰਸ਼, 

ਿੀਵਨ-ਿਾਚ, ਆਚਰਣ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਭਬਲਕ ਲ ਹੀ ਨ ਵੀੋਂ ਿਾਂਤ ਦੇ ਅਤ ੇਅਲਭਹਦਾ ਸਨ । ਇਨ ਹਾਂ ਸਥਾਪ੍ਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਸਮਝੇ 

ਬਗ਼ਰੈ ‘ਗ ਰੂ ਗਰੰ ਥ ਸਾਭਹਬ’ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਪ੍ਰਤੀਰ ਧ ਦ ੇਸਰਪੂ੍ ਅਤ ੇਉਸ ਦੀਆਂ ਮਹੁੱਤਤਾਵਾਂ ਨੂੰ ਸਮਝਣਾ ਕਦੀ ਵ ੀ 

ਆਸਾਨ ਿਾਂ ਸਫ਼ਲ ਨ ਹੀੋਂ ਹ  ਸਕਦਾ । ਇਸ ਲਈ ਿਦ ੋਂ ਅਸੀੋਂ ਗ ਰਬਾਣੀ ਰਚਨਾ ਅਤ ੇ ਗ ਰੂ ਸਾਭਹਬ ਦ ੇ ਉ ਦੇਸ਼ਾਂ ਨੂੰ 

ਸਾਹਮਣੇ ਰੁੱਖਦੇ ਹ ਏ, ਗ ਰਬਾਣੀ ਅਭਧਐਨ ਦੇ ਰਾਹ ਉੱਪ੍ਰ ਚੁੱਲਦੇ ਹਾਂ ਤਾਂ ਸਾਨੂੰ ਇਸ ਦੀਆਂ ਇਭ ਤਹਾਸਕ ਿੂਭਮ ਕਾਵਾਂ 

ਦੀ ਸਭਹਿੇ ਹੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਹ ਣ ਲੁੱਗ ਪ੍ੈੋਂਦੀ ਹੈ। ਭਿਨਹਾਂ ਦਾ ਇਕ ਭਵਸਭਤਰਤ ਭਿਕਰ ਅਸੀੋਂ ਆਪ੍ਣੇ ਇਸ ਖ਼ ਿ-ਕਾਰਿ ਅੰ ਦਰ 

ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਨ ਾਲ ਹੀ ਇਸ ਖ਼  ਿ-ਕਾਰਿ ਦਾ ਪ੍ਰਮ ੁੱਖ ਉ ਦੇਸ਼ ਇਹ ਵ ੀ ਹੈ ਭਕ ਇਸ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਉ ਸ ਨ ਿਰੀਏ ਨੂੰ 

ਭਵਕਭਸਤ ਅਤੇ ਿ ਸ ਕਰਨ ਭਹਤ ਉ ਿਾਭਰਆ ਿਾਵੇ, ਭਿਹੜਾ ਭਕ ਭਸੁੱਖ ਇਭ ਤਹਾਸ ਦੇ ਸੰ ਘਰਸ਼ਮਈ ਦੌਰ ’ਤ ੇਚਲਭਦਆਂ 

ਪ੍ੈਦਾ ਹ ਈਆਂ ਰ ਕਾਵ ਟਾਂ ਅਤੇ ਸਮੁੱ ਭਸਆਵਾਂ ਦ ੇ ਨ ਤੀਿ ੇ ਵਿ ੋਂ ਆਪ੍ਣੀ ਭਵਆਭਖਆ ਪ੍ਰਣਾਲੀਆਂ ਅੰ ਦਰ ਹ  ਚ ੁੱ ਕੇ 

ਿੇਰਬਦਲ ਕਾਰਨ ਆਪ੍ਣੀ ਮੌਭਲਕਤਾ ਨੂੰ ਉ ਿਾਰਨ ਦੀ ਥਾਂ, ਸਨ ਾਤਨ ੀ ਭਵਆਭਖਆ ਪ੍ਰਣਾਲੀਆਂ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਆਪ੍ਣਾ 

ਪ੍ਰਵਚਨ ੀ ਪ੍ਰਬੰ ਧ ਭਸਰਿਣ ਭਹਤ ਲਗਾ ਤਾਰ ਗਤੀਸ਼ੀਲ ਹ  ਭਰਹਾ ਹੈ। ਭਸੁੱਖ ਅੰ ਦਰ ਪ੍ੈਦਾ ਹ  ਚ ੁੱ ਕੀਆਂ ਵਰਤਮਾਨ ਸਭਮਆਂ 

ਦੀਆਂ ਅਨ ੇਕਾਂ ਹੀ ਸਮੁੱਭਸਆਵਾਂ ਅਤੇ ਭਵਵਾਦਾਂ ਦਾ ਇਕ ਵੁੱਡਾ ਕਾਰਨ ਗ ਰਬਾਣੀ ਭਵਆਭਖਆ ਦਾ ਸਨ ਾਤਨ ੀ ਅਤੇ 

ਵੇਦਾਂਭਤਕ ਭਵਆਭਖਆ ਪ੍ਰਣਾਲੀਆਂ ਨ ਾਲ ਸੰ ਬੰ ਭਧਤ ਹ  ਕੇ ਆਪ੍ਣੀ ਮੌ ਭਲਕਤਾ ਦੀ ਥਾਂ, ਸਨ ਾਤਨ ਤਾ ਨੂੰ ਉ ਿਾਰਨ ਭਵਚ 

ਵ ੀ ਲ ਭ ਕਆ ਹ ਇਆ ਹੈ। ਇਸ ਲ ਈ ਭਿਸ ਸਮੇੋਂ ਇਹ ਖ਼ ਿ-ਕਾਰਿ ਕੀਤਾ ਿਾ ਭਰਹਾ ਸੀ, ਉ ਸ ਸਮੇੋਂ ਸਾਡੇ ਭਧਆਨ 

ਭਵਚ ਇਹ ਗੁੱ ਲ ਵਾਰ-ਵਾਰ ਆ ਰਹੀ ਸੀ ਭਕ ਇਸ ਦ ੇਰਾਹੀੋਂ ਅਸੀੋਂ ਆਪ੍ਣੀਆਂ ਵਰਤਮਾਨ ਸਮੁੱਭਸਆਵਾਂ ਨੂੰ ਭਕਸ 

ਪ੍ਰਕਾਰ ਸਹੀ ਮਾਰਗ ਉੱ ਪ੍ ਰ ਤ ਰਦੇ ਹ ਏ, ਗ ਰਬਾਣੀ ਦੀਆਂ ਿਾਂਤੀਕਾਰੀ ਚੇਤਨਾ ਅਤੇ ਿੂਭਮਕਾ ਨੂੰ ਭਵਵਹਾਰ ਭਵਚ ਭਲਆ 

ਕੇ ਇਸ ਦੀ ਮੌਭਲਕਤਾ ਨੂੰ ਸੰ ਸਾਰ ਦੇ ਰੂਬਰੂ ਕਰਵਾਉ ੋਂਦੇ ਹ ਏ, ‘ਭਨ ਰਮਲ-ਪ੍ਰੰਥ’ ਦੀਆਂ ਚੜਹਦੀਕਲਾ ਵਾਲੀਆਂ ਸ ਰਾਂ ਨੂੰ 
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ਉ ਿਾਰਨ ਭਹਤ ਯਤਨ ਸ਼ੀਲ਼ ਹ  ਸਕਦੇ ਹਾਂ, ਭਕਉ ੋਂਭਕ ਸਾਡਾ ਮੰ ਨ ਣਾ ਹੈ ਭਕ ਗ ਰਬਾਣੀ ਪ੍ਰਤੀਰ ਧ ਦੀ ਸ ਰਾਂ ਨੂੰ ਇਸ 

ਯਤਨ ਸ਼ੀਲਤਾ ਭਵਚ ੋਂ ਹੀ ਪ੍ਛਾਭਣਆ ਿਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। 

 ਮੁੱ ਧਕਾਲ ਦੀਆਂ ਭਿਊਡਲਵਾਦੀ ਨ ੀਤੀਆਂ ਅੰਦਰ ਗ ਰਬਾਣੀ ਪ੍ਰਵਚਨ ਦਾ ਉ ਿਾਰ ਇਸ ਦੇ ਭਸਰਫ਼ ਦਵੈੀਅਤਾ 

ਨ ਾਲ ਿ ੜ ੇ ਸੰ ਕਲਪ੍ਾਂ ਦੀ ਬਦਲੌਤ ਹੀ ਆਪ੍ਣੀ ਇਕ ਅਲਭਹਦਾ ਹ ੋਂਦ ਨ ਹੀੋਂ ਰੁੱਖਦਾ, ਸਗ ੋਂ ਇਸ ਦੀ ਭਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾ 

ਤਤਕਾਲੀਨ ਸਮਾ ਭਿਕ ਭਵਵਸਥਾਵਾਂ ਅਤੇ ਰਾਿਨੀਭਤਕ ਪ੍ਰਬੰ ਧ ਭਖ਼ਲਾਫ਼ ਇਕ ਸਪ੍ਸ਼ਟ ਪ੍ਰਤੀਰ ਧ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਭਵਚ 

ਵ ੀ ਦੇਖੀ ਿਾ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਭਿਵੇ ੋਂਭਕ ਅਸੀੋਂ ਪ੍ਭਹਲਾਂ ਚਰਚਾ ਕਰ ਆਏ ਹਾਂ, ਗ ਰੂ ਨ ਾਨ ਕ ਸਾਭਹਬ ਦ ਆਰਾ ਭਸਧਾਂਤਕ 

ਅਤੇ ਭਵਵਹਾਰਕ ਤੌਰ ’ਤ ੇ ਿ  ਸਥਾਪ੍ਨ ਾਵਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਭਲਆਂਦੀਆਂ ਿਾ ਰਹੀਆਂ ਸਨ, ਉ ਹ ਮਨ  ੁੱਖ ਦੇ ਸਰਬਪ੍ੁੱਖੀ  

ਭਵਕਾਸ, ਸ ਤੰਤਰਤਾ ਅਤੇ ਸਮਾਭਿਕ ਉੱਥਾਨ ਦੇ ਨ ਾਲ-ਨਾਲ ਉ ਸ ਦੀ ਰਾਿਨੀਭਤਕ ਅਤ ੇਆਰਭਥਕ ਚੇਤਨ ਾ ਨੂੰ ਵ ੀ 

ਪ੍ਰਗਤੀ ਦੇ ਰਾਹ ਉੱ ਪ੍ ਰ ਤ ਰਨ ਵ ੁੱ ਲ ਅਗਰਸਰ ਸੀ। ਇਸ ਸੰ ਬਧੰੀ ਗ ਰਬਾਣੀ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਿ  ਸਥਾਪ੍ਨ ਾਵਾਂ ਸਾਡੇ ਸਨ ਮ ੁੱ ਖ 

ਹ ੰ ਦੀਆਂ ਹਨ, ਉ ਨ ਹਾਂ ਦਾ ਵਡੇਰਾ ਪ੍ਭਰਪ੍ੇਖ ਬੇਸ਼ਕ ਧਾਰਭਮਕ ਮ ਹਾਵਰੇ ਅਧੀਨ ਵਧੇਰੇ ਗਤੀਮਾਨ ਹ ੰ ਦਾ ਨ ਿਰੀੋਂ ਪ੍ੈੋਂਦਾ ਹੈ, 

ਪ੍ ਰ ਇਸ ਦਾ ਅਰਥ ਕਦੀ ਵ ੀ ਇਹ ਨ ਹੀੋਂ ਭਲ ਆ ਿਾ ਸਕਦਾ ਭਕ ਇਹ ਮਨ  ੁੱ ਖੀ ਿਨ-ਿੀਵਨ ਦੇ ਹ ਰਨਾਂ ਪ੍ੁੱਖਾਂ ਨੂੰ ਹਾਸ਼ੀਏ 

’ਤੇ ਿਾਂ ਘੁੱਟ -ਘੁੱਟ ਅਭਹਮੀਅਤ ਦੇਣ ਵੁੱਲ ਭਿਆਦਾ ਰ ਭਚਤ ਸੀ। ਇਸ ਦੇ ਉ ਲਟ ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਇਸ ਮੰਭਨ ਆ ਿਾ 

ਸਕਦ ਹੈ ਭਕ ਗ ਰਬਾਣੀ ਭਿਸ ਸਮਾ ਿ ਅੰ ਦਰ ਆਪ੍ਣਾ ਪ੍ਰਤੀਰ ਧ ਭਸਰਿ ਰਹੀ ਸੀ, ਉ ਹ ਮੂਲ ਰੂਪ੍ ਭਵਚ ਧਾਰਭਮਕ 

ਮ ਹਾਵਰੇ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਵਾਲਾ ਸਮਾ ਿ ਸੀ। ਮੁੱ ਧਕਾਲੀ ਿਾਰਤ ਅੰ ਦਰ ਸਾਨੂੰ ਭਕਧਰ ੇਵ ੀ ਅਭਿਹੇ ਭਕਸੇ ਭਗਆਨ-ਪ੍ਰਬੰ ਧ ਦੀ 

ਹ ੋਂਦ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਨ ਹੀੋਂ ਹ ੰ ਦੀ, ਭਿਸ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਗ਼ਰੈ-ਧਾਰਭਮਕ ਮ ਹਾਵਰੇ ਦੀ ਵਰਤ ੋਂ ਕਰਭਦਆਂ ਸਮਾਭਿਕ ਚੇਤਨ ਾ ਦੇ ਭਕਸੇ 

ਨ ਕਸ਼ ਦੀ ਉ ਸਾਰੀ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹ ਵੇ । ਇਸ ਤ ੋਂ ਇਲਾਵਾ ਿਾਰਤ ਸਦੀਆਂ ਆਪ੍ਣਾ ਸਮ ੁੱ ਚਾ ਭਗਆਨ-ਪ੍ਰਬੰ ਧ ਧਾਰਭਮਕ 

ਮ ਹਾਵਰੇ ਅਧੀਨ ਹੀ ਭਸਰਿਦਾ ਆ ਭਰਹਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਉਨ ਹਾਂ ਸਭਮਆਂ ਅੰਦਰ ਇਕ ਭਬਲਕ ਲ ਨ ਵੇੋਂ ਮ ਹਾਵਰੇ ਅਧੀਨ 

ਭਕਸੇ ਅਭਿਹ ੇਪ੍ਰਵਚਨ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਰ ਧੀ ਸਰੂਪ੍ ਭਸਰਿਣਾ ਅਤੇ ਉ ਸ ਨੂੰ ਿਨ-ਸਾਧਾਰਨ ਅੰਦਰ ਮਕਬੂਲ ਬਣਾਉ ੋਂਦ ੇਹ ਏ, 

ਸਮਾ ਿ ਨੂੰ ਇਕ ਿਾਂਤੀਕਾਰੀ ਮਾ ਰਗ ਉੱ ਪ੍ ਰ ਤ ਰਨ ਦੀ ਗੁੱਲ ਕਰਨਾ, ਆਪ੍ਣ-ੇਆਪ੍ ਭਵਚ ਸਮਾ ਭਿਕ ਯਥਾਰਥ ਨੂੰ 

ਸਮਝਣ ਭਵਚ ਅਸਫ਼ਲ ਰਭਹਣ ਦਾ ਸਬੂਤ ਦੇਣ ਸਮਾਨ ਸਵੀਕਾਭਰਆ ਿਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। 

ਭਿਸ ਸਮੇ ੋਂ ਗ ਰੂ ਸਾਭਹਬ ਗ ਰਬਾਣੀ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਆਪ੍ਣੇ ਪ੍ਰਤੀਰ ਭਧਕ ਪ੍ਰਵਚਨ ਦੀ ਭਸਰਿਣਾ ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ, ਉਸ 

ਸਮੇ ੋਂ ਿਾਰਤੀ ਸਮਾਿ ਅੰ ਦਰ ਮ ੁੱਖ ਰੂਪ੍ ਭਵਚ ਦ  ਹੀ ਧਾਰਭਮਕ ਸਥਾਪ੍ਨ ਾਵਾਂ ਦੀ ਸਾਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਹ ੰ ਦੀ ਹੈ, ਹਾਲਾਂਭਕ ਭਹੰ ਦੂ 

ਅਤੇ ਇਸਲਾਮ ਧਰਮ ਤ ੋਂ ਇਲਾਵਾ ਸਮਾ ਿ ਅੰ ਦਰ ਿਨੈ ੀਆਂ, ਬ ਧੀਆਂ, ਸੂਫ਼ੀਆਂ ਆਭਦ ਦੀ ਵ ੀ ਹ ੋਂਦ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹ  ਰਹੀ 

ਸੀ, ਪ੍ ਰ ਇਸ ਹ ੋਂਦ ਦੀ ਮਾਤਰਾ ਏਨ ੀ ’ਕ  ਘੁੱਟ ਸੀ ਭਕ ਇਨ ਹਾਂ ਦੀ ਹ ੋਂਦ ਨੂੰ ਭਨ ਗ ਣਾ ਹੀ ਮੰਭਨ ਆ ਿਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। 
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ਮੁੱ ਧਕਾਲੀ ਿਾਰਤੀ ਸਮਾ ਿ ਅਦੰਰ ਭਿਆਦਾਤਰ ਆਧਾਰ ਭਹਦੰੂ ਧਰਮ ਦਾ ਹੀ ਸੀ, ਭਿਸ ਨੂੰ ਨ ਵੇੋਂ ਕਾਇਮ ਹ  ਰਹ ੇ

ਇਸ ਲਾਮ ਧਰਮ ਦ ਆਰਾ ਇਕ ਸਖ਼ਤ ਟੁੱਕਰ ਤਾਂ ਭਦੁੱਤੀ ਿਾ ਰਹੀ ਸੀ, ਪ੍ ਰ ਉ ਹ ਇਸ ਆਧਾਰ ਨੂੰ ਕੰ ਮਿ ਰ ਕਰਨ 

ਭਵਚ ਸਫ਼ਲ ਨ ਹੀੋਂ ਸੀ ਹ  ਪ੍ ਾ ਭਰਹਾ । ਇਸ ਲਾਮ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਸਾਨੂੰ ਸਮਾ ਿ ਦੇ ਉਨ ਹਾਂ ਤਬਭਕਆਂ ਅੰ ਦਰ ਭਿਆਦਾ ਭਦਖਾਈ 

ਭਦੰਦੀ ਹੈ, ਭਿਹੜੇ ਭਕ ਉੱ ਚ-ਘਰਾਭ ਣਆਂ ਿਾਂ ਦਭਮਤ ਵਰਗਾਂ ਨਾਲ ਸੰ ਬੰਭਧਤ ਸਨ । ਇਸ ਦੇ ਇਭਤਹਾਸਕ ਕਾਰਨ ਬੇਸ਼ੁੱਕ 

ਕ ਝ ਵ ੀ ਰਹੇ ਹ ਣ, ਇਹ ਸਭਹਿੇ ਹੀ ਮੰ ਭਨ ਆ ਿਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਭਕ ਇਸ ਦੇ ਨ ਤੀਿੇ ਵਿ ੋਂ ਿਾਰਤ ਅੰ ਦਰ ਇਕ ਅਭਿਹੀ 

ਭਵਚਾਰਧਾਰਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਣਾਏ ਲ ਕਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਵ ੀ ਹ ਣ ਲੁੱਗੀ ਸੀ, ਭਿਹੜੇ ਭਕ ਿਗਤੀ ਅਤੇ ਸੂਫ਼ੀ ਲਭਹਰ ਵ ੁੱ ਲ ਆਪ੍ਣਾ 

ਵਧੇਰੇ ਝ ਕਾਅ ਰੁੱਖਦੇ ਸਨ, ਪ੍ਰ ਭਿਰ ਵ ੀ ਇਨ ਹਾਂ ਨੂੰ ਅਿੇ ਭਹਦੰੂ ਿਾਂ ਇਸ ਲਾਮ ਧਰਮ ਤ ੋਂ ਬਾਹਰੀ ਨ ਹੀੋਂ ਸਵੀਕਾਭਰਆ 

ਿਾ ਭਰਹਾ ਸੀ। 

‘ਗ ਰੂ ਗਰੰ ਥ ਸਾਭਹਬ’ ਅੰ ਦਰ ਭਿਸ ਧਾਰਭਮਕ ਪ੍ਰਤੀਰ ਧ ਦੀ ਸਾਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਹ ੰਦੀ ਹੈ, ਉ ਸ ਦੀ ਖ਼ਾਸੀਅਤ ਇਸ 

ਗੁੱ ਲ ਭਵਚ ਹੈ ਭਕ ਗ ਰੂ ਸਾਭਹਬ ਦ ਆਰਾ ਭਿਹੜੀਆਂ ਵ ੀ ਧਾਰਭਮਕ ਮਾਨ ਤਾਵਾਂ, ਪ੍ਰੰਪ੍ਰਾਵਾਂ ਿਾਂ ਭਸਧਾਂਤਕ ਭਦਰਸ਼ ਟੀਆਂ 

ਪ੍ਰਤੀ ਆਪ੍ਣਾ ਪ੍ਰਤੀਰ ਧ ਭਸਰਭਿਆ ਿਾ ਭਰਹਾ ਸੀ, ਉ ਹ ਉਨ ਹਾਂ ਮਾ ਨ ਤਾਵਾਂ ਿਾਂ ਭਦਰਸ਼ ਟੀਆਂ ਰੁੱਦ ਕਰਨ ਦੀ ਬਿਾਏ ਉ ਨ ਹਾਂ 

ਦੀ ਿੂਭਮ ਕਾ ਦੀ ਪ੍ ਨ ਰ-ਉਸਾਰੀ ਕਰਦੇ ਹ ਏ, ਉ ਸ ਦਾ ਨਵੀਨ ੀਕਰਨ ਕਰਨ ਵੁੱਲ ਵਧੇਰੇ ਰ ਭਚਤ ਸਨ । ਗ ਰੂ ਸਾਭਹਬ 

ਦ ਆਰਾ ਭਸਰਭਿਤ ਤਰਕ-ਪ੍ਰਬਧੰ ਇਸ ਭਦਸ਼ਾ ਅੰ ਦਰ ਇਕ ਅਭਹਮ ਰ ਲ ਅਦਾ ਕਰ ਭਰਹਾ ਸੀ, ਭਿਸ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ 

ਸੰ ਕਲਪ੍ਨ ਾਵਾਂ ਨ ਾਲ ਿ ੜੀਆਂ ਰੂੜਹੀਗਤ ਭਵਆਭਖਆਵਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਨਵਾਂ ਸਰਪੂ੍ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤਾ ਭਗਆ ਸੀ। ਇਸ ਦੀ 

ਬਦੌਲ ਤ ਹੀ ਭਿਸ ਵਕਤ ਅਸੀੋਂ ਗ ਰਬਾਣੀ ਅੰ ਦਰ ਵਭੈਦਕ ਿਾਂ ਇਸ ਲਾਮੀ ਸ਼ਾਸਤਰ ਦੀਆਂ ਪ੍ਭਰਿਾਸ਼ਕ ਸ਼ਬਦਾਵ ਲੀਆਂ 

ਨੂੰ ਵੇਖਦੇ ਹਾਂ, ਉ ਸ ਸਮੇੋਂ ਸਾ ਨੂੰ ਇਨ ਹਾਂ ਭਖ਼ਲਾਫ਼ ਪ੍ਰਗਟ ਪ੍ਰਤੀਰ ਧ ਦਾ ਿ  ਸਰੂਪ੍ ਹਾਸਲ ਹ ੰਦਾ ਹੈ, ਉ ਸ ਅੰ ਦਰ ਭਕਧਰੇ ਵ ੀ 

ਇਨ ਹਾਂ ਨੂੰ ਰੁੱਦ ਨ ਹੀੋਂ ਕੀਤਾ ਭਗਆ, ਸਗ ੋਂ ਇਨ ਹਾਂ ਨ ਾਲ ਿ ੜੀ ਅਵਧਾਰਣਾਤਭ ਮਕ ਭਵਆਭਖਆ ਨੂੰ ਨ ਵਾਂ ਿਾਮਾ 

ਪ੍ਭਹਨ ਾਇਆ ਭਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਇਭਤਹਾਸਕ ਕਾਰਨ ਾਂ ਦੀ ਭਿਸ ਵਕਤ ਅਸੀੋਂ ਤਾਲਾਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਾਂ, ਉ ਸ ਵਕਤ ਸਾਨੂੰ 

ਪ੍ਤਾ ਲੁੱਗਦਾ ਹੈ ਭਕ ਅਭਿਹਾ ਕਰਨ ਦੇ ਕ ਝ ਪ੍ਰਮ ੁੱਖ ਕਾਰਨ ਾਂ ਭਵਚ ੋਂ ਇਕ ਇਹ ਵੀ ਸੀ ਭਕ ਇਸ ਤਰੀਕੇ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਿਨ-

ਸਾਧਾਰਨ ਅੰ ਦਰ ਗ ਰੂ ਸਾਭਹਬ ਦ ਆਰਾ ਕਾਇਮ ਕੀਤੀਆਂ ਿਾ ਰਹੀਆਂ ਨ ਵੀਆਂ ਸਥਾਪ੍ਨ ਾਵਾਂ ਨੂੰ ਸਭਹਿੇ ਹੀ ਪ੍ਰਚਾਭਰਤ 

ਅਤੇ ਪ੍ਰਸਾਭਰਤ ਕੀਤਾ ਿਾ ਸਕਦਾ ਸੀ। ਇਸ ਲਈ ਭਿਸ ਸਮੇ ੋਂ ਗ ਰੂ ਸਾਭਹਬ ਭਕਸੇ ਇਕ ਸੰ ਕਲਪ੍ ਿਾਂ ਅਵਧਾਰਨ ਾ ਨੂੰ 

ਭਤਆਗਣ ਦਾ ਉਪ੍ਦੇਸ਼ ਭਦੰਦੇ ਹਨ, ਉਸੇ ਹੀ ਸਮੇੋਂ ਉ ਸ ਅਵਧਾਰਨ ਾ ਨੂੰ ਨ ਵੀੋਂ ਭਵਆਭਖਆ ਵ ੀ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦ ੇਹਨ । 

ਉ ਨ ਹਾਂ ਦ ਆਰਾ ਅਪ੍ਣਾਈ ਿਾ ਰਹੀ ਇਸ ਭਨ ਵੇਕਲੀ ਸ਼ੈਲੀ ਦਾ ਸਰੂਪ੍ ਸਾਨੂੰ ਗ ਰਬਾਣੀ ਹੀ ਨ ਹੀੋਂ, ਸਗ ੋਂ ਿਨਮਸਾਖੀ 

ਸਾਭਹੁੱਤ ਭਵਚ ੋਂ ਵ ੀ ਬਾਖ਼ੂਬੀ ਹ  ਿਾਂਦਾ ਹੈ। 



404 
 

‘ਗ ਰੂ ਗਰੰ ਥ ਸਾਭਹਬ’ ਦ ਆਰਾ ਪ੍ਰਭਤਪ੍ਾਭਦਤ ਪ੍ਰਤੀਰ ਧ ਨੇ ਆਪ੍ਣਾ ਭਸਧਾਂਤਕ ਹੀ ਨ ਹੀੋਂ, ਸਗ ੋਂ ਭਵਵਹਾਰਕ ਸਰੂਪ੍ 

ਵ ੀ ਸਮਾਨ ਾਂਤਰ ਰੂਪ੍ ਭਵਚ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤਾ ਸੀ। ਭਿਸ ਦੀ ਇਕ ਮਹੁੱਤਵ ਪ੍ੂਰਨ ਭਵਸੇਸ਼ਤਾ ਇਹ ਸੀ ਭਕ ਇਸ ਨੇ ਇਸ 

ਪ੍ਰਤੀਰ ਧ ਦਾ ਇਕ ਿਾਂਤੀਕਾਰੀ ਰੂਪ੍ ਵ ੀ ਸਾਹਮਣੇ ਭਲਆਂਦਾ, ਭਿਹੜਾ ਭਕ ਸਾਨੂੰ ਗ ਰੂ ਗ ਭਬੰ ਦ ਭਸੰ ਘ ਤ ੋਂ ਇਲ ਾਵਾ 18ਵੀੋਂ 

ਸਦੀ ਦੇ ਭਸੁੱਖ ਇਭ ਤਹਾਸ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਿਲੀਿਾਂਤ ਹਾਸਲ ਹ  ਿਾਂਦਾ ਹੈ, ਹਾਲਾਂਭਕ ਿਾਵੇੋਂਭਕ ਇਸ ਿਾਂਤੀਕਾਰੀ ਸਰੂਪ੍ ਦੀ 

ਿੜਹਾਂ ਗ ਰੂ ਨ ਾਨ ਕ ਸਾਭਹਬ ਦ ਆਰਾ ਹੀ ਕਾਇਮ ਕਰ ਭਦੁੱਤੀਆਂ ਗਈ ਆਂ ਸਨ । ਗ ਰਬਾਣੀ ਦੇ ਰਾਹੀੋਂ ਇਸ ਿਾਂਤੀਕਾਰੀ 

ਸੰ ਕਲਪ੍ਨ ਾ ਦਾ ਿ  ਸਰੂਪ੍ ਸਾ ਨੂੰ ਹਾਸਲ ਹ ੰ ਦਾ ਹੈ, ਉ ਹ ਸਮਾ ਭਿਕ ਸੁੱਤਾ ਉੱ ਪ੍ ਰ ਭਕਸੇ ਭਵਚਾਰਧਾਰਕ ਿਾਂ ਭਵਅਕਤੀਗਤ 

ਏਕਾਭਧਕਾਰਵਾਦੀ ਪ੍ਰਭਵਰਤੀ ਦੀ ਸਥਾਪ੍ਨਾ ਭਹਤ ਗਤੀਸ਼ੀਲ ਨਹੀੋਂ ਹ  ਭਰਹਾ ਸੀ, ਸਗ ੋਂ ਇਸ ਦਾ ਮਨ  ਰਥ ਮੂਲ ਰੂਪ੍ ਭਵਚ 

ਸਮਾ ਿ ਦੀ ਦਭਮੁੱਤ ਿਾਤੀਆਂ ਹਾਕਮ ਬਣਾਉ ਣ ਵੁੱਲ ਵਧੇਰੇ ਸਰਗਰਮ ਿੂਭਮ ਕਾ ਭਨ ਿਾਉ ੋਂਦਾ ਸੀ । ਇਸ ਲਈ ਅਸੀੋਂ 

ਇਸ ਪ੍ਰਤੀਰ ਧ ਰਾਹੀੋਂ ਉ ਤਪੰ੍ਨ ਭਸੁੱਖ ਇਭ ਤਹਾਸ ਦੀਆਂ ਇਭਤਹਾਸਕ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੀ ਪ੍ੇਸ਼ਕਾਰੀ ਨੂੰ ਵੇਖਦੇ ਹਾਂ, ਉਸ 

ਵਕਤ ਸਾਨੂੰ ਭਕਧਰ ੇਵ ੀ ਅਭਿਹੀ ਕ ਈ ਗੁੱਲ ਨ ਿਰੀੋਂ ਨ ਹੀੋਂ ਆਉ ੋਂਦੀ, ਭਿਸ ਦ ੇਰਾਹੀੋਂ ਇਹ ਸੰਕੇਤ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹ ੰ ਦਾ ਹ ਵੇ ਭਕ 

ਗ ਰਬਾਣੀ ਪ੍ਰਤੀਰ ਧ ਦਾ ਮ ੁੱਖ ਭਨ ਸ਼ਾਨ ਾ ਸੁੱਤਾ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀ ਿਾਂ ਲ ਕਾਂ ਉੱ ਪ੍ ਰ ਆਪ੍ਣਾ ਪ੍ਰਿ ਤਵ ਕਾਇਮ ਕਰਨਾ ਸੀ। ਇਸ 

ਦੇ ਉ ਲਟ ‘ਗ ਰੂ ਗਰੰ ਥ ਸਾਭਹਬ’ ਭਸਰਿੇ ਗਏ ਪ੍ਰਤੀਰ ਧ ਦੇ ਭਸੁੱਟੇ ਵਿ ੋਂ ਹ ੋਂਦ ਭਵਚ ਆਈ ਭਸੁੱਖ ਲਭਹਰ ਨ ੇ ਬੰ ਦਾ ਭਸੰਘ 

ਬਹਾਦ ਰ ਦੇ ਰੂਪ੍ ਭਵਚ ਉ ਹ ਧਾਰਭਮਕ, ਸਮਾਭਿਕ ਅਤੇ ਰਾਿਨੀਭਤਕ ਭਵਵਸਥਾ ਹ ੋਂਦ ਭਵਚ ਭਲਆਂਦੀ, ਭਿਹੜੀ ਭਕ 

ਸੰ ਸਾਰ ਿਰ ਅੰ ਦਰ ਆਪ੍ਣੀ ਭਮਸ ਾਲ ਭਸਰਫ਼ ਆਪ੍ ਹੀ ਸਵੀਕਾਰੀ ਿਾਂਦੀ ਹੈ। ਹਾਲਾਂਭਕ ਇਸ ਸੰ ਬੰ ਧੀ ਚਰਚਾ ਕਰਨਾ 

ਸਾਡੇ ਅਭਧਐਨ ਕਾਰਿ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਨ ਹੀੋਂ ਹੈ, ਪ੍ ਰ ਭਿਰ ਵ ੀ ਇਹ ਿਰੂਰ ਆਭਖਆ ਿਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਭਕ ਗ ਰਬਾਣੀ ਪ੍ਰਤੀਰ ਧ 

ਭਸਖ਼ਰ ਇਸ ਕਾਲ ਦੀਆਂ ਭਸੁੱਖ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀਆਂ ਭਵਚ ੋਂ ਆਸਾਨੀ ਨ ਾਲ ਦੇਭ ਖਆ ਿਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। 
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A Study of Resistance-tradition in Guru Granth Sahib 

 

This research contains six chapters total. Out of which, the first making clear the theory of 

resistance discusses the tradition of resistance and its various forms in a methodical manner. 

Whereas, the second chapter discusses the Guru Granth Sahib tradition in Indian perspective. 

The purpose of this discussion was hidden in the fact that how in front of the resistance brought 

forth by Guru Granth, the rest of other traditions of texts were revealing their own resistive 

emergence.Third chapter discusses what was the essential form of the resistance unveiled by 

Guru Granth Sahib in the spirituo-ethical domain and how it was functioning. Besides these, 

the fourth chapter and the fifth discusses in detail that in what thing lies the values and 

achievements of the social, political, economic and language resistance. In all these chapters 

special attention has been given to the resistance shown against the arrangement/system by the 

Bani Composers and what was the role or relevance of those in Indian society. With this said 

purpose in mind, the significance of this research work, we believe that is in not only in Punjabi 

literature but also is in bringing out the relevance of dharam in the quantum world paramount 

importance of the spiritual text in the modern times, also through its medium many traditions 

of Guru Granth sahib have been touched upon which helps in gaining understanding of today's 

India. Also much focus has been put on the thing that instead of available explications of Guru 

Granth Sahib so far, a new approach to explicate should be brought forward, which not only 

contain fundamental philosophy, social structures and religions relevance, rather it should also 

express role of dharma in religion  system through which many popular notions linked with 

dharam and gurbani reach the point of nullification.Also through this research paper, it has 

been stressed upon that in what thing lies the significance of dharma and connected 

conceptualizations with it in the post-modern era. So we have full hope that in future, this 

research work will not only benefit researchers but will also prove to be immensely helpful to 

the common readers. 
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ਗੁਰੂ ਗਰੰ ਥ ਸਾਹਿਬ ਹਿਚ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਪ੍ਰਤੀਰਧੋੀ ਸੁਰ ਦਾ ਅਹਧਐਨ 
ਇਸ ਖੋਜ ਦੇ ਕੁੁੱ ਲ ਛੇ ਅਹਧਆਇ ਿਨ। ਹਜਨਹ ਾਂ ਹਿਚੋਂ ਪ੍ਹਿਲਾ ਅਹਧਆਇ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦੀ ਹਸਧਾਂਤਕਤਾ ਨੰੂ ਸਪ੍ਸ਼ਟ 
ਕਰਦਾ ਿੋਇਆ, ਪ੍ਰਤੀਰੋਧੀ ਸੰਸਹਕਰਤੀ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਹਿਹ ੰਨ ਰੂਪ੍ਾਂ ਦੀ ਹਿਧੀਿਤ ਚਰਚਾ ਕਰਦਾ ਿੈ। ਜਦੋਂਹਕ 

ਦੂਸਰੇ ਅਹਧਆਇ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰੂਿ ਗੁਰੂ ਗਰੰ ਥ ਸਾਹਿਬ ਪ੍ਰੰਪ੍ਰਾ ਦੇ  ਾਰਤੀ ਪ੍ਹਰਪ੍ੇਖ ਦੀ ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਿੈ। 
ਇਸ ਚਰਚਾ ਦਾ ਮਨੋਰਥ ਇਸ ਗੁੱਲ ਹਿਚ ਛੁਹਪ੍ਆ ਿੋਇਆ ਿੈ ਹਕ ਗੁਰੂ ਗਰੰ ਥ ਸਾਹਿਬ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਗਟ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ 
ਦੇ ਸਨਮੁੁੱ ਖ ਬਾਕੀ ਧਰਮ ਗਰੰ ਥ ਪ੍ਰੰਪ੍ਰਾ ਹਕਸ ਪ੍ਰਕਾਰ  ਾਰਤੀ ਸਮਾਜ ਅੰਦਰ ਆਪ੍ਣਾ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧੀ ਉ ਾਰ ਪ੍ਰਗਟ 
ਕਰ ਰਿੀ ਸੀ। ਤੀਸਰੇ ਅਹਧਆਇ ਹਿਚ ਇਸ ਗੁੱਲ ਦੀ ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਿੈ ਹਕ ਗੁਰੂ ਗਰੰ ਥ ਸਾਹਿਬ ਦੁਆਰਾ 

ਧਾਰਹਮਕ ਖੇਤਰ ਹਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਦਾ ਸਰੂਪ੍ ਕੀ ਸੀ ਤੇ ਉਿ ਹਕਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਿੋ ਹਰਿਾ ਸੀ। ਇਸ 

ਤੋਂ ਇਲਾਿਾ ਚੌਥਾ ਅਤੇ ਪੰ੍ਜਿਾਂ ਅਹਧਆਇ ਇਸ ਗੁੱਲ ਦੀ ਬੁੱ ਝਿੀਂ ਚਰਚਾ ਕਰਦਾ ਿੈ ਹਕ ਗੁਰੂ ਗਰੰ ਥ ਸਾਹਿਬ ਦ ੇ
ਸਮਾਹਜਕ, ਰਾਜਨੀਤਕ, ਆਰਹਥਕ ਅਤੇ  ਾਸ਼ਾਗਤ  ਪ੍ਰਤੀਰਧੋ ਦੀਆਂ ਮਿੁੱ ਤਤਾਿਾਂ ਤੇ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤੀਆਂ ਹਕਸ ਗੁੱਲ ਹਿਚ 

ਸਨ। ਇਨਹ ਾਂ ਸਾਰੇ ਅਹਧਆਇਆਂ ਅੰਦਰ ਇਸ ਗੁੱਲ ਉੱਪ੍ਰ ਖ਼ਾਸ ਹਧਆਨ ਹਦੁੱ ਤਾ ਹਗਆ ਿੈ ਹਕ ਗਰੁਬਾਣੀ 
ਰਚਨਾਕਾਰਾਂ ਦੁਆਰਾ ਹਜਸ ਪ੍ਰਬੰਧ ਹਖ਼ਲਾਫ਼ ਆਪ੍ਣਾ ਪ੍ਰਤੀਰੋਧ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤਾ ਜਾ ਹਰਿਾ ਸੀ, ਉਸ ਦੀਆਂ  ਾਰਤੀ 
ਸਮਾਜ ਹਿਚ ਕੀ-ਕੀ  ੂਹਮਕਾਿਾਂ ਜਾਂ ਹਸਧਾਂਤਕਤਾ ਸੀ। ਉਸ ਉਕਤ ਪ੍ਰਸੰਗ ਦੇ ਿਿਾਲੇ ਨਾਲ ਕੀਤੇ ਗਏ ਇਸ ਖੋਜ-
ਕਾਰਜ ਦੀ ਮਿੁੱਤਤਾ ਅਸੀਂ ਇਸ ਗੁੱਲ ਹਿਚ ਸਮਝਦੇ ਿਾਂ ਹਕ ਇਿ ਖੋਜ-ਕਾਰਜ ਪੰ੍ਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਅੰਦਰ ਨਾ 

ਹਸਰਫ਼ ਧਰਮ ਦੀ ਕੁਆਂਟਮ ਜਗਤ ਅੰਦਰ ਪ੍ਰਾਸੰਹਗਕਤਾ ਨੰੂ ਸਾਿਮਣੇ ਹਲਆ ਕੇ ਧਰਮ ਗਰੰ ਥਾਂ ਦੀ ਆਧੁਹਨਕ ਕਾਲ 
ਅੰਦਰ ਅਹਿਮੀਅਤ ਨੰੂ ਉ ਾਰਦਾ ਿੈ, ਸਗੋਂ ਇਸ ਦੇ ਰਾਿੀਂ ਪ੍ੂਰਿ ਗੁਰੂ ਗਰੰ ਥ ਸਾਹਿਬ ਪ੍ਰੰਪ੍ਰਾ ਦੇ ਿੀ ਅਨੇਕਾਂ 
ਅਹਜਿੇ ਿਿਾਹਲਆਂ ਦੀ ਗੁੱਲ ਕੀਤੀ ਗਈ ਿੈ, ਹਜਸ ਦੇ ਰਾਿੀਂ ਤਤਕਾਲੀ  ਾਰਤੀ ਸਮਾਜ ਨੰੂ ਸਮਝਣ ਹਿਚ ਆਸਾਨੀ 

ਿੁੰ ਦੀ ਿੈ। ਇਸ ਤੋਂ ਇਲਾਿਾ ਇਸ ਗੁੱਲ ਉੱਪ੍ਰ ਿੀ ਹਿਸ਼ੇਸ਼ ਹਧਆਨ ਹਦੁੱ ਤਾ ਹਗਆ ਿੈ ਹਕ ਗੁਰੂ ਗਰੰ ਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆ ਂ
ਿੁਣ ਤੁੱ ਕ ਪ੍ਰਾਪ੍ਤ ਹਿਆਹਖਆਿਾਂ ਦੀ ਬਜਾਏ, ਇਕ ਨਿੀਂ ਹਿਆਹਖਆ ਪ੍ੁੱਧਤੀ ਨੰੂ ਸਾਿਮਣੇ ਹਲਆਂਦਾ ਜਾਿੇ, ਹਜਸ 
ਹਿਚ ਨਾ ਹਸਰਫ਼ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਮੌਹਲਕ ਦਾਰਸ਼ਹਨਕਤਾ, ਸਮਾਹਜਕਤਾ ਤੇ ਧਾਰਹਮਕ ਪ੍ਰਾਸੰਹਗਕਤਾ ਸ਼ਾਮਲ ਿ,ੈ 

ਸਗੋਂ ਇਿ ਧਰਮ ਦੀ ਅਰਥ-ਤੰਤਰ ਅੰਦਰ  ੂਹਮਕਾ ਨੰੂ ਿੀ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੀ ਿੈ। ਹਜਸ ਦੇ ਰਾਿੀਂ ਧਰਮ ਅਤ ੇ
ਗੁਰਬਾਣੀ ਨਾਲ ਜੁੜੀਆਂ ਕਈ ਪ੍ਰਚੁੱ ਹਲਤ ਧਾਰਨਾਿਾਂ ਰੁੱ ਦ ਿੋਣ ਦੀ ਕਾਗ਼ਾਰ ’ਤੇ ਪ੍ਿੁੰ ਚ ਜਾਂਦੀਆਂ ਿਨ। ਇਸ ਖੋਜ-
ਕਾਰਜ ਦੇ ਰਾਿੀਂ ਅਸੀਂ ਇਸ ਗੁੱਲ ਉੱਪ੍ਰ ਿੀ ਜ਼ੋਰ ਹਦੁੱ ਤਾ ਿੈ ਹਕ ਉਤਰ-ਆਧੁਹਨਕ ਸਹਮਆਂ ਅੰਦਰ ਧਰਮ ਅਤ ੇ

ਉਸ ਨਾਲ ਜੁੜੀਆਂ ਸੰਕਲਪ੍ਨਾਿਾਂ ਦੀ  ਅਹਿਮੀਅਤ ਹਕਸ ਗੁੱਲ ਹਿਚ ਿੈ। ਇਸ ਲਈ ਸਾਨੰੂ ਪ੍ੂਰਨ ਉਮੀਦ ਿੈ ਹਕ 

 ਹਿੁੱ ਖ ਹਿਚ ਇਿ ਖੋਜ-ਕਾਰਜ ਨਾ ਹਸਰਫ਼ ਖੋਜਾਰਥੀਆਂ, ਸਗੋਂ ਆਮ ਪ੍ਾਠਕਾਂ ਲਈ ਿੀ ਬੇਿੁੱ ਦ ਲਾਿੇਿੰਦ ਸਾਬਤ 
ਿੋਿੇਗਾ। 

ਪ੍ਰਹਮੰਦਰ ਹਸੰਘ  
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