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ਿਮਥ, ਧਰਮ ਅਤੇ ਿਸੱਖ ਧਰਮ 

 ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ� ਕਾਫ਼ੀ ਮਾਤਰਾ ਿਵਚ ਹੋਈ ਹੈ। ਹੋਰ 

ਸੰਦਰਭ� ਵ�ਗ ਇਹਨ� ਦੇ ਵਰਤ� ਿਦ�ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਅਤੇ ਿਪਛੋਕੜ ਨੰੂ ਸਮਝ ਕੇ ਹੀ ਅਸ� ਬਾਣੀ ਪ�ਵਚਨ ਨੰੂ 

ਸਮਝ ਸਕਣ ਦੇ ਸਮਰੱਥ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹ�। ਇਹ ਕੁਝ ਸੰਕੇਤ ਉਸ ਸਮ� ਦੇ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ� ਲਏ ਗਏ 

ਹਨ, ਜੋ ਤਤਕਾਲੀਨ ਲੋਕ-ਮਾਨਸ ਦਾ ਅਿਨ�ਖੜ ਅੰਗ ਸੀ। ਬਾਣੀ ਪ�ਵਚਨ ਿਜਸ ਵੀ ਮਨੱੁਖੀ ਸਮੂਹ ਨੰੂ 

ਸੰਬੋਿਧਤ ਹੰੁਦਾ ਹ,ੈ ਉਸੇ ਲੋਕ-ਸਮੂਹ ਦੇ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਸੰਕੇਤ� ਨੰੂ ਉਹ ਇਕ ਸੰਚਾਰ-ਜੁਗਤ ਵਜ� ਵਰਤਦਾ 

ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਜਗਤ ਨੰੂ ਵੀ ਸੰਬੋਿਧਤ ਹੰੁਦਾ ਹੈ। ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਦਰਜ ਇਹਨ� 

ਸੰਕੇਤ� ਦੇ ਬਹੁ-ਭ�ਤੀ ਅਤੇ ਬਹੁ-ਪਰਤੀ ਪਾਸਾਰ ਦਾ ਿਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕਰਨ ਤ� ਪਿਹਲ� ਿਮਥ ਦੇ ਿਸਧ�ਤਕ ਪੱਖ 

ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਧਰਮ ਤੇ ਿਸੱਖ ਧਰਮ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧ� ਦਾ ਭਾਵ ਜਗਤ ਗ�ਿਹਣ ਕਰਨਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ। 

ਿਮਥ ਦਾ ਸ਼ਾਬਿਦਕ ਇਿਤਹਾਸ ਅਤੇ ਪਿਰਭਾਸ਼ਾ: ਸੰਕਲਪਾਤਮਕ ਸ਼ਬਦ� ਦੇ ਅਰਥ� ਨੰੂ ਿਨਸ਼ਿਚਤ 

ਕਰਨ ਦੀ ਮੁਸ਼ਿਕਲ ਮਨੱੁਖੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦ ੇਲਈ ਇਕ ਚੁਣੌਤੀ ਅਜੇ ਵੀ ਬਣੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਅਕਸਰ ਅਿਜਹੇ ਸ਼ਬਦ� ਦੇ 

ਕੋਸ਼� ਿਵਚ ਦਰਜ ਅਰਥ� ਅਤ ੇਆਮ ਲੋਕ� ਿਵਚ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਅਰਥ� ਿਵੱਚ ਵੱਡੇ ਵਖਰੇਵ� ਵੀ ਦੇਖਣ ਨੰੂ ਿਮਲਦੇ 

ਹਨ। ਇਹਨ� ਵਖਰੇਿਵਆਂ ਦਾ ਿਵਦਵਾਨ� ਦੀਆ ਂਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੀਆ ਂਦਲੀਲ� ਨਾਲ ਹੋਰ ਉਲਝਣ� ਨਾਲ ਭਰ ਜਾਣਾ 

ਸੁਭਾਿਵਕ ਹੈ। ਇਹੀ ਵਖਰੇਵ� ਿਮਥ ਸ਼ਬਦ ਦ ੇਅਰਥ� ਿਵਚ ਵੀ ਿਮਲਦਾ ਹੈ। ਆਮ ਲੋਕ ਿਮਥ ਸ਼ਬਦ ਨੰੂ ਘਟਾ ਕੇ 

ਿਨਰੋਲ ਝੂਠ ਜ� ਕਾਲਪਿਨਕ ਿਬਰਤ�ਤ ਤੱਕ ਲੈ ਆਏ ਹਨ ਅਤੇ ਸੰਕਲਪਾਤਮਕ ਪੱਧਰ ’ਤੇ ਮਰਸੀਆਂ 

ਏਲੀਆਦੇ ਦੇ ਕਥਨ ਅਨੁਸਾਰ ‘ਸਮਕਾਲੀਨ ਭਾਸ਼ਾ ਿਮਥ ਨੰੂ ਕਹਾਣੀ ਨਾਲ ਉਲਝਾ ਿਦੰਦੀ ਹੈ ਪਰ ਪਰੰਪਿਰਕ 

ਸਮਾਜ ਦਾ ਆਦਮੀ ਇਸਨੰੂ ਿਨਰੋਲ ਹਕੀਕਤ ਦਾ ਪ�ਮਾਿਣਕ ਇਲਹਾਮ ਹੀ ਮੰਨਦਾ ਹੈ।’1 ਇਹ ਸਾਰੇ ਪ�ਸ਼ਨ 

ਿਧਆਨ ਦੀ ਮੰਗ ਕਰਦੇ ਹਨ ਤ� ਿਕ ਿਕਸੇ ਿਨਸ਼ਿਚਤ �ਤਰ ਵੱਲ ਮੁਿੜਆ ਜਾ ਸਕੇ। ਭਾਵ� ਿਕ ਇਹ ਕਿਠਨ 

ਕਾਰਜ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਬਹੁਤ ਜ਼ਰੂਰੀ ਬਣ ਜ�ਦਾ ਹ ੈਿਕ ਇਸਦ ੇਅਰਥ� ਨੰੂ ਿਨਸ਼ਿਚਤ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ, ਇਹੀ ਇਸ 

ਖੋਜ ਪ�ਬੰਧ ਦਾ ਮੂਲ ਅਧਾਰ ਹੈ, ਿਜਸ ਿਵਚ ਿਮਥ ਦੇ ਅਰਥ� ਤ� ਲੈ ਕੇ ਸੰਕਲਪ ਤੱਕ ਤੇ ਸੰਕਲਪ ਤ� ਲੈ ਕੇ 

ਜਨ-ਮਾਨਸ ਦੀ ਮਾਨਿਸਕਤਾ ਤਕ ਉਹਨ� ਦੇ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਪੜਾਅ ਅਿਧਐਨ ਦਾ ਿਹੱਸਾ ਹੋਣਗੇ। ਇਥੇ ਅਸ� ਸਭ 

ਤ� ਪਿਹਲ� ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਿਨਰੁਕਤੀਮੂਲਕ ਅਰਥ� ਦੇ ਸਰਵੇਖਣ ਤੇ ਮੁਲ�ਕਣ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰ�ਗੇ। 

                                                           
1   Mircea Eliade, Myths, Dreams and Mysteries, p.24.  
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 ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਸ਼ਬਦ ‘Myth’ ਦਾ ਿਪਛੋਕੜ ਲਾਤੀਨੀ ਸ਼ਬਦ ਮਾਇਥਾਸ (Mythos) ਅਤੇ ਯੂਨਾਨੀ 

ਸ਼ਬਦ ਮੁਥੋਸ (Mūthos) ਨਾਲ ਜੁੜਦਾ ਹੈ ਿਜਹਨ� ਦਾ ਮਤਲਬ ਹੈ: ਉਚਾਰ, ਇਕ ਿਬਰਤ�ਤ, ਇਕ 

ਕਹਾਣੀ।2 ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ�ਯੋਗ ਉਚਾਰ (utterance) ਦ ੇਅਰਥ� ਿਵਚ ਕੀਤਾ ਜ�ਦਾ ਸੀ, ਿਜਸ ਦਾ ਭਾਵ 

ਕਹਾਣੀ ਰੂਪ ਿਵਚ ਕਹੀ ਗਈ ਿਕਸੇ ਗੱਲ ਤ� ਸੀ। ਕਲਾਸੀਕਲ ਯੂਨਾਨੀ ਭਾਸ਼ਾ ਿਵਚ ‘ਮਾਇਥਾਸ’ ਦਾ ਅਰਥ 

ਕੋਈ ਕਹਾਣੀ ਜ� ਪਲਾਟ ਸੀ, ਉਹ ਚਾਹੇ ਸੱਚੀ ਹੋਵ,ੇ ਚਾਹੇ ਘੜੀ ਹੋਈ ਹੋਵੇ।3 ‘ਹੋਮਰ ਨ�  ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੀ 

ਵਰਤ� ਿਬਰਤ�ਤ ਜ� ਵਾਰਤਾਲਾਪ ਦੇ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਪਲੈਟੋ ਨ�  ਿਮਥੋਈ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤ� ਅਿਜਹੀ 

ਚੀਜ਼ ਲਈ ਕੀਤੀ ਹ,ੈ ਜੋ ਸੰਪੂਰਨ ਤੌਰ ’ਤੇ ਸੱਚ ਤ� ਮੁਕਤ ਨਹ� ਪਰ ਿਜਸ ਦਾ ਿਜ਼ਆਦਾਤਰ ਭਾਗ 

ਕਾਲਪਿਨਕ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ।4 

 ਿਮਥ ਦ ੇਸਮ�ਤਰ ਭਾਰਤੀ ਪਰੰਪਰਾ ਿਵਚ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਸ਼ਬਦ ਪੌਰਾਣ ਹ,ੈ ਿਜਸ ਦੀ ਿਨਰੁਕਤੀ ਪੁਰਾਣ 

ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਹੈ। ਪੁਰਾਣ ਦਾ ਸ਼ਾਬਿਦਕ ਅਰਥ ਪੁਰਾਣਾ ਜ� ਪ�ਾਚੀਨ ਹੈ। ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਅਿਜਹੇ 

ਗ�ੰ ਥ� ਲਈ ਵੀ ਵਰਿਤਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ ‘ਿਜਹਨ� ਿਵਚ ਪੁਰਾਣੀਆਂ ਕਥਾਵ� ਅਤੇ ਅਕ�ਿਖਆਵ� ਦਾ ਸੰਗ�ਿਹ ਹੈ। 

ਇਹ ਕਥਾਵ� ਪ�ਾਚੀਨ ਕਾਲ ਤ� ਪਿਵੱਤਰ ਧਰੋਹਰ ਜ� ਪਰੰਪਰਾਗਤ ਸੰਪਦਾ ਦੇ ਰੂਪ ਿਵਚ ਸੁਰੱਿਖਅਤ 

ਹਨ।’5 ਉਤਰ-ਵੈਿਦਕ ਕਾਲ ਿਵਚ ਪੁਰਾਣ, ਵੈਿਦਕ ਿਸੱਿਖਆਵ� ਨੰੂ ਆਮ ਲੋਕ� ਤੱਕ ਪਹੰੁਚਾਉਣ ਦਾ ਸਾਧਨ 

ਬਣੇ ਿਜਹਨ� ਿਵਚ ਿਸਰਫ਼ ਨੀਵ� ਜਾਤ ਦੇ ਲੋਕ ਹੀ ਨਹ� ਸਗ� ਔਰਤ� ਵੀ ਸ਼ੁਮਾਰ ਸਨ ਿਜਹਨ� ਲਈ 

ਿਸੱਿਖਆ ਵਰਿਜਤ ਸੀ।6 ਪੁਰਾਣ� ਿਵਚ ਦਰਜ ਇਹਨ� ਪਿਵੱਤਰ ਕਥਾਵ� ਲਈ ਹੀ ਪੌਰਾਣ ਸ਼ਬਦ ਵਰਿਤਆ 

ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਪੌਰਾਿਣਕ ਕਥਾ ਲਈ ਿਨਰੁਕਤ ਿਵਚ ਿਕਹਾ ਿਗਆ ਹੈ- ‘ਪੁਰਾਨਵਮ ਕਰੋਿਤ ਇਿਤ ਪੁਰਾਣਮ’ 

ਅਰਥਾਤ ਜੋ ਪੁਰਾਣੀਆਂ ਕਥਾਵ� ਨੰੂ ਨਵ� ਢੰਗ ਨਾਲ ਪ�ਸਤੁਤ ਕਰੇ ਉਹ ਪੁਰਾਣ ਹੈ।7 

 ਿਹੰਦੀ ਿਵਚ ਿਮਥ ਲਈ ਧਰਮ ਕਥਾ, ਕਲਪ ਕਥਾ, ਪੁਰਾਣ ਕਥਾ, ਪੁਰਾ ਕਥਾ, ਦੇਵ ਕਥਾ, ਦੇਵ ਮਾਲਾ 

ਆਿਦ ਸ਼ਬਦ ਵਰਤੇ ਜ�ਦੇ ਹਨ। ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਲਈ ਿਹੰਦੀ ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਸ਼ਬਦ ਵਰਿਤਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। 

                                                           
2   Eric Partridge, Origins: A short etymological dictionary of Modern English, p. 424.  
3  M.H.Abrams, A Glossary of Literary Terms, p. 121.  
4   J.A. Cuddon, A Dictionary of Literary Terms and Literary Theory, p.526. 

5   �ह�द� �व�वकोश, प�ृठ 247. 

6  Margaret and James Stutley, A Dictionary of Hinduism: Its Mythology, Folklore and Development 

1500 B.C.–A.D. 1500, p.236.  
7  डा. मनोरम �म�, �मथक�य चेतना: समकाल�न संदभ�, प�ृठ 81.  



3 
 

ਡਾ. ਉਸ਼ਾ ਪੁਰੀ ਅਨੁਸਾਰ ਿਹੰਦੀ ਦੇ ਿਮਥਕ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਿਪਛੋਕੜ ਿਵਚ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਦਾ ਿਮਥ ਸ਼ਬਦ ਨਹ� 

ਬਲਿਕ ਇਹ ਸੰਸਿਕ�ਤ ਦਾ ਧਾਤੂ ‘ਿਮਥ’ ਹ,ੈ ਿਜਸਦਾ ਅਰਥ ਪ�ਤੱਖ ਦਰਸ਼ਨ ਵੀ ਹੈ ਅਤੇ ਦੋ ਦਾ ਿਮਲਣ 

ਵੀ।8 ਪਰ ਇਹ ਿਵਚਾਰ ਸਵੀਕਾਰਨਯੋਗ ਪ�ਤੀਤ ਨਹ� ਹੰੁਦਾ, ਇਹ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਦੇ ਿਮਥ ਸ਼ਬਦ ਤ� ਹੀ 

ਬਿਣਆ ਹੈ।  

   ਪੰਜਾਬੀ ਿਵਚ ਿਮਥ ਲਈ ਿਕਹੜਾ ਸ਼ਬਦ ਵਰਿਤਆ ਜਾਵ ੇਇਸ ਿਵਚ ਆਮ ਸਿਹਮਤੀ ਨਹ� ਹੈ। 

ਇਸ ਲਈ ਪੁਰਾਣ ਕਥਾ ਜ� ਪੌਰਾਿਣਕ ਕਥਾ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਵਰਿਤਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਪੰਜਾਬੀ ਿਵਦਵਾਨ� ਿਵੱਚ� 

ਕਰਨ� ਲ ਿਸੰਘ ਿਥੰਦ ਿਮਥ ਲਈ ਪੁਰਾਣ ਕਥਾ ਨੰੂ ਤਰਜ਼ੀਹ ਿਦੰਦ ੇਹਨ। ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਣ ਉਹ ਦੱਸਦੇ ਹਨ ਿਕ 

ਇਸ ਿਸਰਲੇਖ ਹੇਠ ਆਈਆ ਂਬਹੁਤੀਆਂ ਕਥਾਵ� ਦਾ ਮੂਲ ਸ�ਤੋ ਪੁਰਾਣ ਹਨ।‘ ‘ਪੁਰਾਣ’ ਪਦ ਮੂਲ ਰੂਪ ਿਵਚ 

ਪ�ਾਚੀਨਤਾ ਦਾ ਸੂਚਕ ਹ ੈ ਅਤ ੇ ਪੁਰਾਣ ਕਥਾ ਦੇਵਿਤਆ,ਂ ਦ�ਤ�, ਅਵਤਾਰ�, ਚੰਦਰ-ਵੰਸ਼ੀ ਤ ੇ ਸੂਰਜ-ਵੰਸ਼ੀ 

ਰਾਿਜਆਂ, ਪੌਰਾਿਣਕ ਭਗਤ�, ਿਰਸ਼ੀਆ,ਂ ਮੁਨੀਆ,ਂ ਿਸ�ਸ਼ਟੀ ਰਚਨਾ ਅਤ ੇਪ�ਿਕਰਤੀ ਸਬੰਧੀ ਰਹੱਸ� ਦ ੇ�ਤਰ� 

ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਪਰੰਪਰਾਗਤ ਿਬਰਤ�ਤ� ਲਈ ਪੂਰਾ ਢੁੱ ਕਦਾ ਹੈ। ਪ�ਾਚੀਨ ਮਨੱੁਖੀ ਦੈਵੀ ਪਰੰਪਰਾਵ� ਦੀ 

ਿਵਆਿਖਆ ਨਾਲ ਜੁੜੀਆ ਂ ਕਥਾਵ� ਲਈ ‘ਪੁਰਾਣ ਕਥਾ’ ਪਦ ਿਮਥ ਦੀ ਪਰੰਪਰਾਗਤ ਅਿਭਿਵਅਕਤੀ ਦ ੇ

ਿਬਲਕੁਲ ਅਨੁਕੂਲ ਹੈ ਅਤ ੇਇਸ ਨੰੂ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਸ਼ਬਦ ‘ਿਮਥ’ ਦ ੇਪਿਰਆਇ ਵਜ� ਸਵੀਕਾਰ ਕਰ ਲੈਣਾ ਹਰ 

ਤਰ�� ਬਣਦਾ ਹ।ੈ’9 

  ਡਾ. ਵਣਜਾਰਾ ਬੇਦੀ ਨ�  ਇਹਨ� ਪਿਵੱਤਰ ਕਥਾਵ� ਲਈ ਪੁਰਾਣ ਕਥਾਵ� ਦੀ ਬਜਾਇ ਿਮਥ ਸ਼ਬਦ 

ਦੀ ਹੀ ਵਰਤ� ਕੀਤੀ ਹ।ੈ ਵਣਜਾਰਾ ਬੇਦੀ ਦੀ ਇਸ ਬਾਬਤ ਦਲੀਲ ਹੈ ਿਕ ‘ਪੁਰਾਣ ਕਥਾਵ� ਤ� ਬਾਹਰ ਜ ੋ

ਲੌਿਕਕ ਪੱਧਰ ਉਪਰ ਿਮਥ� ਿਸਰਜੀਆਂ ਜ�ਦੀਆ ਂਰਹੀਆਂ ਹਨ, ਉਹ ਸਭ ਇਸ ਘੇਰੇ ਿਵਚ ਨਹ� ਸਮ�ਦੀਆ।ਂ 

ਸ ੋਇਹ ਸ਼ਬਦ ਭੁਲੇਖਾ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਿਮਥ ਦਾ ਬਦਲ ਨਹ� ਹੋ ਸਕਦਾ,’ ਪਰ ਪੁਰਾਣ ਕਥਾ 

ਸ਼ਬਦ ਭਾਰਤੀ ਪੁਰਾਣ ਪਰੰਪਰਾ ਨਾਲ ਜੁੜਦਾ ਹ।ੈ ਅਸ� ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤ ੋਇਸਲਾਿਮਕ ਜ� ਯੂਨਾਨੀ 

ਿਮਥ-ਕਥਾਵ� ਵਾਸਤੇ ਨਹ� ਕਰ ਸਕਦ।ੇ ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਿਵਚ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਦ ੇਸ਼ਬਦ ‘ਿਮਥ’ ਦਾ ਕੋਈ ਵੀ ਢੁੱ ਕਵ� 

ਸਮਾਨਾਰਥੀ ਸ਼ਬਦ ਨਹ� ਿਮਲਦਾ ਅਤ ੇਇਸਦ ੇਬਰਾਬਰ ਕੋਈ ਨਵ� ਪੰਜਾਬੀ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਘੜਣਾ ਇਕ ਹੋਰ 

                                                           
8  डा. उषा पुर� �व�यावाच�प�त, भारतीय �मथक� मे �तीका�मकता,  प�ृठ 1.   

9  ਕਰਨ� ਲ ਿਸੰਘ ਿਥੰਦ, ਲੋਕਯਾਨ ਅਤੇ ਮੱਧਕਾਲੀਨ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਿਹਤ, ਪੰਨਾ 67  
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ਵਾਦ-ਿਵਵਾਦ ਨੰੂ ਜਨਮ ਦੇਣਾ ਹੈ। ਬੇਲੋੜ ੇਵਾਦ-ਿਵਵਾਦ ਤ� ਬਚਣ ਲਈ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਸ਼ਬਦ ਿਮਥ ਨੰੂ ਉਸੇ ਰੂਪ 

ਿਵਚ ਵਰਤਣ ਦੀ ਦਲੀਲ ਡਾ. ਮਨਜੀਤ ਿਸੰਘ ਵੀ ਿਦੰਦ ੇਹਨ।10 

 ਸਮਕਾਲੀਨ ਪੰਜਾਬੀ ਿਵਦਵਾਨ ਅੱਜਕਲ ਿਮਥ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ�ਯੋਗ ਹੀ ਕਰਦ ੇ ਹਨ ਿਕ�ਿਕ ਦੂਜੇ 

ਸ਼ਬਦ� ਦ ੇਮੁਕਾਬਲੇ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਅਰਥ ਘੇਰਾ ਵਧੇਰੇ ਢੁੱ ਕਵ� ਹ,ੈ ਿਜਸ ਅਧੀਨ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਪਰੰਪਰਾਵ� ਤ� 

ਚਲੀਆਂ ਆ ਰਹੀਆ,ਂ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਿਕਸਮ� ਅਤ ੇਿਵਿਸ਼ਆ ਂਦੀਆਂ ਿਮਥ� ਸ਼ਾਿਮਲ ਹੁੰ ਦੀਆ ਂਹਨ।  

 ਿਮਥ ਨੰੂ ਪਿਰਭਾਸ਼ਤ ਕਰਨ ਸਮ� ਅਕਸਰ ਇਸਦਾ ਅਧਾਰ ਕੋਈ ਿਬਰਤ�ਤ ਜ� ਕਥਾ ਿਨਿਸ਼ਚਤ 

ਕੀਤੀ ਜ�ਦੀ ਹੈ ਭਾਵ� ਿਕ ਨਵ� ਿਮਥ ਅਿਧਐਨ ਦੀਆ ਂ ਦਲੀਲ� ਇਸ ਤ� ਿਵਪਰੀਤ ਹਨ। ਿਮਥ ਬਾਰੇ ਇਸ 

ਉਲਝਣ ਨੰੂ ਦੂਰ ਕਰਨ ਲਈ ਡਾ. ਕੁਲਵੰਤ ਿਸੰਘ ਿਮਥ ਲਈ ਸਮਾਸੀ ਸ਼ਬਦ ਿਮਥ-ਕਥਾ ਨੰੂ ਵਧੇਰੇ ਢੁਕਵ� ਅਤ ੇ

ਭਾਵਪੂਰਤ ਮੰਨਦ ੇਹੋਏ ਕਿਹੰਦ ੇਹਨ ਿਕ ‘ਿਮਥ’ ਦ ੇਚਿਰਤਰ ਨੰੂ ਵਧੇਰੇ ਸਮਸ਼ਟ ਕਰਨ ਵਾਸਤ ੇਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦਾ 

ਸਮਾਸ ਰੂਪ ਿਵਚ ਪ�ਯੋਗ ਵਧੇਰੇ ਉਿਚੱਤ ਤ ੇਸਹਾਇਕ ਹ ੋਸਕਦਾ ਹੈ।’11 ਮੱਧਕਾਲੀਨ ਸਮ� ਿਵਚ ਿਮਥ� ਲਈ 

ਪੰਜਾਬੀ ਿਵਚ ਸਾਖੀ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ�ਯੋਗ ਵੀ ਕੀਤਾ ਜ�ਦਾ ਸੀ। ਿਕਸੇ ਵੀ ਸੰਕਲਪ ਨੰੂ ਸਮਝਣ ਲਈ ਸਭ ਤ� 

ਪਿਹਲ� ਉਸ ਦੀ ਪਿਰਭਾਸ਼ਾ ਨੰੂ ਜਾਣਨਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। ਿਵਦਵਾਨ� ਨ�  ਿਮਥ ਦੀ ਪਿਰਭਾਸ਼ਾ ਵੱਖ-ੋਵੱਖਰੇ 

ਿਦ�ਸ਼ਟੀਕੋਣ� ਤ� ਕੀਤੀ ਹੈ। ਿਮਥ ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਨੰੂ ਸਮਝਣ ਲਈ ਇਸ ਪ�ਤੀ ਸਾਰੇ ਿਦ�ਸ਼ਟੀਕੋਣ� ਨੰੂ ਜਾਣਨਾ 

ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ। 

ਕੋਸ਼� ਅਤੇ ਿਵਸ਼ਵਕੋਸ਼� ਅਨੁਸਾਰ ਿਮਥ: ਿਮਥ ਨੰੂ ਜਾਣਨ ਲਈ ਉਸਦੀਆ ਂ ਬਹੁਭ�ਤੀ ਪਿਰਭਾਸ਼ਾਵ� ਨੰੂ 

ਸਮਝਣਾ ਬਹੁਤ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ। ਿਮਥ ਦੀ ਮੁੱ ਢਲੀ ਪਿਰਭਾਸ਼ਾ ਕੋਸ਼� ਜ� ਿਵਸ਼ਵਕੋਸ਼� ਿਵਚ ਦੇਖੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ। 

ਦੁਨੀਆ ਭਰ ਿਵਚ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਕੋਸ਼ ਜ� ਿਵਸ਼ਵਕੋਸ਼ ਉਪਲਬਧ ਹਨ। ਪੰਜਾਬੀ ਿਵਚ ਿਮਲਦਾ ਸਭ ਤ� ਅਿਹਮ 

ਕੋਸ਼ ਭਾਈ ਕਾਹਨ ਿਸੰਘ ਨਾਭਾ ਦਾ ਗੁਰੁਸ਼ਬਦ ਰਤਨਾਕਰ ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼  ਹੈ, ਿਜਸ ਿਵਚ  ਿਮਥ ਨੰੂ ‘ਸਮਝਣਾ, 

ਿਮਲਣਾ ਅਤ ੇਜੁੜਨਾ’ ਕਿਹ ਕ ੇਪਿਰਭਾਸ਼ਤ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹ।ੈ12 ਪੰਜਾਬੀ ਿਵਚ ਿਮਥ ਨਾਲ ਿਮਲਦਾ ਜੁਲਦਾ 

ਸ਼ਬਦ ਿਮਿਥਆ ਹ,ੈ ਿਜਸਦਾ ਭਾਵ ਝੂਠ ਜ� ਕਲਿਪਤ ਹ ੈਪਰ ਿਮਥ ਸੰਕਲਪ ਜੋ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਭਾਸ਼ਾ ਤ� ਿਲਆ 

ਿਗਆ ਹ ੈਉਸਦੀ ਕੁਝ ਕੁ  ਸ�ਝ ‘ਿਮਿਥਆ’ ਸ਼ਬਦ ਨਾਲ ਧੁਨੀਆਤਮਕ ਤ� ਹੈ। ਿਮਿਥਆ ਇਕ ਿਕਿਰਆ 

                                                           
10  ਡਾ. ਮਨਜੀਤ ਿਸੰਘ, ਿਮਥ ਿਵਿਗਆਨ, ਪੰਨਾ 3.  

11  ਡਾ. ਕੁਲਵੰਤ ਿਸੰਘ, ਿਮਥ ਰੂਪਾਕਾਰ: ਅਿਧਐਨ ਤੇ ਿਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ, ਪੰਨਾ 11.  

12  ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼; ਿਮਥ, ਈਸ਼ਰ ਮਾਈਕਰੋ ਮੀਡੀਆ, 2012.  



5 
 

ਸ਼ਬਦ ਹੈ, ਿਜਸ ਦਾ ਅਰਥ ਪੂਰਵ ਉਲੀਿਕਆ ਵੀ ਹੰੁਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਇਹ ਸ�ਝ ਅਰਥ ਦੀ ਪੱਧਰ ’ਤ ੇਨਹ� ਹੈ।  

ਸ਼ੌਰਟਰ ਔਕਸਫੋਰਡ ਇੰਗਿਲਸ਼ ਿਡਕਸ਼ਨਰੀ  (Shorter Oxford English Dictionary) ਅਨੁਸਾਰ ਿਮਥ;  

“ਇਕ ਪੂਰਨ ਜ� ਅੰਿਸ਼ਕ ਕਾਲਪਿਨਕ ਪਰੰਪਿਰਕ ਕਹਾਣੀ ਹੈ, ਜੋ ਕੁਦਰਤੀ ਜ� ਸਮਾਿਜਕ 

ਪਰਪੰਚ� ਜ� ਧਾਰਿਮਕ ਿਵਸ਼ਵਾਸ� ਜ� ਰੀਤੀ -ਿਰਵਾਜ਼� ਨਾਲ ਜੁੜ ੇਪ�ਚੱਿਲਤ ਿਵਸ਼ਵਾਸ ਜ� ਉਸਦੀ 

ਿਵਆਿਖਆ ਦੱਸਦੀ ਹ;ੈ ਖ਼ਾਸਕਰ ਿਜਸ ਿਵਚ ਪਰਾਸਰੀਰਕ ਪਾਤਰ, ਕਾਰਜ ਜ� ਘਟਨਾਵ�  

ਹੋਣਾ।”13 

ਸਟ�ਡਰਡ ਿਡਕਸ਼ਨਰੀ ਆਫ਼ ਫੋਕਲੋਰ, ਮਾਇਥੋਲੋਜੀ ਐਡਂ ਲੈਜ�ਡ (Standard Dictionary of 

Folklore, Mythology and legend) ਿਵਚ ਵੀ ਿਮਥ ਨੰੂ ਪਿਰਭਾਿਸ਼ਤ ਕਰਨ ਲਈ ਉਪਰੋਕਤ ਿਵਚਾਰ� 

ਨੰੂ ਹੀ ਅਧਾਰ ਬਣਾਇਆ ਿਗਆ ਹ:ੈ 

“ਿਮਥ ਕਥਾ ਉਹ ਕਹਾਣੀ ਹ ੈਜੋ ਪ�ਚੀਨ ਕਾਲ ਿਵਚ ਵਾਪਰ ਚੁਕੀ ਹੰੁਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਲੋਕਾਈ 

ਦੀਆ ਂ ਬ�ਿਹਮੰਡਕ ਤ ੇ ਪਰਾ-ਪ�ਿਕ�ਤਕ ਪਰੰਪਰਾਵ�, ਦੇਵਿਤਆ ਂ ਤ ੇ ਨਾਇਕ�, ਸੰਸਿਕ�ਤਕ 

ਲੱਛਣ� ਅਤ ੇਧਾਰਿਮਕ ਿਵਸ਼ਵਾਸ� ਆਿਦ ਦੀ ਿਵਆਿਖਆ ਕਰਦੀ ਹੈ।”14 

ਇੰਟਰਨ� ਸ਼ਨਲ ਇਨਸਾਈਕਲੋਪੀਡੀਆ ਆਫ਼ ਿਦ ਸੋਸ਼ਲ ਸਾਇੰਸਜ਼  (International Encyclopedia of the 

Social Sciences) ਿਵਚ ਦਰਜ ਪਿਰਭਾਸ਼ਾ ਿਮਥ ਦੇ ਪਿਰਵਰਤਨ� ਨੰੂ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਉਪਰ ਕ�ਦਿਰਤ ਹੈ: 

“ਿਮਥ ਿਬਆਨ ਕਰਦੀ ਹ ੈ ਿਕ ਿਕਵ� ਇਕ ਸਿਥਤੀ ਦੂਜੀ ਸਿਥਤੀ ਿਵਚ ਬਦਲ ਜ�ਦੀ ਹ,ੈ 

ਿਕਵ� ਜੀਵਨ ਰਿਹਤ ਸੰਸਾਰ ਜੀਵ� ਨਾਲ ਭਰ ਿਗਆ, ਿਕਵ� ਖਲਾਅ ਬ�ਿਹਮੰਡ ਬਣ ਿਗਆ, 

ਿਕਵ� ਅਮਰ ਨਾਸ਼ਵਾਨ ਹ ੋਗਏ; ਿਕਵੇ ਮੌਸਮ ਨ�  ਿਬਨ� ਮੌਸਮ� ਵਾਲੇ ਆਬੋ-ਹਵਾ ਦੀ ਥ� ਲੈ 

ਲਈ; ਿਕਵ� ਇਕ ਮਨੱੁਖਤਾ ਦੀ ਮੂਲ ਸੰਜੁਗਤ ਇਕਾਈ ਨ�  ਕਬੀਿਲਆਂ ਅਤ ੇਦੇਸ਼� ਦਾ ਰੂਪ ਲੈ 

ਿਲਆ; ਿਕਵ� ਨਰ ਹਾਰਮੋਨ ਔਰਤ ਅਤ ੇਮਰਦ ਬਣ ਿਗਆ; ਅਤ ੇਕਈ ਹੋਰ।”15 

                                                           
13

  A traditional story, either wholly or partially fictitious, providing an explanation for or embodying 

a popular idea concerning some natural or social phenomenon or some religious belief or ritual; 

spec. one involving supernatural persons, actions or events. 

14 Standard Dictionary of Folklore, Mythology and Legend, p.778.  ਉਧਿਰਤ, ਡਾ. ਕੁਲਵੰਤ ਿਸੰਘ, ਿਮਥ 

ਰੂਪਾਕਾਰ: ਅਿਧਐਨ ਤੇ ਿਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ, ਪੰਨਾ 10. 
15  “Myths relate how one state of affairs became another: how an unpeopled world became 

populated; how chaos became cosmos; how immortatls became mortal; how the seasons came to 
replace a climate without seasons; how the original unity of man-kind became a plurality of tribes 
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ਿਦ ਟਵੰਟੀ ਫਸਟ ਸ�ਚਰੀ ਵੈ�ਬਸਟਰ ਇੰਟਰਨ� ਸ਼ਨਲ ਇਨਸਾਈਕਲੋਪੀਡੀਆ (The 21st Century 

Webster International Encyclopaedia) ਿਵਚ ਿਮਥ ਨੰੂ ਿਸਰਜਨਾ ਅਤੇ ਸੱਿਭਆਚਾਰ ਨਾਲ ਜੋੜ ਕੇ 

ਦੇਿਖਆ ਿਗਆ ਹੈ: 

“ਸੰਸਾਰ ਅਤੇ ਬ�ਿਹਮੰਡ ਦੇ ਉਦਭਵ ਅਤੇ ਅਰਥ ਦੀ ਿਵਆਿਖਆ ਜ� ਕਹਾਣੀਆਂ ਅਤੇ 

ਉਹਨ� ਦ ੇ ਿਕਸੇ ਖ਼ਾਸ ਸੱਿਭਆਚਾਰ ਜ� ਸੱਿਭਅਤਾ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧ� ਨੰੂ ਿਮਥ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ 

ਹੈ।”16  

ਇਨਸਾਈਕਲੋਪੀਡੀਆ ਆਫ਼ ਿਫ਼ਲਾਸਫੀ ਐਡਂ ਸਾਈਕੋਲੋਜੀ (Encyclopaedia of Philosophy and 

Psychology) ਿਵਚ ਿਮਥ ਦੀ ਕੁਦਰਤੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੇ ਮਾਨਵੀਕਰਨ ਕਰਨ ਦੀ ਪ�ਿਵਰਤੀ ਨੰੂ ਉਘਾਿੜਆ 

ਿਗਆ ਹ:ੈ  

“ਇਕ ਕਹਾਣੀ, ਜੋ ਆਿਦ-ਕਾਲੀਨ ਅਣ-ਪ�ਤੀਿਬੰਬਤ ਅਤੇ ਅਣ-ਆਲੋਚਨਾਤਮਕ ਅਵਚੇਤਨ 

ਦੀ ਸੁਭਾਿਵਕ ਉਪਜ ਹ,ੈ ਿਜਸ ਿਵਚ ਕੁਦਰਤੀ ਤਾਕਤ� ਅਤੇ ਹੋਰ ਏਜ�ਟ ਪਰਾਸਰੀਰਕ 

ਰੂਪ ਿਵਚ ਅਤੇ ਪਰਾ-ਮਨੱੁਖੀ ਿਕਿਰਆਵ� ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਿਵਅਕਤੀਗਤ ਜ� ਨੀਮ 

ਿਵਅਕਤੀਗਤ ਰੂਪ ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਜ�ਦੇ ਹਨ।”17 

 ਸਾਡੀ ਭਾਸ਼ਾ ਿਵਚ ਇਸ ਸੰਕਲਪ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਦ ੋ ਸ਼ਬਦ ਿਮਲਦ ੇ ਹਨ: ਿਮਥ (Myth) ਅਤ ੇ

ਿਮਿਥਹਾਸ (Mythology)। ਇਹਨ� ਿਵਚ� ਪਿਹਲੇ ਸ਼ਬਦ ਿਮਥ ਤ� ਭਾਵ ਿਮਥਕ ਕਥਾ ਤ� ਿਲਆ ਜ�ਦਾ ਹ,ੈ 

ਜਦ� ਿਕ ਿਮਿਥਹਾਸ ਸ਼ਬਦ ਦ ੇਦ ੋਅਰਥ ਲਏ ਜ�ਦੇ ਹਨ। ਇਕ ਅਰਥ ਿਮਥ� ਦੇ ਅਿਧਐਨ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਹੈ 

ਅਤ ੇਦੂਜਾ ਅਰਥ ਿਮਥ-ਕਥਾਵ� ਦਾ ਇਕ ਪ�ਬੰਧ ਹੈ। ਇਨਸਾਈਕਲੋਪੀਡੀਆ ਆਫ਼ ਿਰਲੀਜਨ ਐਡਂ 

                                                                                                                                                                      
or nations; how androgynous beings became men and women; and so on. Myths are liminal 
phenomena: they are frequently told at a time or in a site that is “betwixt and between”. 

 David L. Sills, International Encyclopedia of the Social Sciences, vol 10, p. 576. 
16  “Stories or explanations of the origin & meaning of the world and the universe and their relations 

to a particular vulture or civilization”. 

The 21st Century Webster International Encyclopaedia, p.770. ਉਧਿਰਤ ਪ�ੋ. ਨਵ ਸੰਗੀਤ ਿਸੰਘ, ‘ਗੁਰੂ 

ਅਰਜਨ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਹਵਾਲੇ’, ਸਿਭਆਚਾਰ ਪਿਤ�ਕਾ, ਪੰਨਾ 32.  

17  A story, the spontaneous product of a primitive unreflecting and uncritical consciousness, in which 

the forces of nature or other agents are represented in personal or quasi-personal forms, and as  

performing  supernatural or super-human actions. 

Encyclopaedia of Philosophy and Psychology, p.126. 
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ਐਿਥਕਸ (Encyclopaedia of Religion and Ethics)  ਿਵਚ ਇਸ ਦਲੀਲ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਿਮਲਦੀ ਹੈ; 

“ਿਮਿਥਹਾਸ ਦਾ ਢੁੱ ਕਵ� ਅਰਥ ਿਮਥ� ਦਾ ਿਵਿਗਆਨਕ ਅਤ ੇਇਿਤਹਾਸਕ ਅਿਧਐਨ ਹ;ੈ 

ਪਰ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਨੰੂ ਅਕਸਰ ਿਮਥ� ਦੀ ਇਕ ਸੰਸਥਾ ਦ ੇ  ਤੌਰ ’ਤ ੇਵਰਤ ਿਲਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ, 

ਜੋ ਕੁਝ ਲੋਕ� ਜ� ਲੋਕ-ਸਮੂਹ ਨਾਲ ਜੁੜੀਆ ਂਹੋਈਆ ਂਹਨ।”18 

 ਕੋਸ਼�/ਿਵਸ਼ਵਕੋਸ਼� ਿਵਚ� ਿਮਥ ਦੀ ਪਿਰਭਾਸ਼ਾ ਜਾਣਨ ਉਪਰੰਤ ਹੁਣ ਅਸ� ਿਵਿਭੰਨ ਅਨੁਸ਼ਾਸਨ� 

ਅਨੁਸਾਰ ਿਮਥ ਦੀ ਪਿਰਭਾਸ਼ਾ ਸਮਝਣ ਦੀ ਕੋਿਸ਼ਸ਼ ਕਰ�ਗੇ। 

ਇਿਤਹਾਸਕਾਰ� ਅਨੁਸਾਰ ਿਮਥ: ਿਮਥ ਅਤ ੇਇਿਤਹਾਸ ਦਾ ਆਪਸ ਿਵਚ ਬਹੁਤ ਨ� ੜ ੇਦਾ ਿਰਸ਼ਤਾ ਹੈ। ਕੁਝ 

ਇਿਤਹਾਸਕਾਰ� ਨ�  ਵੀ ਿਮਥ ਨੰੂ ਆਪਣੇ ਨਜ਼ਰੀਏ ਤ� ਪਿਰਭਾਸ਼ਤ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਿਜਹਨ� ਿਵਚ� 

ਪ�ਮੱੁਖ ਨਾਮ ਇਤਾਲਵੀ ਿਚੰਤਕ ਬਿਤਸਤਾ ਵੀਕੋ ਦਾ ਹੈ, ਿਜਸ ਨ�  ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ ਨਵ-ਿਵਿਗਆਨ (The 

New Science) ਿਵਚ ਿਮਥ ਨੰੂ ਇਿਤਹਾਸਕ ਿਵਕਾਸ ਦ ੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਰੱਖ ਕ ੇ ਉਸਦੀ ਿਵਿਗਆਨਕ 

ਸਾਰਥਕਤਾ ਿਨਸ਼ਿਚਤ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਵੀਕੋ ਿਮਥ ਨੰੂ ਿਸਵਲ ਇਿਤਹਾਸ ਦ ੇਅਰਥ� ਿਵਚ ਲ�ਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਦਾ ਿਵਚਾਰ 

ਹ ੈ ਿਕ ਮੁੱ ਢਲੀਆ ਂਸਿਭਆਤਾਵ� ਦ ੇਪ�ਮਾਿਣਕ ਇਿਤਹਾਸਕ-ਸਰੋਤ ਪ�ਾਚੀਨ ਿਮਥ� ਿਵਚ ਮੌਜੂਦ ਹਨ। ਇਨ� � 

ਸਰੋਤ� ਦ ੇਅਧਾਰ ’ਤ ੇਹੀ ਉਨ� � ਸਿਭਆਤਾਵ� ਦ ੇਇਿਤਹਾਸ ਦੀ ਿਸਰਜਣਾ ਹੋਈ ਹੈ।19  

ਮਾਨਵ ਿਵਿਗਆਨੀਆਂ ਅਨੁਸਾਰ ਿਮਥ:  ਮਾਨਵ-ਿਵਿਗਆਨ ਦਾ ਇਕ ਅਨੁਸ਼ਾਸ਼ਨ ਵਜ� ਿਵਕਾਸ 19ਵ� 

ਸਦੀ ਦ ੇਿਵਚ ਹੋਇਆ। ਮਨੱੁਖੀ ਸੱਿਭਆਚਾਰ ਦਾ ਇਕ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਅੰਗ ਹੋਣ ਕਰਕ ੇਮਾਨਵ ਿਵਿਗਆਨੀਆ ਂ

ਨ�  ਿਮਥ ਨੰੂ ਸਮਝਣ-ਸਮਝਾਉਣ ਦ ੇ ਯਤਨ ਕੀਤੇ। ਮੁੱ ਢਲੇ ਮਾਨਵ ਿਵਿਗਆਨੀਆ ਂ ਅਤ ੇ ਆਧੁਿਨਕ ਮਾਨਵ 

ਿਵਿਗਆਨੀਆ ਂ ਦ ੇ ਿਮਥ ਬਾਰੇ ਿਵਚਾਰ ਬਹੁਤ ਅਲੱਗ ਹਨ। ਮੁੱ ਢਲੇ ਮਾਨਵ ਿਵਿਗਆਨੀਆ ਂ ਦਾ ਿਜੱਥ ੇ ਇਹ 

ਮੰਨਣਾ ਸੀ ਿਕ ‘ਿਮਥ ਮਨੱੁਖ ਦੀ ਇਕ ਅਿਤ ਸਾਧਾਰਨ ਪ�ਾਪਤੀ ਹੈ, ਿਜਸ ਲਈ ਿਕਸੇ ਿਕਸਮ ਦੀ ਦਾਰਸ਼ਿਨਕ 

ਜ� ਮਨ� ਿਵਿਗਆਨਕ ਿਵਆਿਖਆ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹ�। ਇਹ ਨਾ ਤ� ਮਨੱੁਖੀ ਿਵਚਾਰ� ਦਾ ਿਸੱਟਾ ਹੈ ਅਤ ੇਨਾ ਹੀ 

ਮਨੱੁਖੀ-ਕਲਪਨਾ ਦੀ ਉਪਜ। ਇ� ਉਨ� � ਨ�  ਿਮਥ ਨੰੂ ਮਨੱੁਖੀ ਅੰਤਰ-ਿਵਰੋਧ� ਨਾਲ ਭਿਰਆ ਹੋਇਆ 

                                                           
18  By ‘mythology’ is properly meant the scientific and historical study of myths; but the word is often 

used in a looser sense to mean the body of myths belonging to any people or group of peoples. 

 E.A. Gardner, Encyclopaedia of Religion and Ethics, p.117. 

19   ਉਧਿਰਤ, ਡਾ. ਮਨਜੀਤ ਿਸੰਘ, ਜਨਮਸਾਖੀ/ਿਮਥ ਿਵਿਗਆਨ, ਪੰਨਾ 21. 
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ਅਸੱਿਭਆ-ਸੰਸਾਰ ਿਸੱਧ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ,20 ਪਰ ਆਧੁਿਨਕ ਮਾਨਵ-ਿਵਿਗਆਨੀਆ ਂ ਨ�  ਿਮਥ ਪ�ਤੀ 

ਸਕਾਰਾਤਮਕ ਰਵੱਈਆ ਅਖ਼ਿਤਆਰ ਕੀਤਾ, ਿਜਹਨ� ਿਵਚ� ਪ�ਮੱੁਖ ਨਾਮ ਫ਼ਰੇਜ਼ਰ, ਟਾਈਲਰ, ਲੈਵੀ ਬ�ਾਹੁਲ 

ਅਤ ੇ ਮੈਲੀਨ� ਵਸਕੀ ਦ ੇ ਹਨ, ਿਜਹਨ� ਨ�  ਇਸ ਨੰੂ ਵੱਖ-ੋਵੱਖਰੇ ਤਰੀਿਕਆਂ ਨਾਲ ਪਿਰਭਾਸ਼ਤ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

ਮੈਲੀਨ� ਵਸਕੀ ਿਮਥ ਨੰੂ ਕਾਰਜ ਦ ੇਪੱਖ ਤ� ਪਿਰਭਾਸ਼ਤ ਕਰਨ ਦੀ ਿਸਫ਼ਾਿਰਸ਼ ਕਰਦਾ ਿਲਖਦਾ ਹੈ; 

‘ਇਹ ਇਕ ਕਹਾਣੀ ਹ ੈ ਜੋ ਿਕਸੇ ਿਵਸ਼ਵਾਸ਼ ਨੰੂ ਸਥਾਿਪਤ ਕਰਨ, ਰਸਮ ਜ� ਰੀਤ ਿਵਚ 

ਪੂਰਵ ਪ�ਮਾਣ ਦ ੇ ਤੌਰ ’ਤ ੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ, ਜ� ਧਾਰਿਮਕ ਤ ੇ ਨ� ਿਤਕ ਿਵਹਾਰ ਦ ੇ ਪ�ਬੰਧ ਨੰੂ 

ਲਾਮਡੋਰ ਕਰਨ ਲਈ ਸੁਣਾਈ ਜ�ਦੀ ਹੈ। ਿਮਿਥਹਾਸ, ਸਮਾਜ ਦੀ ਪਿਵੱਤਰ ਪਰੰਪਰਾ, 

ਆਪਣੇ ਸੱਿਭਆਚਾਰ ਿਵਚ ਬੁਣੇ ਿਬਰਤਾਤ� ਦਾ ਪ�ਬੰਧ ਹ,ੈ ਜੋ ਉਹਨ� ਦ ੇ ਿਵਸ਼ਵਾਸ� ਨੰੂ 

ਮਨਵਾ�ਦੀ ਹੈ, ਰੀਤ� ਦੀ ਿਵਆਿਖਆ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਸਮਾਿਜਕ ਪ�ਬੰਧ ਅਤੇ ਨ� ਿਤਕ 

ਿਵਵਹਾਰ ਦ ੇਪੈਟਰਨ� ਦ ੇਚਾਰਟ ਦ ੇਤੌਰ ’ਤ ੇ ਕੰਮ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਹਰ ਿਮਥ ਸੁਭਾਿਵਕ ਹੀ 

ਇਕ ਸਾਿਹਤਕ ਸਾਮੱਗਰੀ ਹ ੈਿਕ�ਿਕ ਇਹ ਹਮੇਸ਼ਾ ਹੀ ਇਕ ਿਬਰਤ�ਤ ਹੰੁਦੀ ਹ,ੈ ਪਰ ਇਹ 

ਿਬਰਤ�ਤ ਿਨਰੋਲ ਮਨ� ਰੰਜਨ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਗਲਪ ਦਾ ਨਮੂਨਾ ਨਹ� ਹੈ ਅਤ ੇਨਾ ਹੀ ਿਸਰਫ਼ 

ਿਵਸ਼ਵਾਸ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਦਾ ਿਵਆਿਖਆਤਮਕ ਕਥਨ ਹੈ।21 

ਭਾਸ਼ਾ ਿਵਿਗਆਨੀਆਂ ਅਨੁਸਾਰ ਿਮਥ: ਿਮਥ ਦੀ ਿਸਰਜਨਾ ਅਤ ੇਪ�ਗਟਾਅ ਸਭ ਤ� ਵਧੇਰੇ ਭਾਸ਼ਾ ਰਾਹ� ਹੀ 

ਹੁੰ ਦਾ ਹ,ੈ ਜਦ� ਿਕ ਉਸਦ ੇਪ�ਗਟਾਅ ਸਾਧਨ ਭਾਸ਼ਾ ਤ� ਇਲਾਵਾ ਿਨ� ਤ, ਸੰਗੀਤ, ਿਚਤਰ, ਮੂਰਤੀ ਕਲਾ ਆਿਦ ਵੀ 

ਹਨ। 19ਵ� ਅਤ ੇ 20ਵ� ਸਦੀ ਦ ੇ ਦਰਿਮਆਨ ਭਾਸ਼ਾ ਅਤ ੇ ਿਮਥ ਦ ੇ ਆਪਸੀ ਸੰਬੰਧ� ਉਤ ੇ ਬਹੁਤ ਿਵਚਾਰ 

ਚਰਚਾ ਹੋਈ। ਕੁਝ ਿਵਦਵਾਨ ਇਹ ਮੰਨਦ ੇਸਨ ਿਕ ਭਾਸ਼ਾ ਦ ੇਬਣਨ ਤ� ਪਿਹਲ� ਿਮਥ ਿਕਸੇ ਨਾ ਿਕਸੇ ਰੂਪ ਿਵਚ 

ਮੌਜੂਦ ਸੀ, ਪਰ ਕੁਝ ਿਵਦਵਾਨ� ਦਾ ਮਤ ਇਸ ਤ� ਅਲੱਗ ਹੈ ਿਕ ਿਮਥ� ਨੰੂ ਭਾਸ਼ਾ ਨ�  ਹੀ ਪੈਦਾ ਕੀਤਾ ਹੈ।  

 19ਵ� ਸਦੀ ਿਵਚ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਹਇੋਆ ਭਾਸ਼ਾ ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਸਕੂਲ ਦਾ ਪ�ਮੱੁਖ ਕਾਰਜ ਿਰਗਵੇਦ ਿਵਚ 

ਿਮਲਦ ੇ ਸੰਸਿਕ�ਤ ਸ਼ਬਦ� ਅਤੇ ਯੂਨਾਨੀ, ਜਰਮਨ, ਸਲੇੈਿਵਕ ਅਤ ੇ ਹੋਰ ਆਰੀਅਨ ਕਥਾਵ� ਿਵਚ� ਿਮਿਥਕ 

ਨਾਵ� ਦਾ ਤੁਲਨਾਤਮਕ ਅਿਧਐਨ ਕਰਨਾ ਸੀ। ਇਸ ਯਤਨ ਰਾਹ� ਸਾਿਬਤ ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਿਸ਼ਸ਼ ਕੀਤੀ ਗਈ ਿਕ 

ਮੂਲ ਆਰੀਆ ਨਸਲ ਦੀ ਸ�ਝੀ ਆਰੀਆ ਭਾਸ਼ਾ ਿਵਚ ਕੁਦਰਤੀ ਪ�ਪੰਚ ਨੰੂ ਿਨਖਾਰਨ ਅਤ ੇ ਿਸ਼ੰਗਾਰਨ ਵਾਲੇ 

                                                           
20  ਡਾ. ਮਨਜੀਤ ਿਸੰਘ, ਿਮਥ ਿਵਿਗਆਨ, ਪੰਨਾ 14.  

21   Bronislaw Malinowski, Sex, Culture, and Myth, p.249. 
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ਸ਼ਬਦ ਿਮਲਦ ੇਹਨ, ਜੋ ਕੁਦਰਤੀ ਪ�ਿਕਿਰਆ ਦੀ ਆਲੰਕਾਿਰਕ ਭਾਸ਼ਾ ਿਵਚ ਿਵਆਿਖਆ ਹਨ ਅਤ ੇਿਜਵ�-ਿਜਵ� 

ਆਰੀਆ ਪਿਰਵਾਰ ਅਲੱਗ ਹੋਇਆ ਤ� ਆਰੀਆ ਭਾਸ਼ਾ ਿਵਚ� ਨਵ�ਆ ਂ ਭਾਸ਼ਾਵ� ਬਣੀਆਂ, ਿਜਸ ਉਪਰੰਤ 

ਪੁਰਾਣੇ ਸ਼ਬਦ� ਅਤ ੇਨਾਵ� ਦ ੇਅਰਥ ਮੱਧਮ ਪ ੈਗਏ। ਉਹਨ� ਿਵਚ� ਕੁਝ ਨ�ਵ ਦੇਵਿਤਆ ਂ ਿਵਚ ਤਬਦੀਲ ਹ ੋ

ਗਏ ਅਤ ੇਉਹਨ� ਲੋਕ� ਦੁਆਰਾ ਕੁਦਰਤ ਬਾਰੇ ਮੁੱ ਢਲੀ ਪ�ਿਕਿਰਆ ਦੀ ਿਵਆਿਖਆ ਿਮਥ� ਿਵਚ ਰੂਪ�ਤਿਰਤ 

ਹ ੋਗਈ। ਇਸ ਸਕੂਲ ਦ ੇਨਾਮੀ ਿਵਦਵਾਨ ਕੁੰ ਨ, ਮੈਕਸ ਮੂਲਰ,  ਰੋਥ ਹਨ। ਮੈਕਸਮੂਲਰ ਅਨੁਸਾਰ ‘ਿਮਥਕ 

ਕਥਾ ਸ਼ਬਦ-ਿਵਕਾਰ ਅਥਵਾ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਰੋਗ ਹੈ। ਭਾਵ ਿਮਥ ਿਵਚ ਕੋਈ ਸੰਦੇਸ਼ ਅਲੰਕਾਰਕ ਜ� ਤਮਸੀਲੀ ਢੰਗ 

ਨਾਲ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹ,ੈ ਪਰ ਮਗਰ� ਸਮ� ਲੰਘਣ ਨਾਲ ਉਸਦੇ ਹੋਰ ਹੀ ਅਰਥ ਕਢ ਲਏ ਗਏ।‘22 ਪਰ 

ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਿਵਦਵਾਨ ਿਮਥ ਨੰੂ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਿਵਗਿੜਆ ਰੂਪ ਨਹ� ਸਗ� ਇਕ ਵੱਖਰਾ ਰੂਪ ਿਨਰਧਾਿਰਤ 

ਕਰਦੇ ਹਨ, ਿਜਵ�; ਵ�ਡੀ ਡੋਨੀਗਰ (Wendy Doniger) ਿਲਖਦੀ ਹੈ ਿਕ ਿਮਥ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਰੂਪ ਹੈ 

ਅਤ ੇਭਾਸ਼ਾ ਸਾਨੰੂ ਆਪਣੇ ਆਪ ਅਤ ੇਆਪਣੇ ਸੰਸਾਰ ਨੰੂ ਉਹਨ� ਤੱਥ� ਰਾਹੀ ਸਮਝਣ ਦੀ ਕੋਿਸ਼ਸ਼ ਕਰਨ ਲਈ 

ਪੂਰਵ ਰੁਿਚਤ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਜੋ ਬੇਹੱਦ ਪ�ਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਤਰਕਸ਼ਾਸਤਰ, ਦੋਫਾੜ� ਅਤ ੇ ਦਵੰਦ� ਦੇ ਡਾਟਾ ਉਤ ੇ

ਿਨਰਭਰ ਕਰਦ ੇਹਨ, ਜੋ ਆਪਸ ਿਵਚ ਪੂਰੀ ਤਰ�� ਅੰਤਰ-ਸੰਬੰਿਧਤ ਹਨ।23 

 ਭਾਸ਼ਾ ਸੰਚਾਰਮੁਖੀ ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਇਸਨੰੂ ਅਸ� ਸੰਚਾਰ ਦੇ ਸਾਧਨ ਵਜ� ਪਿਰਭਾਸ਼ਤ ਕਰਦੇ 

ਹ�। ਿਮਥ ਵੀ ਸੰਚਾਰ ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਸਾਧਨ ਹੈ ਿਜਸ ਬਾਰੇ ਦੇਵਦੱਤ ਪਟਨਾਇਕ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਿਮਥ ਸੰਚਾਰ 

(communication) ਹੈ, ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਿਕਸਮ ਦਾ ਸੰਚਾਰ ਜੋ ਬ�ਿਹਮੰਡ, ਸਮਾਜ ਅਤੇ ਇਨਸਾਨ ਿਵਚ ਇਕ 

ਿਰਸ਼ਤਾ ਸਥਾਿਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਆਮ ਤੌਰ ’ਤੇ ਇਹ ਸੰਚਾਰ ਿਤੰਨ ਸਾਧਨ� ਰਾਹ� ਸਥਾਿਪਤ ਕੀਤਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ: 

 1. ਿਬਰਤ�ਤ 

 2. ਪ�ਤੀਕ 

                                                           
22  ਸ.ਸ.ਵਣਜਾਰਾ ਬੇਦੀ, ‘ਲੋਕਧਾਰਾ ਦਾ ਅਿਧਐਨ’ (ਥੀਮ ਪਰਚਾ), ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਲੋਕ ਧਾਰਾ ਛੇਵ� ਪੰਜਾਬੀ ਿਵਕਾਸ ਕਾਨਫ਼ਰੰਸ, 

ਪੰਨਾ 2. 

23  Myth is a form of language, and language itself predisposes us to attempt to understand ourselves 

and our world by superimposing dialectics, dichotomies or dualistic grids upon data that may in 

fact be entirely integrated.  

Wendy Doniger, ‘Foreword’, Claud Levi-Strauss, Myth and Meaning: Cracking the Code of 

Culture, p.viii – ix. 
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 3. ਰੀਤ24 

ਸੰਰਚਨਾਵਾਦੀਆਂ ਅਨੁਸਾਰ ਿਮਥ: 19-20 ਵ� ਸਦੀ ਿਵਚ ਮਨੱੁਖੀ ਿਗਆਨ ਦੀ ਇਕ ਸ਼ਾਖਾ ਸੰਰਚਨਾਵਾਦ 

ਬਹੁਤ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਬਣ ਗਈ, ਉਹ ਚਾਹੇ ਮਾਨਵ-ਿਵਿਗਆਨ ਦਾ ਖੇਤਰ ਹੋਵੇ ਅਤੇ ਚਾਹੇ ਭਾਸ਼ਾ ਿਵਿਗਆਨ 

ਦਾ। ਸੰਰਚਨਾਤਮਕ ਿਦ�ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤ� ਿਮਥ ਦਾ ਆਧੁਿਨਕ ਿਵਦਵਾਨ� ਨ�  ਿਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕੀਤਾ, ਿਜਹਨ� ਿਵਚ� 

ਪ�ਮੱੁਖ ਨਾਮ ਫਰ�ਸ ਦ ੇਮਸ਼ਹੂਰ ਿਵਦਵਾਨ ਲੈਵੀ ਸਤ�ਾਉਸ ਅਤ ੇਰੋਲ� ਬਾਰਤ ਹਨ। 

 ਲੈਵੀ ਸਤ�ਾਉਸ ਨ�  ਉਤਰੀ ਅਤ ੇਦੱਖਣੀ ਅਮਰੀਕਾ ਦ ੇਮੂਲ ਿਨਵਾਸੀਆ ਂਦੀਆ ਂ ਿਮਥ� ਦਾ ਅਿਧਐਨ 

ਕੀਤਾ ਅਤ ੇਿਮਥ-ਸੰਕਲਪ ਦੀ ਿਵਆਿਖਆ ਵੀ ਕੀਤੀ। ਉਸਦਾ ਮੰਨਣਾ ਹ ੈਿਕ ‘ਮਾਨਵ-ਸੰਸਿਕ�ਤੀ ਦ ੇਅੰਤਰਗਤ 

ਦਵੰਦ ਕਾਰਨ ਕਈ ਅੰਤਰ-ਿਵਰੋਧ ਉਤਪੰਨ ਹੋ ਜ�ਦ ੇ ਹਨ। ਿਮਥ ਇਨ� � ਅੰਤਰ-ਿਵਰੋਧ� ਨੰੂ ਮੇਟਣ ਲਈ 

ਿਵਚੋਲਗੀ ਦਾ ਕਾਰਜ ਅਦਾ ਕਰਦੀ ਹ।ੈ ਇ� ਿਮਥ ਇਕ ਅਿਜਹਾ ਤਾਰਿਕਕ ਮਾਡਲ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਜ ੋਇਨ� � 

ਅੰਤਰ-ਿਵਰੋਧ� ਤ� ਪਾਰ ਜਾਣ ਦੀ ਸਮਰਥਾ ਰਖਦਾ ਹੈ।’25 ਲੈਵੀ ਸਤ�ਾਉਸ ਵੀ ਿਮਥ ਨੰੂ ਇਕ ਭਾਸ਼ਾ ਹੀ ਮੰਨਦਾ 

ਹ,ੈ ਪਰ ਇਹ ਭਾਸ਼ਾ ਵੱਖਰੀ ਤਰ�� ਦੀ ਹੈ। ਉਹ ਸਿਸਊਰ ਦੁਆਰਾ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਲ�ਗ ਅਤ ੇਪੈਰੋਲ ਿਵਚ ਕੀਤੀ ਵੰਡ 

ਦੀ ਉਦਾਹਰਨ ਦ ੇਕ ੇਆਪਣੀ ਗੱਲ ਨੰੂ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰਦਾ ਹ ੈ ਿਕ ਲ�ਗ ਿਜੱਥ ੇਪਰਤਣਯੋਗ ਸਮ� ਨਾਲ ਸੰਬੰਧ 

ਰੱਖਦਾ ਹੈ, ਉਥ ੇਪੈਰੋਲ ਅਪਰਤਣਯੋਗ ਸਮ� ਨਾਲ ਪਰ ਿਮਥ ਿਵਚ ਇਹਨ� ਦੋਹ� ਨਾਲ�  ਵੱਖਰਾ ਤੀਜਾ ਪੱਖ ਵੀ 

ਹ,ੈ ਿਮਥ ਅਕਸਰ ਘਟਨਾਵ� ਦਾ ਸਮ� ਅਿਜਹਾ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹ,ੈ ਜ ੋਸੰਸਾਰ ਦ ੇਬਣਨ ਜ� ਸ਼ੁਰੂਆਤੀ ਪੜਾਅ 

ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਹ,ੈ ਪਰ ਇਹ ਨਾਲ ਹੀ ਵਰਤਮਾਨ, ਭੂਤਕਾਲ ਅਤ ੇਭਿਵੱਖ ਿਤੰਨ� ਦੀ ਿਵਆਿਖਆ ਕਰਦੀ ਹੈ।26 

ਲੈਵੀ ਸਤ�ਾਉਸ ਿਮਥ ਨੰੂ ਭਾਸ਼ਾ ਦ ੇਹੀ ਵਰਗ ਿਵਚ ਰੱਖਦਾ ਹ ੈਪਰ ਉਸਦਾ ਮੰਨਣਾ ਹ ੈਿਕ ਭਾਸ਼ਾ ਿਮਥ ਿਵਚ ਆ 

ਕ ੇਵੱਖਰੀਆਂ ਹੀ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵ� ਦਾ ਪ�ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਦੀ ਹੈ।27 

 ਲੈਵੀ ਸਤ�ਾਉਸ ਿਮਥ ਦਾ ਅਿਧਐਨ ਸੰਰਚਨਾਤਮਕ ਤਰੀਕ ੇਨਾਲ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਿਮਥ ਦ ੇ ਤੱਤ, 

ਿਜਹਨ� ਨੰੂ ਉਹ ਮਾਰਫ਼ੀਮ ਕਿਹੰਦਾ ਹੈ, ਤਲਾਸ਼ ਕ ੇਉਹਨ� ਦ ੇਆਪਸੀ ਸੰਬੰਧ� ਨੰੂ ਜ਼ਾਿਹਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਉਸਦਾ 

ਮੰਨਣਾ ਹੈ ਿਕ ਿਮਥ ਦਾ ਅਰਥ ਉਸਦੇ ਤੱਤ� ਿਵਚ ਨਹ�, ਸਗ� ਉਸਦੇ ਤੱਤ� ਨੰੂ ਿਜਸ ਤਰ�� ਸੰਜੋਇਆ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ 

                                                           
24 Devdutt Pattanaik, Indian Mythology: Tales, Symbols, and Rituals from the Heart of the 

Subcontinent, p.14 

25  ਡਾ. ਮਨਜੀਤ ਿਸੰਘ, ਿਮਥ ਿਵਿਗਆਨ, ਪੰਨਾ 48.  

26   Claude Levi-Strauss, ‘The Structural Study of Myth’, The Journal of Americal Folklore, p. 430. 

27  Ibid, p.431. 
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ਉਸ ਿਵਚ ਸ਼ਾਿਮਲ ਹੰੁਦਾ ਹੈ।28 

 ਰੋਲ� ਬਾਰਤ ਿਮਥ ਨੰੂ ਸੰਚਾਰ ਦੀ ਇਕ ਿਵਧੀ (Mode of communication)  ਦੱਸਦਾ ਹੈ, ਜ ੋ

ਭਾਸ਼ਾ ਤ� ਵੱਖਰੀ ਹੈI ਉਤਰ-ਭਾਸ਼ਾ (Meta-language) ਹੈ। ਇਸੇ ਿਦ�ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤ� ਇਸਨੰੂ ਪਿਰਭਾਸ਼ਤ ਕਰਦਾ 

ਹੋਇਆ ਰੋਲ� ਬਾਰਤ ਿਲਖਦਾ ਹੈ ਿਕ ‘ਿਮਥ ਸੰਚਾਰ ਦਾ ਪ�ਬੰਧ ਹੈ। (Myth is a system of 

communication).29 ਉਸਦਾ ਮੰਨਣਾ ਹ ੈ ਿਕ ਿਮਥ ਕੋਈ ਵਸਤੂ, ਸੰਕਲਪ ਜ� ਿਵਚਾਰ ਨਹ� ਸਗ� ਿਚਹਨ 

ਪ�ਬੰਧ ਦਾ ਇਕ ਰੂਪ ਹੈ। ਇਸਦਾ ਿਵਸ਼ਾ ਕੋਈ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਇਸਦਾ ਰੂਪ ਇਸਨੰੂ ਿਮਥ ਬਣਾ�ਦਾ ਹੈ। ਉਹ 

ਪੁਰਜ਼ੋਰ ਦਲੀਲ ਿਦੰਦਾ ਹ ੈ ਿਕ ਿਮਥ ਨੰੂ ਸੰਦੇਸ਼ ਦ ੇਪੱਧਰ ’ਤ ੇਸਥਾਿਪਤ ਨਹ� ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਸਗ� ਸੰਦੇਸ਼ 

ਪਹੰੁਚਾਉਣ ਦ ੇਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਪਿਰਭਾਸ਼ਤ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਅਨੁਸਾਰ ਿਮਥ ਿਚਹਨ� ਦਾ ਇਕ ਜਾਲ 

ਹ,ੈ ਜੋ ਭਾਸ਼ਾਈ ਿਚਹਨ� ਰਾਹ� ਹ�ਦ ਿਵਚ ਆ�ਦੇ ਹਨ ਪਰ ਇਹ ਿਚਹਨ ਦੁਜੈਲੇ ਪੱਧਰ ਦ ੇਹੁੰ ਦ ੇਹਨ।  ਉਹ 

ਿਮਥ ਬਾਰੇ ਕਿਹੰਦਾ ਹ ੈਿਕ ਇਹ ਦੋਹਰਾ ਿਚਹਨਾਤਮਕ ਪ�ਬੰਧ ਹੈ। (It is a second-order semiological 

system.)30 ਜੋ ਪਿਹਲ� ਤ� ਵਰਤੇ ਜ�ਦੇ ਿਚਹਨ ਪ�ਬੰਧ ਨੰੂ ਵਰਤ ਕ ੇਉਸ ਤ� ਵੱਖਰੇ ਅਰਥ� ਦਾ ਸੰਚਾਰ ਕਰਦੀ 

ਹੈ। ਰੋਲ� ਬਾਰਤ ਲਈ ਿਮਥਕ ਿਚਹਨਕ ਿਸਰਫ਼ ਭਾਸ਼ਾਈ ਿਚਹਨ ਹੀ ਨਹ� ਹੰੁਦ ੇਸਗ� ਫੋਟੋ, ਪ�ਿਟੰਗ, ਪੋਸਟਰ, 

ਰੀਤ�, ਵਸਤ� ਆਿਦ ਵੀ ਹੰੁਦੀਆ ਂਹਨ। ਿਚਹਨ ਿਮਥ ਿਵਚ ਆ ਕ ੇਿਨਰੋਲ ਿਚਹਨਕ ਬਣ ਜ�ਦਾ ਹੈ  

 ਸੋਿਸਊਰ ਭਾਸ਼ਾਈ ਿਚਹਨ� ਦੀ ਪ�ਿਕਰਤੀ ਆਪਹੁਦਰੀ ਦੱਸਦਾ ਹੈ ਪਰ ਿਮਥਕ ਿਚਹਨ ਆਪ-

ਹੁਦਰਾ ਨਹ� ਹੁੰ ਦਾ। ਉਸਦੇ ਿਚਹਨਕ ਅਤੇ ਿਚਹਨਤ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਿਕਸੇ ਮਕਸਦ ਤ� ਪ�ੇਿਰਤ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। ‘ਰੋਲ� 

ਬਾਰਤ ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਹੈ ਿਕ ਿਮਥ ਦੇ ਦੂਹਰੇ ਚਿਰੱਤ� ਲਈ ਪ�ੇਰਕ (ਮੋਟੀਵੇਸ਼ਨ) ਦਾ ਹੋਣਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ। ਕੋਈ 

ਵੀ ਿਮਥ ਆਪਣੇ ਪ�ੇਿਰਤ ਤ� ਵੰਿਚਤ ਨਹ� ਹੰੁਦੀ।’31 

 ਰੋਲ� ਬਾਰਤ ਿਮਥ ਨੰੂ ਧਰਮ ਦ ੇਘੇਰ ੇਦ ੇਅੰਤਰਗਤ ਹੀ ਸਵੀਕਾਰ ਨਹ� ਕਰਦਾ ਸਗ� ਬੁਰਜੂਆ-ਪੈਟੀ 

ਬੁਰਜੂਆ ਿਮਥ� ਦਾ ਅਿਧਐਨ ਵੀ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਿਮਥ� ਨੰੂ ਪਰਾ-ਇਿਤਹਾਸਕ ਪੜਾਅ ਦਾ ਕੋਈ ਿਗਆਨ 

ਪ�ਬੰਧ ਨਾ ਮੰਨਕ ੇਆਧੁਿਨਕ ਸਮ� ਿਵਚ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਿਵਧਾ ਦ ੇਤੌਰ ’ਤ ੇਲ�ਦਾ ਹੈ। 

ਧਰਮ ਸ਼ਾਸਤਰੀਆ ਂ ਅਨੁਸਾਰ ਿਮਥ: ਧਰਮ ਸ਼ਾਸਤਰੀਆਂ ਨ�  ਿਮਥ ਨੰੂ ਧਰਮ ਦੇ ਇਕ ਅੰਗ ਵਜ� 

                                                           
28  Ibid. 

29  Raland Barthes, Mythology, p.131.  
30   Ibid, p.137. 

31  ਡਾ. ਮਨਜੀਤ ਿਸੰਘ, ‘ਰੋਲ� ਬਾਰਤ ਦਾ ਿਮਥ-ਿਚੰਤਨ’, ਿਦ�ਸ਼ਟੀ-ਿਬੰਦੂ, ਪੰਨਾ 23.  
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ਸਮਿਝਆ-ਸਮਝਾਇਆ ਹੈ। ਸੰਸਾਰ ਪ�ਿਸੱਧ ਧਰਮ ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਮਰਸੀਆ ਏਲੀਆਦੇ ਨ�  ਿਮਥ ਿਚੰਤਨ ਨੰੂ 

ਇਕ ਨਵ� ਿਦਸ਼ਾ ਿਦੱਤੀ ਹੈ। ਉਹ ਇਸਨੰੂ ਪਿਰਭਾਸ਼ਤ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਿਲਖਦਾ ਹੈ ਿਕ ‘ਿਮਥ ਪਿਵੱਤਰ 

ਇਿਤਹਾਸ ਨੰੂ ਿਬਆਨ ਕਰਦੀ ਹੈ; ਇਹ ਇਕ ਅਿਜਹੀ ਘਟਨਾ ਨੰੂ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ ਜ ੋਮੁੱ ਢ ਕਦੀਮ� ਸਮ� ਿਵਚ 

ਵਾਪਰੀ ਹੈ, ‘ਸ਼ੁਰੂਆਤ’ ਦ ੇ ਕਾਲਿਪਤ ਸਮ� ਿਵਚ। ਦੂਜੇ ਸ਼ਬਦ� ਿਵਚ ਿਮਥ ਇਹ ਦੱਸਦੀ ਹੈ ਿਕ ਿਕਵ� 

ਪਰਾਸਰੀਰਕ ਜੀਵ� ਦ ੇਕਾਰਜ� ਰਾਹ� ਯਥਾਰਥ ਹ�ਦ ਿਵਚ ਆਇਆ, ਚਾਹੇ ਉਹ ਸਮੱੁਚਾ ਯਥਾਰਥ ਬ�ਿਹਮੰਡ 

ਹੋਵੇ ਜ� ਯਥਾਰਥ ਦਾ ਇਕ ਅੰਸ਼-ਇਕ ਦੀਪ, ਇਕ ਪੌਦੇ ਦੀ ਿਕਸਮ, ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਿਕਸਮ ਦਾ ਮਨੱੁਖੀ ਿਵਹਾਰ ਜ� 

ਇਕ ਸੰਸਥਾ।’32  

 ਮਰਸੀਆ ਏਲੀਆਦੇ ਦਾ ਇਹ ਵੀ ਮੰਨਣਾ ਹੈ ਿਕ ਿਮਥ ਉਸ ਬਾਰੇ ਦੱਸਦੀ ਹ,ੈ ਜੋ ਹਕੀਕਤ ਿਵਚ 

ਵਾਪਿਰਆ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਿਮਥ� ਦਾ ਪਾਤਰ ਪਰਾਸਰੀਰਕ ਜੀਵ ਹੁੰ ਦੇ ਹਨ। ‘ਮਰਸੀਆ ਏਲੀਆਦੇ ਇਸਨੰੂ 

ਪਿਵੱਤਰ ਕਹਾਣੀ ਮੰਨਦਾ ਹੈ ਜੋ ‘ਸੱਚਾ ਇਿਤਹਾਸ ਹੈ’ ਿਕ�ਿਕ ਇਹ ਸਚਾਈਆਂ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧ ਰੱਖਦੀ ਹੈ। 

ਇਸਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਨੰੂ ਜ਼ਾਿਹਰ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਮਰਸੀਆ ਏਲੀਆਦੇ ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਿਕ�ਿਕ ਇਹ 

ਪਰਾਸਰੀਰਕ ਜੀਵ� ਅਤੇ ਉਹਨ� ਦੀ ਪਿਵੱਤਰ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਪ�ਗਟਾਅ ਹ,ੈ ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਸਾਰੀਆਂ 

ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਮਨੱੁਖੀ ਿਕਿਰਆਵ� ਦਾ ਇਕ ਿਮਸਾਲਯੋਗ ਮਾਡਲ ਬਣ ਜ�ਦੀ ਹੈ।33 ਮਰਸੀਆ ਏਲੀਆਦੇ 

ਿਮਥ� ਨੰੂ ਿਸਰਫ਼ ਆਿਦਮ ਸਮਾਜ� ਜ� ਆਿਦਮ ਿਬਰਤੀ ਨਾਲ ਜੋੜ ਕੇ ਨਹ� ਵੇਖਦੇ, ਸਗ� ਉਹਨ� ਦੀ 

ਿਵਲੱਖਣਤਾ ਇਸ ਗੱਲ ਿਵਚ ਵੀ ਹੈ ਿਕ ਉਹ ਆਧੁਿਨਕ ਸਮਾਜ ਿਵਚ ਵੀ ਿਮਥ ਦੀ ਹ�ਦ ਨੰੂ ਮੰਨਦੇ ਹਨ। 

ਉਹ ‘ਿਦ ਿਮਥਸ ਆਫ ਿਦ ਮਾਡਰਨ ਵਰਲਡ’ ਖੋਜ-ਪੱਤਰ ਿਵਚ ਮਾਰਕਸ ਦੀ ਜਮਾਤ-ਮੁਕਤ ਸਮਾਜ ਦੀ 

ਿਥਊਰੀ ਨੰੂ ਵੀ ਇਕ ਆਧੁਿਨਕ ਿਮਥ ਿਸੱਧ ਕਰਦੇ ਹਨ।34 

ਮਨ� ਿਵਿਗਆਨੀਆਂ ਅਨੁਸਾਰ ਿਮਥ: ਬੰਦ ੇਦੀ ਮਾਨਿਸਕ ਕੁੱ ਖ ਤ� ਹੀ ਉਸਦੇ ਿਗਆਨ ਪ�ਬੰਧ ਨ�  ਜਨਮ ਿਲਆ 

ਹ,ੈ ਉਹ ਚਾਹੇ ਕਲਾ ਹੈ ਅਤ ੇਚਾਹੇ ਿਵਿਗਆਨ ਹ।ੈ ਿਮਥ ਵੀ ਮਨੱੁਖੀ ਿਗਆਨ ਪ�ਬੰਧ ਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਿਹੱਸਾ ਜ ੋ

ਉਸਦੇ ਸਭ ਤ� ਪੁਰਾਣੇ ਿਹੱਿਸਆ ਂਿਵਚ� ਇਕ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਿਮਥ ਨੰੂ ਮਨ� ਿਵਿਗਆਨ ਦ ੇਨਜ਼ਰੀਏ ਤ� ਵੇਖਣਾ ਵੀ 

ਬਹੁਤ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ। ਮਨ� ਿਵਿਗਆਨਕ ਪੱਖ ਤ� ਿਮਥ ਦੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਨੰੂ ਹੇਲਨ ਮੋਰਲੇਜ਼ (Helen Morales) 

ਦੇ ਸ਼ਬਦ� ਿਵਚ ਵੇਿਖਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਿਕ ‘ਿਮਥ� ਉਹ ਕਹਾਣੀਆਂ ਹਨ, ਿਜਹਨ� ਦੀ ਿਕਸੇ ਸਮੁਦਾਇ 

                                                           
32  Mircea Eliade, Myth and Reality, p.5. 
33  Ibid., p.6. 
34  Mircea Eliade, Myths, Dreams and Mysteries, p.26.  
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ਲਈ ਮਨ� ਿਵਿਗਆਨਕ ਮਹੱਤਤਾ ਹੋਵੇ।’35 

 ਮਨ� ਿਵਿਗਆਨ ਿਵਚ ਿਮਥ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਦ ੋਧਾਰਨਾਵ� ਬਹੁਤ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਹਨ, ਿਜਹਨ� ਿਵਚ� ਇਕ 

ਿਸਗਿਮੰਡ ਫ਼ਰਾਇਡ ਦੀ ਹ ੈਅਤ ੇਦੂਜੀ ਸੀ.ਜੀ. ਜੁੰ ਗ ਦੀ। ਫ਼ਰਾਇਡ ਅਤ ੇਜੁੰ ਗ ਿਮਥ ਦਾ ਅਿਧਐਨ ਸੁਪਿਨਆ ਂ

ਦੁਆਰਾ ਪ�ਦਾਨ ਕੀਤੇ ਗਏ ਮਾਡਲ ਰਾਹ� ਕਰਦ ੇ ਹਨ। ਪਰ ਸੁਪਨ�  ਅਤ ੇ ਿਮਥ ਿਵਚ ਫ਼ਰਕ ਹੈ। ਸੁਪਨ�  

ਿਵਅਕਤੀਗਤ (Private) ਹੁੰ ਦ ੇਹਨ ਅਤ ੇ ਿਮਥ� ਸਮੂਿਹਕ (Public) ਹੰੁਦੀਆ ਂਹਨ। ਜੋਿਸਫ ਕ�ਬੇਲ ਸੁਪਨ�  

ਅਤ ੇਿਮਥ ਦੀ ਚਰਚਾ ਕਰਦ ੇਹੋਏ ਿਲਖਦ ੇਹਨ ਿਕ ਸੁਪਨਾ ਸਾਡਾ ਿਨ�ਜੀ ਅਨੁਭਵ ਹੈ, ਉਸ ਗਿਹਰੇ ਹਨ� ਰੇ ਤਲ 

ਦਾ ਜੋ ਸਾਡੀ ਚੇਤੰਨ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਦਾ ਅਧਾਰ ਹੈ। ਿਮਥ ਲੋਕ� ਦਾ ਸੁਪਨਾ ਹੈ ਅਤ ੇਸੁਪਨਾ ਿਨ�ਜੀ ਿਮਥ। ਜੇ ਤੁਹਾਡੀ 

ਿਨ�ਜੀ ਿਮਥ, ਤੁਹਾਡਾ ਸੁਪਨਾ, ਸਮਾਜ ਨਾਲ ਿਮਲਦਾ ਜੁਲਦਾ ਹੈ ਤ� ਤੁਸੀ ਆਪਣੇ ਸਮੂਹ ਨਾਲ ਇਕਰੂਪ ਹੋ।36  

 ਫ਼ਰਾਇਡ ਿਮਥ ਨੰੂ ਅਵਚੇਤਨ ਦੀ ਿਖ਼ਆਲੀ ਮੂਰਤ ਮੰਨਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਲਈ ਿਮਥ ਸੁਪਨ�  ਦੀ ਤਰ�� ਹੈ। 

ਸੁਪਨ�  ਜੋ ਿਕ ਦੱਬੀਆ ਂਕੁਚਲੀਆ ਂਇੱਛਾਵ� ਦੀ ਮੂਰਤ ਹਨ। ਉਸੇ ਤਰ�� ਿਮਥ� ਵੀ ਅਵਚੇਤਨ ਦੀਆਂ ਅਧੂਰੀਆਂ 

ਇੱਛਾਵ� ਦਾ ਹੀ ਰੂਪ ਹਨ। ਫ਼ਰਾਇਡ ਕਿਹੰਦਾ ਹ ੈਿਕ ਆਿਦ-ਮਾਨਵ ਨ�  ਆਪਣਾ ਚੇਤਨ ਜ� ਸਵੈ ਅਜੇ ਬਣਾਇਆ 

ਨਹ� ਸੀ, ਇਸ ਲਈ ਉਸ ਆਪਣੀਆ ਂਅਧੂਰੀਆ ਂਇੱਛਾਵ� ਨੰੂ ਕੁਦਰਤ ਨੰੂ ਮਾਿਧਅਮ ਬਣਾ ਕ ੇਪੂਰਾ ਕਰਨ ਦਾ 

ਯਤਨ ਕੀਤਾ, ਿਜਸਨ�  ਿਮਥਕ ਜੀਵ� ਨੰੂ ਹ�ਦ ਿਦੱਤੀ। ‘ਫ਼ਰਾਇਡ ਅਨੁਸਾਰ ਉਹਨ� ਿਮਥਕ ਹ�ਦ� ਨੰੂ 

ਮਨ� ਿਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਿਵਧੀ ਰਾਹ� ਉਲਥਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹ ੈ ਿਕ�ਿਕ ਇਹ ਅਵਚੇਤਨ ਮਨ ਿਵਚ ਦੱਬੀਆਂ 

ਇੱਛਾਵ� ਿਵਚ� ਹੀ ਪੈਦਾ ਹੁੰ ਦੀਆਂ ਹਨ।’37  

 ਿਮਥ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਿਕਸਮ ਦੀ ਮਾਨਿਸਕ ਪੂਰਤੀ ਕਰਦੀ ਹ।ੈ ਫ਼ਰਾਇਡ ਆਪਣੇ ਿਸਧ�ਤ ਿਵਚ ਿਸਰਫ਼ 

ਓਡੀਪਸ ਮਨ� ਗ�ੰ ਥੀ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦਾ ਿਸਰਫ਼ ਓਡੀਪਸ ਦੀ ਿਮਥ ਉਤ ੇਹੀ ਆਪਣੀ ਗੱਲ ਨੰੂ ਕ�ਦਿਰਤ 

ਕਰਦਾ ਹੈ। ਫ਼ਰਾਇਡ ਇਹ ਮੰਨਦਾ ਹੈ ਿਕ ਿਮਥ ਸ਼ਬਦ� ਰਾਹ� ਨਹ� ਸਗ� ‘ਅਰਥ� ਰਾਹ� ਕਾਰਜ ਕਰਦੀ ਹੈ।’38 

 ਜੁੰ ਗ ਧਾਰਿਮਕ ਿਮਥ ਦਾ ਅਧਾਰ ਅਵਚੇਤਨ ਦ ੇਮਨ� ਿਵਿਗਆਨ ਿਵਚ ਲੱਭਦਾ ਹੈ। ਉਸਦ ੇਅਨੁਸਾਰ 

ਿਮਥ ਆਿਦ-ਮਾਨਵ ਦ ੇਸਮੂਿਹਕ ਅਵਚੇਤਨ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਹੈ। ਉਹ ਕਿਹੰਦਾ ਹੈ ਿਕ ਿਕ�ਿਕ ਆਿਦ-ਮਾਨਵ ਦਾ 

ਅਜੇ ਿਨ�ਜੀ ਿਵਅਕਿਤੱਤਵ ਦਾ ਿਵਕਾਸ ਨਹ� ਹੋਇਆ ਸੀ, ਇਸ ਲਈ ਉਸਨ�  ਜੋ ਵੀ ਮਿਹਸੂਸ ਕੀਤਾ, ਉਹ 

                                                           
35  Helen Morales, Classical Mythology: A Very Short Introduction, p.3.  
36  Joseph Campbell, The Power of Myth, p.48 
37  Anand Spencer, Understanding Religion Theories and Methodology, p.75 
38  Robert A. Segal, Myth: A Very Short Introduction, p.84.  
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ਉਸਨ�  ਬਾਹਰੀ ਸੰਸਾਰ ਰਾਹ� ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ। ਉਸਨ�  ਆਪਣੇ ਅਵਚੇਤਨ ਿਵਚ ਜ ੋ ਵੀ ਅਨੁਭਵ ਕੀਤਾ ਉਸਦੀ 

ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ, ਉਸਨ�  ਿਮਥ ਦ ੇ ਰੂਪ ਿਵਚ ਕੀਤੀ। ਿਮਥ ਮੁੱ ਢਿਲਆਂ ਪ�ਭਾਵ� ਦੇ ਆਿਦ-ਰੂਪ�(archetype) ਦਾ 

ਬਾਹਰੀ ਪ�ਗਟਾਅ ਹੈ। ਪਰ ਇਹ ਆਿਦ-ਰੂਪ ਿਮਥ ਿਵਚ ਇਕੋ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਪੇਸ਼ ਨਹ� ਹੁੰ ਦੇ ਸਗ� ਵੱਖੋ-

ਵੱਖਰੇ ਰੂਪ� ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਹੁੰ ਦੇ ਹਨ, ਿਜਵ�; ਜੌਿਸਫ਼ ਕ�ਬੇਲ ਿਲਖਦਾ ਹੈ ਿਕ ਸਾਰੇ ਸੰਸਾਰ ਉਤੇ ਅਤੇ ਮਨੱੁਖੀ 

ਇਿਤਹਾਸ ਦੇ ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੇ ਸਿਮਆਂ ਿਵਚ ਇਹ ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੀਆਂ ਵੇਸ਼ਭੂਸ਼ਾ ਿਵਚ ਸਾਹਮਣੇ ਆ�ਦੇ ਹਨ।  

 ਜੁੰ ਗ ਇਸਦੀ ਿਵਆਿਖਆ ਕਰਦਾ ਹ ੈ ਿਕ ਆਿਦ-ਮਾਨਵ ਿਬਨ� � ਜਾਣ,ੇ ਿਬਨ� � ਚੇਤੰਨ ਹੋਏ ਆਪਣੇ 

ਅਨੁਭਵ� ਨੰੂ, ਜੋ ਉਸਦਾ ਆਪਣਾ ਅੰਦਰੂਨੀ ਸਵੈ ਹੈ, ਕੁਦਰਤ ਦਾ ਵਸਤੂਕਰਨ ਕਰਕ ੇਪ�ਗਟ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਉਹ 

ਕਿਹੰਦਾ ਹੈ ਿਕ ਅਗਰ ਕੋਈ ਆਿਦ-ਮਾਨਵ ਇਹ ਮਿਹਸੂਸ ਕਰਦਾ ਸੀ ਿਕ ਰੁੱ ਖ ਉਸਦੇ ਨਾਲ ਗੱਲ� ਕਰਦਾ ਹੈ ਤ� 

ਉਹ ਇਸ ਗੱਲ ਉਤ ੇ ਿਵਸ਼ਵਾਸ਼ ਕਰ ਲ�ਦਾ ਸੀ, ਿਬਨ� � ਇਹ ਜਾਣੇ ਿਕ ਇਹ ਉਸਦੇ ਅਵਚੇਤਨ ਮਨ ਿਵਚ� ਆ 

ਰਹੀ, ਉਸਦੀ ਆਪਣੀ ਅੰਦਰੂਨੀ ਅਵਾਜ਼ ਹੈ।39  

 ਫ਼ਰਾਇਡ ਅਤੇ ਜੁੰ ਗ ਦੋਵ� ਹੀ ਿਮਥ ਦਾ ਜਨਮ ਅਵਚੇਤਨ ਿਵਚ� ਤਲਾਸ਼ਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਹਨ� ਦੋਹ� 

ਦੇ ਅਵਚੇਤਨ ਿਵਚ ਫ਼ਰਕ ਹੈ। ਫ਼ਰਾਇਡ ਦਾ ਅਵਚੇਤਨ ਿਵਅਕਤੀਗਤ ਹੈ, ਜੋ ਉਸਦੇ ਿਨ�ਜੀ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਿਵਚ� 

ਇਕੱਤਰ ਕੀਤੀਆਂ ਦੱਬੀਆਂ-ਕੁਚਲੀਆਂ ਭਾਵਨਾਵ� ਤ� ਬਣਦਾ ਹ,ੈ ਬਲਿਕ ਜੁੰ ਗ ਦਾ ਅਵਚੇਤਨ ਸਮੂਿਹਕ ਹੈ। 

ਜੁੰ ਗ ਦੇ ਅਵਚੇਤਨ ਦੇ ਆਿਦ-ਰੂਪ ਫ਼ਰਾਇਡ ਦੇ ਅਵਚੇਤਨ ਮਨ� ਗ�ੰ ਥੀ ਨਾਲ� ਇਸ ਤਰ�� ਵੱਖਰੇ ਹਨ ਿਕ 

ਇਹ ਸਰੀਰ ਦੇ ਅੰਗ� ਅਤੇ ਉਹਨ� ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਪ�ਗਟਾਅ ਹਨ ਭਾਵ ਜੈਿਵਕ ( Biological) ਹਨ, 

ਿਨ�ਜੀ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਤ� ਹਾਿਸਲ ਕੀਤੇ ਹੋਏ (Biographical) ਨਹ� ਹਨ। 

ਲੋਕਧਾਰਾ ਸ਼ਾਸਤਰੀਆਂ ਅਨੁਸਾਰ ਿਮਥ: ਿਮਥ ਅਤ ੇਲੋਕਧਾਰਾ ਦਾ ਆਪਸ ਿਵਚ ਗੂੜ�ਾ ਿਰਸ਼ਤਾ ਹੈ। ਿਮਥ 

ਿਚੰਤਨ ਦ ੇਸ਼ੁਰੂਆਤੀ ਪੜਾਅ ਿਵਚ ਿਮਥ ਨੰੂ ਲੋਕਧਾਰਾ ਦ ੇ ਅੰਤਰਗਤ ਹੀ ਿਵਚਾਿਰਆ ਜ�ਦਾ ਸੀ। ਿਮਥ ਨੰੂ 

ਪਰੰਪਰਾਗਤ ਕਹਾਣੀ ਤਸੱਵੁਰ ਕਰਦ ੇਹੋਏ ਲੋਕਧਾਰਾ-ਿਵਿਗਆਨੀ ਇਸਨੰੂ ਲੋਕ ਕਥਾ ਦੀ ਹੀ ਇਕ ਿਕਸਮ 

ਮੰਨਦ ੇਹਨ। ਉਹ ਿਮਥ ਨੰੂ ਦੰਤ-ਕਥਾ, ਲੋਕ ਕਹਾਣੀ ਨਾਲ�  ਅਲੱਗ ਇਕ ਵੱਖਰੀ ਵੰਨਗੀ ਦ ੇਤੌਰ ’ਤ ੇਦੇਖਦੇ 

ਹਨ।  ਪੰਜਾਬੀ ਲੋਕਧਾਰਾ-ਿਵਿਗਆਨੀ ਕਰਨ� ਲ ਿਸੰਘ ਿਥੰਦ ਿਮਥ ਲਈ ਪੁਰਾਣ ਕਥਾ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ�ਯੋਗ ਕਰਦ ੇ

ਹਨ। ਉਹ ਇਸ ਨੰੂ ਲੋਕ ਮਾਨਿਸਕਤਾ ਨਾਲ ਜੋੜਦ ੇਹੋਏ ਿਲਖਦ ੇਹਨ ਿਕ ‘ਪੁਰਾਣ ਕਥਾਵ� ਿਵਚ ਮਨੱੁਖੀ-ਮਨ 

                                                           
39 Anand Spencer, Understanding Religion Theories and Methodology, p.78 
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ਅੰਦਰ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਸ਼ੰਿਕਆਂ ਅਤੇ ਰਹੱਸ� ਦਾ ਮਾਨਵੀਿਕ�ਤ ਰੂਪ ਦੇਖਣ ਨੰੂ ਿਮਲਦਾ ਹੈ।’40 ਉਹਨ� ਦਾ ਇਹ ਵੀ 

ਮੰਨਣਾ ਹੈ ਿਕ  ‘ਇਹ ਕਥਾਵ� ਸ਼ੁੱ ਧ ਰੂਪ ਿਵਚ ਲੋਕ ਮਾਨਸ ਦੀ ਅਿਭਿਵਅਕਤੀ ਹਨ। ਇਹਨ� ਿਵਚ ਕਾਲਪਿਨਕ 

ਿਨਰੂਪਣ ਸ਼ਕਤੀ ਅਥਾਹ ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ; ਘਟਨਾਵ� ਅਿਤਕਥਨੀ ਅਤ ੇ ਸ਼ਰਧਾਯੁਕਤ ਭੈ ਨਾਲ ਭਰੀਆ ਂ  ਹੋਈਆਂ 

ਹੁੰ ਦੀਆ ਂ ਹਨ।’41 ਿਮਥ ਨੰੂ ਪਿਰਭਾਿਸ਼ਤ ਕਰਦ ੇ ਹੋਏ ਪੰਜਾਬੀ ਲੋਕਧਾਰਾ ਿਵਿਗਆਨੀ ਡਾ. ਵਣਜਾਰਾ ਬੇਦੀ 

ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ :  

“ਿਮਥ ਮੂਲ ਿਵਚ ਕੋਈ ਕਥਾ-ਕਹਾਣੀ ਹੀ ਹੰੁਦੀ ਹੈ, ਜੋ ਪੂਰਵ-ਇਿਤਹਾਸਕ ਕਾਲ ਿਵਚ 

ਸਚਮੁਚ ਵਾਪਰੀ ਮੰਨੀ ਜ�ਦੀ ਹ।ੈ ਇਨ� � ਕਥਾਵ� ਦ ੇਨਾਇਕ ਦੇਵੀ ਦੇਵਤੇ ਹੰੁਦ ੇਹਨ, ਜ ੋ

ਅਲੌਿਕਕ ਪਰਾਸਰੀਰਕ ਸ਼ਕਤੀਆ ਂ ਦ ੇ ਸਵਾਮੀ ਹਨ। ਕੁਝ ਕਥਾਵ� ਿਕਸੇ ਜਾਤੀ ਦੀ 

ਿਵਆਿਖਆ ਤ ੇਉਸ ਦ ੇਸਿਭਆਚਾਰਕ ਚਿਰਤ� ਨੰੂ ਰੂਪਮਾਨ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਕਝੁ ਕਥਾਵ� 

ਬ�ਿਹਮੰਡ ਦੇ ਸਰੂਪ ਤੇ ਪ�ਿਕ�ਤੀ ਦ ੇ ਿਵਿਭੰਨ ਸੁਭਾਵ� ਦੀ ਿਵਆਿਖਆ ਵਜ� ਹੰੁਦੀਆਂ ਹਨ। 

ਗੋਮ ਨ�  ਿਮਥ ਨੰੂ ‘ਪੂਰਵ ਿਵਿਗਆਨਕ ਕਾਲ ਦਾ ਿਵਿਗਆਨ’ ਿਕਹਾ ਹੈ। ਿਮਥ ਲੋਕ-ਕਥਾ 

ਨਾਲ�  ਕਈ ਗਲ� ਿਵਚ ਿਭੰਨ ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ। ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਕਥਾਵ� ਿਵਚਲੇ ਨਾਇਕ ਤ ੇ

ਨਾਇਕਾਵ� ਪੂਜੀਆਂ ਜ�ਦੀਆ ਂਹਨ ਤ ੇਇਹ ਸਾਡੀਆਂ ਧਾਰਿਮਕ ਿਬਰਤੀਆਂ ਨੰੂ ਸੰਤੁਸ਼ਟ 

ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਭਾਵ� ਲੋਕ ਕਥਾਵ� ਤੇ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਕਥਾਵ� ਦੋਵ ੇ ਹੀ ਮਨ� ਰੰਝਨ ਦਾ 

ਸਾਧਨ ਹਨ, ਪਰ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਕਥਾਵ� ਦੇਵੀ ਦੇਵਿਤਆ ਂ ਸਬੰਧੀ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ 

ਅਿਧਆਤਮਕ ਿਤ�ਪਤੀ ਵੀ ਕਰਦੀਆ ਂਰਹੀਆਂ ਹਨ।” 42 

ਹੋਰ ਿਵਦਵਾਨ� ਅਨੁਸਾਰ ਿਮਥ: ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ ਮਸ਼ਹੂਰ ਅਤੇ ਮਕਬੂਲ ਿਵਦਵਾਨ ਪ�ੋ. ਪੂਰਨ ਿਸੰਘ ਅਨੁਸਾਰ 

‘ਿਮਥ� ਰੂਹ ਦੇ ਦੇਸ਼� ਦੇ ਅਲੰਕਾਰ ਹਨ।’43 ਡਾ. ਮਨਮੋਹਨ ਿਸੰਘ ਦੇ ਿਮਥ ਬਾਰੇ ਿਵਚਾਰ ਹਨ ਿਕ  ‘ਿਮਥ 

ਇਕ ਜਿਟਲ ਸੰਰਚਨਾ ਹੈ, ਜੋ ਮਾਨਵ ਿਸਰਿਜਤ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਆਪਣੇ ਨ� ਮ ਹਨ। ਸੰਰਚਨਾ ਦੇ ਰੂਪ ਿਵਚ 

ਇਹ ਿਨਰੰਤਰ ਰੂਪ�ਤਰਣ ਦੀ ਪ�ਿਕਿਰਆ ਹੰਢਾ�ਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਕ ਸੰਚਾਰ ਿਸਰਜਦੀ ਹੈ। ਇੰਜ ਿਮਥ ਇਕ 

                                                           
40  ਕਰਨ� ਲ ਿਸੰਘ ਿਥੰਦ, ਲੋਕਯਾਨ ਅਤੇ ਮੱਧਕਾਲੀਨ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਿਹਤ, ਪੰਨਾ 53. 

41  ਉਹੀ, ਪੰਨਾ 68. 

42  ਵਣਜਾਰਾ ਬੇਦੀ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਤੇ ਲੋਕ ਪ�ਵਾਹ, ਪੰਨਾ 91. 

43  ਮਿਹੰਦਰ ਿਸੰਘ ਰੰਧਾਵਾ (ਸੰਪਾ), ਪੂਰਨ ਿਸੰਘ ਦੀ ਵਾਰਤਕ, ਪੰਨਾ 17.  
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ਭਾਸ਼ਾ ਵਰਗਾ ਿਸਸਟਮ ਹੋ ਿਨਬੜਦੀ ਹੈ ਜੋ ਆਪਣਾ ਸੰਚਾਰ ਿਰਸ਼ਤਾ ਨਾਤਾ ਪ�ਣਾਲੀ, ਵਸਤ ਿਵਹਾਰ 

ਪ�ਣਾਲੀਆਂ ਤੇ ਕਈ ਹੋਰ ਿਚੰਨ�  ਪ�ਣਾਲੀਆਂ ਵ�ਗ ਿਸਰਜਦੀ ਹੈ।’44 

 ਪੰਜਾਬੀ ਿਵਦਵਾਨ ਸੁਿਰੰਦਰ ਿਸੰਘ ਕੋਹਲੀ ਧਰਮ ਨਾਲ ਉਸਦੇ ਿਰਸ਼ਤੇ ਨੰੂ ਸਥਾਿਪਤ ਕਰਦੇ ਹੋਏ 

ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਿਮਥ ਇਕ ਿਕਸਮ ਦਾ ਸੰਚਾਰ ਹ,ੈ ਪਰ ਧਰਮ ਿਵਚ ਇਹ ਇਕ ਪ�ਤੀਕਮਈ ਿਬਰਤ�ਤ ਹੈ। 

ਇਹ ਿਬਰਤ�ਤ ਉਹਨ� ਲੋਕ� ਵੱਲ�  ਸੱਚ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ, ਿਜਹਨ� ਿਵਚ ਇਹ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਹੰੁਦਾ ਹੈ।45 

 ਉਪਰੋਕਤ ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੇ ਿਦ�ਸ਼ਟੀਕੋਣ� ਤ� ਿਦੱਤੀਆਂ ਗਈਆਂ ਪਿਰਭਾਸ਼ਾਵ� ਨੰੂ ਦੇਖਣ ਤ� ਬਾਅਦ 

ਅਸ� ਕਿਹ ਸਕਦੇ ਹ� ਿਕ ਿਮਥ ਮਨੱੁਖੀ ਿਗਆਨ ਪ�ਬੰਧ ਦਾ ਇਕ ਅਿਜਹਾ ਗੁੰ ਝਲਦਾਰ ਪੱਖ ਹੈ, ਿਜਸਦੀ 

ਅਿਜਹੀ ਪਿਰਭਾਸ਼ਾ ਲੱਭਣੀ ਬੇਹੱਦ ਕਿਠਨ ਹੈ, ਜੋ ਸਾਰੇ ਿਵਦਵਾਨ� ਨੰੂ ਸਵੀਕਾਰ ਹੋਵੇ ਜ� ਜੋ ਿਮਥ ਦੀਆਂ 

ਸਾਰੀਆਂ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵ� ਜ� ਕਾਰਜ� ਨੰੂ ਆਪਣੇ ਕਲਾਵੇ ਿਵਚ ਲੈ ਲਵੇ। ਸੰਖੇਪ ਿਵਚ ਇਸਦੀ ਪਿਰਭਾਸ਼ਾ 

ਕਰਨੀ ਹੋਵੇ ਤ� ਅਸ� ਕਿਹ ਸਕਦੇ ਹ� ਿਕ ਇਕ ਪਰੰਪਿਰਕ ਜ� ਨਵਘੜਤ ਕਹਾਣੀ ਨੰੂ ਿਮਥ ਕਿਹੰਦ ੇਹਨ, ਜੋ 

ਅੰਿਸ਼ਕ ਜ� ਪੂਰਨ ਤੌਰ ’ਤ ੇਕਾਲਪਿਨਕ ਹੋਵ ੇਅਤ ੇਿਕਸੇ ਕੁਦਰਤੀ, ਸਮਾਿਜਕ ਪਰਪੰਚ, ਧਾਰਿਮਕ ਿਵਸ਼ਵਾਸ 

ਤ ੇ ਰਹੁਰੀਤ� ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਉਸ ਿਵਚਾਰ ਦੀ ਿਵਆਿਖਆ ਜ� ਸਥਾਪਨਾ ਕਰਦੀ ਹੋਵੇ, ਜੋ ਿਕਸ ੇ ਪਰਾਸ਼ਕਤੀ 

ਬੰਿਦਆਂ, ਘਟਨਾਵ� ਜ� ਿਕਿਰਆਵ� ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਹੋਵੇ। ਪਰ ਿਮਥ ਿਸਧ�ਤ ਦਾ ਘੇਰਾ ਬਹੁਤ ਹੀ ਿਵਸ਼ਾਲ ਹੈ। 

ਵੱਖ-ੋਵੱਖਰ ੇ ਨਜ਼ਰੀਆ ਂ ਤ� ਇਸਦੀਆ ਂ ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੀਆ ਂ ਪਿਰਭਾਸ਼ਾਵ� ਕੀਤੀਆ ਂ ਜ�ਦੀਆ ਂ ਹਨ। ਿਜਥੇ ਮਾਨਵ 

ਿਵਿਗਆਨ ਿਮਥ ਨੰੂ ਸਿਭਆਚਾਰ ਦ ੇਪੱਖ ਤ� ਪਿਰਭਾਸ਼ਤ ਕਰਦਾ ਹ,ੈ ਉਥ ੇਸਮਾਜ ਿਵਿਗਆਨ ਲਈ ਿਮਥ ਦਾ 

ਿਸਧ�ਤ ਸਮਾਜ ਦਾ ਿਸਧ�ਤ ਹੈ ਅਤ ੇਮਨ� ਿਵਿਗਆਨ ਿਮਥ ਨੰੂ ਮਨ ਦਾ ਿਸਧ�ਤ ਿਨਸ਼ਿਚਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਈ.ਏ. 

ਗਾਰਡਨਰ ਦਾ ਵੀ ਮੰਨਣਾ ਹ ੈ ਿਕ ਿਮਥ ਨੰੂ ਪਿਰਭਾਸ਼ਤ ਕਰਨਾ ਿਬਲਕੁਲ ਵੀ ਸਰਲ ਕਾਰਜ ਨਹ� ਹੈ, ਪਰ 

ਸਾਰੀਆ ਂਿਮਥ� ਿਵਚ ਕੁਝ ਖ਼ਾਸ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵ� ਸ�ਝੀਆਂ ਹੁੰ ਦੀਆਂ ਹਨ।46 

ਿਮਥ ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਅਤ ੇਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵ�: ਿਮਥ ਦੀ ਪ�ਿਕਰਤੀ ਨੰੂ ਜਾਣਨ ਅਤ ੇਸਮਝਣ-ਸਮਝਾਉਣ ਦੀ 

ਇਕ ਵੱਖਰੀ ਿਵਧੀ ਹੈ, ਇਹ ਿਵਧੀ ਆਧੁਿਨਕ ਿਵਿਗਆਨਕ ਤਰਕ ਿਵਧਾਨ ਨਾਲ�  ਵੱਖਰੀ ਹੈ। ਿਮਥ ਨੰੂ ਬਹੁਤ 

ਸਾਰੇ ਿਵਦਵਾਨ ‘ਆਿਦ-ਮਾਨਵ’ ਦੀ ਿਸਰਜਨਾ ਮੰਨਦ ੇਹਨ ਅਤ ੇਕੁਝ ਆਿਦਮ–ਿਬਰਤੀ ਦੀ ਿਸਰਜਨਾ। ਇਹ 

                                                           
44   ਡਾ. ਮਨਮੋਹਨ ਿਸੰਘ,ਦਸਮ ਗ�ੰ ਥ ਿਵਚ ਿਮਥ ਰੂਪ�ਤਰਣ: ਰੂਪ ਤੇ ਅਰਥ ਦਾ ਿਚੰਨ�  ਿਵਿਗਆਨਕ ਿਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ, ਪੰਨਾ 228.  

45  Surinder Singh Kohli, Dictionary of Mythological Words in Sri Guru Granth Sahib, p.5.  
46   E.A. Gardner, ‘Myth’, Encyclopaedia of Religion and Ethics, p.117. 
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ਆਿਦਮ-ਿਬਰਤੀ ਬ�ਿਹਮੰਡ ਜ� ਪ�ਿਕਰਤੀ ਨੰੂ ਿਵਿਗਆਨਕ ਤਰੀਕ ੇਨਾਲ�  ਵੱਖਰੀ ਤਰ�� ਸਮਝਣਾ ਚਾਹੰੁਦੀ ਹੈ। 

ਲੈਵੀ ਸਤ�ਾਉਸ ਆਪਣੇ ਖੋਜ-ਪੱਤਰ ‘ਪਿਰਿਮਟਵ ਿਥੰਿਕੰਗ ਐਡਂ ਿਸਿਵਲਾਈਜਡ ਮਾਈਡਂ’ ਿਵਚ ਇਸ ਮਸਲੇ 

ਉਤ ੇ ਿਵਚਾਰ-ਚਰਚਾ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਕਿਹੰਦਾ ਹ ੈਇਸ ਦਾ ਮਕਸਦ ਬ�ਿਹਮੰਡ ਦੀ ਸਧਾਰਨ ਸਮਝ ਸਭ ਤ� 

ਅਸਾਨ ਸੰਭਵ ਤਰੀਕ ੇਨਾਲ ਹਾਿਸਲ ਕਰਨਾ ਹ,ੈ ਨਾ ਿਸਰਫ਼ ਸਮਾਨਯ ਪਰ ਸੰਪੂਰਨ ਸਮਝ। ਉਹਨ� ਦੀ ਸੋਚ 

ਦਾ ਹੀ ਇਹ ਿਹੱਸਾ ਹੈ ਿਕ ਜੇਕਰ ਤੁਸੀ ਸਾਰਾ ਕੁਝ ਨਹ� ਸਮਝਦੇ ਤ� ਤੁਸੀ ਿਕਸੇ ਵੀ ਚੀਜ਼ ਦੀ ਿਵਆਿਖਆ 

ਨਹ� ਕਰ ਸਕਦੇ। ਇਹ ਿਵਿਗਆਨਕ ਤਰੀਕ ੇਤ� ਿਬਲਕੁਲ ਅਲੱਗ ਹ,ੈ ਜੋ ਪੜਾਅ-ਦਰ-ਪੜਾਅ ਅੱਗ ੇਵਧਦੀ ਹ,ੈ 

ਇਕ ਿਨਸ਼ਿਚਤ ਪ�ਪੰਚ ਦੀ ਿਵਆਿਖਆ ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਿਸ਼ਸ਼ ਕਰਦੀ ਹ ੈਅਤ ੇਿਫਰ ਿਕਸੇ ਹੋਰ ਪ�ਪੰਚ ਵੱਲ ਵਧਦੀ 

ਹੈ।47 ਪਰ ਿਜਵ� ਅਕਸਰ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹ ੈਿਕ ਿਵਿਗਆਨਕ ਸੋਚ ਸਮੱਿਸਆ ਨੰੂ ਇੰਨ�  ਿਹੱਿਸਆ ਂਿਵਚ ਵੰਡਦੀ ਹ ੈ

ਿਜੰਨਾ ਉਸ ਨੰੂ ਸੁਲਝਾਉਣ ਲਈ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। ਿਮਥ ਅਤ ੇਿਵਿਗਆਨਕ ਿਦ�ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਦ ੇਵਖਰੇਵ� ਕਾਰਨ ਹੀ 

ਲੈਵੀ ਸਤ�ਾਉਸ ਿਮਥ� ਦ ੇਿਵਿਗਆਨਕ ਅਿਧਐਨ ਦ ੇਿਵਰੋਧ ਿਵਚ ਇਹ ਦਲੀਲ ਿਦੰਦਾ ਹੈ ਿਕ ‘ਇਕ ਿਮਥ ਦੀ 

ਿਵਆਿਖਆ ਦੂਜੀ ਿਮਥ ਰਾਹ� ਹੀ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹ ੈਨਾ ਿਕ ਿਵਿਗਆਨਕ ਫਾਰਮੂਲੇ ਰਾਹ�।’48 ਸੀ.ਕੇਰੇਨੀ 

(C. Kerenyi) ਦਾ ਵੀ ਕੁਝ ਇਸੇ ਤਰ�� ਹੀ ਕਿਹਣਾ ਹੈ ਿਕ ‘ਹਰ ਸੱਚੀ ਿਮਥ ਦਾ ਇਕ ਸੰਤੁਸ਼ਟੀਜਨਕ 

ਅਰਥ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਅਰਥ ਨੰੂ ਿਵਿਗਆਨ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਿਵਚ ਉਲਥਾਉਣਾ ਸੰਭਵ ਨਹ� ਿਕ�ਿਕ ਇਹ ਿਸਰਫ਼ 

ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਪਦ� ਿਵਚ ਹੀ ਪੂਰੀ ਤਰ�� ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ।’49 

 ਿਮਥਕ ਅਤ ੇ ਿਵਿਗਆਨਕ ਨਜ਼ਰੀਏ ਦ ੇ ਵਖਰੇਵ� ਨੰੂ ਸਮਝਦੇ ਿਮਥ ਦੀ ਮਨੱੁਖੀ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਿਵਚ 

ਮਹੱਤਤਾ ਨੰੂ ਜ਼ਾਿਹਰ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਕਾਰਲ ਜੁੰ ਗ ਵੀ ਿਲਖਦਾ ਹ ੈ ਿਕ ਿਮਥ ਤਰਕ ਦ ੇਮੁਕਾਬਲੇ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਨੰੂ 

ਿਜ਼ਆਦਾ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤ ਬਣਾ�ਦੀ ਹੈ। ਿਮਥ ਅਤ ੇਤਰਕ ਦੀ ਤਲੁਨਾ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਜੁੰ ਗ ਿਲਖਦਾ ਹੈ ਿਕ ਿਜੰਨਾ 

ਿਜ਼ਆਦਾ ਆਲੋਚਨਾਤਮਕ ਤਰਕ ਹਾਵੀ ਹੁੰ ਦਾ ਹ,ੈ ਉੰਨੀ ਹੀ ਮਾੜੀ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਹੰੁਦੀ ਜ�ਦੀ ਹੈ; ਪਰ ਿਜੰਨਾ 

ਿਜ਼ਆਦਾ ਅਸ� ਿਮਥ ਨੰੂ ਚੇਤੰਨ ਕਰਨ ਦਾ ਕਾਿਬਲ ਹੁੰ ਦ ੇਹਨ, ਉੰਨੀ ਹੀ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਿਵਚ ਸਮੱੁਚਤਾ ਆ�ਦੀ ਹੈ।50 

ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ ਅਲਬੇਲੇ ਿਵਦਵਾਨ ਦੇ ਇਹ ਕਥਨ ਵੀ ਿਮਥ ਦੇ ਹੱਕ ਿਵਚ ਭੁਗਤਦੇ ਹਨ ਿਕ ‘ਓਹ ਿਵਿਦਆ 

ਅਿਵਿਦਆ ਹੈ ਿਜਹੜੀ ਮਾਨਿਸਕ ਜੂਏ ਨੰੂ ਤੇ ਅਨ� ਕ ਿਚਤਵਨ� ਤੇ ਮਨ-ਘਿੜਤ ਮਸਿਲਆਂ ਨੰੂ ਕੁਦਰਤ ਤੇ 

                                                           
47  Claud Levi-Strauss, Myth and Meaning: Cracking the Code of Culture, p.17. 
48   Wendy Doniger, ‘Foreword’, Claud Levi-Strauss, Myth and Meaning: Cracking the Code of 

Culture, no.x 
49  C. Kerenyi, ‘Prolegomena’, C.G. Jung and C.Kerenyi, Introduction to a science of mythology, p.5. 
50  Antony Stevens, Jung: A Very Short Introduction, p.156. 
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ਕਾਦਰ ਦੇ ਰੰਗ ਥ� ਜੁਦਾ ਕੀਤੇ ਮਨ ਦੀਆਂ ਚਰਚਾਵ� ਤੇ ਿਖਆਲ� ਨੰੂ ਕੋਈ ਹੈਸੀਅਤ ਿਦੰਦੀ ਹੈ ਤੇ ਓਹ 

ਅਿਵਿਦਆ ਿਵਿਦਆ ਰੂਪ ਹੈ, ਿਜਹੜੀ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਰੂਹ ਨਾਲ ਅਭੇਦ ਹੋ ਉਸੀ ਕਾਦਰ ਦੇ ਰੰਗ ਿਵਚ ਿਕਰਤ 

ਕਰਦੀ ਸਾਹ ਲ�ਦੀ ਹੈ।’51 

 ਿਮਥ ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਨੰੁ ਇਕ ਪਿਰਭਾਸ਼ਾ ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾ ਅਸੰਭਵ ਕਾਰਜ ਹੈ, ਿਕ�ਿਕ ਇਹ ਇਕ 

ਬੇਹੱਦ ਜਿਟਲ ਸੰਕਲਪ ਹੈ। ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੇ ਿਦ�ਸ਼ਟੀਕੋਣ� ਤ� ਇਸਦੀਆਂ ਪਿਰਭਾਸ਼ਾਵ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਅਸ� ਉਪਰ 

ਕਰ ਚੁੱ ਕੇ ਹ�। ਇਹਨ� ਪਿਰਭਾਸ਼ਾਵ� ਿਵਚ� ਹੀ �ਘੜ ਕੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਈਆਂ ਇਸਦੀਆਂ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵ� 

ਿਨਮਨਿਲਖਤ ਹਨ:  

 ਪਿਵੱਤਰਤਾ: ਸੰਚਾਰ ਲਈ ਿਮਥ ਦੀ ਅਿਭਿਵਅਕਤੀ ਬਣਨ ਲਈ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਉਹ ਸੁਣਾਉਣ ਅਤ ੇ

ਸੁਣਨ ਵਾਲੇ ਦੋਹ� ਲਈ ਪਿਵੱਤਰ ਮੰਿਨਆ ਜਾਵੇ। ਉਹ ਵਾਰਤਾਲਾਪ ਿਸਰਫ਼ ਇਕ ਬੰਦ ੇਨੰੂ ਨਹ� ਸਗ� 

ਲੋਕ� ਨੰੂ ਪ�ਭਾਿਵਤ ਕਰਨ ਦੀ ਸਮਰੱਥ ਹੋਵੇ ਅਤ ੇਉਸਦਾ ਪ�ਗਟਾਅ ਵੀ ਰੀਤ ਅਨੁਸਾਰ ਸਥਾਿਪਤ 

ਿਵਧੀ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ ਹੋਵੇ। ਮਸਲਨ ਰਮਾਇਣ ਦਾ ਿਬਰਤ�ਤ ਿਮਥ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ, ਿਕ�ਿਕ ਬਹੁ-

ਿਗਣਤੀ ਲੋਕ ਉਸ ਿਵਚ� ਆਤਿਮਕ ਿਦਸ਼ਾ-ਿਨਰਦੇਸ਼ ਪ�ਾਪਤ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਪਰ ਜੇਕਰ ਲੋਕੀ ਇਸਦਾ 

ਦੁਹਰਾ ਕਰਨਾ ਤੇ ਇਸ ਨੰੂ ਪਿਵੱਤਰ ਮੰਨਣਾ ਛੱਡ ਦੇਣ ਤ� ਇਹ ਿਸਰਫ਼ ਸਾਿਹਤ ਦੀ ਇਕ ਬੇਿਮਸਾਲ 

ਰਚਨਾ ਰਿਹ ਜਾਵੇਗੀ। ਿਫਰ ਰਾਮ ਦੇਵਤਾ/ਇਸ਼ਟ ਨਹ� ਸਗ� ਇਕ ਰਾਜਾ ਬਣ ਜਾਵੇਗਾ।  

 ਿਵਆਿਖਆਤਮਕ: ਿਮਥ ਕੁਦਰਤੀ, ਸਮਾਿਜਕ, ਧਾਰਿਮਕ ਜ� ਰੀਤੀ ਿਰਵਾਜ਼� ਦੀ ਿਵਆਿਖਆ 

ਅਤ ੇਉਸ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਪ�ਚਿਲਤ ਿਵਸ਼ਵਾਸ ਦੱਸਦੀ ਹੈ। ਿਮਥ ਿਕਸੇ ਵਾਦ-ਿਵਵਾਦ ਨੰੂ ਨਹ� ਛੇੜਦੀ, 

ਉਹ ਿਸਰਫ਼ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਕਰਦੀ ਹੈ।  

 ਪੁਨਰਸੁਰਜੀਤੀ ਦਾ ਜ਼ਰੀਆ: ਿਮਥ ਿਵਆਿਖਆ ਤ� ਿਬਨ� � ਹੋਰ ਪੁਨਰਸੁਰਜੀਤੀ 

(Regeneration) ਪ�ਾਪਤ ਕਰਨ ਦਾ ਵੀ ਇਕ ਸਾਧਨ ਹੈ। ਇਸਨੰੂ ਸੁਣ ਕ,ੇ ਇਸਨੰੂ ਪੜ� ਕ ੇਅਤ ੇਇਸ 

ਨੰੂ ਮੁੜ-ਿਸਰਜ ਕ ੇ ਤੁਸੀ ਜਾਦੂਮਈ ਤਰੀਕ ੇ ਨਾਲ ਉਸ ਸੰਬੰਿਧਤ ਪ�ਪੰਚ ਦ ੇ ਉਦਭਵ ਸਥਾਨ ਅਤ ੇ

ਉਦਭਵ ਸਮ� ਉਤ ੇਪਹੁੰ ਚ ਜ�ਦੇ ਹ ੋ।52 

 ਸਮੂਿਹਕ ਚੇਤਨ/ਅਵਚੇਤਨ ਦਾ ਪ�ਗਟਾਅ: ਿਮਥ ਿਵਚ ਲੋਕ ਸਮੂਹ ਦਾ ਸਮੂਿਹਕ ਚੇਤਨ/ਅਵਚੇਤਨ 

                                                           
51  ਪ�ੋ. ਪੂਰਨ ਿਸੰਘ, ‘ਿਕਰਤ’, ਖੱੁਲ�ੇ  ਲੇਖ, ਪੰਨਾ 145. 

52  Robert A. Segal, Myth: A Very Short Introduction, p.44. 
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ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। ਸਮੂਿਹਕ ਵੇਦਨਾਵ�, ਲੋੜ�, ਇੱਛਾਵ� ਦਾ ਪ�ਗਟਾਅ ਿਮਥ� ਰਾਹ� ਕੀਤਾ 

ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਮਰਸੀਆ ਏਲੀਆਦੇ ਇਸਨੰੂ ਸਮੂਿਹਕ ਸੋਚ ਦਾ ਪ�ਗਟਾਅ ਵੀ ਮੰਨਦਾ ਹੈ। 

 ਸੰਜੁਗਤੀ ਦਾ ਸੰਸਾਰ:  ਿਮਥ ਰਚਨਾ ਸੰਜੁਗਤੀ ਦਾ ਸੰਸਾਰ ਹੈ। ਇਸ ਿਵਚ ਸਵੈ-ਿਵਰੋਧੀ ਤੱਤ� ਦਾ 

ਿਮਸ਼ਰਣ ਿਮਲਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਇਸਨੰੂ ਸਤਹੀ ਪੱਧਰ ’ਤੇ ਿਨਰਾ ਰੌਲਾ-ਘਚੌਲਾ ਹੀ ਿਦਖਾ�ਦਾ ਹੈ, ਪਰ 

ਇਹਨ� ਤੱਤ� ਦੇ ਅੰਤਰੀਵੀ ਸੰਬੰਧ� ਦਾ ਿਨਖੇੜ ਅਤੇ ਸੂਖ਼ਮ ਿਵਚਾਰ� ਦੀ ਪਿਹਚਾਣ ਇਸਨੰੂ 

ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਪ�ਿਕਰਤੀ ਿਵਚ ਿਮਲਦੇ ਦਵੰਦ� ਿਜਵ� ਚੰਿਗਆਈ–ਬੁਿਰਆਈ, ਦੁਖ-ਸੁਖ, 

ਜਨਮ-ਮੌਤ ਆਿਦ ਨੰੂ ਿਮਥ ਹੂ-ਬ-ਹੂ ਸੰਯੁਕਤ ਅਤੇ ਸਮੂਰਤ ਰੂਪ ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਇਸੇ 

ਲਈ ਉਸ ਦੇ ਅੰਦਰ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਿਵਰੋਧਾਭਾਸ� ਦੀ ਹ�ਦ ਹੰੁਦੀ ਹੈ। 

 ਪਰਾ-ਭੌਿਤਕ ਕਾਲ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ: ਅਕਸਰ ਿਮਥ ਨੰੂ ਪਿਰਭਾਸ਼ਤ ਕਰਨ ਸਮ� ਇਸਦੇ ਘਟਨਾ-

ਕ�ਮ ਨੰੂ ਪੂਰਵ-ਇਿਤਹਾਸਕ ਕਾਲ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਅਸਲ ਿਵਚ ਇਹ ਪਰਾ-

ਇਿਤਹਾਸਕ ਕਾਲ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਕਾਲ ਭੌਿਤਕ ਕਾਲ ਨਾਲ� ਵੱਖਰੀ ਿਦ�ਸ਼ਟੀ ਦਾ 

ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਿਵਚ ਵਰਤਮਾਨ, ਭੂਤਕਾਲ ਤੇ ਭਿਵੱਖਕਾਲ ਭਾਵ ਭੌਿਤਕ ਕਾਲ ਸੰਯੁਕਤ ਰੂਪ ਿਵਚ 

ਪੇਸ਼ ਹੰੁਦੇ ਹਨ। ਇਹਨ� ਿਵਚ ਕੋਈ ਵੰਡ ਨਹ� ਹੁੰ ਦੀ ਸਗ� ਡਾ. ਮਨਜੀਤ ਿਸੰਘ ਦੇ ਸ਼ਬਦ� ਿਵਚ, 

‘ਕਾਲ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ ਤ� ਅਕਾਲ ਜ� ਸਰਬਕਾਲ ਵਲ ਜਾਣ ਦਾ ਜਤਨ ਹੈ। ਇ�, ਿਮਥ ਇਕ ਅਿਜਹਾ 

ਸੰਯੁਕਤੀਮੂਲਕ ਸੰਸਾਰ ਹੋ ਿਨਬੜਦਾ ਹ,ੈ ਜੋ ਲੌਿਕਕਤਾ ਨੰੂ ਪਰਾਲੌਿਕਕਤਾ ਅਤੇ ਅੰਸ਼ ਨੰੂ ਸਮੱੁਚ 

ਜ� ਸਰਬਾਰਥ ਨਾਲ ਜੋੜਦਾ ਹੈ।’53 

 ਦੋਹਰਾ ਿਚਹਨਾਤਮਕਤ ਸੰਚਾਰ ਪ�ਬੰਧ: ਿਮਥ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਿਕਸਮ ਦਾ ਦੋਹਰਾ ਿਚਹਨਾਤਮਕਤ 

ਸੰਚਾਰ ਪ�ਬੰਧ ਹੈ। ਇਸਦੇ ਅਰਥ ਸਤਹੀ ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਨਹ� ਲੱਭੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਿਕ�ਿਕ ਇਸ ਿਵਚ 

ਅਿਭਧਾ ਨਹ� ਸਗ� ਲਕਸ਼ਣਾ ਜ� ਿਵਅੰਜਨਾ ਅਰਥ� ਦੀ ਮੌਜ਼ੂਦਗੀ ਹੰੁਦੀ ਹੈ। ਰੋਲ� ਬਾਰਤ ਇਸਨੰੂ 

ਇਕ ਵੱਖਰੀ ਿਕਸਮ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਮੰਨਦਾ ਹ,ੈ ਿਜਸ ਿਵਚ ਿਚਹਨ ਿਮਥਕ ਿਚਹਨਕ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ 

ਕਾਰਜ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਿਮਥ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਅਿਨਓਕਤੀ ਿਸਧ�ਤ ਵਾਲੇ ਿਵਦਵਾਨ� ਦਾ ਮੰਨਣਾ ਹੈ ਿਕ 

ਪੁਰਾਤਨ ਿਵਦਵਾਨ ਆਪਣੇ ਿਗਆਨ ਨੰੂ ਹਰ ਿਕਸੇ ਨਾਲ ਸ�ਝਾ ਨਹ� ਕਰਨਾ ਚਾਹੰੁਦੇ ਸਨ, ਉਹ 

ਆਪਣੇ ਿਗਆਨ ਨੰੂ ਉਹ ਗੁੰ ਝਲਦਾਰ ਕਹਾਣੀ ਘੜ ਕੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਸਨ, ਿਜਹਨ� ਿਪੱਛੇ ਿਛਪੇ 

                                                           
53   ਡਾ. ਮਨਜੀਤ ਿਸੰਘ, ਿਮਥ ਜਨਮਸਾਖੀ, ਪੰਨਾ 51. 
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ਅਰਥ� ਨੰੂ ਕੋਈ ਸੁੱ ਘੜ ਇਨਸਾਨ ਹੀ ਸਮਝ ਸਕਦਾ ਸੀ। 

 ਕਰਾਮਾਤੀ ਅੰਸ਼: ਿਮਥ ਿਵਚ ਪਰਾਕੁਦਰਤੀ ਪਾਤਰ, ਕਾਰਜ ਜ� ਘਟਨਾਵ� ਹੰੁਦੀਆਂ ਹਨ। 

ਕੁਦਰਤ ਦ ੇਚਲਣ ਦ ੇਆਪਣੇ ਕੁਝ ਖ਼ਾਸ ਿਨਯਮ ਹਨ, ਜੋ ਹਰ ਜਗ�ਾ ਤ ੇਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਹਨ ਪਰ 

ਇਹਨ� ਿਵਚ ਗੁੰ ਦੀਆਂ ਗਈਆਂ ਘਟਨਾਵ� ਜ� ਿਕਿਰਆਵ� ਕੁਦਰਤੀ ਿਨਯਮ� ਦ ੇਅਨੁਸਾਰੀ ਨਹ� 

ਸਗ� ਅਲੋਕਾਰੀ ਪ�ਤੀਤ ਹੁੰ ਦੀਆ ਂਹਨ, ਿਜਵ� ਇਕ ਬਲਦ ਦ ੇਿਸਰ ਤ ੇਧਰਤੀ ਦਾ ਿਟਕੇ ਹੋਣਾ ਇਕ 

ਪਰਾ ਕੁਦਰਤੀ ਘਟਨਾ ਹ।ੈ ਇਸ ਿਵਚ ਪਰਾਸਰੀਰਕ ਜੀਵ ਹਨ, ਜ ੋਸਧਾਰਨ ਜੀਵ ਦੀ ਿਜ਼ੰਦਗੀ 

ਤ� ਬਹੁਤ ਦੂਰ ਹਨ। 

 ਿਵਲੱਖਣ ਤਰਕ ਿਵਧਾਨ: ਰਵਾਇਤੀ ਿਦ�ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤ� ਿਮਥ ਨੰੂ ਵਾਿਚਆਂ ਇਹ ਅਤਾਰਿਕਕ ਹੋਣ 

ਦਾ ਭੁਲੇਖਾ ਪਾ�ਦੀ ਹ,ੈ ਪਰ ਇਹ ਅਤਾਰਿਕਕ ਨਹ� ਸਗ� ਇਸਦਾ ਆਪਣੇ ਿਨਵੇਕਲਾ ਤਰਕ 

ਿਵਧਾਨ ਹੈ। ਡਾ. ਮਨਜੀਤ ਿਸੰਘ ਦੇ ਸ਼ਬਦ� ਿਵਚ, ‘ਇਸਦੇ ਅੰਤਰੀਵ ਡੂੰ ਘੇ ਧਰਾਤਲ ਉਤੇ 

‘ਲੋਗੋਸ’ ਅਚੇਤ ਤੌਰ ’ਤੇ ਿਨਯੰਤਿਰਤ ਨ� ਮ ਵਜ� ਕੰਮ ਕਰ ਿਰਹਾ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਿਕ ਸਮੱੁਚੀ ਰਚਨਾ 

ਿਵਚਲੇ ਸਟਰੱਕਚਰ ਸੰਬੰਧੀ ਸੰਤੁਲਨ ਨੰੂ ਬਰਕਰਾਰ ਰਖਦਾ ਹੈ।’54 

 ਪਰੰਪਿਰਕ: ਿਮਥ ਨਾਲ ਪਰੰਪਰਾ ਦਾ ਤੱਤ ਜੁਿੜਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਹ ਪੀੜ�ੀ-ਦਰ-ਪੀੜ�ੀ ਅੱਗ ੇ

ਚਲਦੀ ਹ।ੈ ਇਹ ਿਕਸੇ ਇਕ ਜ� ਦ ੋਪੀੜ�ੀ ਤਕ ਨਹ� ਚਲਦੀ ਸਗ� ਕਈ ਪੀੜੀਆਂ ਤਕ ਸੰਚਾਰ 

ਦਾ ਕਾਰਜ ਕਰਦੀ ਸਾਨੰੂ ਿਵਰਾਸਤ ਿਵਚ ਿਮਲਦੀ ਹ।ੈ ਡਾ. ਕੁਲਵੰਤ ਿਸੰਘ ਅਨੁਸਾਰ ਪਰੰਪਰਾ 

ਧਾਰਨ ਕਰਨ ਲਈ ਿਕਸੇ ਵਸਤੂ ਜ� ਿਵਚਾਰ ਨੰੂ ਪ�ਕਾਰਜਾਤਮਕ ਸਾਰਥਕਤਾ ਦੀ ਲੋੜ ਹੰੁਦੀ 

ਹੈ।55 ਿਮਥ ਵੀ ਇਹ ਤੱਤ ਪ�ਾਪਤ ਕਰਨ ਲਈ ਿਕਸੇ-ਨਾ-ਿਕਸੇ ਪ�ਿਕਰਤਕ, ਸਮਾਿਜਕ, 

ਸੱਿਭਆਚਾਰਕ, ਆਰਿਥਕ, ਧਾਰਿਮਕ ਪਰਪੰਚ ਦੀ ਿਵਆਿਖਆ ਕਰਨ ਦਾ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ ਕਾਰਜ 

ਿਨਭਾ�ਦੀ ਹੈ।  

 ਸ਼ਾਬਿਦਕ ਕਲਾ: ਭਾਵ� ਿਮਥ ਨੰੂ ਭਾਸ਼ਾ ਤ� ਿਬਨ� � ਹੋਰ ਰੂਪ� ਿਜਵ� ਿਨ� ਤ, ਿਚਤਰਕਲਾ, 

ਮੂਰਤੀਕਲਾ ਰਾਹ� ਵੀ ਪ�ਗਟਾਇਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਆਧੁਿਨਕ ਿਮਥ ਿਚੰਤਨ ਇਸਨੰੂ ਿਨਰੋਲ ਭਾਸ਼ਾ 

ਜ� ਸ਼ਬਦ� ਤੱਕ ਸੀਿਮਤ ਨਹ� ਕਰਦਾ, ਿਫਰ ਵੀ ਿਮਥ ਮੂਲ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਸ਼ਾਬਿਦਕ ਕਲਾ ਹੀ 

                                                           
54  ਡਾ. ਮਨਜੀਤ ਿਸੰਘ, ‘ਿਮਥ ਿਸਰਜਣਾ- ਇਕ ਿਵਿਗਆਨਕ ਿਚੰਤਨ’, ਿਦ�ਸ਼ਟੀ-ਿਬੰਦੂ, ਪੰਨਾ 11. 

55   ਡਾ. ਕੁਲਵੰਤ ਿਸੰਘ, ਿਮਥ ਰੂਪਕਾਰ: ਅਿਧਐਨ ਤੇ ਿਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ, ਪੰਨਾ 32. 
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ਹੈ। ਇਹ ਇਕ ਤਰ�� ਦਾ ਿਬਰਤ�ਤ ਹੈ, ਜੋ ਸ਼ਬਦ� ਰਾਹ� ਹੀ ਹ�ਦ ਿਵਚ ਆ�ਦਾ ਹੈ।  

 ਇਕ ਿਬਰਤ�ਤ: ਿਮਥ ਇਕ ਿਬਰਤ�ਤ ਹੈ। ਚਾਹੇ ਉਹ ਸੰਪੂਰਨ ਕਥਾ ਹੋਵੇ ਅਤੇ ਚਾਹੇ ਇਕ ਵਾਕ, 

ਉਸਦੇ ਿਪਛੋਕੜ ਿਵਚ ਇਕ ਿਬਰਤ�ਤ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। ਿਮਥ ਦਾ ਿਬਰਤ�ਤ ਹੋਣਾ ਉਸਨੰੂ ਸਾਿਹਤ ਨਾਲ 

ਜੋੜਦਾ ਹੈ।  

 ਪੂਰਨ ਜ� ਅੰਿਸ਼ਕ ਤੌਰ ’ਤ ੇਕਾਲਪਿਨਕ: ਿਮਥ ਪੂਰਨ ਜ� ਅੰਿਸ਼ਕ ਤੌਰ ’ਤੇ ਕਾਲਪਿਨਕ ਹੰੁਦੀ 

ਹ।ੈ ਕਲਪਨਾ ਦਾ ਤੱਤ ਇਸ ਿਵਚ ਜ਼ਰੂਰ ਿਮਲਦਾ ਹ।ੈ ਇਹ ਤੱਥ� ਜ� ਤਰਕ ਦਾ ਆਧਾਰ ’ਤ ੇ

ਉਸਾਰੀ ਹੋਈ ਕਥਾ ਨਹ� ਹੁੰ ਦੀ, ਸਗ� ਿਨਰੋਲ ਕਲਪਨਾ ਜ� ਕੁਝ ਹਕੀਕਤ ਤ ੇਕੁਝ ਕਲਪਨਾ 

ਨਾਲ ਸੰਜੋਈ ਕਥਾ ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ। 

 ਿਸਰਜਕ ਰਿਹਤ: ਿਮਥ-ਕਥਾ ਦਾ ਕੋਈ ਵੀ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ ਿਵਅਕਤੀ ਿਸਰਜਕ ਨਹ� ਹੰੁਦਾ। ਇਸਦੀ 

ਿਸਰਜਨ ਪ�ਿਕਿਰਆ ਲੋਕ ਸਾਿਹਤ ਦੀ ਿਸਰਜਨ ਪ�ਿਕਿਰਆ ਨਾਲ ਿਮਲਦੀ ਜੁਲਦੀ ਹੈ, ਿਜਸ 

ਿਵਚ ਕਰਤਾ ਗੁੰ ਮਨਾਮ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਵੀ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ ਿਮਥ ਦਾ ਪ�ਗਟਾਅ ਉਦ� ਹੀ 

ਪਿਵੱਤਰ ਬਣਦਾ ਹ,ੈ ਜਦ� ਉਸਦੇ ਿਸਰਜਨਕਾਰ ਬਾਰੇ ਕੋਈ ਜਾਣਕਾਰੀ ਨਾ ਹੋਵੇ ਅਤੇ ਇਹ ਮੰਿਨਆ 

ਜਾਵੇ ਿਕ ਇਸਦਾ ਇਲਹਾਮ ਹੋਇਆ ਹੈ ਜ� ਇਹ ਿਕਸ ੇਅਨਮਨੱੁਖੀ ਸੋਮੇ ਤ� ਿਮਲੀ ਹੈ। 

 ਿਵਸ਼ਵਿਦ�ਸ਼ਟੀ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ: ਿਮਥ ਦਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਤੱਤ ਉਸਦਾ ਿਕਸੇ ਿਵਸ਼ਵ-ਿਦ�ਸ਼ਟੀ ਨਾਲ 

ਜੁੜਨਾ ਵੀ ਹੈ। ਿਵਸ਼ਵ-ਿਦ�ਸ਼ਟੀ ਨਾਲ ਜੁੜ ਕੇ ਹੀ ਉਹ ਸਮ� ਅਤੇ ਸਥਾਨ (Time & Space) ਤ� 

ਪਾਰ ਜ� ਮੁਕਤ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ। 

 ਸਵ-ੈਸੋਧਕ: ਿਮਥ ਿਵਚ ਸਵੈ-ਸੋਧਕ ਰੁਚੀ ਮੌਜ਼ੂਦ ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ। ਸਮ� ਨਾਲ ਿਜਵ�-ਿਜਵ� ਜਨ-ਸਮੂਹ 

ਦੀਆਂ ਆਰਿਥਕ, ਧਾਰਿਮਕ, ਮਾਨਿਸਕ, ਸਮਾਿਜਕ ਸਿਥਤੀਆਂ ਿਵਚ ਤਬਦੀਲੀ ਆ�ਦੀ ਹੈ ਤ� 

ਉਹਨ� ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਅਨੁਸਾਰ ਿਮਥ ਆਪਣੇ ਿਵਚ ਸੋਧ ਜ� ਪਿਰਵਰਤਨ ਕਰਦੀ ਰਿਹੰਦੀ ਹੈ, ਤ� 

ਜੋ ਉਸਦੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਕਾਇਮ ਰਿਹ ਸਕੇ।  

 ਪ�ਤੀਮਾਨਕ: ਿਮਥ ਦੀ ਪਹੁੰ ਚ-ਿਵਧੀ ਪ�ਤੀਮਾਨਕ ਹੰੁਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਹੋ ਕੇ ਿਕਸੇ 

ਸਮੱਿਸਆ ਨੰੂ ਨਹ� ਪਰਖਦੀ ਸਗ� ਉਹ ਕੁਝ ਖ਼ਾਸ ਮੁੱ ਲ� ਜ� ਨਜ਼ਰੀਏ ਤ� ਇਸਨੰੂ ਪਰਖਦੀ ਅਤੇ 

ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਿਮਥ ‘ਕੀ ਹੈ?’ ਨਾਲ� ਿਜ਼ਆਦਾ ‘ਕੀ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ?’ ਸਵਾਲ ਵੱਲ ਰੁਿਚਤ ਹੈ।  

 ਪ�ਤੀਸਥਾਪਨ: ਿਮਥ ਪ�ਤੀਸਥਾਪਨ ਹੁੰ ਦੀ ਹ,ੈ ਇਹ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੰੂ ਸਥਾਿਪਤ ਨਹ� ਕਰਦੀ ਸਗ� 
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ਆਪ ਆਪਣੀ ਵਸਤੂ ਤ� ਿਨਰਲੇਪ ਰਿਹ ਕੇ ਉਸਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਕਰਦੀ ਹੈ। 

 ਿਸਰਜਨਾ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ: ਿਮਥ ਹਮੇਸ਼� ਿਕਸੇ ਨਾ ਿਕਸੇ ਿਸਰਜਨਾ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਹੰੁਦੀ ਹੈ, ਇਹ ਿਕਸੇ 

ਿਸਰਜਨਾ ਦੇ ਹੋਣ ਦੇ ਕਾਰਨ ਅਤੇ ਤਰੀਕੇ ਦੱਸਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਦੱਸਦੀ ਹੈ ਿਕ ਿਕਵ� ਕੋਈ ਚੀਜ਼ ਹ�ਦ 

ਿਵਚ ਆਈ ਜ� ਿਕਵ� ਕੋਈ ਸੰਸਥਾ ਜ� ਮਨੱੁਖੀ ਿਵਹਾਰ ਦਾ ਪੈਟਰਨ ਸਥਾਿਪਤ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਆਿਦ।  

 ਸੱਿਭਆਚਾਰਕ ਪ�ਾਪਤੀ: ਿਮਥ ਇਕ ਸੱਿਭਆਚਾਰਕ ਪ�ਾਪਤੀ ਹੈ। ਸੱਿਭਆਚਾਰ ਮਨੱੁਖ ਦੁਆਰਾ 

ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਕੁਦਰਤ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਦੁਵੱਲੇ ਿਰਸ਼ਿਤਆਂ ਿਵਚ� ਸਥਾਿਪਤ ਕੀਤਾ ਿਗਆ 

ਸਮੂਿਹਕ ਪ�ਬੰਧ ਹੈ। ਇਸੇ ਸੱਿਭਆਚਾਰ ਅਧੀਨ ਹੀ ਮਨੱੁਖ ਨ�  ਿਮਥ ਨੰੂ ਪ�ਾਪਤ ਕੀਤਾ ਜ� 

ਿਸਰਿਜਆ ਹੈ।  

 ਕਿਲਆਣਕਾਰੀ: ਿਮਥ ਹਮੇਸ਼ਾ ਮਨੱੁਖੀ ਧਾਰਿਮਕ, ਮਾਨਿਸਕ, ਨ� ਿਤਕ ਅਤੇ ਸਮਾਿਜਕ ਸਤਰ ਨੰੂ 

�ਚਾ ਚੁੱ ਕਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਡਾ. ਨਗ�ਦ� ਿਮਥ ਦੀ ਇਸ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰਦੇ ਹੋਏ 

ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ, ‘ਿਮਥ ਕਥਾਵ� ਮਨੱੁਖ ਦੀ ਰੂਹ ਅਤੇ ਆਤਮਾ ਨੰੂ ਹਨ� ਰੇ ਤ� ਰੋਸ਼ਨੀ ਵੱਲ, ਅਸਿਤ 

ਤ� ਸਿਤ ਵੱਲ ਪ�ੇਿਰਤ ਕਰਨ ਦਾ ਪ�ਭਾਵਸ਼ਾਲੀ �ਦਮ ਹਨ।56 

 ਉਪਰੋਕਤ ਤ� ਿਬਨ� ਵੀ ਿਮਥ ਦੀਆਂ ਕੁਝ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵ� ਿਮਲਦੀਆ ਹਨ, ਮਸਲਨ ਇਹ ਇਕ ਰੂਪ 

ਦੀ ਦੂਜੇ ਰੂਪ ਿਵਚ ਤਬਦੀਲੀ ਨੰੂ ਦਰਸਾ�ਦੀ ਹ:ੈ ਿਕਵ� ਜੀਵ-ਰਿਹਤ ਸੰਸਾਰ ਜੀਵ� ਨਾਲ ਭਰ ਿਗਆ; 

ਿਕਵ� ਅਮਰਤਾ ਨਾਸ਼ਵਾਨਤਾ ਿਵਚ ਤਬਦੀਲ ਹੋ ਗਈ ਆਿਦ। ਿਮਥ ਮਨੱੁਖ ਨੰੂ ਬ�ਿਹਮੰਡ ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਨਾਲ 

ਇਕਸੁਰ ਵੀ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਕੋਈ ਅਿਜਹਾ ਿਗਆਨ ਨਹ� ਜੋ ਪ�ਾਪਤ ਕੀਤਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ, ਸਗ� ਇਹ ਅਨੁਭਵ 

ਕੀਤਾ ਜਾਣ ਵਾਲਾ ਿਗਆਨ ਹੈ ਜੋ ਿਮਥ ਨੰੂ ਸੁਣ ਕੇ ਜ� ਰੀਤ ਨੰੂ ਿਨਭਾਅ ਕੇ ਅਨੁਭਵ ਕੀਤਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। 

 ਸੱਿਭਅਤਾ ਨੰੂ ਇਕ ਮਾਇਆ-ਜਾਲ ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਵੀ ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ। ਹਰ ਘਟਨਾ ਿਪੱਛੇ ਿਕਸੇ ਖ਼ਾਸ 

ਕਾਰਨ ਨੰੂ ਮੰਨਣ ਅਤੇ ਤਲਾਸ਼ਣ ਦੀ ਮਨੱੁਖੀ ਰੁਚੀ ਕਾਰਨ, ਉਹ ਿਕਸੇ ਖ਼ਾਸ ਸੰਸਥਾ ਜ� ਹ�ਦ ਦੀ ਮੌਜ਼ੂਦਗੀ 

ਨੰੂ ਤ� ਹੀ ਅਿਹਮੀਅਤ ਿਦੰਦਾ ਹ,ੈ ਜੇਕਰ ਉਹਦੇ ਿਪੱਛੇ ਕੋਈ ਠ� ਸ ਕਾਰਨ ਹੋਵੇ। ਇਸੇ ਲਈ ਮਨੱੁਖ ਦਾ ਇਹ 

ਮੰਨਣਾ ਵੀ ਸੁਭਾਿਵਕ ਹੈ ਿਕ ਸੱਿਭਆਚਾਰ ਿਕਸੇ ਕਾਰਨ ਹੀ ਬਿਣਆ ਹ,ੈ ਇਿਤਹਾਸ ਦਾ ਆਪਣਾ ਕੋਈ 

ਕਾਰਨ ਅਤੇ ਿਦਸ਼ਾ ਹੈ ਅਤੇ ਹਰ ਮਨੱੁਖ ਦੀ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਦਾ ਖ਼ਾਸ ਮੰਤਵ ਹੈ। ਿਮਥ ਇਸੇ ਹੀ ਭਰਮ ਿਵਚ 

                                                           
56   ਡਾ. ਨਰ�ਦ�, ਿਮਥਕ ਔਰ ਸਾਿਹਤਯ, ਪੰਨਾ 9. ਉਧਿਰਤ, ਡਾ.ਬਲਿਵੰਦਰ ਕੌਰ ਬਰਾੜ, ਸਾਿਹਤ ਅਤੇ ਲੋਕ-ਤੱਤ, ਪੰਨਾ 47. 
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ਿਵਸ਼ਵਾਸ ਭਰਦੀ ਹੈ। ਪਰ ਕੁਦਰਤੀ ਪ�ਪੰਚ ਿਵਚ ਮਨੱੁਖ ਦਾ ਇਹ ਮੰਨਣਾ ਭਰਮ ਹੀ ਸਾਿਬਤ ਹੁੰ ਦਾ ਹ,ੈ 

ਿਕ�ਿਕ ਮਨੱੁਖੀ ਸੰਸਥਾਵ� ਜੋ ਆਮ ਹਾਲਤ� ਿਵਚ ਬੇਹੱਦ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਲੱਗਦੀਆਂ ਹਨ, ਉਹ ਰੀਤੀ-

ਿਰਵਾਜ਼ ਿਜੰਨਾ ਨੰੂ ਅਿਤ ਅਿਹਮੀਅਤ ਿਦੱਤੀ ਜ�ਦੀ ਹ,ੈ ਉਹ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਮਾਰ ਹੇਠ ਇਕ ਝਟਕੇ ਨਾਲ ਹੀ 

ਤਿਹਸ-ਨਿਹਸ ਹੋ ਜ�ਦੀਆਂ ਹਨ। ਜਦ� ਕੁਦਰਤੀ ਆਫ਼ਤ� ਨਾਲ ਬੰਦੇ ਦਾ ਵਾਹ ਪ�ਦਾ ਹੈ ਤ� ਉਸਦੀ ਹ�ਦ 

ਉਸਨੰੂ ਬਹੁਤ ਿਨਗੂਣੀ ਮਿਹਸੂਸ ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ। ਜਦ� ਅੱਗ ਲੱਗਦੀ ਹੈ ਤ� ਸਣੇ ਜਾਨਵਰ ਬੰਦੇ ਵੀ ਉਸ ਿਵਚ ਸੜ� 

ਜ�ਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਜਦ� ਹੜ� ਆ�ਦਾ ਹੈ ਤ� ਚਾਹੇ ਉਹ ਿਸੱਖ ਹੈ ਚਾਹੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਜ� ਿਹੰਦੂ ਸਾਰੇ ਹੀ ਉਸ 

ਿਵਚ ਰੁੜ� ਜ�ਦੇ ਹਨ। 

 ਿਮਥ ਇਕ ਵੱਖਰੀ ਿਕਸਮ ਦਾ ਿਗਆਨ ਪ�ਬੰਧ ਹੈ, ਿਜਸਨੰੂ ਹਾਿਸਲ ਕਰਨ ਦੇ ਕਾਰਨ, ਤਰੀਕ,ੇ 

ਤਰਕ ਿਵਧਾਨ ਅਤੇ ਅਿਭਿਵਅਕਤੀ ਰੂਪ ਦੂਜੇ ਿਗਆਨ ਪ�ਬੰਧ� ਨਾਲ� ਵੱਖਰੇ ਅਤੇ ਿਨਵੇਕਲੇ ਹਨ। ਮੂਲ 

ਰੂਪ ਿਵਚ ਿਮਥ ਇਕ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ ਕਥਾ ਹੀ ਹ,ੈ ਪਰ ਇਸਦਾ ਕਥਾਗਤ ਿਵਧਾ ਿਵਧਾਨ ਵੱਖਰਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਕ 

ਕਥਾ ਦਾ ਿਮਥ ਬਣਨਾ ਵੀ ਇਕ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ ਪ�ਿਕਿਰਆ ਹੈ। ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦਾ ਅਿਧਐਨ ਕਰਨ ਉਪਰੰਤ 

ਇਹ ਵੀ ਿਕਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਿਕ ਇਕੱਲੀ ਿਮਥ ਕਥਾ ਚਾਹੇ ਉਹ ਿਮਥ ਵਾਲੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵ� ਦੀ 

ਧਾਰਨੀ ਹੋਵੇ, ਉਦ� ਤੱਕ ਿਮਥ ਨਹ� ਬਣਦੀ ਜਦ� ਤੱਕ ਉਹ ਿਵਸ਼ਾਲ ਿਮਥਕ ਜਗਤ ਦੇ ਇਕ ਿਹੱਸੇ ਵਜ� 

ਨਹ� ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀ ਜ�ਦੀ, ਿਜਵ� ਪੂਰਨ ਭਗਤ ਿਵਚ ਿਮਥ ਕਥਾਵ� ਵਾਲੇ ਲੱਛਣ ਿਮਲਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਕਈ 

ਿਵਦਵਾਨ ਉਸਨੰੂ ਿਮਥ ਵਜ� ਤਸੱਵੁਰ ਵੀ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਪੂਰਨ ਭਗਤ ਦਾ ਿਕੱਸਾ ਇਕ ਿਮਥ ਨਹ� ਹੈ 

ਿਕ�ਿਕ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਨਾਲ ਉਸਦਾ ਕੋਈ ਿਸੱਧਾ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਸੰਬੰਧ ਨਹ� ਹੈ। ਉਹ ਦੇਵੀ-ਦੇਵਿਤਆਂ ਜ� 

ਅਸੁਰ� ਆਿਦ ਿਕਸੇ ਨਾਲ ਵੀ ਆਪਣਾ ਿਰਸ਼ਤਾ ਸਥਾਿਪਤ ਨਹ� ਕਰਦਾ। ਇਸੇ ਲਈ ਜਦ� ਤੱਕ ਲੋਕ-ਮਨ 

ਉਸਦਾ ਸੰਬੰਧ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਨਾਲ ਨਹ� ਜੋੜ ਲ�ਦਾ, ਉਹ ਿਮਥ ਨਹ� ਬਣ ਸਕਦੀ। ਪਰ ਕਈ ਵਾਰ 

ਲੇਖਕ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਨੰੂ ਉਸ ਿਮਥਕ ਜਗਤ ਨਾਲ ਿਲਖਤੀ ਜ� ਰਚਨਾ ਪੱਖ ਤ� ਜੋੜਦਾ ਵੀ ਹੈ, ਪਰ ਜਦ� 

ਤੱਕ ਲੋਕ-ਮਨ ਇਸਨੰੂ ਪ�ਵਾਨਗੀ ਨਹ� ਿਦੰਦਾ ਅਿਜਹੇ ਯਤਨ ਅਸਫ਼ਲ ਹੋ ਜ�ਦੇ ਹਨ, ਿਜਵ� ਹੀਰ ਵਾਿਰਸ 

ਿਵਚ ਵਾਿਰਸ ਸ਼ਾਹ ਹੀਰ ਰ�ਝੇ ਦੀ ਪ�ੇਮ ਕਹਾਣੀ ਨੰੂ ਰੂਹ-ਕਲਬੂਤ ਦੀ ਿਮਥ ਿਵਚ ਤਬਦੀਲ ਕਰਨਾ 

ਚਾਹੰੁਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਲੋਕਮਨ ਇਸਨੰੂ ਸਵੀਿਕ�ਤੀ ਨਹ� ਿਦੰਦਾ। ਿਮਥ ਬਾਰੇ ਸਮਝਣ ਉਪਰੰਤ ਇਸਦੇ ਧਰਮ 

ਨਾਲ ਿਰਸ਼ਤੇ ਨੰੂ ਜਾਣਨਾ ਵੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ।  

ਿਮਥ ਅਤ ੇਧਰਮ: ਿਮਥ ਅਤ ੇਧਰਮ ਦਾ ਆਪਸ ਿਵਚ ਮੁੱ ਢ-ਕਦੀਮੀ ਿਰਸ਼ਤਾ ਹੈ। ਧਰਮ ਦੈਵੀ ਹੈ ਅਤੇ 
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ਿਮਥ ਸੱਿਭਆਚਾਰਕ ਰਚਨਾ ਹੈ, ਪਰ ਦੋਵ� ਹੀ ਮਨੱੁਖੀ ਿਵਸ਼ਵਾਸ ਨਾਲ ਜੁੜ ੇਹੋਏ ਪ�ਵਚਨ ਹਨ। ਿਮਥ ਅਤੇ 

ਧਰਮ ਇਕ ਦੂਜੇ ਦ ੇਇੰਨ�  ਨਜ਼ਦੀਕ ਹਨ ਿਕ ਿਮਥ ਵੀ ਇਕ ਧਾਰਿਮਕ ਪਦ ਬਣ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਸੰਸਾਰ ਦ ੇਸਾਰੇ 

ਧਰਮ� ਦੀਆ ਂਆਪਣੀਆ ਂ ਿਮਥ� ਹੁੰ ਦੀਆਂ ਹਨ ਪਰ ਜੇਕਰ ਕੋਈ ਅਿਜਹਾ ਧਰਮ ਹੈ, ਿਜਸ ਿਵਚ ਿਮਥ� ਨਹ� 

ਿਮਲਦੀਆ ਂਤ� ਡਾ. ਮਨਜੀਤ ਿਸੰਘ ਦ ੇਸ਼ਬਦ� ਿਵਚ ‘ਉਸ ਨੰੂ ਬਾਕੀ ਧਰਮ� ਦੀ ਕੋਟੀ ਿਵਚ ਰਖਣ ਤ� ਪਿਹਲ� 

ਸਾਨੰੂ ਗੰਭੀਰਤਾ ਨਾਲ ਸੋਚਣਾ ਪਵੇਗਾ।’57 ਿਮਥ ਧਰਮ ਨਾਲ ਜੁੜੀਆ ਂਹੋਣ ਕਰਕ ੇਬਹੁਤ ਹੀ ਪਿਵੱਤਰ ਮੰਨੀਆ ਂ

ਜ�ਦੀਆ ਂ ਹਨ ਅਤ ੇ ਇਹਨ� ਦ ੇ ਸੁਣਨ ਨਾਲ ਮੁਕਤੀ ਪ�ਾਪਤ ਕਰਨ ਦੀ ਖਵਾਇਸ਼ ਵੀ ਕੀਤੀ ਜ�ਦੀ ਹੈ। 

ਬਹੁਤੀਆ ਂਿਮਥ� ਧਾਰਿਮਕ ਰਹੁ-ਰੀਤ� ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਹਨ। ਵਣਜਾਰਾ ਬੇਦੀ ਅਨੁਸਾਰ ਿਮਿਥਹਾਸ ਤੇ ਧਰਮ 

ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਤਾਣੇ ਪੇਟੇ ਦਾ ਿਰਹਾ ਹੈ। ਿਮਿਥਹਾਸ ਦੀ ਰੂੜ�ੀ ਉਤੇ ਹੀ ਧਰਮ ਦਾ ਿਬ�ਛ ਿਨਸਿਰਆ ਹੈ। ਪੂਰਵ-

ਇਿਤਹਾਸਕ ਕਾਲ ਿਵਚ, ਜਦ� ਬ�ਿਹਮੰਡ ਦੇ ਰਹੱਸ ਮਨੁਖ ਦੀ ਸੀਮਤ ਬੁੱ ਧੀ ਦੀ ਪਕੜ ਿਵਚ ਨਹ� ਸਨ 

ਆ�ਦੇ ਅਤੇ ਮਨੁਖ ਹਰ ਜੜ� ਵਸਤੂ ਿਪਛੇ ਿਕਸੇ ਚੇਤੰਨ ਆਤਮਾ ਨੰੂ ਅਨੁਭਵ ਕਰਦਾ ਸੀ, ਉਦ� ਿਮਿਥਹਾਸ 

ਇਕ ਿਜ�ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਵ�ਗ ਿਵਆਪਕ ਸੀ।58 

ਿਮਥ ਅਤ ੇਧਰਮ ਦੇ ਖਤੇਰ ਦੀ ਸ�ਝ: ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਿਵਦਵਾਨ� ਨ�  ਿਮਥ ਅਤ ੇਧਰਮ ਦ ੇਖੇਤਰ ਦੀ ਸ�ਝ ਨੰੂ 

ਸਵੀਿਕ�ਤੀ ਿਦੱਤੀ ਹੈ। ਮਸ਼ਹੂਰ ਧਰਮ ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਪਾਲ ਿਟਿਲਚ ਅਨੁਸਾਰ ‘ਿਮਥ ਦਾ ਬੁਿਨਆਦੀ ਸੰਬੰਧ ਮਨੱੁਖ 

ਦ ੇ ਅਿਧਆਤਮਕ ਜੀਵਨ ਨਾਲ ਹੈ, ਿਕ�ਿਕ ਵੱਖ ਵੱਖ ਿਮਥ� ਮਾਨਵ-ਜਾਤੀ ਦ ੇ ਅੰਤਮ ਸਰੋਕਾਰ� ਦਾ 

ਪ�ਤੀਕਾਤਮਕ ਸੰਗ�ਿਹ ਹਨ।’59 ਿਮਥ ਅਤ ੇਧਰਮ ਦੋਵ� ਹੀ ਮਨੱੁਖੀ ਜੀਵਨ ਅਤ ੇਬ�ਿਹਮੰਡ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਸੰਜੀਦਾ 

ਅਤ ੇਗੰਭੀਰ ਿਵਸ਼ੇ ਜੀਵਨ, ਮੌਤ, ਉਤਪਤੀ ਆਿਦ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਸਵਾਲ� ਦ ੇਜਵਾਬ ਤਲਾਸ਼ਦ ੇਹਨ। ਿਮਥ� 

ਦਾ ਜਨਮ ਧਾਰਿਮਕ ਅਤ ੇਨ� ਿਤਕ ਲੋੜ� ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਲਈ ਵੀ ਹੁੰ ਦਾ ਹ।ੈ ਆਿਦਮ ਸਮਾਜ ਦ ੇਧਰਮ ਿਵਚ ਿਮਥ 

ਬਹੁਤ ਹੀ ਅਿਹਮ ਰੋਲ ਿਨਭਾ�ਦੀ ਹੈ। ਉਹ ਆਿਦਮ ਿਵਸ਼ਵਾਸ� ਅਤ ੇ ਆਸਥਾਵ� ਨੰੂ ਿਨਯਮਬੱਧ ਕਰਦੀ, 

ਉਹਨ� ਦੀ ਅਿਭਿਵਅਕਤੀ ਕਰਦੀ ਅਤ ੇਉਹਨ� ਦਾ ਮਾਰਗ ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਦੀ ਹੈ।  

 ਿਮਥ ਨੰੂ ਿਜਊਣਾ ਵੀ ਧਾਰਿਮਕ ਅਨੁਭਵ ਹ,ੈ ਜੋ ਦੂਜੇ ਸਧਾਰਨ ਰੋਜ਼ਮਰਾ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਦੇ ਅਨੁਭਵ� 

ਨਾਲ� ਵੱਖਰਾ ਹੈ। ‘ਿਮਥ ਨੰੂ ਿਜਊਣ ਸਮ� ਇਨਸਾਨ ਲੌਿਕਕ ਅਤੇ ਕਾਲਕ�ਿਮਕ ਸਮ� ਤ� �ਪਰ �ਠ ਜ�ਦਾ ਹੈ 

                                                           
57  ਡਾ. ਮਨਜੀਤ ਿਸੰਘ, ਿਮਥ ਿਵਗਆਨ, ਪੰਨਾ 61.  

58  ਡਾ. ਵਣਜਾਰਾ ਬੇਦੀ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਤੇ ਲੋਕ ਪ�ਵਾਹ, ਪੰਨਾ 90. 

59  ਉਧਿਰਤ, ਮਨਜੀਤ ਿਸੰਘ, ਿਮਥ ਿਵਗਆਨ, ਪੰਨਾ 62. 
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ਅਤੇ ਅਿਜਹੇ ਸਮ� ਿਵਚ ਪ�ਵੇਸ਼ ਕਰ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਜੋ ਵੱਖਰੇ ਸਰੂਪ ਦਾ ਹੈ, ਪਿਵੱਤਰ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਆਿਦ-

ਕਾਲੀਨ ਹੈ ਅਤੇ ਅਿਨਸ਼ਿਚਤ ਤੌਰ ’ਤੇ ਵਾਿਪਸ ਪਰਤਨ ਵਾਲਾ ਹੈ।’60 ਇਸ ਤਰ�� ਿਮਥ ਅਤੇ ਧਰਮ ਦੀ 

ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਵੀ ਸ�ਝ ਿਮਲਦੀ ਹੈ। 

ਿਮਥ ਧਰਮ ਦੇ ਇਕ ਅੰਗ ਵਜ�: ਿਮਥ ਧਾਰਿਮਕ ਫ਼ਲਸਫ ੇ ਨੰੂ ਆਮ ਲੋਕ� ਤੱਕ ਪਹੰੁਚਾਉਣ ਦਾ ਵਾਹਨ 

ਬਣਦੀ ਹੈ। ਿਮਥ ਆਪਣ ੇ ਸੁਭਾਅ ਕਾਰਨ ਬਹੁਤ ਹੀ ਪ�ਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ ਅਤ ੇ ਲੋਕ� ਿਵਚ ਸ਼ਰਧਾ ਅਤ ੇ

ਿਵਸ਼ਵਾਸ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਦਾ ਇਕ ਜ਼ਰੀਆ ਬਣਦੀ ਹੈ। ਹਰ ਧਰਮ ਿਮਥ ਰਾਹ� ਆਪਣੀ ਿਵਚਾਰਧਾਰਾ ਨੰੂ ਲੋਕਾਈ 

ਤੱਕ ਪਹੰੁਚਾਉਦਾ ਹੈ। 

 ਿਮਥ ਦੀ ਸਮਾਜ-ਿਵਿਗਆਨਕ ਪਿਰਭਾਸ਼ਾ ਦ ੇਅਧੀਨ ਮੈਲੀਨ� ਵਸਕੀ ਿਲਖਦਾ ਹੈ ਿਕ ਧਰਮ ਦ ੇਸਾਰੇ 

ਪ�ਮੁਖ ਿਸਧ�ਤ ਿਨ�ਗਰ ਕਹਾਣੀਆਂ ਿਵਚ ਬਣੁ ੇਜਾਣ ਦੀ ਯੋਗਤਾ ਰੱਖਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� ਇਹ ਕਹਾਣੀਆ ਂ

ਿਸਰਫ਼ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਲੇਖਾ-ਜੋਖਾ ਨਹ� ਿਕ ਭੂਤਕਾਲ ਿਵਚ ਕੀ ਵਾਪਿਰਆ। ਬਲਿਕ ਇਹਨ� ਿਵਚ ਧਰਮ ਨਾਲ 

ਸਬੰਿਧਤ ਿਕਿਰਆਵ�, ਪੂਜਾ-ਿਵਧੀਆਂ, ਪਿਵੱਤਰ ਸਥਾਨ� ਅਤ ੇ ਰੱਬੀ ਿਮਹਰ (grace) ਦੀਆ ਂ ਸਾਰੀਆਂ 

ਸੰਵੇਦਨਾਤਮਕ ਿਕਿਰਆਵ� (sensational acts) ਦ ੇਿਦ�ਸ਼ਟੀਗਤ ਸੰਕੇਤ� (visual signs) ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ 

ਿਵਿਸ਼ਆ ਂ ਨੰੂ ਪੁਨਰ-ਸੁਰਜੀਤ ਕੀਤਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਭੂਤਕਾਲ ਨਾਲ ਸਬੰਿਧਤ ਘਟਨਾਵ� ਸਦਾਚਾਰ 

ਅਤ ੇਸਮਾਿਜਕ ਪ�ਬੰਧ ਿਵਚ ਅਿਹਮ ਭੂਿਮਕਾ ਿਨਭਾ�ਦੀਆਂ ਹਨ।61 

 ਧਰਮ ਨੰੂ ਪਿਕਆਉਣ ਲਈ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਿਕਸਮ ਦੀਆਂ ਪੁਰਾਣ ਕਥਾਵ� ਦਾ ਆਸਰਾ ਲੈਣਾ ਪ�ਦਾ ਹੈ ਅਤ ੇ

ਉਸ ਨੰੂ ਸਿਭਆਚਾਰ ਿਵਚ ਸੰਚਾਿਰਤ ਲਈ ਅਨੁਸ਼ਠਾਨ� ਦੀ ਲੋੜ ਪ�ਦੀ ਹੈ।62  ਇਹ ਧਾਰਿਮਕ ਪ�ਗਟਾਅ ਦੇ 

ਿਤੰਨ� ਰੂਪ� ਪਿਵੱਤਰ ਬਾਣੀ, ਪਿਵੱਤਰ ਕਾਰਜ, ਅਤੇ ਪਿਵੱਤਰ ਸਥਾਨ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ। 

ਿਮਥ ਅਤੇ ਧਰਮ ਦੇ ਪ�ਯੋਜਨ ਦੀ ਸ�ਝ:  ਿਮਥ ਅਤੇ ਧਰਮ ਦੇ ਪ�ਯੋਜਨ ਿਵਚ ਵੀ ਸਮਾਨਤਾ ਿਮਲਦੀ ਹੈ, 

ਇਹ ਦੋਵ� ਮਨੱੁਖੀ ਮਨ ਨੰੂ ਭਟਕਣ ਤ� ਰੋਕਣ ਵੱਲ ਰੁਿਚਤ ਹਨ। ਜੌਿਸਫ਼ ਕ�ਬਲੇ ਿਮਥ ਅਤੇ ਧਾਰਿਮਕ ਰੀਤ� 

                                                           
60  ‘As a summery formula we might say thatby ‘living’ the myths one emerges  from profane, 

chronological time and enters a time that is of a different quality, a ‘sacred’ Time at  once 

primordial and indefinitely recoverable’.  

Mercia Eliade, Myth and Reality, p.18.  
61  Bronislaw Malinowski, Sex, Culture, And Myth, p. 247. 

62  ਜੋਿਗੰਦਰ ਕੈਰ�, ‘ਪੁਰਾਣ ਕਥਾ ਧਰਮ ਅਤੇ ਅਨੁਸ਼ਠਾਨ’, ਲੋਕ ਪਰੰਪਰਾ ਅਤੇ ਸਾਿਹਤ,  ਵਣਜਾਰਾ ਬੇਦੀ ਅਤੇ ਜਿਤੰਦਰ ਬੇਦੀ (ਸੰਪਾ.) 

ਪੰਨਾ 135. 
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ਦੇ ਪ�ਯੋਜਨ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਿਲਖਦਾ ਹੈ ਿਕ ਪੁਰਾਤਨ ਿਮਥ� ਮਨ ਅਤੇ ਸਰੀਰ ਨੰੂ ਇਕਸੁਰ ਕਰਨ 

ਲਈ ਿਸਰਜੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ। ਮਨ ਅਜੀਬੋ ਗਰੀਬ ਤਰੀਿਕਆਂ ਨਾਲ ਬਿਹਕ ਸਕਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹਨ� ਚੀਜ਼� 

ਦੀ ਮੰਗ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਸਰੀਰ ਨੰੂ ਨਹ� ਚਾਹੀਦੀਆਂ। ਿਮਥ ਅਤੇ ਰੀਤ ਮਨ ਨੰੂ ਸਰੀਰ ਅਨੁਸਾਰੀ ਕਰਨ ਦਾ 

ਇਕ ਸਾਧਨ ਅਤੇ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਨੰੂ ਕੁਦਰਤੀ ਿਨਯਮ� ਅਨੁਸਾਰ ਢਾਲਣ ਦਾ ਇਕ ਜ਼ਰੀਆ ਹਨ।63  

 ਧਰਮ ਵ�ਗ ਿਮਥ ਵੀ ਲੋਕ� ਲਈ ਸੰਸਾਰ ਿਦ�ਸ਼ਟੀ ਦਾ ਿਨਰਮਾਣ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਇਕ ਸ਼ੀਸ਼ੇ ਦਾ ਕੰਮ 

ਕਰਦੀ ਹ,ੈ ਿਜਸਦ ੇਰਾਹ� ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਿਨਯਿਮਤ ਹੰੁਦੀ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਸ਼ਬਦ� ਿਵਚ ਇਹ ਇਕ ਅਿਜਹਾ ਪੈਰਾਡਾਈਮ 

ਬਣਾ�ਦੀ ਹੈ ਿਕ ਪ�ਤੱਖ ਤੌਰ ’ਤ ੇ�ਘੜ-ਦੁੱ ਘੜ ਸੰਸਾਰ ਇਕ ਪ�ਬੰਧ ਬਣਾ ਲ�ਦਾ ਹੈ। ਹਰ ਸੱਿਭਆਚਾਰ ਦ ੇਕੁਝ 

ਪਿਵੱਤਰ ਿਬਰਤ�ਤ, ਪ�ਤੀਕ ਅਤ ੇਰੀਤ� ਿਦਮਾਗ ਨੰੂ ਿਨਯੰਿਤ�ਤ ਕਰਨ ਲਈ ਹੁੰ ਦੀਆਂ ਹਨ ਇਸ ਤਰ�� ਹਰ 

ਸੱਿਭਆਚਾਰ ਆਪਣ ੇਆਪ ਨੰੂ ਆਪਣ ੇਪੈਰਾਡਾਈਮ ਨਾਲ ਦੂਸਰ ੇਨਾਲ�  ਵੱਖਰਾ ਕਰਦਾ ਹੈ।64 

 ਧਰਮ ਅਤੇ ਿਮਥ ਦੀ ਿਗਆਨ ਦੇ ਪੱਖ ਤ� ਪਹੰੁਚ ਿਵਚ ਵੀ ਸਮਾਨਤਾ ਿਮਲਦੀ ਹੈ। ‘ਿਮਥ ਸੰਸਾਰ 

ਦ ੇਸੁਭਾਅ ਬਾਰੇ ਨਹ� ਦੱਸਦੀ ਸਗ� ਸੰਸਾਰ ਦ ੇਅਨੁਭਵ� ਦ ੇਸੁਭਾਅ  ਬਾਰੇ ਦੱਸਦੀ ਹੈ।’65 ਇਸੇ ਤਰ�� ਧਰਮ ਵੀ 

ਿਵਿਗਆਨ ਵ�ਗ ਸੰਸਾਰ ਨੰੂ ਤੱਤ� ਿਵਚ ਵੰਡ ਕ,ੇ ਉਸਦਾ ਅਿਧਐਨ ਕਰਕੇ ਉਸਦੇ ਨ� ਚਰ ਬਾਰੇ ਦੱਸਣ 

ਨਾਲ�, ਉਸਦੇ ਅਨੁਭਵ ਨੰੂ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ।   

ਿਮਥ ਅਤੇ ਧਰਮ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਸ�ਝ: ਧਾਰਿਮਕ ਭਾਸ਼ਾ ਵੀ ਿਮਥੀਕਲ ਭਾਸ਼ਾ ਤ� ਨਖੇੜੀ ਨਹ� ਜਾ ਸਕਦੀ।66   

ਇਹਨ� ਦੋਹ� ਦੀ ਸੰਚਾਰ ਿਵਧੀ ਲਗਪਗ ਇਕੋ ਿਜਹੀ ਹ ੈ ਅਤ ੇ ਇਹ ਭਾਸ਼ਾ ਮਨੱੁਖ ਦ ੇ ਦੁਆਲੇ ਿਦੱਬਤਾ ਦਾ 

ਮਾਹੌਲ ਿਸਰਜਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਭਾਸ਼ਾ ਸਧਾਰਨ ਭਾਸ਼ਾ ਨਾਲ�  ਵੱਖਰੀ ਦੋਹਰੀ ਿਚਹਨਾਤਮਕ ਹੰੁਦੀ ਹੈ।  ਜੌਸਫ਼ ਕ�ਬੇਲ 

ਨ�  ਿਮਥ ਨੰੂ ਅਿਧਆਤਮਕ ਜਗਤ ਦੀ ਿਚਤਰ-ਭਾਸ਼ਾ ਮੰਿਨਆ ਹੈ ਅਤ ੇ ਕਿਹੰਦਾ ਹੈ ਿਕ ਧਰਮ ਆਪਣੀ ਗੱਲ 

ਪ�ਤੀਕਾਤਮਕ ਭਾਸ਼ਾ ਰਾਹ� ਹੀ ਉਚਾਰਦਾ ਹੈ। ਹੈਨਰੀ ਸਲੋਕਵੋਰ ਵੀ ਧਰਮ ਅਤ ੇਿਮਥ ਦੀ ਸ�ਝ ਦੱਸਦਾ ਹੋਇਆ 

ਿਲਖਦਾ ਹੈ ਿਕ, ‘ਸੰਸਿਕ�ਤੀ ਤੇ ਬਾਕੀ ਰੂਪ� ਵ�ਗ ਿਮਥ-ਕਥਾ ਅਤੇ ਧਰਮ ਮੁੱ ਢਲੀ ਸਚਾਈ ਨੰੂ ਪ�ਤੀਕਾਤਮਕ 

                                                           
63  Joseph Campbell, the Power of Myth, p.87. 
64  Devdutt Pattanaik, Indian Mythology: Tales, Symbols, and Rituals from the Heart of the 

Subcontinent, p.34. 

65   Robert A. Segal, Myth: A Very Short Introduction, p.41. 

66  ਜੋਿਗੰਦਰ ਕੈਰ�, ‘ਪੁਰਾਣ ਕਥਾ ਧਰਮ ਅਤੇ ਅਨੁਸ਼ਠਾਨ’, ਲੋਕ ਪਰੰਪਰਾ ਅਤੇ ਸਾਿਹਤ, ਵਣਜਾਰਾ ਬੇਦੀ ਅਤੇ ਜਿਤੰਦਰ 

ਬੇਦੀ, ਪੰਨਾ 134. 
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ਰੂਪ�ਤਰਣ ਦੁਆਰਾ ਪਿਹਚਾਨਣ ਦਾ ਸ�ਝਾ ਿਜਹਾ ਯਤਨ ਹਨ। ਦੋਹ� ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਅੰਿਤਮ ਸਿਤ ਨਾਲ ਹੈ। ਿਮਥ-

ਕਥਾ ਦਾ ਧਰਮ ਨਾਲ� ਅੰਤਰ ਇਸ ਿਵਚ ਹੈ ਿਕ ਇਹ ਸਿਤ ਨੰੂ ਸਗੁਣ ਿਵਧੀ ਦੁਆਰਾ ਅਿਭਿਵਅਕਤ ਕਰਦੀ ਹੈ, 

ਿਮਥ-ਕਥਾ ਦਾ ਸਰੂਪ ਕੋਈ ਕਥਾ ਜ� ਿਚਤਰਣ ਹੈ। ਇਹ ਿਵਸ਼ਵ ਦੇ ਪੂਰਵ-ਰੂਪ� ਨੰੂ ਠ� ਸ ਰੂਪ ਿਵਚ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ 

ਿਬੰਬ�, ਿਵਅਕਤੀਗਤ ਚਿਰਤਰ� ਜ� ਿਵਸ਼ੇਸ਼ ਪਿਰਸਿਥਤੀਆਂ ਿਵਚ ਸੰਮਿਲਤ ਕਰਕੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ।’67 

ਿਮਥ ਅਤੇ ਧਰਮ ਦੇ ਆਰੰਭ ਦੀ ਸ�ਝ: ਿਮਥ ਧਰਮ ਿਜੰਨੀ ਹੀ ਪੁਰਾਣੀ ਹੈ। ਿਵਕਾਸਵਾਦੀ ਿਥਊਰੀ ਅਨੁਸਾਰ 

ਇਹਨ� ਦੋਹ� ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਉਸ ਸਮ� ਹੋਈ ਜਦ� ਆਿਦ-ਮਾਨਵ ਕੁਦਰਤੀ ਘਟਨਾਵ� ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ 

ਸਮੱਿਸਆਵ� ਨਾਲ ਜੂਝ ਿਰਹਾ ਸੀ। ਆਪਣੇ ਚੌਿਗਰਦੇ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੰੂ ਸ਼ਕਤੀਹੀਣ ਮਿਹਸੂਸ 

ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਮਨੱੁਖ ਨ�  ਇਕ ਸਰਵਸ਼ਕਤੀਮਾਨ ਹ�ਦ ਨੰੂ ਮਿਹਸੂਸ ਕੀਤਾ, ਿਜਸਨ�  ਧਰਮ ਅਤੇ ਿਮਿਥਹਾਸ ਨੰੂ 

ਜਨਮ ਿਦੱਤਾ। ਉਸ ਸਮ� ਉਸਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਸਭ ਤ� ਿਵਕਰਾਲ ਸਵਾਲ ਮੌਤ ਦਾ ਸੀ, ਜੋ ਇਕ ਅਟੱਲ ਹਕੀਕਤ 

ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜ਼ੂਦ ਅੱਜ ਵੀ ਮਨੱੁਖ ਲਈ ਸਭ ਤ� ਖ਼ੌਫ਼ਨਾਕ ਚੀਜ਼ ਹੈ। ਉਸ ਵਕਤ ਮਨੱੁਖ ਦੇ ਿਕਸੇ ਨ� ੜਲੇ 

ਜੀਵ ਦਾ ਚਲੇ ਜਾਣਾ ਉਸਨੰੂ ਭਾਵੁਕ ਤੌਰ ’ਤੇ ਹੀ ਨਹ� ਸਗ� ਬੌਿਧਕ ਤੌਰ ’ਤੇ ਵੀ ਪਰੇਸ਼ਾਨ ਕਰ ਿਦੰਦਾ ਸੀ। 

ਇਸੇ ਪਰੇਸ਼ਾਨੀ ਦੇ ਜਵਾਬ ਵਜ� ਉਸਨ�  ਜੋ ਵੀ ਅਨੁਭਵ ਕੀਤਾ ਉਹ ਧਰਮ ਅਤੇ ਿਮਥ ਦਾ ਿਹੱਸਾ ਬਣ 

ਿਗਆ, ਇਸੇ ਲਈ ਇਹ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ ‘ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਸੋਚ ਦਾ ਮੁੱ ਢਲਾ ਪ�ਮਾਣ ਕਬਰ� ਨਾਲ ਹੀ 

ਜੁਿੜਆ ਹੋਇਆ ਹੈ।’68  

 ਜੁੰ ਗ ਵੀ ਇਸੇ ਪੱਖ ਿਵਚ ਦਲੀਲ ਿਦੰਦਾ ਹੋਇਆ ਕਿਹੰਦਾ ਹੈ ਿਕ ਮਨੱੁਖ ਦੀ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਸਾਹਮਣੇ ਸਭ 

ਤ� ਿਨਰਣਾਇਕ ਸਵਾਲ ਇਹ ਹੈ ਿਕ ਕੀ ਉਹ ਿਕਸੇ ਸਦੀਵ� ਹ�ਦ ਨਾਲ ਜੁਿੜਆ ਹੋਇਆ ਹੈ ਜ� ਨਹ�? ਇਹ 

ਮਨੱੁਖਤਾ ਲਈ ਸਭ ਤ� ਅਿਹਮ ਪ�ਸ਼ਨ ਹੈ ਿਜਸਨ�  ਸਾਰੀਆਂ ਿਮਥ� ਅਤੇ ਧਰਮ� ਨੰੂ ਜਨਮ ਿਦੱਤਾ। ਿਮਥ ਦਾ 

ਜਨਮ ਧਰਮ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਹੀ ਹੋਇਆ ਹ।ੈ ਧਾਰਿਮਕ ਅਨੁਭਵ� ਨੰੂ ਿਮਥ ਰਾਹ� ਹੀ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਜ�ਦਾ 

ਹੈ। ਧਰਮ ਸੂਖ਼ਮ ਅਨੁਭਵ� ਨਾਲ ਜੁਿੜਆ ਹੋਇਆ ਸੰਕਲਪ ਹੈ। ਫ਼ਰਾਇਡ ਵੀ ਿਮਥ ਅਤ ੇਧਰਮ ਦੋਹ� ਨੰੂ 

ਮਨੱੁਖੀ ਅਵਚੇਤਨ ਤ� ਉਪਿਜਆ ਮੰਨਦਾ ਹੈ। ਧਾਰਿਮਕ ਸੰਗਠਨ� ਦੇ ਜਨਮ ਬਾਰੇ ਫ਼ਰਾਇਡ ਦਾ ਿਵਚਾਰ ਹੈ 

ਿਕ ਿਕਸ਼ੋਰ ਅਵਸਥਾ ਿਵਚ ਪਹੁੰ ਚ ਕੇ ਵੀ ਆਦਮੀ ਕੁਦਰਤ ਅਤੇ ਿਕਸਮਤ ਦੀ ਅਸ�ਮ ਤਾਕਤ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ 

                                                           
67‘ The Use Myth in Kafka and Mann’ John B. Vickery (ed.), Myth and Literature, p.349.  ਉਧਿਰਤ, 

ਡਾ. ਕੁਲਵੰਤ ਿਸੰਘ, ਿਮਥ ਰੂਪਕਾਰਾ ਅਿਧਐਨ ਅਤੇ ਿਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ, ਪੰਨਾ 56. 

68  Joseph Campbell, The Power of Myth, p.89. 
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ਅਤੇ ਮੌਤ ਦੀ ਦਰਦਨਾਕ ਬੁਝਾਰਤ ਸਾਹਮਣੇ ਰੱਿਖਆ-ਰਿਹਤ ਮਿਹਸੂਸ ਕਰਦਾ ਹ,ੈ ਇਸ ਲਈ ਮਜ਼ਬੂਰੀ 

ਵਸ ਸਰੀਰਕ ਰੱਿਖਆ ਅਤੇ ਸਭ ਤ� ਅਿਹਮ ਮਨੱੁਖ ਹ�ਦ ਤ� ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਮਾਨਿਸਕ ਦਬਾਅ ਨੰੂ ਧੀਰਜ ਬੰਨਣ 

ਲਈ ਸਾਨੰੂ ਅਿਜਹੇ ਸੰਗਠਨ ਬਣਾਉਣੇ ਪ�ਦੇ ਹਨ।69 

 ਇਸ ਦੇ ਉਲਟ ਐਡਂਿਰਯੂ ਲ�ਗ ਿਮਥ ਨੰੂ ਮਨੱੁਖੀ ਕਾਲਪਿਨਕ ਉਡਾਰੀ ਮੰਨਦਾ ਹੋਇਆ ਧਰਮ 

ਅਤੇ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦੇ ਜਨਮ ਦੀ ਸ�ਝ ਨੰੂ ਸਵੀਕਾਰ ਨਹ� ਕਰਦਾ। ਉਹ ਧਰਮ ਅਤੇ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦਾ ਜਨਮ 

ਮਨੱੁਖੀ ਬੁੱ ਧੀ ਦੀਆਂ ਦੋ ਵੱਖਰੀਆਂ ਿਬਰਤੀਆਂ ਤ� ਹੁੰ ਦਾ ਮੰਨਦਾ ਹ।ੈ ਧਾਰਿਮਕ ਸੰਕਲਪ� ਦਾ ਉਦਭਵ ਮਨੱੁਖੀ 

ਬੁੱ ਧੀ ਦੇ ਇਕ ਿਮਜ਼ਾਜ਼ ਤ� ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਗੰਭੀਰ ਿਵਚਾਰ� ਅਤੇ ਅਧੀਨਗੀ ਵਾਲਾ ਹੈ ਜਦ� ਿਕ ਿਮਥਕ 

ਿਵਚਾਰ� ਦਾ ਜਨਮ ਦੂਜੇ ਿਮਜ਼ਾਜ਼ ਤ� ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਚੰਚਲ ਅਤੇ ਬੇਿਨਯਮੀ ਕਲਪਨਾ ਵਾਲਾ ਹੈ।70 ਐਡਂਿਰਯ ੂ

ਲ�ਗ ਮਨੱੁਖੀ ਨਸਲ ਦੇ ਸਾਰੇ ਧਾਰਿਮਕ ਇਿਤਹਾਸ ਿਵਚ ਇਹਨ� ਦੋਹ� ਮੂਡ� ਨੰੂ ਮੌਜ਼ੂਦ ਅਤੇ ਅੰਤਰ-

ਿਵਰੋਧ ਿਵਚ ਰਿਚਆ ਮੰਨਦੇ ਹਨ। 

 ਿਮਥ ਧਰਮ ਨਾਲ� ਵੀ ਵੱਧ ਲੋਕ ਧਰਮ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਿਜਸ ਤਰ�� ਆਧੁਿਨਕ ਧਰਮ ਆਪਣੀ 

ਪ�ੇਰਨਾ ‘ਧਰਮ ਗ�ੰ ਥ’  ਤ� ਲ�ਦ ੇਹਨ, ਇਸੇ ਤਰ�� ਉਸ ਸਮ� ਦ ੇਲੋਕ� ਦਾ ਪਰੇਰਨਾ ਸਰੋਤ ‘ਿਮਿਥਹਾਸ’ ਸੀ। ਉਸ 

ਸਮ� ਦ ੇ ਲੋਕ ਆਤਮਾ ਿਵਚ ਿਵਸ਼ਵਾਸ਼ ਰੱਖਦ ੇਸਨ। ਉਹਨ� ਦਾ ਅਿਜਹਾ ਕਰਨ ਦਾ ਇਕ ਕਾਰਣ ਸੁਪਨ�  ਵੀ 

ਸਨ। ਜਦ� ਉਹ ਸੁਪਿਨਆ ਂ ਿਵਚ ਮਰ ਚੁਕ ੇ ਲੋਕ� ਨੰੂ ਵੇਖਦੇ ਅਤ ੇ ਜਾਗਣ ਬਾਅਦ ਉਹਨ� ਦ ੇ ਨਾ ਹੋਣ ਨੰੂ 

ਮਿਹਸੂਸ ਕਰਦ ੇਤ� ਉਹਨ� ਨ�  ਕਲਪਣਾ ਕੀਤੀ ਿਕ ਆਤਮਾ ਮਰਨ ਤ� ਬਾਅਦ ਵੀ ਜੀਵਤ ਰਿਹੰਦੀ ਹੈ, ਿਜਸ ਨੰੂ 

ਮਿਹਸੂਸ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹ ੈਵੇਿਖਆ ਨਹ�। ਿਮਥ ਦਾ ਜਨਮ ਉਸ ਸਮ� ਹੋਇਆ ਜਦ� ਜੜ� ਚਤੇਨਾ ਦਾ ਯੁੱ ਗ 

ਸੀ। ਬੰਦ ੇਨੰੂ ਇਹ ਮਿਹਸੂਸ ਹੰੁਦਾ ਸੀ ਿਕ ਹਰ ਚੀਜ਼ ਿਵਚ ਆਤਮਾ ਹ।ੈ ਇਸ ਲਈ ਕੁਦਰਤੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਿਵਚ ਵੀ 

ਉਹਨ� ਮਨੱੁਖ ਵਰਗੀ ਇਕ ਆਤਮਾ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਕੀਤੀ ਅਤ ੇਸਰਬ-ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਹ�ਦ, ਿਜਸ ਤ� ਸਾਰੇ ਬਣ ੇ

ਹਨ, ਨੰੂ ਵੀ ਇਕ ਇਨਸਾਨ ਦੀ ਤਰ�� ਹੀ ਕਲਿਪਤ ਕੀਤਾ। 

  ਹੋਰ ਿਵਦਵਾਨ� ਵ�ਗ ਜੋਸਫ਼ ਕ�ਬੇਲ ਦਾ ਵੀ ਇਹ ਮੰਨਣਾ ਹੈ ਿਕ ਫ਼ਲਸਫੇ, ਕਲਾ, ਿਵਿਗਆਨ ਅਤੇ 

ਤਕਨੀਕ ਦੀਆਂ ਮੁੱ ਢਲੀਆਂ ਖੋਜ� ਵ�ਗ ਧਰਮ ਵੀ ਿਮਥ ਿਵਚ� ਹੀ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ ਹੈ।71 ਪਰ ਅਸ� ਇਹ ਕਿਹ 

ਸਕਦੇ ਹ� ਿਕ ਮੁੱ ਢਲੀ ਿਮਥ ਦਾ ਜਨਮ ਧਰਮ ਦ ੇਨਾਲ ਹੀ ਨਹ� ਹੋਇਆ ਸਗ� ਧਰਮ ਤ� ਵੀ ਪਿਹਲ� ਲੋਕ-

                                                           
69  James J. DiCenso, The Other Freud: Religion, Culture and Psychoanalysis, p.31  
70   Andrew Lang, Myth, Ritual and Religion, Vol. 1, (E-book without page). 
71  Joseph Campbell, The Hero with a Thousand Faces, p.1. 
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ਧਰਮ ਨਾਲ ਹੋ ਿਗਆ ਸੀ। 

  ਲੋਕ-ਧਰਮ ਬੰਦ ੇਦ ੇਮਨ ਦੀ ਪੂਰਵ ਤਾਰਿਕਕ ਅਵਸਥਾ ਦੀ ਿਸਰਜਨਾ ਹੈ, ਉਸੇ ਤਰ�� ਿਮਥ ਵੀ ਉਸੇ 

ਮਾਨਿਸਕਤਾ ਿਵਚੋ ਪੈਦਾ ਹੋਈ ਹੈ। ਿਨਰੋਲ ਮਾਨਿਵਕ ਅਨੁਭੂਤੀਆ ਂਦੀ ਪੂਰਤੀ ਲਈ ਿਮਥ ਦਾ ਜਨਮ ਹੋਇਆ 

ਪਰ ਿਜਵ�-ਿਜਵ� ਬੰਦਾ ਿਵਕਾਸ ਕਰਦਾ ਿਰਹਾ ਅਤ ੇਉਸਦੀ ਿਜ਼ੰਦਗੀ, ਅਿਹਸਾਸ, ਅਨੁਭਵ ਗੁੰ ਝਲਦਾਰ ਹੰੁਦ ੇ

ਗਏ, ਉਸ ੇਤਰ�� ਿਮਥ ਵੀ ਗੁੰ ਝਲਦਾਰ ਹੁੰ ਦੀ ਗਈ। ਪਿਹਲ�-ਪਿਹਲ ਸਾਰੇ ਿਮਥਕ ਪਾਤਰ ਿਨਰੋਲ ਪ�ਿਕਰਤਕ 

ਸ਼ਕਤੀਆ ਂਦ ੇਿਬੰਬ ਵਜ� ਲੋਕ ਮਾਨਸ ਨ�  ਪੈਦਾ ਕੀਤੇ ਪਰ ਦਰਸ਼ਨ ਅਤ ੇਤਰਕ ਦ ੇਿਵਕਾਸ ਨਾਲ ਉਹਨ� ਨੰੂ ਨਵ� 

ਅਰਥ ਿਦੱਤ ੇਗਏ ਅਤ ੇਉਹਨ� ਨਾਲ ਕਥਾ-ਕਹਾਣੀਆਂ ਿਰਸ਼ੀਆਂ ਮੁਨੀਆ ਂਦੁਆਰਾ ਿਸਰਜੀਆ ਂਜਾਣ ਲੱਗੀਆ ਂਜ ੋ

ਪ�ਤੀਕਮਈ ਰੂਪ ਿਵਚ ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਕਰਦੀਆ ਂ ਸਨ। ਇਹ ਕਹਾਣੀਆ ਂ ਉਸੇ ਤਰ�� ਹੀ 

ਿਵਦਵਾਨ� ਵੱਲ�  ਵਰਤ ੇ ਿਦ�ਸ਼ਟ�ਤ ਹਨ ਿਜਵ� ਅੱਜ ਵੀ ਅਸ� ਆਪਣੀ ਗੱਲ ਸਮਝਾਉਣ ਜ� ਮਨਾਉਣ ਲਈ 

ਉਦਾਹਰਨ� ਿਦੰਦ ੇਹ�।  

ਿਮਥ ਅਤ ੇਧਰਮ ਿਵਚ ਸ਼ਰਧਾ ਦੀ ਸ�ਝ: ਿਮਥ ਪ�ਤੀ ਲੋਕ ਸਮੂਹ ਸ਼ਰਧਾ ਹੋਣੀ ਹੀ ਇਸ ਨੰੂ ਧਰਮ-ਪਰਕ 

ਵਸਤ ੂਬਣਾ ਦ�ਦੀ ਹ ੈਅਤ ੇਧਰਮ-ਪਰਕ ਵਸਤ ੂਦਾ ਸੰਸਾਰ ਵਸਤੂ ਜਗਤ ਨਾਲ�  ਹਮੇਸ਼� ਿਵਲੱਖਣ ਅਤ ੇਅਲੌਿਕਕ 

ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ।72 ਿਮਥ ਿਵਸ਼ਵਾਸ ਨਾਲ ਪੈਦਾ ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਿਜਆਂ ਦੇ ਮਨ ਿਵਚ ਵੀ ਿਵਸ਼ਵਾਸ ਪੈਦਾ ਕਰਦੀ ਹੈ। 

ਿਮਥ ਪ�ਤੀ ਸੰਬੰਿਧਤ ਜਨ-ਸਮੂਹ ਦੇ ਮਨ ਿਵਚ ਸ਼ੰਕੇ ਜ� ਸਵਾਲ ਨਹ� ਹੰੁਦੇ ਸਗ� ਸ਼ਰਧਾ ਹੰੁਦੀ ਹੈ।  

ਿਮਥ ਅਤੇ ਧਰਮ ਿਵਚ ਪਿਵੱਤਰਤਾ ਦੀ ਸ�ਝ: ਮਰਸੀਆ ਇਲੀਆਦ ੇਇਹ ਮੰਨਦ ੇਹਨ  ਿਕ ‘ਪਿਵੱਤਰ’ ਦੇ 

ਮੁਢਲੇ ਅਨੁਭਵ� ਨੰੂ ਪ�ਤੀਕ� ਰਾਹ� ਪ�ਗਟ ਕਰਨਾ ਹੀ ਿਮਥ ਨੰੂ ਜਨਮ ਿਦੰਦਾ  ਹੈ। ਿਮਥ ਆਪਣੇ ਆਪ ਿਵਚ ਇਕ 

ਪ�ਤੀਕ ਜ� ਪ�ਤੀਕ� ਦਾ ਸਮੂਹ ਹੈ, ਜੋ ਪਿਵੱਤਰ ਦ ੇਪ�ਬੰਧ ਨੰੂ ਪ�ਗਟ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਿਮਥ ਿਬਰਤ�ਤ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ 

ਪ�ਤੀਕ ਹੈ। ਇਲੀਆਦ ੇਕਿਹੰਦ ੇਹਨ ਿਕ ਆਿਦ ਮਾਨਵ ਨ�  ਆਪਣੇ ਅਨੁਭਵ� ਨੰੂ ਿਮਥ ਦਾ ਰੂਪ ਦੇ ਿਦੱਤਾ।73 ਉਹ 

ਇਹ ਵੀ ਿਲਖਦਾ ਹੈ ਿਕ ਿਮਥ ਨੰੂ ਦੁਹਰਾਉਣ ਨਾਲ ਆਿਦ ਮਾਨਵ ਮੰਨਦ ੇਸਨ ਿਕ ਉਹ ਪਿਵੱਤਰ ਸਚਾਈ ਅਤੇ 

ਿਸਰਜਨਾ ਦਾ ਿਹੱਸਾ ਬਣ ਗਏ ਹਨ। ਆਿਦ-ਮਾਨਵ� ਨੰੂ ਲੱਗਦਾ ਸੀ ਿਕ ਅਿਜਹਾ ਕਰਨ ਨਾਲ ਉਹ ਦੇਵਿਤਆ ਂ

ਦ ੇਪਿਵੱਤਰ ਕਾਰਜ ਿਵਚ ਆਪਣਾ ਯੋਗਦਾਨ ਪਾ ਰਹ ੇਹਨ। ਇਸ ੇਲਈ ਉਹਨ� ਨੰੂ ਲੱਗਦਾ ਹ ੈ ਿਕ ਉਹਨ� ਦ ੇ

                                                           
72   ਵਣਜਾਰਾ ਬੇਦੀ, ਮੱਧਕਾਲੀਨ ਪੰਜਾਬੀ ਕਥਾ: ਰੂਪ ਤੇ ਪਰੰਪਰਾ, ਪੰਨਾ 125. 

73  Anand Spencer, Understanding Religion Theories and Methodology, p.99. 
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ਅਿਜਹ ੇਕਾਰਜ ਪਿਵੱਤਰ ਅਤ ੇਅਰਥਪੂਰਨ ਹਨ।74 

 ਪੁਰਾਤਨ ਧਰਮ� ਿਵਚ ਸਾਰੇ ਿਸਧਾਤ� ਨੰੂ ਸਥਾਿਪਤ ਕਰਨ ਲਈ ਿਮਥ-ਕਥਾ ਦਾ ਪ�ਯੋਗ ਕੀਤਾ 

ਜ�ਦਾ ਸੀ। ਿਜ਼ਆਦਾਤਰ ਪੁਰਾਤਨ ਧਾਰਿਮਕ ਪ�ਵਚਨ ਿਮਥ-ਕਥਾਵ� ਦੇ ਰੂਪ ਿਵਚ ਹੀ ਿਮਲਦੇ ਹਨ। 

ਉਹਨ� ਪੁਰਾਤਨ ਧਰਮ� ਦੇ ਧਰਮ ਗ�ੰ ਥ ਿਜਹਨ� ਿਵਚ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆ ਂ ਿਮਥ� ਹੀ ਹਨ ਿਜਵ� ਬਾਈਬਲ, 

ਕੁਰਾਨ, ਵੇਦ, ਨੰੂ ਹੁਣ ਆਧੁਿਨਕ ਸਮ� ਿਵਚ ਿਡਿਮਥੋਲਾਿਜਡ ਕੀਤਾ ਜਾ ਿਰਹਾ ਹੈ ਤ� ਜੋ ਇਸ ਿਵਿਗਆਨਕ 

ਯੁੱ ਗ ਿਵਚ ਇਸਦੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਨੰੂ ਸਾਹਮਣੇ ਿਲਆਂਦਾ ਜਾ ਸਕੇ। ‘ਹੁਣ ਿਨਊ-ਟੈਸਟਾਮ�ਟ ਨੰੂ ਵੀ ਮੁੜ 

ਪਿਰਭਾਸ਼ਤ ਕੀਤਾ ਜਾ ਿਰਹਾ ਹ,ੈ ਿਜਸ ਿਵਚ ਰੱਬ ਦੀ ਹ�ਦ ਤ� ਹ ੈਪਰ ਸ਼ਤੈਾਨ ਿਸਰਫ਼ ਮਨੱੁਖ ਦ ੇਅੰਦਰ ਦੀ 

ਬੁਿਰਆਈ ਦਾ ਇਕ ਪ�ਤੀਕ ਬਣ ਿਗਆ ਹੈ। ਸਰਾਪ (Damnation) ਕੋਈ ਭਿਵੱਖ ਦੀ ਚੀਜ਼ ਨਹ� ਰਹੀ ਸਗ� 

ਉਸਦੇ ਆਪਣੇ ਮਨ ਦੀ ਇਕ ਸਿਥਤੀ ਹ,ੈ ਜੋ ਉਦ� ਹ�ਦ ਿਵਚ ਆ�ਦੀ ਹੈ, ਜਦ� ਉਹ ਰੱਬ ਨੰੂ ਠੁਕਰਾ ਿਦੰਦਾ ਹੈ। 

ਮੁਕਤੀ ਮਨੱੁਖੀ ਮਨ ਦੀ ਉਹ ਸਿਥਤੀ ਹ,ੈ ਜੋ ਰੱਬ ਨੰੂ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਨ ਉਤ ੇਮਨੱੁਖ ਨੰੂ ਪ�ਾਪਤ ਹੰੁਦੀ ਹੈ। ਕੋਈ 

ਭੌਿਤਕ ਨਰਕ ਨਹ� ਹੈ। ਨਰਕ ਰੱਬ ਦੀ ਅਣਹ�ਦ ਿਵਚ ਪੈਦਾ ਹੋਈ ਬੇਬਸੀ ਹੈ। ਸਵਰਗ ਕੋਈ ਅਕਾਸ਼ ਿਵਚ 

ਸਿਥਤ ਸਥਾਨ ਨਹ� ਹ ੈਸਗ� ਰੱਬ ਦੀ ਮੌਜ਼ੂਦਗੀ ਿਵਚ ਪ�ਾਪਤ ਕੀਤਾ ਆਨੰਦ ਹ।ੈ’75 

ਿਮਥ ਅਤੇ ਧਰਮ ਿਵਚ ਪ�ਤੀਮਾਨਕਤਾ ਦੀ ਸ�ਝ: ਿਮਥ ਅਤੇ ਧਰਮ ਦੋਹ� ਦੇ ਿਵਚ ਸ�ਝੀ ਇਕ ਹੋਰ 

ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਪ�ਤੀਮਾਨਕ ਹੋਣਾ ਹੈ। ਇਹ ਮਨੱੁਖੀ ਮਸਿਲਆਂ ਨੰੂ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ ਿਨਰਿਣਆਂ ਦੇ ਪਿਰਪੇਖ ਤ� ਵਾਚਦੇ 

ਅਤੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਨਾ ਿਕ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਹੋ ਕੇ ਉਹਨ� ਦਾ ਿਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਹੀ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾ 

ਦੋਹ� ਨੰੂ ਿਵਿਗਆਨ ਅਤੇ ਦਰਸ਼ਨ ਨਾਲ� ਿਨਖੇੜਦੀ ਹੈ।  

ਿਮਥ ਅਤੇ ਧਾਰਿਮਕ ਕਾਿਵ ਦੀ ਸ�ਝ: ਿਮਥ ਅਤੇ ਧਾਰਿਮਕ ਕਾਿਵ ਦੇ ਿਵਚ ਵੀ ਬਹੁਤ ਸਮਾਨਤਾਵ� 

ਿਮਲਦੀਆਂ ਹਨ। ਿਮਥ (ਖ਼ਾਸਕਰ ਧਰਮ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ) ਅਤੇ ਧਾਰਿਮਕ ਕਾਿਵ ਦਾ ਸੁਭਾਅ ਪਾਰਗਾਮੀ 

ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਇਹਨ� ਿਵਚ ਮਨੱੁਖੀ ਭਾਵਨਾਵ� ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਘੱਟ ਿਮਲਦੀ ਹੈ, ਿਜ਼ਆਦਾਤਰ ਭਾਵ� 

ਲਈ ਿਦਸ਼ਾ-ਿਨਰਦੇਸ਼ ਹੀ ਿਮਲਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਮਾਨਿਸਕ ਰੁਚੀਆਂ ਨੰੂ ਪ�ਗਟਾਉਣ ਦਾ ਸਾਧਨ ਨਹ� ਸਗ� 

ਸੋਧਣ ਦਾ ਸਾਧਨ ਬਣਦੇ ਹਨ। ‘ਿਮਥ-ਕਥਾ ਤੇ ਧਾਰਿਮਕ ਕਾਿਵ ਦੀ ਸ�ਝ ਇਸ ਿਵਚ ਵੀ ਹੈ ਿਕ ਧਾਰਿਮਕ-

ਕਾਿਵ ਆਪਣੀਆਂ ਪੂਰਵ-ਧਾਰਨਾਵ� ਨੰੂ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਚਲਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਿਵਰਸੇ ਿਵਚ ਿਮਲੇ ਆਪਣੇ 

                                                           
74   Ibid., p.100. 
75  Robert A. Segal, Myth: A Very Short Introduction, p.38.  
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ਸੰਕਲਪਾਤਮਕ ਸੰਸਾਰ ਦਾ ਿਤਆਗ ਨਹ� ਕਰ ਸਕਦਾ, ਉਨ� � ਨੰੂ ਪ�ਵਾਨ ਕਰਕੇ ਚਲਦਾ ਹੈ।’76  

 ਇਸ ਤਰ�� ਅਸ� ਕਿਹ ਸਕਦੇ ਹ� ਿਕ ਿਮਥ ਅਤੇ ਧਰਮ ਦੋਵ� ਹੀ ਅੰਤਰ-ਸਬੰਿਧਤ ਅਨੁਸ਼ਾਸਨ 

ਹਨ ਅਤੇ ਇਹਨ� ਿਵਚ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ ਸ�ਝੀਆਂ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵ� ਿਮਲਦੀਆਂ ਹਨ। ਪਰ ਇਹਨ� ਦੋਹ� ਿਵਚ 

ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਵਖਰੇਵ� ਵੀ ਿਮਲਦੇ ਹਨ। ਿਮਥ ਧਰਮ ਨਾਲ ਸ�ਝ ਰੱਖਣ ਦੇ ਬਾਵਜ਼ੂਦ ਧਰਮ ਤ� ਮੁਕਤ ਹੰੁਦੀ 

ਹੈ। ਮਨੱੁਖੀ ਸਮਾਜ ਿਵਚ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ ਧਰਮ ਮੁਕਤ ਿਮਥ� ਵੀ ਿਮਲਦੀਆਂ ਹਨ। ਧਾਰਿਮਕ ਿਮਥ ਿਮਥ� 

ਦੀ ਇਕ ਿਕਸਮ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਧਾਰਿਮਕ ਿਮਥ ਹੀ ਿਮਥ ਨਹ� ਹੰੁਦੀ। ਇਸੇ ਤਰ�� ਧਰਮ ਵੀ ਿਮਥ ਤ� 

ਵੱਖਰੀਆਂ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵ� ਦਾ ਧਾਰਨੀ ਹੈ।  

ਿਮਥ ਅਤ ੇ  ਧਾਰਿਮਕ ਰੀਤ/ਅਨੁਸ਼ਠਾਨ: ਧਾਰਿਮਕ ਿਮਥ� ਅਤੇ ਰਹੁ-ਰੀਤ� ਦਾ ਵੀ ਆਪਸੀ ਸੰਬੰਧ ਵੀ 

ਿਮਥ ਅਤੇ ਧਰਮ ਦੇ ਆਪਸੀ ਿਰਸ਼ਤੇ ਨੰੂ ਸਮਝਣ ਲਈ ਿਧਆਨ ਦੀ ਮੰਗ ਕਰਦਾ ਹ।ੈ ਧਾਰਿਮਕ ਰੁਹ-ਰੀਤ 

ਅਤੇ ਿਮਥ ਇਕ ਦੂਜੇ ਦੀਆਂ ਪੂਰਕ ਹੁੰ ਦੀਆਂ ਹਨ। ਿਮਥ ਰਹੁ-ਰੀਤ ਦੀ ਿਵਆਿਖਆ ਅਤੇ ਕਾਰਣ� ਨੰੂ 

ਦੱਸਦੀ ਉਸਦੀ ਮਾਨਤਾ ਸਥਾਿਪਤ ਕਰਦੀ ਹ,ੈ ਉਥੇ ਰੀਤ� ਿਮਥ� ਦਾ ਹੀ ਕਾਰਜਗਤ ਰੂਪ ਹਨ। ਮਨੱੁਖੀ 

ਿਮਥਕ ਿਵਵਹਾਰ ਨੰੂ ਰੀਤ ਿਕਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਜੋਿਗੰਦਰ ਕੈਰ� ਿਮਥ ਨੰੂ ਪੁਰਾਣ ਕਥਾ ਕਿਹੰਦੇ ਹੋਏ ਉਸਦੇ 

ਅਨੁਸ਼ਠਾਨ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧ ਦੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਿਦੰਦੇ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ, ‘ਇਿਤਹਾਸਕ ਤੌਰ ’ਤ ੇ ਪੁਰਾਣ ਕਥਾ 

ਅਨੁਸ਼ਠਾਨ ਦੀ ਸਿਹ-ਸਬੰਧੀ ਵਸਤੂ ਹੈ ਅਤ ੇਉਸ ਦ ੇਿਪਛ ੇਚਲਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਅਨੁਸ਼ਠਾਨ ਦਾ ਮੌਿਖਕ ਭਾਗ ਹ,ੈ 

ਭਾਵ ਉਹ ਕਹਾਣੀ ਜੋ ਅਨੁਸ਼ਠਾਨ ਨੰੂ ਅਿਧਿਨਯਮਤ ਕਰਦੀ ਹ ੈਅਤ ੇਹਰ ਅਨੁਸ਼ਠਾਨ ਦ ੇਸਮ� ਿਕਸੇ ਪੁਰਾਣ 

ਕਥਾ ਦਾ ਉਚਾਿਰਆ ਜਾਣਾ ਜ਼ਰਰੂੀ ਿਕ�ਆ ਮੰਨੀ ਜ�ਦੀ ਹ।ੈ’77  

 ਆਿਦਮ ਮਨ ਲਈ ਅਨੁਸ਼ਠਾਨ ਦੀ ਠੀਕ ਪੂਜਾ-ਿਕ�ਆ ਿਵਧੀ ਸਭ ਤ� ਵੱਧ ਮਹੱਤਤਾ ਰੱਖਦੀ ਹੈ। ਇਸ 

ਿਵਚ ਥੋੜੀ ਿਜਹੀ ਵੀ ਉਕਤਾਈ ਪੂਜਾ ਦਾ ਸਭ ਕੁਝ ਤਬਾਹ ਕਰ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਇਸੇ ਲਈ ਪੂਜਾ ਕਰਨ ਵਾਲਾ 

ਇਕ ਧਾਰਿਮਕ ਆਗ ੂਤ� ਿਬਨ� � ਪੂਜਾ ਨਹ� ਕਰ ਸਕਦਾ। ਪਰ ਉਸਦੀ ਪੂਜਾ ਿਵਧੀ ਦਾ ਧਾਰਿਮਕ ਆਗ ੂਕੌਣ 

ਸੀ? ਇਸਦੇ ਜਵਾਬ ਿਵਚ ਇਹ ਿਕਹਾ ਜਾਵੇਗਾ ਿਕ ਉਸ ਸਮਾਜ ਜ� ਕਬੀਲੇ ਦਾ ਸਭ ਤ� ਬਜ਼ੁਰਗਤਰੀਨ ਮਨੁਖ 

ਿਜਹੜਾ ਿਕ ਇਸ ਪੂਜਾ ਿਵਧੀ ਿਵਚ� ਬੜੀ ਕਾਮਯਾਬੀ ਨਾਲ ਗੁਜਰ ਚੁੱ ਕਾ ਹੋਵ,ੇ ਇੰਜ ਇਹ ਪਰੰਪਰਾ ਿਪਛੇ ਨੰੂ 

                                                           
76  ਡਾ. ਕੁਲਵੰਤ ਿਸੰਘ, ਿਮਥ ਰੂਪਕਾਰਾ, ਅਿਧਐਨ ਤੇ ਿਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ, ਪੰਨਾ 59  

77  ਜੋਿਗੰਦਰ ਕੈਰ�, ‘ਪੁਰਾਣ ਕਥਾ ਧਰਮ ਅਤੇ ਅਨੁਸ਼ਠਾਨ’, ਲੋਕ ਪਰੰਪਰਾ ਅਤੇ ਸਾਿਹਤ, ਵਣਜਾਰਾ ਬੇਦੀ ਅਤੇ ਜਿਤੰਦਰ 

ਬੇਦੀ (ਸੰਪਾ.), ਪੰਨਾ 134. 
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ਚਲਦੀ ਹ ੈਅਤ ੇਕਰਮਕ�ਡਾ ਦੇ ਦੈਵੀ ਕਰਤਾ ਦ ੇਕਾਲਪਿਨਕ ਿਦ�ਸ਼ਟ�ਤ� ਨਾਲ ਖਤਮ ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ, ਿਜਹੜੇ ਿਕ 

ਪੁਰਾਣ ਕਥਾ ਦ ੇਕ�ਦਰ ਬਣਦੇ ਹਨ।78  

 ਰੀਤ ਲਈ ਿਮਥ ਦਾ ਉਚਾਰਨ ਬਹੁਤ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸਮਿਝਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਿਜਵ�-ਿਜਵ� ਸਮ� ਪਾ ਕੇ 

ਅਨੁਸ਼ਠਾਨ ਖਤਮ ਹੰੁਦ ੇਹਨ, ਉਸ ੇਤਰ�� ਿਮਥ� ਵੀ ਖਤਮ ਹੁੰ ਦੀਆ ਂਜ�ਦੀਆ ਂਹਨ। ਪਰ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹ� ਿਕ ਹਰ 

ਵਾਰ ਹੀ ਅਿਜਹਾ ਹੋਵੇ। ਕਈ ਵਾਰ ਿਫਰ ਉਹ ਿਮਥ ਰੀਤ ਤ� ਮੁਕਤ ਹ ੋਕ ੇਅਜ਼ਾਦ ਲੋਕ-ਕਹਾਣੀ ਦ ੇਤਰੌ ’ਤ ੇ

ਪ�ਚੱਿਲਤ ਹੋ ਜ�ਦੀ ਹੈ। 

 ਅਿਜਹਾ ਨਹ� ਿਕ ਰੀਤ ਨਾਲ ਜੁੜੀਆਂ ਿਮਥ� ਿਸਰਫ਼ ਪੁਰਾਤਨ ਸਮ� ਿਵਚ ਹੀ ਿਸਰਜੀਆਂ 

ਜ�ਦੀਆਂ ਸਨ, ਸਗ� ਅਿਜਹੀਆਂ ਿਮਥ� ਹੁਣ ਵੀ ਿਸਰਜੀਆ ਂਜ�ਦੀਆ ਂਹਨ, ਿਜਵ� ਗਣੇਸ਼ ਨੰੂ ਦੁੱ ਧ ਿਪਆਉਣਾ 

ਵੀ ਿਮਥ ਹ ੈ ਿਕ�ਿਕ ਮਨੱੁਖੀ ਿਵਸ਼ਵਾਸ ਦਾ ਿਹੱਸਾ ਬਣ ਉਹ ਰੀਤ ਦਾ ਰੂਪ ਲੈ ਕ ੇਮਨੱੁਖੀ ਪ�ਤੀਿਕਿਰਆ ਿਵਚ 

ਆਈ ਅਤ ੇਕੁਝ ਪ�ਾਪਤ ਕਰਨ ਦਾ ਸਾਧਨ ਵੀ ਬਣਾਈ ਗਈ।  

ਧਰਮ, ਿਮਿਥਹਾਸ ਅਤ ੇਇਿਤਹਾਸ: ਦੁਨੀਆਂ ਦ ੇਿਕਸੇ ਵੀ ਧਰਮ ਦਾ ਜੇਕਰ ਅਸ� ਿਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕਰੀਏ 

ਤ� ਅਸ� ਇਹ ਵੇਖ ਸਕਦੇ ਹ� ਿਕ ਧਰਮ ਨਾਲ ਹਮੇਸ਼ਾ ਿਮਿਥਹਾਸ ਹੀ ਜੁੜਦਾ ਹੈ, ਇਿਤਹਾਸ ਨਹ�। ਿਕਸ ੇਵੀ 

ਧਰਮ ਦ ੇਪੈਰੋਕਾਰ� ਨੰੂ, ਖ਼ਾਸ ਿਵਦਵਾਨ� ਨੰੂ ਜੇਕਰ ਇਸ ਿਵਚ� ਮਨਫ਼ੀ ਕਰ ਦੇਈਏ ਤ�, ਿਮਿਥਹਾਸ ਹੀ ਆਪਣ ੇ

ਵੱਲ ਆਕਰਿਸ਼ਤ ਕਰਦਾ ਹ ੈਅਤ ੇਉਸ ੇ ਨੰੂ ਲੋਕ-ਸਵੀਿਕ�ਤੀ ਹਾਿਸਲ ਹੰੁਦੀ ਹੈ। ਉਦਾਹਰਨ ਲਈ ਅਸ� ਗੁਰੂ 

ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਜਨਮ ਿਮਤੀ ਨੰੂ ਵੇਖ ਸਕਦ ੇਹ�, ਿਵਦਵਾਨ ਭਾਵ� ਇਹ ਮੰਨਦ ੇਹਨ ਿਕ ਉਹਨ� ਦਾ ਜਨਮ 

ਿਵਸਾਖ ਿਵਚ ਹੋਇਆ, ਪਰ ਿਸੱਖ ਧਰਮ ਿਵਚ ਉਹਨ� ਦਾ ਗੁਰਪੁਰਬ ਅੱਜ ਵੀ ਕੱਤਕ ਦੀ ਪੂਰਨਮਾਸ਼ੀ ਨੰੂ ਧੂਮ-

ਧਾਮ ਨਾਲ ਮਨਾਇਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਧਰਮ ਦ ੇਇਿਤਹਾਸ ਨਾਲ�  ਿਮਿਥਹਾਸ ਨੰੂ ਤਰਜ਼ੀਹ ਦੇਣ ਿਪੱਛੇ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ 

ਕਾਰਕ� ਨੰੂ ਜਾਣਨ ਲਈ ਿਮਥ ਅਤ ੇਇਿਤਹਾਸ ਦ ੇਆਪਸੀ ਿਰਸ਼ਤ ੇਨੰੂ ਜਾਣਨਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ। 

 ਇਿਤਹਾਸ ਘਟਨਾਵ� ਅਤ ੇਤੱਥ� ਦੀ ਉਹ ਲੜੀ ਹ,ੈ ਜੋ ਭੂਤਕਾਲ ਦਾ ਿਹੱਸਾ ਹੈ। �ਘੇ ਇਿਤਹਾਸਕਾਰ 

ਇਰਫ਼ਾਨ ਹਬੀਬ ਦ ੇਅਨੁਸਾਰ ਇਿਤਹਾਸ ਭੂਤਕਾਲ ਦੀ ਇਕ ਕਹਾਣੀ ਦ ੇਤੌਰ ’ਤ ੇਮੁੱ ਢਲੇ ਰੂਪ ਿਵਚ ਤਬਦੀਲੀ 

ਦਾ ਿਬਰਤ�ਤ ਹੈ।79 ਿਮਿਥਹਾਸ ਅਤ ੇ ਇਿਤਹਾਸ ਿਵਚ ਆਪਸੀ ਸ�ਝ ਵੀ ਿਮਲਦੀ ਹੈ ਅਤ ੇ ਵਖਰੇਵ� ਵੀ। 

                                                           
78   W.M. Urban Language and Reality, J.A F. vol LXIX, p.387, ਉਦਿਰਤ ਜੋਿਗੰਦਰ ਕੈਰ�, ‘ਪੁਰਾਣ ਕਥਾ ਧਰਮ 

ਅਤੇ ਅਨੁਸ਼ਠਾਨ’, ਲੋਕ ਪਰੰਪਰਾ ਅਤੇ ਸਾਿਹਤ, ਵਣਜਾਰਾ ਬੇਦੀ ਅਤੇ ਜਿਤੰਦਰ ਬੇਦੀ (ਸੰਪਾ.), ਪੰਨਾ 134. 

79  Irfan Habib, Prehistory, p.1.  
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ਇਿਤਹਾਸ ਅਤ ੇਿਮਿਥਹਾਸ ਦੋਵ� ਇਕ ਦੂਜੇ ਤ� ਿਬਰਤ�ਤ ਦ ੇਅੰਦਾਜ਼ ਿਵਚ ਵਖਰੇਵ� ਰੱਖਦ ੇਹਨ। ਇਿਤਹਾਸ, 

ਿਜਸਨੰੂ ਅਸ� ਰਾਜਨੀਤਕ ਅਤੇ ਸੱਿਭਆਚਾਰਕ ਦੋ ਿਹੱਿਸਆਂ ਿਵਚ ਵੰਡ ਸਕਦੇ ਹ�, ਿਵਅਕਤੀ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ ਵੱਲ�  

ਿਸਰਿਜਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਪਰ ਿਮਿਥਹਾਸ ਲੋਕ-ਸਮੂਹ ਵੱਲ� ਿਸਰਿਜਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਇਿਤਹਾਸ ਿਜੱਥ ੇਇਿਤਹਾਸਕ 

ਕਾਲ ਦੀਆ ਂਘਟਨਾਵ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦਾ ਹ,ੈ ਉਥ ੇਿਮਿਥਹਾਸ ਸੰਸਾਰ, ਰੀਤੀ-ਿਰਵਾਜ਼, ਿਤਉਹਾਰ�, ਧਰਮ� ਦ ੇ

ਉਦਭਵ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਜਾਣਕਾਰੀਆ ਂਪੇਸ਼ ਕਰਦੀਆ ਂਹਨ। ਕਈ ਵਾਰ ਇਹਨ� ਦਾ ਵਖਰੇਵ� ਕਰਨ ਲਈ 

ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹ ੈਿਕ ਿਮਥ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ‘ਿਮਥੋਪੋਇਕ ਕਾਲ’ ਨਾਲ ਹੈ, ਜੋ ਇਿਤਹਾਸਕ ਕਾਲ ਤ� ਪਿਹਲ� ਦਾ ਸਮ� 

ਿਨਸ਼ਿਚਤ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। ਪਰ ਕੁਝ ਿਮਥ� ਸੰਤ� ਅਤ ੇਧਰਮ ਸੰਸਥਾਪਕ� ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਵੀ ਿਮਲਦੀਆ ਂ

ਹਨ ਜੋ ਇਿਤਹਾਸਕ ਕਾਲ ਦ ੇਦੌਰਾਨ ਹੀ ਹੋਏ ਹਨ। ਿਮਥ ਅਤ ੇਇਿਤਹਾਸ ਿਵਚ ਕਾਲ ਦਾ ਫ਼ਰਕ ਨਹ� ਿਮਲਦਾ 

ਸਗ� ਪਹੰੁਚਿਵਧੀਆ ਂਦਾ ਫ਼ਰਕ ਿਮਲਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਅਸ� ਇਹ ਕਿਹ ਸਕਦੇ ਹ� ਿਕ ਿਮਿਥਹਾਸ ਇਿਤਹਾਸ 

ਦ ੇਸਮ�ਨ�ਤਰ ਚਲਦਾ ਇਕ ਪ�ਵਾਹ ਹ,ੈ ਜੋ ਿਕਸੇ ਖ਼ਾਸ ਯੁੱ ਗ ਜ� ਕਾਲ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਨਹ� ਹੈ ਸਗ� ਇਹ 

ਕਿਹਣਾ ਵੱਧ ਸਹੀ ਹੈ ਿਕ ਿਮਥ ਬਹੁ-ਕਾਲੀ ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ। 

 ਿਮਥ ਅਤ ੇਇਿਤਹਾਸ ਮਨੱੁਖ ਦੀਆਂ ਦ ੋਵੱਖਰੀਆ ਂਚੇਤਨਾਵ� ਿਵਚ� ਪੈਦਾ ਹੰੁਦ ੇਹਨ। ਿਮਥ ਦੀ ਚੇਤਨਾ 

ਉਸ ਚੇਤਨਾ ਿਵਚ� ਹੰੁਦੀ ਹ,ੈ ਜੋ ਧਰਮ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਨਾਲ ਮੇਲ ਖ�ਦੀ ਹੈ। ਲੈਵੀ ਸਤ�ਾਉਸ ਲਈ ਕਿਥਤ 

ਇਿਤਹਾਸ ਿਨਰੀ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਉਪਜ ਹ ੈ ਅਤ ੇ ਸੁਚੇਤ ਜ� ਚੇਤਨਾ ਨਾਲ�  ਮਨੱੁਖ ਦਾ ਅਚੇਤ ਅਸਲ ਮਹੱਤਵ 

ਰੱਖਦਾ ਹ।ੈ ਇਹ ਅਚੇਤ ਹੀ ਕੋਡ ਤ ੇਿਮਥ ਦੀ ਿਸਰਜਨਾ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਅਚੇਤ ਿਕਸ ੇਇਿਤਹਾਸਕ ਕਾਲ ਤ ੇ

ਸਥਾਨ ਦਾ ਮੁਹਤਾਜ ਨਹ�। ਇਸ ਲਈ ਿਮਥ ਆਪਣੇ ਹੀ ਕਾਲ ਤ ੇਸਥਾਨ ਦੀ ਿਸਰਜਨਾ ਕਰਦੀ ਹੈ।80 ਿਮਿਥਕ 

ਮਾਨਵ-ਜਾਤੀ ਦ ੇਸਮੂਿਹਕ ਸੁਪਨ�  ਅਤ ੇਅਨੁਭਵ ਹਨ। ਇਹ ਅਚੇਤਨ ਦੀ ਉਪਜ ਅਤ ੇਤਰਕ-ਪੂਰਵਕ ਿਚੰਤਨ 

ਦਾ ਰੂਪ ਹਨ। ਿਮਿਥਕ ਦੀ ਯਥਾਰਥਕਤਾ ਪਿਵੱਤਰ ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ ਅਤ ੇਇਹ ਪਿਵੱਤਰ ਯਥਾਰਥਕਤਾ ਸੱਚ ਵੀ ਹੰੁਦੀ 

ਹੈ।81 ਇਸ ਤਰ�� ਿਮਥ ਦਾ ਸੱਚ ਇਿਤਹਾਸਕ ਸੱਚ ਨਾਲ�  ਵੱਖਰਾ ਹੰੁਦਾ ਹੈ। ਇਸਦਾ ਸੱਚ ਅਵਚੇਤਨ ਦਾ ਸੱਚ ਹ,ੈ 

ਜੋ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਨਹ� ਸਗ� ਅੰਤਰਮੁਖੀ ਹ।ੈ 

 ਿਮਥ ਦਾ ਆਪਣਾ ਇਕ ਵੱਖਰਾ ਇਿਤਹਾਸ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। ਿਮਥ ਨੰੂ ਇਿਤਹਾਸਕ ਿਦ�ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤ� ਪਰਖਣ 

ਬਾਰੇ ਿਵਦਵਾਨ� ਿਵਚ ਮਤਭੇਦ ਹਨ। ਿਮਥ ਇਿਤਹਾਸ ਦ ੇ ਿਕਸ ਪੜਾਅ ਿਵਚ ਿਸਰਜੀ ਗਈ ਇਸ ਪਾਸ ੇਕੁਝ 

                                                           
80  ਸੁਿਤੰਦਰ ਿਸੰਘ ਨੂਰ, ‘ਿਮਥ ਦਾ ਅਿਧਐਨ’, ਲੋਕਯਾਨ ਅਿਧਐਨ, ਕਰਨ� ਲ ਿਸੰਘ ਿਥੰਦ (ਸੰਪਾ.), ਪੰਨਾ 74. 

81  ਰਾਮੇਸ਼ ਕੁੰ ਤਲ ਮੇਘ, ‘ਲੋਕ-ਕਥਾਵ� ਦੇ ਰੂਪ’, ਲੋਕਯਾਨ ਅਿਧਐਨ, ਕਰਨ� ਲ ਿਸੰਘ ਿਥੰਦ (ਸੰਪਾ.),ਪੰਨਾ 93. 
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ਲੋਕ ਤ� ਰੁਚੀ ਰੱਖਦੇ ਹਨ ਪਰ ਬਹੁ-ਿਗਣਤੀ ਿਵਦਵਾਨ ਐਡਮੰਡ ਲੀਚ ਦ ੇਇਹਨ� ਸ਼ਬਦ� ਨਾਲ ਸਿਹਮਤੀ 

ਪ�ਗਟਾ�ਦੇ ਹਨ ਿਕ ਿਮਥ ਿਵਚਲੀ ਕਥਾ ਦਾ ਇਿਤਹਾਸਕ ਸੰਦਰਭ ਲੱਭਣਾ ਬੇਲੋੜਾ ਹੈ, ਇਸਦਾ ਕੋਈ ਫਰਕ 

ਨਹ� ਪ�ਦਾ ਿਕ ਕੋਈ ਿਮਥ ਇਿਤਹਾਸ ਦ ੇ ਿਕਸ ਮੋੜ ਤ ੇ ਿਸਰਜੀ ਗਈ; ਿਮਥ ਦਾ ਸੁਨ� ਹਾ ਆਪਣੇ ਹੀ ਅਰਥ� 

ਿਵਚ ਇਕ ਯਥਾਰਥ ਹ,ੈ ਇਿਤਹਾਸਕ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਨਹ�।82 ਿਮਥ ਦੀ ਇਹ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਵੀ ਉਸਨੰੂ ਧਰਮ ਨਾਲ 

ਜੋੜਦੀ ਹੈ ਿਕ�ਿਕ ਧਰਮ ਵੀ ਘਟਨਾਵ�, ਅੰਕਿੜਆ ਂ ਅਤ ੇ ਿਤੱਥ� ਕ�ਦਰਤ ਨਹ� ਹੰੁਦਾ ਸਗ� ਿਵਚਾਰ ਅਤ ੇ

ਅਨੁਭਵ ਕ�ਦਰਤ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। ਧਰਮ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਿਕਸੇ ਿਵਅਕਤੀ ਨੰੂ ਜਾਣਕਾਰੀ ਦੇਣਾ ਨਹ� ਸਗ� ਅਿਹਸਾਸ ਅਤ ੇ

ਅਨੁਭਵ ਕਰਵਾ ਕ ੇਉਸਦ ੇਿਵਅੱਕਿਤਤਵ ਿਵਚ ਸਕਾਰਾਤਮਕ ਤਬਦੀਲੀ ਿਲਆਉਣਾ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਅਿਜਹਾ 

ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜ਼ੂਦ ਅਸ� ਇਸਨੰੂ ਿਨਰਪੇਖ ਨਹ� ਕਿਹ ਸਕਦੇ। ਿਜਸ ਸਮਾਿਜਕ ਮਾਹੌਲ ਿਵਚ� ਿਮਥ ਪੈਦਾ 

ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ, ਉਸ ਸਮਾਜ ਦੇ ਮੁੱ ਲ-ਿਵਧਾਨ ਅਤੇ ਸੱਿਭਆਚਾਰਕ ਢ�ਚੇ ਤ� ਇਹ ਪ�ਭਾਿਵਤ ਹੰੁਦੀ ਹੈ।  

 ਬੇਸ਼ੱਕ ਿਜ਼ਆਦਾਤਰ ਿਮਥ� ਮਨੱੁਖ ਦੇ ਕੁਦਰਤ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧ� ਿਵਚ� ਪੈਦਾ ਹੋਈਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਿਮਥ� 

ਿਸਰਫ਼ ਲੋਕ� ਦੀ ਕੁਦਰਤ ਬਾਰੇ ਪ�ਤੀਿਕਿਰਆ ਿਵਚ� ਹੀ ਪੈਦਾ ਨਹ� ਹੋਈਆ ਂਸਗ� ਇਿਤਹਾਸਕ ਪਾਤਰ� ਪ�ਤੀ 

ਲੋਕ-ਮਾਨਸ ਦੀ ਪ�ਤੀਿਕਿਰਆ ਨਾਲ ਵੀ ਪੈਦਾ ਹੋਈਆਂ ਹਨ। ਉਹ ਜੋ ਵੀ ਕਿਹੰਦ ੇਹਨ, ਜੋ ਵੀ ਕਰਦ ੇਹਨ, 

ਉਹਨ� ਨੰੂ ਲੋਕ-ਮਾਨਸ ਿਕਵ� ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਸਾਖੀਆਂ ਜ� ਿਮਥ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰ ਲ�ਦਾ ਹੈ। 

ਇਸੇ ਲਈ ਿਮਥ ਜ� ਸਾਖੀਆਂ ਵੀ ਖ਼ਾਸ ਮਹੱਤਤਾ ਰੱਖਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਹ ਇਿਤਹਾਸਕ ਤੱਥ� ਪੱਖੋ ਜ਼ਰੂਰ 

ਇਿਤਹਾਸ ਨਾਲ�  ਪੱਛੜ ਜ�ਦੀਆ ਂਹਨ ਪਰ ਮਨੱੁਖੀ ਮਾਨਿਸਕਤਾ ਜ� ਸੱਿਭਆਚਾਰਕ ਇਿਤਹਾਸ ਿਵਚ ਿਮਥ ਜ� 

ਸਾਖੀਆ ਂ ਿਜ਼ਆਦਾ ਅਿਹਮੀਅਤ ਰੱਖਦੀਆ ਂਹਨ। ਪੜ�ੇ-ਿਲਖੇ ਿਵਦਵਾਨ� ਨੰੂ ਚਾਹੇ ਇਿਤਹਾਸ ਹੀ ਆਪਣੇ ਵੱਲ 

ਿਖੱਚਦਾ ਹ ੈਪਰ ਲੋਕ-ਮਾਨਸ ਦੀ ਜ਼ਰਖੇਜ਼ ਭੂਮੀ ’ਤ ੇਜੀਅ ਰਹ ੇਆਮ ਲੋਕ� ਨੰੂ ਿਮਥ ਵੱਧ ਸੰਤੋਸ਼ਜਨਕ ਲੱਗਦੀ 

ਹ ੈ ਿਕ�ਿਕ ਿਮਥ ਲੋਕ-ਮਾਨਸ ਦੀ ਪ�ਤੀਿਕਿਰਆ ਹੈ, ਜੋ ਇਿਤਹਾਸਕ ਪੁਰਖ� ਦੀਆ ਂ ਿਕਿਰਆਵ� �ਪਰ ਲੋਕ 

ਅਨੁਭਵ ਦੁਆਰਾ ਕੀਤੀ ਜ�ਦੀ ਹੈ।  

 ਇਿਤਹਾਸ ਤ� ਿਮਿਥਹਾਸ ਬਣਨ ਦੀ ਪ�ਿਕਿਰਆ ਵੀ ਮਨੱੁਖੀ ਜੀਵਨ ਿਵਚ ਚੱਲਦੀ ਰਿਹੰਦੀ ਹੈ। ਕੁਝ 

ਇਿਤਹਾਸ ਸਮ� ਪਾ ਕ ੇ ਿਮਿਥਹਾਸ ਬਣ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਜਦ� ਪ�ਸਿਥਤੀਆਂ ਬਦਲਦੀਆ ਂ ਹਨ ਤ� ਬੰਦ ੇ ਦੀਆਂ 

ਸਮਰੱਥਾਵ� ਵੀ ਬਦਲ ਜ�ਦੀਆ ਂ ਹਨ, ਇਸ ਲਈ ਪੁਰਾਤਨ ਸਮ� ਦੀਆ ਂ ਸਮਰੱਥਾਵ� ਅਤ ੇ ਉਹਨ� ਨਾਲ 

ਸੰਬੰਿਧਤ ਘਟਨਾਵ� ਿਮਿਥਹਾਸ ਬਣ ਜ�ਦੀਆ ਂ ਹਨ। ਿਕਸੇ ਖ਼ਾਸ ਸਮ� ਦੀਆਂ ਬੰਦ ੇ ਦੀਆਂ ਸਮਰੱਥਾਵ�, 

                                                           
82  ਉਦਿਰਤ, ਸੁਿਤੰਦਰ ਿਸੰਘ ਨੂਰ, ‘ਿਮਥ ਦਾ ਅਿਧਐਨ’, ਲੋਕਯਾਨ ਅਿਧਐਨ, ਕਰਨ� ਲ ਿਸੰਘ ਿਥੰਦ (ਸੰਪਾ.), ਪੰਨਾ 73. 
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ਉਸਦੀਆਂ ਿਕਿਰਆਵ�-ਪ�ਤੀਿਕਿਰਆਵ� ਦੂਜੇ ਸਮ� ਿਵਚ ਅਸੰਭਵ ਜਾਪਣ ਲੱਗ ਜ�ਦੀਆ ਂ ਹਨ, ਇਸ ਲਈ 

ਇਹਨ� ਨੰੂ ਿਮਥ ਦਾ ਦਰਜਾ ਿਮਲ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� � ਮਨੱੁਖੀ ਇਿਤਹਾਸ ਦੀਆ ਂਉਹ ਘਟਨਾਵ�, ਜ ੋਲੋਕ-

ਮਾਨਸ ਦੀ ਰੂਹ ਨੰੂ ਟੁੰ ਬਦੀਆਂ ਹਨ, ਉਹ ਲੋਕ-ਮਾਨਸ ਦ ੇਅਨੁਭਵ ਿਵੱਚ ਉਤਰ ਕ ੇਿਮਥ ਦਾ ਰੂਪ ਲੈ ਲ�ਦੀਆ ਂ

ਹਨ। ਮਾਰਿਟਨ ਬੂਬਰ ਦ ੇਿਦ�ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਿਵਚ ਵੀ ਇਿਤਹਾਸ, ਿਮਥ ਦੀ ਸੰਰਚਨਾ ਦਾ ਇਕ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ ਤੱਤ ਹੈ। ਉਸ 

ਦਾ ਕਥਨ ਹ ੈਿਕ ਬਹੁਤੀਆਂ ਿਮਥ� ਇਿਤਹਾਸਕ ਘਟਨਾਵ� ਿਵਚ� ਹੀ ਿਨਕਲੀਆ ਂਹਨ।83 

 ਿਜਸ ਤਰ�� ਟਾਇਲਰ ਅਤੇ ਫਰੇਜ਼ਰ ਇਹ ਮੰਨਦੇ ਹਨ ਿਕ ਿਵਿਗਆਨ ਿਮਥ ਿਵਚ� ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ ਹੈ, 

ਇਸ ਤਰ�� ਕੁਝ ਹੋਰ ਿਵਦਵਾਨ� ਦਾ ਮਤ ਹੈ ਿਕ ਇਿਤਹਾਸ ਵੀ ਿਗਆਨ ਦੀਆਂ ਬਾਕੀ ਸ਼ਾਖਾਵ� ਵ�ਗ ਿਮਿਥਕ 

ਸ਼ਾਸਤਰ ਿਵਚ� ਹੀ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ ਹੈ।84 ‘ਿਮਥਕ ਚੇਤਨਾ ਇਿਤਹਾਸਕ ਚੇਤਨਾ ਨੰੂ ਤ� ਭੁਲਾ ਿਦੰਦੀ ਹੈ ਪਰ 

ਆਪਣੇ ਸੁਭਾਅ ਤ ੇਸੁਹਜਾਤਮਕ ਕਾਰਨ� ਕਰਕੇ ਸਾਡੀ ਆਤਮ-ਚੇਤਨਾ ਨੰੂ ਜਗਾ�ਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਿਕਸੇ ਵੀ 

ਯੁੱ ਗ ਿਵਚ, ਿਕਸ ੇ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ ਸਮਾਜਕ ਸਮੱਿਸਆ ਦ ੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਸਦੀਵੀ ਿਮਿਥਕ ਕੋਈ ਨਾ ਕੋਈ ਪਖ 

ਉਘਾੜਦੀ ਹੈ।’85 

 ਇਿਤਹਾਸ ਦਾ ਜਨਮ ਿਕਸੇ ਘਟਨਾ-ਕ�ਮ ਦੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਦ ੇਕੇ ਵਰਤਮਾਨ ਸਿਥਤੀ ਦ ੇ ਿਪਛੋਕੜ ਤ� 

ਜਾਣੂ ਕਰਵਾਉਣ ਲਈ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਿਮਥ ਦਾ ਜਨਮ ਿਕਸ ੇਿਵਸ਼ਵਾਸ਼/ ਿਰਵਾਜ਼/ਸੰਸਥਾ ਨੰੂ ਸਥਾਿਪਤ ਕਰਨ 

ਲਈ ਵੀ ਕੀਤਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਮਸਲਨ ਮਿਲਨ� ਵਸਕੀ ਿਲਖਦਾ ਹੈ,  ਟਰੋਵਰੀ-ਐਡਂ ਟਾਪੂਵਾਸੀਆ ਂਦਾ ਿਵਸ਼ਵਾਸ ਹ ੈ

ਿਕ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਮੌਤ ਤ� ਬਾਅਦ ਵੀ ਚਲਦੀ ਹੈ। ਉਹਨ� ਦਾ ਮੰਨਣਾ ਹ ੈਿਕ ਇਸ ਦ ੇਿਪੱਛ ੇਕਾਰਨ ਇਹ ਹੈ ਿਕ ਇਹ 

ਬੰਦ ੇਦੀ ਭਾਵੁਕ ਜ਼ਰੂਰਤ ਹੈ। ਜਦ� ਆਿਦ-ਮਾਨਵ ਨ�  ਮੌਤ ਨੰੂ ਵੇਿਖਆ ਤ� ਉਹ ਆਪਣੀ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਦ ੇਖਤਮ ਹੋਣ 

ਦਾ ਡਰ ਨਾਲ ਉਸਦਾ ਿਦਲ ਦਿਹਲ ਿਗਆ। ਇਸੇ ਦੌਰਾਨ ਉਸਦੇ ਅੰਦਰ ਹਮੇਸ਼� ਜਵਾਨ ਰਿਹਣ ਅਤ ੇਅਮਰ 

ਰਿਹਣ ਦੀ ਇੱਛਾ ਪੈਦਾ ਹੋਈ। ਇਸੇ ਲਈ ਆਪਣ ੇਆਪ ਨੰੂ ਸਮਝਾਉਣ ਲਈ ਉਸ ਦ ੇਮਨ ਿਵਚ ਇਹ ਿਵਸ਼ਵਾਸ 

ਪੈਦਾ ਕੀਤਾ ਿਕ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਇਸ ਮੌਤ ਤ� ਬਾਅਦ ਵੀ ਚਲਦੀ ਹ।ੈ ਇਸ ੇਿਵਸ਼ਵਾਸ ਨੰੂ ਸਥਾਿਪਤ ਕਰਨ ਲਈ ਉਸਨ�  

                                                           
83  Maurice S. Friedman, Maritn Buber, p.231. ਉਦਿਰਤ, ਸੁਿਤੰਦਰ ਿਸੰਘ ਨੂਰ, ‘ਿਮਥ ਦਾ ਅਿਧਐਨ’, ਲੋਕਯਾਨ 

ਅਿਧਐਨ, ਕਰਨ� ਲ ਿਸੰਘ ਿਥੰਦ (ਸੰਪਾ.),ਪੰਨਾ 73. 

84  ਮਦਨਜੀਤ ਕੌਰ, ‘ਲੋਕਯਾਨ ਅਤੇ ਇਿਤਹਾਸ’, ਲੋਕਯਾਨ ਅਿਧਐਨ, ਕਰਨ� ਲ ਿਸੰਘ ਿਥੰਦ (ਸੰਪਾ.), ਪੰਨਾ 173. 

85  ਰਾਮੇਸ਼ ਕੁੰ ਤਲ ਮੇਘ, ‘ਲੋਕ-ਕਥਾਵ� ਦੇ ਰੂਪ’, ਲੋਕਯਾਨ ਅਿਧਐਨ, ਕਰਨ� ਲ ਿਸੰਘ ਿਥੰਦ (ਸੰਪਾ.),ਪੰਨਾ 93. 
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ਿਮਥ� ਨੰੂ ਜਨਮ ਿਦੱਤਾ।86  

ਿਸੱਖ ਧਰਮ ਅਤ ੇਿਮਥ: ਿਸੱਖ ਧਰਮ ਭਾਰਤ ਦੇ ਪੰਜਾਬ ਖੇਤਰ ਿਵਚ 15 ਵ� ਸਦੀ ਿਵਚ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ 

ਧਰਮ ਹ,ੈ ਜੋ ਸੰਸਾਰ ਿਵਚ ਫੈਲੇ ਸਾਰੇ ਵੱਡੇ ਧਰਮ� ਨਾਲ� ਕਾਲ-ਕ�ਮ ਅਨੁਸਾਰ ਬਾਅਦ ਿਵਚ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ 

ਹੈ। ਿਸੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਮੋਢੀ ਪਿਹਲੇ ਗੁਰੂ ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਹਨ, ਿਜਹਨ� ਤ� ਬਾਅਦ ਨ�  ਗੁਰੂ 

ਸਾਿਹਬਾਨ ਹੋਰ ਹੋਏ, ਿਜਹਨ� ਨ�  ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀਆਂ ਿਸੱਿਖਆਵ� ਨੰੂ ਅਮਲ ਿਵਚ ਿਲਆਂਦਾ ਅਤੇ 

ਉਹਨ� ਦਾ ਪ�ਚਾਰ ਅਤੇ ਪ�ਸਾਰ ਕੀਤਾ। ਿਸੱਖ ਧਰਮ ਇਕ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਹ�ਦ ਿਵਚ ਿਵਸ਼ਵਾਸ ਰੱਖਦਾ 

ਹੈ ਅਤੇ ਉਸੇ ਦੇ ਹੁਕਮ ਅਨੁਸਾਰ ਚੱਲਿਦਆਂ ਿਸੱਖ ਧਰਮ ਸਰਬੱਤ ਦੇ ਭਲੇ ਦੀ ਅਰਦਾਸ ਕਰਦਾ 

ਬਹੁਲਤਾਵਾਦ ਨੰੂ ਪ�ੋਤਸਾਿਹਤ ਕਰਦਾ ਹੈ।  

 ਿਸੱਖ ਧਰਮ ਦਾ ਧਾਰਿਮਕ ਗ�ੰ ਥ ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਹੈ। ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਸੱਖ� ਦਾ 

ਪਿਵੱਤਰ ਧਾਰਿਮਕ ਗ�ੰ ਥ ਹੀ ਨਹ� ਹਨ ਸਗ� ਖ਼ੁਦ ਗੁਰੂ ਸਰੂਪ ਹਨ ਅਤੇ ਿਸੱਖ� ਦੇ ਅੰਿਤਮ ਗੁਰੂ ਹਨ। ਿਸੱਖ 

ਧਰਮ ਿਵਚ ਸ਼ਬਦ ਨੰੂ ਗੁਰੂ ਮੰਨਣ ਦਾ ਿਸਧ�ਤ ਿਮਲਦਾ ਹ,ੈ ਇਸੇ ਿਸਧ�ਤ ਨੰੂ ਸੰਸਥਾਗਤ ਰੂਪ ਿਦੰਦੇ ਹੋਏ 

ਦਸਵ� ਗੁਰੂ ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗੋਿਬੰਦ ਿਸੰਘ ਜੀ ਨ�  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਨੰੂ 1708 ਈ. ਿਵਚ ਗੁਿਰਆਈ ਦੇ ਿਦੱਤੀ। 

 ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਇਕ ਵੱਡ ਅਕਾਰੀ 1430 ਅੰਗ� ਤੱਕ ਫੈਲੀ ਿਵਸ਼ਾਲ ਰਚਨਾ ਹ,ੈ ਿਜਸ 

ਿਵਚ 6 ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬਾਨ, 15 ਭਗਤ ਸਾਿਹਬਾਨ, 11 ਭੱਟ ਸਾਿਹਬਾਨ ਅਤੇ 4 ਗੁਰ-ਿਸੱਖ� ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਰਜ 

ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਰਚਨਾ ਕਾਲ ਵੀ 5 ਸਦੀਆਂ ਦੇ ਲੰਮੇ ਕਾਲ ਤੱਕ ਫ਼ੈਿਲਆ ਹੋਇਆ ਹੈ ਪਰ ਿਫਰ ਵੀ ਸਾਰੀ 

ਬਾਣੀ ਇਕੋ-ਸੁਰ ਿਵਚ ਇਕ ਆਦਰਸ਼ ਨੰੂ ਲੈ ਕੇ ਚੱਲਦੀ ਹੈ। ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਦੀ ਸੰਪਾਦਨਾ ਪੰਜਵੇ 

ਿਸੱਖ ਗੁਰੂ ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨ�  1604 ਈ. ਿਵਚ ਕੀਤੀ, ਉਸ ਬੀੜ ਨੰੂ ਅਸ� ‘ਆਿਦ ਗ�ੰ ਥ’ 

ਕਿਹੰਦੇ ਹ�। ਇਸ ਤ� ਬਾਅਦ ਇਸ ਦੀ ਸੰਪਾਦਨਾ ਦਸਵ� ਗੁਰੂ ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗੋਿਬੰਦ ਿਸੰਘ ਜੀ ਨ�  ਕੀਤਾ ਅਤ ੇ

ਇਸ ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਸ਼ਾਿਮਲ ਕੀਤੀ। ਇਸੇ ਬੀੜ ਨੰੂ ਹੀ ਉਹਨ� ਨ�  ਗੁਿਰਆਈ ਦੇ 

ਕੇ ‘ਗੁਰ’ੂ ਦਾ ਦਰਜ਼ਾ ਿਦੱਤਾ ਹੈ। ਇਸ ਿਵਚ ਉਹ ਸਾਰੇ ਉਪਦੇਸ਼ ਹਨ ਜੋ ਿਸੱਖ ਪੈਰੋਕਾਰ� ਨੰੂ ਮੰਨਣ ਦਾ 

ਆਦੇਸ਼ ਹੈ। ਇਹ ਗ�ੰ ਥ ਮੂਲ ਰੂਪ ਿਵਚ ਅਿਧਆਤਮਕ ਗ�ੰ ਥ ਹ,ੈ ਪਰ ਇਸ ਿਵਚ� ਦਾਰਸ਼ਿਨਕ, ਧਾਰਿਮਕ, 

ਸਮਾਿਜਕ, ਆਰਿਥਕ ਆਿਦ ਿਵਿਸ਼ਆਂ ਬਾਰੇ ਵੀ ਿਗਆਨ ਹਾਿਸਲ ਹੋ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਗ�ੰ ਥ ਿਵਚ 31 ਰਾਗ� 

ਿਵਚ ਬੱਧੀ ਕਾਿਵ-ਮਈ ਬਾਣੀ ਹ,ੈ ਜੋ ਸਰਬਕਾਲੀਨ ਸਮ� ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਨੰੂ ਝੰਜੋੜਦੀ ਿਵਅਕਤੀਗਤ ਅਤੇ 

                                                           
86  Anand Spencer, Understanding Religion Theories and Methodology, p.86. 
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ਸਮਾਿਜਕ ਤਬਦੀਲੀ ਿਲਆਉਣ ਲਈ ਰੁਿਚਤ ਹੈ।  

ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਿਮਥ: ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਇਕ ਲੰਮੀ ਸੂਚੀ 

ਿਮਲਦੀ ਹੈ, ਿਜਸਦਾ ਪਾਸਾਰ ਪੂਰ ੇ ਪਾਠ ਿਵਚ ਹੈ। ਇਹਨ� ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਬਾਰੇ ਬਾਣੀਕਾਰ� ਦਾ ਆਪਣਾ 

ਿਨਵੇਕਲਾ ਿਦ�ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਹੈ। ਡਾ. ਕੁਲਵੰਤ ਿਸੰਘ ਉਹਨ� ਦੇ ਇਸ ਿਦ�ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਨੰੂ ਦੋ ਿਹੱਿਸਆਂ ਿਵਚ ਵੰਡਦ ੇ

ਹਨ: ਖੰਡਨਾਤਮਕ ਅਤੇ ਮੰਡਨਾਤਮਕ।87 ਗੁਰਬਾਣੀ ਿਵਚ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਅਿਜਹੇ ਹਵਾਲੇ ਿਮਲ ਜ�ਦੇ ਹਨ, 

ਿਜਹਨ� ਤ� ਸਪਸ਼ੱਟ ਹੋ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ ਬਾਣੀ ਦੇਵੀ-ਦੇਵਿਤਆਂ ਅਤੇ ਹੋਰ ਿਮਥਕ ਜੀਵ� ਦਾ ਖੰਡਨ ਕਰਦੀ ਹੈ। 

ਪਰ ਨਾਲ ਹੀ ਅਿਜਹੇ ਹਵਾਲੇ ਵੀ ਿਮਲ ਜ�ਦੇ ਹਨ ਿਜੱਥੇ ਬਾਣੀ ਇਹਨ� ਿਮਥਕ ਜੀਵ� ਦੇ ਚੰਗੇ ਕਾਰਜ� 

ਲਈ ਸਰਾਹੁਣਾ ਵੀ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਦਲੀਲ ਦੀ ਪੁਖ਼ਤਗੀ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਪ�.ੋ ਸ਼ੇਰ ਿਸੰਘ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ, 

‘ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬ ਨ�  ਪੌਰਾਿਣਕ ਸਾਖੀਆਂ ਨੰੂ ਿਕਸੇ ਿਸਧ�ਤ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਲਈ ਬਤੌਰ ਉਦਾਹਰਨ ਦੇ ਭੀ 

ਵਰਿਤਆ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬ ਿਜਸ ਥ� ਿਜਸ ਧਰਮ ਦੇ ਬੰਦੇ ਨੰੂ ਉਪਦੇਸ਼ ਿਦੰਦੇ ਸਨ, ਉਸ ਨੰੂ ਉਸ ਦੇ 

ਿਖ਼ਆਲ� ਅਨੁਸਾਰ ਉਸੇ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਪ�ਮਾਣ ਦੇ ਕੇ ਅਸਲੀ ਸੱਚ ਿਦ�ੜਾ�ਦੇ ਸਨ।’88  

 ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਭਾਰਤੀ ਅਤੇ ਸਾਮੀ ਦੋਹ� ਮੁਖ ਸੋਿਮਆਂ ਦੀਆਂ ਿਮਥ� ਿਮਲਦੀਆਂ 

ਹਨ, ਿਕ�ਿਕ ਿਜਸ ਸਮ� ਿਸੱਖ ਧਰਮ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ ਉਸ ਸਮ� ਦੇ ਿਚੰਤਨ ਿਵਚ ਦੋ ਿਵਸ਼ਾਲ ਪਰੰਪਰਾਵ� 

ਹ�ਦਸ਼ੀਲ ਸਨ। ਇਕ ਭਾਰਤੀ ਪਰੰਪਰਾ ਸੀ, ਜੋ ਭਾਰਤ ਦੀ ਧਰਤੀ ਉਤੇ ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੇ ਪੜ�ਾਵ� ਿਵਚ� 

ਗੁਜਰਦੀ ਹੋਈ, ਸਦੀਆਂ ਤ� ਮਨੱੁਖੀ ਲੋਕ ਮਨ ਦਾ ਿਹੱਸਾ ਬਣਦੀ ਹੋਈ ਤਤਕਾਲੀਨ ਸਮ� ਤੱਕ ਪਹੰੁਚੀ। 

ਦੂਸਰੀ ਸਾਮੀ ਪਰੰਪਰਾ ਜੋ ਦੁਰੇਡੀ ਧਰਤੀ ਉਤੇ ਪੈਦਾ ਹੋਈ, ਸ਼ਾਸਕ� ਅਤੇ ਿਚੰਤਕ� ਨਾਲ ਸਫ਼ਰ ਕਰਦੀ, 

ਉਸ ਸਮ� ਤੱਕ ਭਾਰਤੀ ਲੋਕ ਮਨ ਿਵਚ ਆਪਣੀ ਜਗ�ਾ ਬਣਾ ਚੁੱ ਕੀ ਸੀ। ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ  ਿਵਚ 

ਿਜ਼ਆਦਾਤਰ ਿਮਥਕ ਹਵਾਲੇ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦੇ ਹੀ ਿਮਲਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਕੁਝ ਹਵਾਲੇ ਸਾਮੀ ਿਮਿਥਹਾਸ 

ਦੇ ਿਮਲਦੇ ਹਨ।  

 ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਦਰਜ ਇਹ ਿਮਥਕ ਹਵਾਲੇ ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਰੂਪ ਿਵਚ ਵੀ ਿਮਲਦੇ ਹਨ 

ਅਤੇ ਲੋਕਧਾਰਾਈ ਰੂਪ ਿਵਚ ਵੀ। ਿਮਥ ਦਾ ਕੁਦਰਤੀ ਸੁਭਾਅ ਲੋਕਧਾਰਾਈ ਹੈ। ਿਮਥ ਲੋਕਧਾਰਾ ਦਾ ਹੀ ਅੰਗ 

ਹ,ੈ ਲੋਕ ਮਨ ਇਸਨੰੂ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਤੇ ਪ�ਵਾਨਗੀ ਿਦੰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਪੀੜ�ੀ-ਦਰ-ਪੀੜ�ੀ ਅੱਗੇ ਵਧਦੀ ਪਰੰਪਰਾ 

                                                           
87,  ਡਾ.  ਕੁਲਵੰਤ ਿਸੰਘ, ਿਮਥ ਅਿਧਐਨ ਅਤੇ ਵਾਰ� ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ, ਪੰਨਾ 63.  

88   ਪ�.ੋ ਸ਼ੇਰ ਿਸੰਘ, ਗੁਰਮਿਤ ਦਰਸ਼ਨ, ਪੰਨਾ 106. 



38 
 

ਦਾ ਿਹੱਸਾ ਬਣ ਜ�ਦੀ ਹੈ। ਪਰ ਜਦ� ਇਹਨ� ਨੰੂ ਇਕ ਿਸਸਟਮ ਿਵਚ ਿਲਆ ਿਕ ਿਲਖਤੀ ਰੂਪ ਦੇ ਿਦੱਤਾ 

ਜ�ਦਾ ਹੈ ਤ� ਇਸ ਿਲਖਤੀ ਰੂਪ ਨੰੂ ਮਾਨਤਾ ਦੇ ਕੇ ਸ਼ਰਧਾਮਈ ਮਨ ਨਾਲ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰ ਿਲਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ 

ਤ� ਇਹ ਇਹਨ� ਦਾ ਸ਼ਾਸਤਰੀ/ਸਨਾਤਨੀ ਰੂਪ ਬਣ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਰੂਪ ਿਵਚ ਆ ਜਾਣ ਤ� 

ਬਾਅਦ ਵੀ ਲੋਕ-ਮਨ ਇਹਨ� ਿਵਚ ਤਬਦੀਲੀ ਕਰਨ ਅਤੇ ਿਸਰਜਨ ਦੀ ਪ�ਿਕਿਰਆ ਨੰੂ ਿਨਰੰਤਰ ਚਲਾਈ 

ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ�� ਇਹਨ� ਦਾ ਲੋਕਧਾਰਾਈ ਰੂਪ ਵੀ ਜਾਤੀ-ਸਮੂਹ ਿਵਚ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਰਿਹੰਦਾ ਹੈ। ਿਮਥ� 

ਦੇ ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਅਤੇ ਲੋਕਧਾਰਾਈ ਰੂਪ ਸਮ�ਤਰ ਪ�ਵਾਹ ਿਵਚ ਚੱਲਦੇ ਰਿਹੰਦੇ ਹਨ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹਨ� 

ਦੋਹ� ਰੂਪ� ਦੀ ਵਰਤ� ਹੋਈ ਹੈ।  

 ਿਮਥਕ ਹਵਾਿਲਆਂ ਦੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਤ� ਸਿਥਤੀ ਦੇ ਕਈ ਰੂਪ ਹਨ। ਇਹ ਕਈ ਥਾਵ� ਉਤੇ 

ਇਕ ਸੰਕੇਤ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਜ� ਿਦ�ਸ਼ਟ�ਤ ਮਾਤਰ ਹੀ ਆਏ ਹਨ ਪਰ ਕਈ ਥਾਵ� ਉਤੇ ਇਹਨ� ਦੀ ਵਰਤ� 

ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਰੂਪ ਿਵਚ ਵੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਇਹਨ� ਹਵਾਿਲਆਂ ਨੰੂ ਕਈ ਥਾਵ� ਉਤੇ ਿਮਥ-ਕਥਾ ਿਵਚ� ਿਕਸੇ 

ਇਕ ਪ�ਸੰਗ ਨੰੂ ਲੈ ਕੇ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਸ਼ਾਿਮਲ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। ਇਹ ਿਮਥਕ ਹਵਾਲੇ ਪਰੰਪਿਰਕ ਅਰਥ� ਨਾਲ 

ਵੀ ਆਏ ਹਨ ਅਤੇ ਬਦਲੇ ਹੋਏ ਅਰਥ� ਨਾਲ ਵੀ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ। ਨਾਲ ਹੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਨਵੇਕਲੀ 

ਿਮਥ ਿਸਰਜਨਾ ਵੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਇਕ ਅਿਧਆਤਮਕ ਪਿਵੱਤਰ ਗ�ੰ ਥ ਹੈ, ਿਜਸ ਿਵਚ ਇਕ 

ਿਨਰਗੁਣ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਉਸਤਤ ਿਵਚ ਬਾਣੀ ਰਚੀ ਗਈ ਹੈ। ਉਸ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਉਸਤਤ ਕਰਦ ੇ

ਪ�ਿਕਰਤੀ  ਦ ੇਚੰਨ, ਸੂਰਜ, ਬਨਸਪਤੀ, ਤਾਰ,ੇ ਪਵਣ, ਿਰਸ਼ੀ-ਮੁਨੀ ਅਤ ੇਦੇਵੀ-ਦੇਵਿਤਆ ਂਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ 

ਿਸਫ਼ਤ ਸਲਾਹ ਕਰਦ ੇ ਦਰਸਾਇਆ ਿਗਆ ਹੈ, ਜੋ ਪ�ਿਕਰਤੀ ਦਾ ਮਾਨਵੀਕਰਨ ਕਰਕੇ ਿਨਵੇਕਲੀ ਿਮਥ 

ਿਸਰਜਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਬਾਰੇ ਡਾ. ਮਨਜੀਤ ਿਸੰਘ ਦਾ ਵੀ ਿਵਚਾਰ ਹ ੈਿਕ ‘ਆਿਦ-ਗ�ੰ ਥ’ ਿਵਚ ਦਰਜ ਸਮੱੁਚੀ ਬਾਣੀ 

ਆਪਣੇ ਅੰਤਰੀਵ ਚਿਰੱਤ� ਿਵਚ ‘ਿਮਥਕ’ ਹੋਣ ਦਾ ਦਰਜਾ ਰਖਦੀ ਹੈ – ਕੋਈ ਅਿਤਕਥਨੀ ਨਹ� ਹੋਵੇਗੀ। ਭਾਵ 

ਪੰਜ ਸਦੀਆ ਂ ਿਵਚ ਿਵਚਰੇ ਕਰੀਬਨ 30 ਭਗਤ� ਦਾ ਪਿਵੱਤਰ ਕਲਾਮ (ਆਿਦ-ਗ�ੰ ਥ ਿਵਚ ਦਰਜ) ਿਦੱਸਦੇ 

ਯਥਾਰਥ ਨੰੂ ਿਮਥਕ-ਿਵਧੀ ਰਾਹ� ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਵਲ ਰੁਿਚਤ ਪ�ਤੀਤ ਹੁੰ ਦਾ ਹ।ੈ89 ਸਾਡੇ ਹਥਲੇ ਅਿਧਐਨ ਿਵਚ 

ਇਹ ਕ�ਦਰੀ ਥੀਮ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਿਵਸਿਤ�ਤ ਅਿਧਐਨ ਅਗਲੇ ਪੰਿਨਆਂ ’ਤੇ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇਗਾ।  

ਦਸਮ ਗ�ੰ ਥ ਿਵਚ ਿਮਥ: ਦਸਮ ਗ�ੰ ਥ ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਤ� ਬਾਅਦ ਿਸੱਖ ਧਰਮ ਦਾ ਦੂਜਾ 

ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਅਤੇ ਆਦਰਯੋਗ ਗ�ੰ ਥ ਹੈ। ਇਸ ਿਵਚ ਅਿਧਆਤਮਕ ਪ�ਿਵਰਤੀ ਵਾਲੀਆਂ ਬਾਣੀਆਂ ਜਾਪ, 

                                                           
89   ਡਾ. ਮਨਜੀਤ ਿਸੰਘ, ਿਮਥ ਿਵਿਗਆਨ, ਪੰਨਾ 75.  
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ਅਕਾਲ ਉਸਤਿਤ, ਿਗਆਨ ਪ�ਬੋਧ, ਸ਼ਬਦ ਹਜ਼ਾਰੇ, ਸਵੱਯੇ, ਖਾਲਸਾ ਮਿਹਮਾ ਆਿਦ ਹਨ। ਦੂਜੀਆਂ 

ਰਚਨਾਵ� ਉਹ ਹਨ, ਿਜਹਨ� ਿਵਚ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਿਚੰਨ� ਤਾਮਕਤਾ ਦਾ ਰੂਪ�ਤਰਣ ਿਸੱਧ/ੇਪ�ਤੱਖ ਰੂਪ ਿਵਚ 

ਹੋਇਆ ਹ,ੈ ਿਜਵ�; ਬਿਚੱਤ� ਨਾਟਕ, ਚੰਡੀ ਚਿਰਤ� (ਉਕਿਤ ਿਬਲਾਸ), ਚੰਡੀ ਚਿਰਤ� ਦੂਜਾ, ਵਾਰ ਦੁਰਗਾ 

ਕੀ, ਚੌਬੀਸ ਅਵਤਾਰ, ਬ�ਹਮਾਵਾਤਾਰ, ਰੁਦ�ਾਵਾਤਾਰ, ਸ਼ਸਤਰਨਾਮ ਮਾਲਾ ਅਸਫੋਟਕ ਕਿਬੱਤ। ਤੀਜੀਆਂ 

ਰਚਨਾਵ� ਉਪਰੋਕਤ ਦੋਵ� ਵਰਗ� ਨਾਲ�  ਵੱਖਰੀਆਂ ਹਨ, ਿਜਵ�; ਜਫ਼ਰਨਾਮਾ ਅਤੇ ਚਿਰਤ�ੋਪਾਿਖਆਨ 

ਆਿਦ।90 

 ਦਸਮ ਗ�ੰ ਥ ਿਵਚ ਸ਼ਾਿਮਲ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਰਚਨਾਵ� ਿਵਚ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦੀ ਪੁਨਰ 

ਿਵਆਿਖਆ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਉਦੇਸ਼ ਅਧੀਨ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਇਨ� � ਦਾ ਪ�ਯੋਜਨ ਿਮਿਥਕ ਤੱਤ� ਨੰੂ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ 

ਦੀ ਿਕ�ਪਾ ਿਦ�ਸ਼ਟੀ ਿਵਚ ਿਵਚਰਦੀਆਂ ਕਾਲਯੁਕਤ ਹ�ਦ� ਅੰਿਕਤ ਕਰਨਾ ਹੈ।91 ਦਸਮ ਗ�ੰ ਥ ਿਵਚ ਅਕਾਲ 

ਪੁਰਖ ਦੀ �ਚਤਾ ਨੰੂ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਿਮਥ ਅਤੇ ਿਮਥਕ ਹਵਾਿਲਆਂ ਦੀ ਵਰਤ� ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ।  

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰ� ਿਵਚ ਿਮਥ: ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਰਚਨਾਵਲੀ ਦ ੇ ਿਪਛੋਕੜ ਿਵਚ ਿਤੰਨ 

ਪਰੰਪਰਾਵ� ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਸਨ; ਵੈਿਦਕ, ਸਾਮੀ ਅਤ ੇ ਗੁਰਮਿਤ। ਇਹਨ� ਿਤੰਨ� ਦਾ ਪ�ਭਾਵ ਉਹਨ� ਦੀਆ ਂ

ਰਚਨਾਵ� �ਪਰ ਦੇਿਖਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆ ਂਵਾਰ� ਿਵਚ ਪੌਰਾਿਣਕ ਸੰਕੇਤ ਬਹੁਤ ਵੱਡੀ 

ਮਾਤਰਾ ਿਵਚ ਿਮਲਦ ੇਹਨ ਅਤ ੇਸਾਮੀ ਿਮਥ� ਦ ੇਵੀ ਕੁਝ ਸੰਕੇਤ ਦੇਖੇ ਜਾ ਸਕਦ ੇਹਨ। ਪਰ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ 

ਦੀਆ ਂ ਵਾਰ� ਗੁਰਬਾਣੀ ਅਨੁਕੂਲ ਹਨ ਅਤ ੇ ਇਹਨ� ਨੰੂ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਕੁੰ ਜੀ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਉਹਨ� ਦਾ 

ਿਦ�ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਿਮਥ ਪ�ਤੀ ਕੁਝ ਉਸ ੇ ਤਰ�� ਦਾ ਹ,ੈ ਿਜਸ ਤਰ�� ਦਾ ਗੁਰਮਿਤ ਦਾ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਦੀ 

ਿਬਰਤੀ ਿਮਥ ਪ�ਤੀ ਦੋਹ� ਤਰ�� ਦੀ ਹ;ੈ ਖੰਡਨਾਤਮਕ ਅਤ ੇਮੰਡਨਾਤਮਕ।  

ਜਨਮਸਾਖੀਆਂ ਿਵਚ ਿਮਥ: ਸਾਖੀਆ ਂ ਦ ੇ ਸੰਗ�ਿਹ ਨੰੂ ਜਨਮਸਾਖੀਆ ਂ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਿਸੱਖ ਧਰਮ ਦ ੇ

ਸੈਕੰਡਰੀ ਸੋਿਮਆ ਂ ਿਵਚ� ਜਨਮਸਾਖੀਆ ਂ ਵੀ ਇੱਕ ਹਨ, ਜੋ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦ ੇ ਿਸਧਾਤ� ਨੰੂ ਸਾਖੀਆ ਂ ਰਾਹ� 

ਿਦ�ੜਾ�ਦੀਆਂ ਹਨ। ਸਾਖੀ ਇਕ ਅਿਜਹਾ ਿਬਰਤ�ਤ ਹ,ੈ ਿਜਸ ਦੀ ਅੰਦਰੂਨੀ ਬਣਤਰ ਿਮਥਕ ਹੈ। ਡਾ. ਮਨਜੀਤ 

ਿਸੰਘ ਇਹਨ� ਦਾ ਗਿਹਰਾਈ ਿਵਚ ਜਾ ਕ ੇਅਿਧਐਨ ਕਰਦ ੇਹੋਏ ਇਹ ਦਲੀਲ ਿਦੰਦ ੇਹਨ ਿਕ, ‘ਸਾਖੀ-ਸਾਿਹਤ 

                                                           
90   ਡਾ. ਮਨਮੋਹਨ ਿਸੰਘ, ਦਸਮ ਗ�ੰ ਥ ਿਵਚ ਿਮਥ ਰੂਪ�ਤਰਨ, ਪੰਨਾ 57 

91  ਉਹੀ, ਪੰਨਾ 229. 
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ਆਪਣੇ ਆਂਤਿਰਕ ਚਿਰੱਤਰ ਿਵਚ ਿਮਥਕ-ਪ�ਬੰਧ ਦੀ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਦਾ ਧਾਰਨੀ ਹੈ। ਇਹ ਪ�ਬੰਧ, ਇਿਤਹਾਸਕ-

ਯਥਾਰਥ ਨੰੂ ਤਾਤਿਵਕ-ਅਿਧਆਤਿਮਕਤਾ ਿਵਚ ਰੂਪ�ਤਿਰਤ ਕਰਨ ਨਾਲ ਹ�ਦ ਿਵਚ ਆਇਆ ਹੈ। ਸਾਖੀਕਰ 

ਦਾ ਿਵਦਾ-ਿਬੰਦ ੂ ‘ਇਿਤਹਾਸਕ ਯਥਾਰਥ’ ਹ ੈਅਤ ੇਪਹੁੰ ਚ-ਿਬੰਦੂ, ‘ਤਾਤਿਵਕ ਅਿਧਆਤਮਕਤਾ’। ਇਨ� � ਦੋਹ� 

ਿਬੰਦੂਆਂ ਿਵਚਾਲੇ ਹੀ ਸਾਖੀ-ਸਾਿਹਤ ਦੀ ਿਮਥ-ਿਸਰਜਣ-ਪ�ਿਕਿਰਆ ਦਾ ਕਾਰਜ ਿਨਰੰਤਰ ਚਲਦਾ ਹੈ।’92 

 ਸਾਖੀਆ ਂਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦ ੇਜੀਵਨ-ਸਮਾਚਾਰ� ਨੰੂ ਿਮਥਕ ਰੂਪ ਦ ੇਕ ੇਵੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀਆ ਂਹਨ। 

ਉਹ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੰੂ ਇਕ ਇਿਤਹਾਸਕ ਿਵਅਕਤੀ ਦ ੇਤੌਰ ’ਤ ੇਪੇਸ਼ ਨਹ� ਕਰਦੀਆ ਂਜੋ ਭੌਿਤਕ ਸਮ� ਅਤ ੇਸਥਾਨ 

ਦੀਆ ਂਸੀਮਾਵ� ਿਵਚ ਬੱਿਝਆ ਹੋਇਆ ਹ,ੈ ਬਲਿਕ ਅਿਜਹ ੇਕਰਾਮਾਤੀ ਪੁਰਸ਼ ਦ ੇਤੌਰ ’ਤ ੇਪੇਸ਼ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ 

ਜੋ ਦੈਵੀ ਗੁਣ� ਦਾ ਧਾਰਨੀ ਹ ੈਅਤ ੇਭੌਿਤਕ ਸਮ� ਅਤ ੇਸਥਾਨ ਤ� ਮੁਕਤ ਹੈ। ਸਾਖੀਆ ਂਗੁਰੂ ਜੀ ਦੁਆਲੇ ਇਕ 

ਕਰਾਮਾਤੀ ਚਮਤਕਾਰੀ ਮਾਹੌਲ ਿਸਰਜਦੀਆ ਂਹਨ, ਿਜਸ ਦ ੇਅੰਤਰਗਤ ਿਵਰੋਧੀ ਿਧਰ� ਕਰਮਾਤ ਕਰਦੀਆਂ 

ਹਨ ਅਤ ੇਗੁਰੂ ਜੀ ਦੁਆਰਾ ਵੀ ਕਈ ਵਾਰ ਸਿਹਵਨ ਕਰਮਾਤ ਹ ੋਜ�ਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ�� ਡਾ. ਮਨਜੀਤ ਿਸੰਘ ਦ ੇ

ਸ਼ਬਦ� ਿਵਚ ਕਿਹ ਸਕਦ ੇਹ� ਿਕ ‘ਸਾਖੀ-ਸਾਿਹਤ ਮੂਲ ਰੂਪ ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਿਮਥ ਿਸਰਜਣ ਵਲ ਰੁਿਚਤ 

ਹ।ੈ’93 ਇਸ ਿਮਥ ਦ ੇ ਿਪਛੋਕੜ ਿਵਚ ਿਹੰਦ ੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦ ੇਅਵਤਾਰ ਅਤ ੇਸਾਮੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦੇ ਪੈਗੰਬਰ ਦੀ 

ਿਮਥ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਹੈ। ਇਹਨ� ਦੋਹ� ਦ ੇ ਿਮਸ਼ਰਣ ਤ� ਬਣੀ ਨਵ� ਿਮਥ ਦਾ ਨਵੇਕਲਾ ਰੂਪ ‘ਗੁਰੂ’ ਹ,ੈ ਿਜਸਦੀ 

ਿਸਰਜਨਾ ਜਨਮਸਾਖੀਆਂ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ।  

 ਉਪਰੋਕਤ ਿਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਦੇ ਆਧਾਰ ਉਤੇ ਇਹ ਿਕਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਿਕ ਿਮਥ ਦੀ ਪਿਰਭਾਸ਼ਾ, 

ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵ�, ਪ�ਿਕਰਤੀ ਅਤੇ ਅਿਧਐਨ ਬੇਹੱਦ ਗੁੰ ਝਲਦਾਰ ਮਸਲਾ ਹੈ ਿਕ�ਿਕ ਇਹ ਮਨੱੁਖ ਦੀ ਸਭ ਤ� 

ਜਿਟਲ ਸੱਿਭਆਚਾਰਕ ਪ�ਾਪਤੀ ਹੈ। ਿਮਥ ਦੀ ਪਿਰਭਾਸ਼ਾ, ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵ� ਅਤੇ ਪ�ਿਕਰਤੀ ਨੰੂ ਸਮਝਣ ਲਈ 

ਵੱਖ-ੋਵੱਖਰੇ ਿਦ�ਸ਼ਟੀਕੋਣ� ਤ� ਇਸਨੰੂ ਵਾਚਣ ਦੇ ਯਤਨ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਗ� ਵੱਲ� ਹੋਏ ਹਨ, ਜੋ ਇਸ ਸੰਕਲਪ ਬਾਰੇ 

ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਜਾਣਕਾਰੀ ਿਦੰਦੇ ਹਨ। ਿਮਥ ਇਕ ਸ਼ਰਧਾਮਈ ਪਿਵੱਤਰ ਪਰੰਪਿਰਕ ਿਬਰਤ�ਤ ਹੈ, ਿਜਸਦੀ 

ਸੰਚਾਰ ਿਵਧੀ ਦੋਹਰੀ ਿਚਹਨਾਤਮਕ ਹੈ ਅਤੇ ਿਜਸਦਾ ਿਨਸ਼ਿਚਤ ਪਰਕਾਰਜ ਹੈ। ਿਮਥ ਅਤੇ ਧਰਮ ਦੋਵ� ਹੀ 

ਅੰਤਰ-ਸੰਬੰਿਧਤ ਅਨੁਸ਼ਾਸਨ ਹਨ। ਹਰ ਧਰਮ ਦਾ ਆਪਣਾ ਿਮਿਥਹਾਸ ਹੰੁਦਾ ਹੈ, ਇਸੇ ਤਰ�� ਿਸੱਖ ਧਰਮ ਦਾ 

                                                           
92  ਮਨਜੀਤ ਿਸੰਘ, ਡਾ., ਜਨਮਸਾਖੀ/ ਿਮਥ-ਿਵਿਗਆਨ, ਪੰਨਾ 129.  

93  ਉਹੀ, ਪੰਨਾ 139. 



41 
 

ਵੀ ਆਪਣਾ ਿਨਵੇਕਲਾ ਿਮਿਥਹਾਸ ਹੈ ਅਤੇ ਪਰੰਪਰਾ ਿਵਚ ਿਮਲਦੇ ਿਹੰਦੂ, ਬੋਧੀ, ਜੈਨੀ ਅਤੇ ਸਾਮੀ ਿਮਿਥਹਾਸ 

ਪ�ਤੀ ਿਸੱਖ ਧਰਮ ਦਾ ਿਨਵੇਕਲਾ ਿਦ�ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਹੈ। ਉਪਰੋਕਤ ਿਪਛੋਕੜ ਜਾਣਨ ਤ� ਬਾਅਦ ਅਗਲੇ ਅਿਧਆਇ 

ਿਵਚ ਅਸ� ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਿਮਲਦੇ ਪਰੰਪਿਰਕ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦਾ ਸਰਵੇਖਣ ਕਰ�ਗੇ।  
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ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ  

ਇਕ ਿਵਵਰਨਾਤਮਕ ਸਰਵੇਖਣ 

 ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ� ਕਾਫ਼ੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਇਹ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ 

ਿਵਿਭੰਨ ਿਪਛੋਕੜ� ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਹਨ ਿਜਵ� ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਪਰੰਪਰਾ, ਸਾਮੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਪਰੰਪਰਾ 

ਅਤੇ ਲੋਕ-ਿਮਿਥਹਾਸ ਪਰੰਪਰਾ। ਇਹਨ� ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੇ ਅਿਧਐਨ ਲਈ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਿਕ ਪਿਹਲ� ਇਹਨ� 

ਸੰਕੇਤ� ਦਾ ਸਰਵੇਖਣ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ। ਇਸ ਅਿਧਆਇ ਿਵਚ ਅਸ� ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਦਰਜ 

ਿਮਥਕ� ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਸ਼ਬਦ� ਦਾ ਸਰਵੇਖਣ ਕਰਨਾ ਹੈ। ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਵਰਤੇ ਗਏ ਇਹਨ� 

ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ� ਦੋ ਤਰੀਿਕਆਂ ਨਾਲ ਹੋਈ ਹੈ: ਿਸੱਧੇ ਅਤੇ ਅਿਸੱਧੇ। ਇਸ ਅਿਧਆਇ ਿਵਚ ਅਸ� 

ਿਮਥਕ ਸ਼ਬਦ� ਦੀ ਸੂਚੀ ਬਣਾ ਕੇ ਉਹਨ� ਦੇ ਅੱਖਰ-ਕ�ਮ ਅਨੁਸਾਰ ਇੰਦਰਾਜ ਬਣਾਏ ਹਨ। ਇਕ ਸ਼ਬਦ ਦੇ 

ਵੱਖ-ੋਵੱਖਰੇ ਿਵਆਕਰਨਕ ਰੂਪ� ਨੰੂ ਇਕ ਇੰਦਰਾਜ ਿਵਚ ਹੀ ਸ਼ਾਿਮਲ ਕੀਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਇਹਨ� ਦੀ 

ਵਰਤ�-ਿਗਣਤੀ ਨੰੂ ਵੀ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ ਤ� ਜੋ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਉਹਨ� ਦੇ ਵਰਤ� ਘੇਰੇ ਨੰੂ ਵੀ ਜਾਿਣਆ ਜਾ 

ਸਕੇ। ਉਹਨ� ਦੀ ਵਰਤ� ਨੰੂ ਸਪੱਸ਼ਟ ਬਣਾਉਣ ਿਹੱਤ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸਦੀ ਵਰਤ� ਦੇ ਇਕ-ਇਕ ਹਵਾਲੇ ਨੰੂ 

ਵੀ ਉਦਾਹਰਣ ਵਜ� ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ।  

ਿਸੱਧ ੇਤੌਰ ’ਤ ੇ ਿਜ਼ਕਰ ਿਵਚ ਆਏ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ: ਿਸੱਧੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਿਜ਼ਕਰ ਿਵਚ ਆਏ ਿਮਥਕ 

ਸੰਕੇਤ� ਤ� ਭਾਵ ਉਹਨ� ਸੰਕੇਤ� ਤ� ਹੈ, ਿਜਹਨ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਉਹਨ� ਲਈ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਸ਼ਬਦ ਰਾਹ� ਹੀ 

ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਹਨ� ਸੰਕੇਤ� ਨੰੂ ਿਕਸੇ ਪ�ਸੰਗ ਜ� ਸੰਕੇਤਕ ਸ਼ਬਦ ਤ� ਪਛਾਨਣ ਜ� ਬੁੱ ਝਣ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹ� 

ਪ�ਦੀ ਸਗ� ਇਹ ਪੂਰੀ ਤਰ�� ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੰੁਦੇ ਹਨ। ਇਹਨ� ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ� ਅਿਸੱਧੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਵਰਤੇ ਗਏ 

ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਨਾਲ� ਿਜ਼ਆਦਾ ਹੋਈ ਹੈ। ਇਹਨ� ਦਾ ਅਗਲੇ ਪੰਿਨਆਂ ਉਤੇ ਵੇਰਵਾ ਿਨਮਨਾਨੁਸਾਰ ਹੈ; 

ਉਗ�ਸੈਣ: ਉਗ�ਸੈਣ ਇਕ ਿਮਥਕ ਰਾਜਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਉਗ�ਸੈਣ ਦੇ ਿਤੰਨ ਹਵਾਲੇ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ ਅਤੇ 

ਿਤੰਨ�  ਵੱਖਰੇ-ਵੱਖਰੇ ਸ਼ਾਬਿਦਕ ਰੂਪ ਹਨ; ਉਗ�ਸੈਣ, ਉਗ�ਸੈਿਣ, ਉਗ�ਸੈਨ। ਇਹ ਹਵਾਲੇ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ 

ਦੀ ਬਾਣੀ ਰਾਗ ਮਾਰੂ ਿਵਚ, ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਦੀ ਬਾਣੀ ਰਾਗ ਗਉੜੀ ਿਵਚ, ਭਟ ਕਲ� ਦੀ ਬਾਣੀ ‘ਸਵਈਏ 

ਮਹਲੇ ਪਿਹਲੇ ਕੇ’ ਿਵਚ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ, ਿਜਵ�;   
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  ਉਗ�ਸੈਣ ਕਉ ਰਾਜੁ ਅਭ ੈਭਗਤਹ ਜਨ ਦੀਓ ॥1  

ਉਜਾਨ�: ਉਜਾਨ� ਸ਼ਬਦ ਦੇਵਿਤਆਂ ਦੀ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਿਕਸਮ ਲਈ ਵਰਿਤਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਿਵਮਾਨ ਿਵਚ 

ਸਫ਼ਰ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਹਨ। ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਇਕੋ ਵਾਰ ਇਕੋ ਿਵਆਕਰਨਕ ਰੂਪ ਿਵਚ ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ 

ਿਵਚ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਰਾਗ ਆਸਾ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

  ਸੁਿਰ ਨਰ ਮੁਿਨ ਜਨ ਕਉਤਕ ਆਏ ਕੋਿਟ ਤੇਤੀਸ ਉਜਾਨ� ॥2 

ਉਡੀਸੇ: ਉਡੀਸਾ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਮਹੱਤਤਾ ਵਾਲਾ ਇਕ ਸਥਾਨ ਹੈ। ਇਸੇ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਉਡੀਸਾ ਸ਼ਬਦ 

ਗੁਰਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕੋ ਿਵਆਕਰਨਕ ਰੂਪ ਉਡੀਸੇ ਦੇ ਰੂਪ ਿਵਚ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਨ�  ਪ�ਭਾਤੀ ਰਾਗ ਿਵਚ 

ਵਰਿਤਆ ਹੈ। 

  ਕਹਾ ਉਡੀਸੇ ਮਜਨੁ ਕੀਆ ਿਕਆ ਮਸੀਿਤ ਿਸਰੁ ਨ�ਏ ਂ॥3    

ਊਧੌ: ਊਧੌ ਇਕ ਿਮਥਕ ਭਗਤ ਹੈ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹ ਦੋ ਰੂਪ� ਿਵਚ ਆਇਆ ਹੈ; �ਧੋ ਅਤੇ ਊਧੋ। 

ਇਹ ਦੋਵ� ਸ਼ਬਦ ਸਮਰੂਪੀ ਹਨ; �ਧੋ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਅਰਥ ਉਲਟਾ ਹੈ ਅਤੇ ਊਧੋ ਇਕ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਸ਼ਬਦ 

ਹੈ। ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� ਇਹ ਉਧਉ, �ਧਉ, ਊਧਉ ਸ਼ਬਦ ਜੜੋ� ਿਵਚ ਵੀ ਆਇਆ ਹ,ੈ ਿਜਹਨ� ਿਵਚ� ਇਹ 

ਉਧਉ ਸ਼ਬਦ ਜੋੜ ਿਵਚ ਹੀ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਹਵਾਲੇ ਵਜ� ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤ� ਦੋ 

ਵਾਰ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹ,ੈ ਇਕ ਵਾਰ ‘ਸਵਈਏ ਮਹਲਾ ਪਿਹਲਾ ਕ’ੇ ਿਵਚ ਅਤੇ ਦੂਜੀ ਵਾਰ ‘ਸਵਈਏ ਮਹਲਾ 

ਤੀਜਾ ਕੇ’ ਬਾਣੀ ਿਵਚ। 

  ਉਧੌ ਅਕ�ਰੁ ਿਬਦਰੁ ਗੁਣ ਗਾਵੈ ਸਰਬਾਤਮੁ ਿਜਿਨ ਜਾਿਣਓ ॥4 

ਉਮਾਪਿਤ: ਿਸ਼ਵ ਲਈ ਉਮਾਪਿਤ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤ� ਵੀ ਕੀਤੀ ਜ�ਦੀ ਹੈ। ਉਮਾ ਸ਼ਬਦ ਪਾਰਵਤੀ ਲਈ 

ਵਰਿਤਆ ਜ�ਦਾ ਹ,ੈ ਪਾਰਵਤੀ ਦ ੇਪਤੀ ਸ਼ੰਕਰ/ਿਸ਼ਵ ਹਨ। ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ  ਿਵਚ 

ਇਕ ਵਾਰ ਇਕੋ ਿਵਆਕਰਨਕ ਰੂਪ ਿਵਚ ਭਗਤ ਰਵੀਦਾਸ ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਆਇਆ ਹ।ੈ  

 

                                                           
1  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1390. 

2  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 482.  

3  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1349.  

4  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1389. 
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  ਗੋਤਮ ਨਾਿਰ ਉਮਾਪਿਤ ਸ�ਾਮੀ ॥ 5  

ਓਅੰਕਾਰ: ਓਅੰਕਾਰ ਮੂਲ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਦਾਰਸ਼ਿਨਕ ਿਚੰਨ�  ਹ,ੈ ਪਰ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਇਹ ਤ�ੈ-ਮੂਰਤੀ 

ਦਾ ਸੂਚਕ ਹ।ੈ ਗੁਰਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਦੋ ਰੂਪ� ਿਵਚ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਇਕ ਤ� ਓਅੰਕਾਰ ਸ਼ਬਦ 

ਰਾਹ� ਅਤੇ ਦੂਸਰਾ ੴ ਿਚੰਨ ਰਾਹ�। ਓਅੰਕਾਰ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਤੰਨ ਿਵਆਕਰਨਕ ਰੂਪ� ਿਵਚ 

ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ; ਓਅੰਕਾਰ, ਓਅੰਕਾਿਰ, ਓਅੰਕਾਰੁ। ਓਅੰਕਾਰ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਦੋ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ 

ਿਗਆ ਹੈ, ਓਅੰਕਾਿਰ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਦਸ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ ਅਤੇ ਓਅੰਕਾਰੁ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ 

ਇਕ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ । 

  ਓਅੰਕਾਰ ਆਿਦ ਮੈ ਜਾਨਾ ॥ 6   

ਅਸਪਿਤ: ਅਸਪਤ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਨਾਲ ਜੁਿੜਆ ਹੋਇਆ ਇਕ ਿਮਥਕ ਪਾਤਰ ਹੈ। ਇਸੇ ਦਾ ਹੀ 

ਰੂਪ�ਤਿਰਤ ਰੂਪ ਅਸਪਿਤ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਨ�  ਇਕ ਵਾਰ ਇਕੋ ਿਵਆਕਰਨਕ ਰੂਪ 

ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਹੈ। ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� ਸੂਰਜ ਸ਼ਬਦ ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੇ ਿਵਆਕਰਨਕ ਰੂਪ� ਿਵਚ ਬਾਣੀ ਿਵਚ 

ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ, ਪਰ ਿਸੱਧੇ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਹ ਿਕਸੇ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਨਹ� ਆਇਆ ਜ� ਇਵ� 

ਵੀ ਕਿਹ ਸਕਦੇ ਹ� ਿਕ ਰਵਾਇਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਇਸਦੀ ਵਰਤ� ਨਹ� ਹੋਈ, ਪਰ ਬਹੁਤ 

ਥਾਵ� ਉਤੇ ਸੂਰਜ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਿਸਰਜੀ ਨਵ� ਿਮਥ ਜ� ਰੂਪ�ਤਿਰਤ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਸਦਾ ਪ�ਯੋਗ ਬਾਣੀ 

ਿਵਚ ਜ਼ਰੂਰ ਹੋਇਆ ਹੈ।  

  ਅਸਪਿਤ ਗਜਪਿਤ ਨਰਹ ਨਿਰੰਦ ॥ 7 

ਅਿਸ: ਅਿਸ ਬਨਾਰਸ ਦੇ ਨ� ੜੇ ਵਿਹੰਦੀ ਇਕ ਨਦੀ ਹ,ੈ ਜੋ ਪ�ਿਸੱਧ ਤੀਰਥ ਸਥਾਨ� ਿਵਚ� ਇਕ ਹੈ। ਸ�ੀ ਗੁਰੂ 

ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ  ਿਵਚ ਇਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਇਕ ਵਾਰ ਹੋਇਆ ਹੈ। 

  ਬਨਾਰਿਸ ਅਿਸ ਬਸਤਾ ॥ 8 

ਅਸੁਮੇਧ: ਅਸੁਮੇਧ ਇਕ ਰੀਤ ਹੈ, ਿਜਸਦੇ ਿਪਛੋਕੜ ਿਵਚ ਇਕ ਿਮਥ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ 

                                                           
5  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 710. 

6   ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 340.  

7  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 727.  

8  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 873. 
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ਅਸੁਮੇਧ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਇਕੋ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਿਵਚ ਦੋ ਵਾਰ ਹੋਇਆ ਹੈ। 

  ਅਸੁਮੇਧ ਜਗ ੁਕੀਜੈ ਸੋਨਾ ਗਰਭ ਦਾਨੁ ਦੀਜ ੈਰਾਮ ਨਾਮ ਸਿਰ ਤਊ ਨ ਪੂਜੈ ॥੧॥ 9 

ਅਸੁਰ: ਅਸੁਰ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦਾ ਇਕ ਜੀਵ ਸਮੂਹ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਅਸੁਰ ਸ਼ਬਦ ਦੋ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ� 

ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਅਸੁਰ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਹ ਕੁਲ ਚੌਦ�� ਵਾਰ ਅਤੇ ਅਸੁਰਹ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਹ ਇਕ 

ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।     

  ਅਸੁਰ ਸਘਾਰਣ ਰਾਮੁ ਹਮਾਰਾ ॥ 10 

ਅਹਿਲਆ: ਅਹੱਿਲਆ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦੀ ਇਕ ਿਮਥਕ ਇਸਤਰੀ ਪਾਤਰ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸਦਾ 

ਿਜ਼ਕਰ ਅਹੱਿਲਆ-ਇੰਦਰ ਿਮਥ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਇਸਦਾ 

ਿਜ਼ਕਰ ਿਤੰਨ ਵਾਰ ਿਤੰਨ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ� ਿਵਚ ਹੋਇਆ ਹੈ; ਅਹਿਲਆ, ਅਿਹਿਲਆ ਅਤੇ ਗੋਤਮ ਨਾਿਰ ਦੇ 

ਰੂਪ ਿਵਚ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। ਅਹਿਲਆ ਅਤੇ ਅਿਹਿਲਆ ਿਵਚ ਸ਼ਬਦ ਜੋੜ� ਦੀ ਵੱਖਰਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਗੋਤਮ 

ਨਾਿਰ ਸ਼ਬਦ� ਰਾਹ� ਗੋਤਮ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਨਾਲ ਅਹੱਿਲਆ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਅਹਿਲਆ ਭਗਤ 

ਨਾਮਦੇਵ ਨ�  ਮਾਲੀ ਗਉੜੀ ਰਾਗ, ਅਿਹਿਲਆ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨ�  ਪ�ਭਾਤੀ ਰਾਗ ਅਤੇ ਭਗਤ 

ਰਵੀਦਾਸ ਨ�  ਜੈਤਸਰੀ ਰਾਗ ਿਵਚ ਅਤੇ ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਨ�  ਮਾਲੀ ਗਉੜਾ ਰਾਗ ਿਵਚ ਗੋਤਮ ਨਾਿਰ 

ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਹੈ। 

  ਗੋਤਮ ਨਾਿਰ ਅਹਿਲਆ ਤਾਰੀ ਪਾਵਨ ਕੇਤਕ ਤਾਰੀਅਲੇ ॥ 11 

ਅਹੋਈ: ਅਹੋਈ ਭਾਰਤੀ ਲੋਕ ਿਮਥ� ਦੀ ਇਕ ਦੇਵੀ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸਨੰੂ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਨ�  ਇਕ ਵਾਰ 

ਅਹੋਈ ਸ਼ਾਬਿਦਕ ਰੂਪ ਿਵਚ ਹੀ ਵਰਿਤਆ ਹੈ।   

  ਕਬੀਰ ਹਿਰ ਕਾ ਿਸਮਰਨੁ ਛਾਿਡ ਕੈ ਅਹੋਈ ਰਾਖੈ ਨਾਿਰ ॥ 12 

ਅਕ�ਰੁ: ਅਕਰੂਰ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦਾ ਇਕ ਪਾਤਰ ਹੈ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਿਵਚ ਅਕਰੂਰ ਸ਼ਬਦ ਕੁਲ ਿਤੰਨ 

ਵਾਰ, ਦੋ ਸ਼ਾਬਿਦਕ ਰੂਪ� ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ; ਅਕੂਰ ਇਕ ਵਾਰ, ਅਕ�ਰ ਦੋ ਵਾਰ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਿਵਚ 

                                                           
9  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 973. 

10  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1028. 

11  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 988. 

12  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1370. 
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ਇਸਦੀ ਵਰਤ� ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਦੀ ਬਾਣੀ ਰਾਗ ਬਸੰਤੁ ਿਵਚ, ਭਟ ਕਲ� ਦੀ ਬਾਣੀ ‘ਸਵਈਏ ਮਹਲੇ ਪਿਹਲੇ 

ਕ’ੇ ਅਤੇ ‘ਸਵਈਏ ਮਹਲੇ ਤੀਜੇ ਕੇ’ ਿਵਚ ਹੋਈ ਹੈ।  

  ਉਧਉ ਅਕ�ਰੁ ਿਤਲੋਚਨੁ ਨਾਮਾ ਕਿਲ ਕਬੀਰ ਿਕਲਿਵਖ ਹਿਰਆ ॥ 13 

ਅਗਿਨ: ਅਗਨੀ ਇਕ ਿਮਥਕ ਦੇਵਤਾ ਹ,ੈ ਜੋ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਹੈ। ਅਗਨੀ ਸ਼ਬਦ ਕੁਲ 

ਤੀਹ ਵਾਰ ਅਤੇ ਅਗਿਨ ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਸੌ ਿਛਹਾਠ ਵਾਰ ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ, 

ਪਰ ਇਹਨ� ਿਵਚ� ਿਕਸੇ ਿਵਚ ਵੀ ਇਹ ਅਗਨੀ ਦੇਵਤੇ ਵੱਲ ਿਸੱਧਾ ਸੰਕੇਤ ਨਹ� ਕਰਦਾ, ਸਗ� ਅੱਗ ਦੇ 

ਅਰਥ� ਿਵਚ ਹੀ ਆਇਆ ਹੈ ਪਰ ਡਾ. ਗੁਰਚਰਨ ਿਸੰਘ ਅਨੁਸਾਰ ‘ਭੈ ਿਵਚ ਅਗਿਨ ਕਢੈ ਵੇਗਾਿਰ।। 14 

ਿਵਚ ਇਹ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਸ਼ਬਦ ਅਗਨੀ ਦੇਵਤਾ ਹੈ, ਪਰ ਬਾਕੀ ਟੀਕਾਕਾਰ� ਨ�  ਇਸਦੇ ਅਰਥ ਅੱਗ ਹੀ 

ਕੀਤੇ ਹਨ।  

ਅੰਗਰੈ (ਅੰਗਿਰਸ): ਅੰਿਗਰਸ, ਿਜਸਨੰੂ ਅੰਿਗਰਾ ਵੀ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ, ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦਾ ਇਕ ਿਮਥਕ 

ਿਰਸ਼ੀ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸਦੀ ਵਰਤ� ਅੰਗਰੈ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਵਜ� ਭਟ ਕਲ� ਨ�  ‘ਸਵਈਏ ਮਹਲੇ ਪਿਹਲੇ ਕੇ’ 

ਿਵਚ ਕੀਤੀ ਹੈ। 

  ਦੂਰਬਾ ਪਰੂਰਉ ਅੰਗਰੈ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਜਸ ੁਗਾਇਓ ॥ 15  

ਅਜਰਾਈਲ:ੁ ਅਜ਼ਰਾਈਲ, ਿਜਸਨੰੂ ਇਜ਼ਰਾਈਲ ਵੀ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ, ਇਸਲਾਮੀ ਿਮਥ ਦਾ ਇਕ ਪਾਤਰ ਹੈ। 

ਇਹ ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਿਤੰਨ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ� ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ: ਅਜਰਾਈਲ, 

ਅਜਰਾਈਲ,ੁ ਅਜਰਾਈਿਲ। ਅਜਰਾਈਲ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ, ਅਜਰਾਈਲੁ ਰੂਪ 

ਿਵਚ ਛੇ ਵਾਰ, ਅਜਰਾਈਿਲ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਆ ਕੇ ਕੁਲ ਅੱਠ ਵਾਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਜ਼ਕਰ ਿਵਚ 

ਆਇਆ ਹੈ। 

  ਅਜਰਾਈਲੁ ਫਰੇਸਤਾ ਹੋਸੀ ਆਇ ਤਈ ॥ 16 

ਅਜਾਮਲ: ਅਜਾਮਲ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦਾ ਇਕ ਪਾਤਰ ਹੈ, ਜੋ ਇਕ ਭਗਤ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪ�ਚੱਿਲਤ 

                                                           
13  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1393. 

14  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 464.  

15  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1390.  

16  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 953. 
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ਹੋਇਆ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸ ਦੀ ਵਰਤ� ਿਤੰਨ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ� ਅਜਾਮਲੁ, ਅਜਾਮਲ ਅਤੇ ਅਜੈਮਲ ਰੂਪ ਿਵਚ 

ਕੁਲ ਦਸ ਵਾਰ ਹੋਈ ਹੈ। ਇਸਦੀ ਵਰਤ� ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਨ�  ਰਾਗ ਨਟ, ਰਾਗ ਮਾਰੂ ਿਵਚ, ਗੁਰੂ 

ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨ�  ਰਾਗ ਬਸੰਤ ਿਵਚ, ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਨ�  ਰਾਗ ਰਾਮਕਲੀ, ਰਾਗ ਸੋਰਿਠ, ਰਾਗ 

ਿਬਲਾਵਲੁ, ਰਾਗ ਮਾਰੂ ਿਵਚ, ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨ�  ਰਾਗ ਧਨਾਸਰੀ ਿਵਚ, ਭਗਤ ਰਵੀਦਾਸ ਜੀ ਨ�  ਰਾਗ 

ਕੇਦਾਰਾ ਿਵਚ ਕੀਤੀ ਹੈ।   

  ਅਜਾਮਲ ਪ�ੀਿਤ ਪੁਤ� ਪ�ਿਤ ਕੀਨੀ ਕਿਰ ਨਾਰਾਇਣ ਬੋਲਾਰ ੇ॥ 17 

ਅਜੈ: ਅਜੈ ਭਾਵ ਅਜ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਰਾਿਜਆਂ ਦ ੇ ਇਕ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਵੰਸ਼ ਸੂਰਜਵੰਸ਼ ਨਾਲ 

ਸੰਬੰਿਧਤ ਰਾਜਾ ਹ।ੈ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਦੀ ਵਰਤ� ਅਜੈ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਿਵਚ ਹੋਈ ਹੈ। ਅਜੈ 

ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕੁਲ ਸੱਤ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਛੇ ਵਾਰ ਨਾ ਿਜੱਿਤਆ ਜਾ ਸਕਣ ਵਾਲੇ 

ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਣ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਹੀ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹ,ੈ ਬਸ ਇਕ ਵਾਰ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ‘ਰਾਮਕਲੀ ਕੀ 

ਵਾਰ’ ਿਵਚ ਅਜ ਰਾਜੇ ਦੇ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਆਇਆ ਹੈ।      

  ਅਜੈ ਸੁ ਰੋਵ ੈਭੀਿਖਆ ਖਾਇ ॥ 18 

ਅੰਤਕ: ਜਮਰਾਜ ਲਈ ਅੰਤਕ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਵਰਿਤਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਅੰਤਕ ਸ਼ਬਦ ‘ਸਵਈਏ ਮਹਲੇ ਚਉਥੇ ਕੇ’ 

ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਇਕੋ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

  ਅਘ ਅੰਤਕ ਬਦ ੈਨ ਸਲ� ਕਿਵ ਗੁਰ ਰਾਮਦਾਸ ਤੇਰੀ ਸਰਣ ॥੨॥੬੦॥ 19 

ਅਥਰਬਣੁ (ਅਥਰਵੇਦ): ਅਥਰਵੇਦ ਚੌਥਾ ਵੇਦ ਹ,ੈ ਜੋ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਗ�ੰ ਥ ਹੈ। ਉਸਦੇ 

ਹੀ ਨਾਮ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਸ਼ਬਦ ਅਥਰਬਣੁ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਤੰਨ ਵਾਰ ਅਥਰਵੇਦ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ 

ਿਗਆ ਹੈ।  

  ਬਾਣੀ ਬ�ਹਮਾ ਬੇਦੁ ਅਥਰਬਣੁ ਕਰਣੀ ਕੀਰਿਤ ਲਿਹਆ ॥੫॥ 20 

ਅਪਸਰਾ: ਅਪਸਰਾ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦਾ ਇਕ ਿਮਥਕ ਜੀਵ ਸਮੂਹ ਹੈ। ਅਪਸਰਾ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ 

                                                           
17  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 981. 

18  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 953. 

19  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1406. 

20  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 903. 
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ਇਕ ਵਾਰ ਰਾਗ ਮਲਾਰ ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨ�  ਵਰਿਤਆ ਹੈ।  

  ਹਾਹਾ ਹੂਹੂ ਗੰਧ�ਬ ਅਪਸਰਾ ਅਨੰਦ ਮੰਗਲ ਰਸ ਗਾਵਨੀ ਨੀਕੀ॥੧॥ ਰਹਾਉ ॥ 21  

ਅੰਬਰੀਕ: ਅੰਬਰੀਕ ਵੈਿਦਕ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਇਕ ਸੂਰਜਵੰਸ਼ੀ ਰਾਜੇ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਆ�ਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਿਵਸ਼ਨੰੂ 

ਦਾ ਭਗਤ ਸੀ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸਦੇ ਛੇ ਹਵਾਲੇ ਿਮਲਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਚਾਰ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ� ਿਵਚ ਵਰਤੇ ਗਏ 

ਹਨ; ਅੰਬਰੀਕ ਦੋ ਵਾਰ, ਅੰਬਰੀਕੁ ਦੋ ਵਾਰ, ਅੰਬਰੀਿਕ ਇਕ ਵਾਰ, ਅੰਮਰੀਿਕ ਇਕ ਵਾਰ। ਇਹ ਹਵਾਲੇ 

ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਰਾਗ ਕਾਨੜਾ ਿਵਚ, ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਰਾਗ ਮਾਰੂ ਿਵਚ ਅਤ ੇ

ਬਾਣੀ ਰਾਗ ਮਲਾਰ ਿਵਚ, ਭਟ ਕਲ� ਦੇ ਸਵਈਏ ਮਹਲੇ ਤੀਜੇ ਕੇ ਿਵਚ, ਭਟ ਬਲ� ਸਵਈਏ ਮਹਲੇ ਚਉਥੇ 

ਕੇ ਿਵਚ, ਭਟ ਜਾਲਪ ਦੇ ਸਵਈਏ ਮਹਲੇ ਤੀਜੇ ਕੇ ਿਵਚ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ। 

  ਅੰਬਰੀਕ ਕਉ ਦੀਓ ਅਭ ੈਪਦ ੁਰਾਜੁ ਭਭੀਖਨ ਅਿਧਕ ਕਿਰਓ ॥ 22 

ਅਭੀਚ:ੁ ਅਭੀਚ ਇਕ ਨਛੱਤਰ ਵੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਿਦਨ ਵੀ, ਿਜਸ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਿਮਥ ਉਸਨੰੂ ਪਿਵੱਤਰ 

ਿਦਨ ਬਣਾ�ਦੀ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਅਭੀਚ ਸ਼ਬਦ ਪੁਰਬੁ ਅਭੀਚੁ ਸਮਾਸ ਸ਼ਬਦ ਵਜ� ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਦੀ 

ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕੁਲ ਦ ੋਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹ।ੈ 

  ਨਾਵਣ ੁਪੁਰਬੁ ਅਭੀਚ ੁਗੁਰ ਸਿਤਗੁਰ ਦਰਸੁ ਭਇਆ ॥ 23 

ਅਮਰ: ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਿਮਥਕ ਸੰਕਲਪ ਹੈ। ਅਮਰ ਸ਼ਬਦ ਦੀ 

ਵਰਤ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪ�ਤੀ ਵਾਰ, ਅਮਰੁ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤ� ਬਵੰਜਾ ਵਾਰ ਅਤੇ ਅਮਿਰ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤ� ਕੁਲ 

ਦੋ ਵਾਰ ਹੋਈ ਹੈ।       

  ਅਮਰ ਭਏ ਸਦ ਸਦ ਹੀ ਜੀਵਿਹ ॥ 24 

ਅਮਰਕ:ੁ ਅਮਰਕੁ ਤ� ਭਾਵ ਅਮਰ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਹ।ੈ ਇਹ ਇਕ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਣ ਹੈ, ਜੋ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹ� ਿਕ ਿਕਸੇ 

ਿਵਅਕਤੀ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ ਨਾਲ ਹੀ ਜੁੜੇ ਸਗ� ਿਕਸੇ ਵਸਤੂ ਨਾਲ ਵੀ ਜੁੜ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ 

ਇਹ ਿਗਆਨ ਦੇ ਦੀਵੇ ਨੰੂ ਿਕਹਾ ਿਗਆ ਹੈ।  

                                                           
21  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1272. 

22  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1105. 

23  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1116. 

24  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 276. 
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  ਸ ੋਦੀਪਕੁ ਅਮਰਕੁ ਸੰਸਾਿਰ ॥ 25 

ਅਮਰਤੁ: ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� � ਅਮਰਤ ਸ਼ਬਦ ਤ� ਭਾਵ ਅਮਰ ਹੋਣ ਵਾਲਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸਦੀ ਵਰਤ� ਭਟ 

ਮਥੁਰਾ ਨ�  ਇਕ ਵਾਰ ਇਕ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਣ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਕੀਤੀ ਹੈ; 

  ਅਮਰਦਾਿਸ ਅਮਰਤੁ ਛਤ� ਗੁਰ ਰਾਮਿਹ ਦੀਅਉ ॥ 26 

ਅਮਰਾ ਪੁਰੀ: ਅਮਰਾਪੁਰੀ ਇੰਦਰ ਦਾ ਸ਼ਿਹਰ ਹੈ। ਦਵੇੀ ਭਗਵਤ ਿਵਚ ਇਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਆ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ 

ਬ�ਹਮਾ ਦੇ ਸੰਸਾਰ ਦੇ ਕ�ਦਰ ਿਵਚ ਬ�ਹਮਾ ਦਾ ਸ਼ਿਹਰ ਮਨ� ਵਤੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਪੂਰਬ ਿਵਚ ਇੰਦਰ ਦਾ 

ਸ਼ਿਹਰ ਅਮਰਾਵਤੀ ਿਮਲਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਦੋ ਵਾਰ ਿਮਲਦਾ ਹੈ; ਇਕ ਵਾਰ ਅਮਰਾ ਪੁਰੀ 

ਸ਼ਬਦ ਜੋੜ ਿਵਚ ਅਤੇ ਇਕ ਵਾਰ ਅਮਰਾ ਪੁਿਰ ਸ਼ਬਦ ਜੋੜ ਿਵਚ। 

  ਅਕਥ ਕਥਾ ਅਮਰਾ ਪੁਰੀ ਿਜਸ ੁਦੇਇ ਸੁ ਪਾਵੈ ॥ 27 

ਅੰਿਮ�ਤ: ਅੰਿਮ�ਤ ਸ਼ਬਦ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦਾ ਇਕ ਪਦਾਰਥ ਹੈ ਿਜਸਨੰੂ ਪੀਣ ਵਾਲਾ ਕਦੀ ਵੀ ਮਰਦਾ 

ਨਹ� ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਅੰਿਮ�ਤ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਿਵਿਭੰਨ ਸ਼ਾਬਿਦਕ ਰੂਪ� ਿਵਚ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਅੰਿਮ�ਤ ਸ਼ਬਦ ਦੇ 

ਅੰਿਮ�ਤ, ਅੰਿਮ�ਤੰ, ਅੰਿਮ�ਿਤ, ਅੰਿਮ�ਤੁ, ਅੰਿਮ�ਤਹ, ਅੰਿਮ�ਤਾ, ਅੰਮ�ੇਤ, ਅੰਿਮ�ਤੋ, ਅੰਿਮ�ਤੋ ਿਵਆਕਰਨਕ ਰੂਪ 

ਿਮਲਦੇ ਹਨ। ਅੰਿਮ�ਤ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਤੰਨ ਸੌ ਿਬਆਸੀ ਵਾਰ, ਅੰਿਮ�ਤੰ ਇਕ ਵਾਰ, ਅੰਿਮ�ਿਤ ਸਤਾਰ��, 

ਅੰਿਮ�ਤੁ ਿਤੰਨ ਸੌ ਇਕਵੰਜਾ ਵਾਰ, ਅੰਿਮ�ਤਹ ਇਕ ਵਾਰ, ਅੰਿਮ�ਤਾ ਚਾਰ ਵਾਰ, ਅੰਮ�ੇਤ ਇਕ ਵਾਰ, ਅੰਿਮ�ਤੋ 

ਇਕ ਵਾਰ, ਅੰਿਮ�ਤੋ ਇਕ ਵਾਰ ਆਇਆ ਹੈ।  

  ਹਿਰ ਅੰਿਮ�ਤ ਰਸੁ ਪਾਇਆ ਮੁਆ ਜੀਵਾਇਆ ਿਫਿਰ ਬਾਹੁਿੜ ਮਰਣੁ ਨ ਹੋਈ ॥ 28 

ਅਰਜਨੁ: ਅਰਜਨ ਇਕ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਪਾਤਰ ਹੈ, ਿਜਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਮਹ�ਭਾਰਤ ਿਵਚ ਿਮਲਦਾ ਹੈ। ਅਰਜਨ 

ਸ਼ਬਦ ਚਾਰ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ� ਿਵਚ ਿਮਲਦਾ ਹ-ੈਅਰਜਨ, ਅਰਜਨੁ, ਅਰਜੁਨ, ਅਰਜੁਨੁ। ਅਰਜਨ ਸ਼ਬਦ ਇਕ 

ਵਾਰ, ਅਰਜੁਨ ਦਸ ਵਾਰ ਅਤੇ ਅਰਜੁਨ ਵੀ ਦਸ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹ,ੈ ਇਹ ਸਾਰੇ ਸ਼ਬਦ ਗੁਰੂ 

ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਹੀ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ। ਅਰਜਨੁ ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਵਾਰ ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਦੀ 

                                                           
25  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 971. 

26  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1408. 

27
  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1398. 

28  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 447. 
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ਮਲਾਰ ਰਾਗ ਿਵਚ ਦਰਜ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਆਇਆ ਹੈ, ਜੋ ਪ�ਡਵ ਅਰਜਨ ਲਈ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

  ਜ� ਚ ੈਘਿਰ ਿਨਕਟ ਵਰਤੀ ਅਰਜਨੁ ਧ� ਪ�ਹਲਾਦੁ ਅੰਬਰੀਕੁ ਨਾਰਦੁ   

  ਨ� ਜੈ ਿਸਧ ਬੁਧ ਗਣ ਗੰਧਰਬ ਬਾਨਵੈ ਹੇਲਾ ॥ 29 

ਅਰੁਣ: ਅਰੁਣ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦਾ ਇਕ ਪਾਤਰ ਹ,ੈ ਜੋ ਆਪਣੇ ਕਰਮ� ਦੀ ਸਜ਼ਾ ਵਜ� ਲੰਗੜਾ ਬਣ 

ਿਗਆ ਸੀ। ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਇਹ ਇਕ ਵਾਰ ਇਕੋ ਰੂਪ ਿਵਚ ਭਗਤ ਿਤ�ਲੋਚਨ ਦੀ ਧਨਾਸਰੀ 

ਰਾਗ ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

  ਕਰਮ ਕਿਰ ਅਰੁਣ ਿਪੰਗੁਲਾ ਰੀ ॥੨॥ 30   

ਅਵਤਾਰ: ਸਨਾਤਨੀ ਭਾਰਤੀ ਿਮਥਕ ਿਵਚਾਰਧਾਰਾ ਅਨੁਸਾਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਭਾਵ� ਸਰਵਿਵਆਪਕ ਹੈ, ਪਰ 

ਿਫਰ ਵੀ ਉਹ ਿਕਸੇ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ ਮੌਕ ੇ’ਤੇ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ ਰੂਪ ਲੈ ਕੇ ਪੈਦਾ ਹੰੁਦਾ ਹੈ, ਉਸਦਾ ਇਸ ਤਰ�� ਪੈਦਾ ਹੋਣਾ ਜ� 

ਪ�ਗਟ ਹੋਣਾ ਹੀ ਅਵਤਾਰ ਧਾਰਨ ਕਰਨ ਦੀ ਪ�ਿਕਿਰਆ ਹ।ੈ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਅਵਤਾਰ ਸ਼ਬਦ ਅਠਾਰ�� ਵਾਰ, 

ਅਵਤਾਰੁ ਪੰਜ ਵਾਰ, ਅਵਤਾਰਾ ਿਤੰਨ ਵਾਰ, ਅਵਤਿਰ ਇਕ ਵਾਰ, ਅਵਤਾਰੀ ਚਾਰ ਵਾਰ, ਅਵਤਿਰ�ਉ ਦੋ 

ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਇਸੇ ਦਾ ਹੀ ਬਦਿਲਆ ਰੂਪ ਅਉਤਾਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਤੰਨ ਵਾਰ, ਅਉਤਰਾਸੀ 

ਇਕ ਵਾਰ, ਅਉਤਿਰਆ ਇਕ ਵਾਰ, ਅਉਤਰੈ ਸੱਤ ਵਾਰ, ਅਉਤਾਰੁ ਪੰਜ ਵਾਰ, ਅਉਤਾਰਾ ਿਤੰਨ ਵਾਰ ਅਤੇ 

ਅਉਤਾਰੇ ਇਕ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

  ਨਰਕੁ ਸੁਰਗੁ ਦੁਇ ਭੁੰ ਚਨਾ ਹੋਇ ਬਹੁਿਰ ਬਹੁਿਰ ਅਵਤਾਰ ॥੨॥31 

ਆਤਮਾ: ਆਤਮਾ ਇਕ ਅਿਜਹਾ ਦਾਰਸ਼ਿਨਕ ਸੰਕਲਪ ਹ,ੈ ਿਜਸਨੰੂ ਿਮਥਕ ਰੂਪ ਨਾਲ ਹੀ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਜਾ 

ਸਕਦਾ ਹੈ ਿਕ�ਿਕ ਇਹ ਬਹਤੁ ਹੀ ਸੂਖ਼ਮ ਿਵਸ਼ਾ ਹੈ। ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਇਹ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ ਬੰਦੇ ਦੀ 

ਆਤਮਾ ਨੰੂ ਮਰਨ ਉਪਰੰਤ ਜਮਦੂਤ ਧਰਮਰਾਜ ਅੱਗੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹ,ੈ ਿਜੱਥੇ ਉਸਦੇ ਭਿਵੱਖ ਦਾ ਫੈਸਲਾ 

ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵੀ ਇਸ ਸੰਕਲਪ ਦੀ ਬਹੁਤ ਚਰਚਾ ਹੋਈ ਹੈ। ਬਹੁਤ ਵਾਰ ਆਤਮਾ ਸੰਕੇਤ ਦੀ 

ਵਰਤ� ਿਵਿਭੰਨ ਸ਼ਾਬਿਦਕ ਰੂਪ� ਿਵਚ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਮਸਲਨ ਆਤਮ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸ ਸੰਕਲਪ 

ਲਈ ਇਕ ਸੌ ਚੌਵੀ ਵਾਰ ਆ�ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਆਤਮੰ ਇਕ ਵਾਰ, ਆਤਮਹ ਇਕ ਵਾਰ, ਆਤਮਾ ਬਾਰ�� ਵਾਰ, 

                                                           
29  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1292. 

30  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 695 . 

31  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 214. 
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ਆਤਮੁ ਇੱਕੀ ਵਾਰ, ਆਤਮੇ ਇਕ ਵਾਰ ਅਤੇ ਆਤਮੈ ਅੱਠ ਵਾਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

  ਪੰਚ ਭ ੂਆਤਮਾ ਵਿਸ ਕਰਿਹ ਤਾ ਤੀਰਥ ਕਰਿਹ ਿਨਵਾਸ ੁ॥੨॥32 

ਆਦਮ: ਆਦਮ ਸਾਮੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦਾ ਇਕ ਪਾਤਰ ਹ,ੈ ਿਜਸਨੰੂ ਦੁਨੀਆਂ ਦਾ ਪਿਹਲਾ ਆਦਮੀ ਮੰਿਨਆ 

ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਇਹ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਨ�  ਭੈਰਉ ਰਾਗ ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕੋ ਵਾਰ 

ਇਕੋ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਹੈ। 

  ਬਾਬਾ ਆਦਮ ਕਉ ਿਕਛ ੁਨਦਿਰ ਿਦਖਾਈ ॥33 

ਆਿਦ ਭਵਾਨੀ: ਸ਼ਕਤੀ ਲਈ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਆਿਦ ਭਵਾਨੀ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ�ਯੋਗ ਵੀ ਕੀਤਾ ਜ�ਦਾ 

ਹੈ। ਭਵ ਦਾ ਅਰਥ ਿਸ਼ਵ ਜੀ ਹੈ ਅਤੇ ਭਵਾਨੀ ਦਾ ਅਰਥ ਿਸ਼ਵ ਜੀ ਦੀ ਪਤਨੀ ਪਾਰਬਤੀ ਹੈ। ਤੰਤ� ਿਵਿਦਆ 

ਿਵਚ ਭਵਾਨੀ ਨੰੂ ਆਿਦ ਸ਼ਕਤੀ ਕਿਹ ਕੇ ਪੂਿਜਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ।  ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵੀ ਇਹ ਸੰਕੇਤ ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ 

ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਆਿਦ ਭਵਾਨੀ ਸ਼ਬਦ ਜੁੱ ਟ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

  ਤ ੂਕਹੀਅਤ ਹੀ ਆਿਦ ਭਵਾਨੀ ॥34 

ਆਵਾ ਗਵਨ: ਆਵਾਗਵਨ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦੇ ਖੇਤਰ ਿਵਚ ਜਨਮ ਅਤੇ ਮਰਨ ਦਾ ਗੇੜ ਹੈ, ਿਜਹਦੇ 

ਨਾਲ ਹੀ ਚੌਰਾਸੀ ਲੱਖ ਜੂਨ� ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਜੁੜਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਆਵਾਗਵਨ ਸੰਕਲਪ ਦੀ ਚਰਚਾ ਵੀ 

ਹੋਈ ਹੈ। ਆਵਾਗਵਨ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਸੰਕੇਤ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਸਮਾਸੀ ਰੂਪ ਿਵਚ ਕਈ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ� ਵਜ� 

ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਆਵਾ ਗਉਣ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਹ ਸਤਾਰ�� ਵਾਰ, ਆਵਾ ਗਵਣ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ, 

ਆਵਾ ਗਵਣੁ ਰੂਪ ਿਵਚ ਦੋ ਵਾਰ, ਆਵਾ ਗਵਨ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ, ਆਵਾ ਗਵਨੁ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਹ ਦੋ 

ਵਾਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਦੇਖਣ ਨੰੂ ਿਮਲਦਾ ਹੈ। 

  ਕਾਮ ਕ�ੋਧ ਲੋਭ ਮੋਹ ਮੂਠ�  ਸਦਾ ਆਵਾ ਗਵਣ ॥35 

ਇੰਦ�: ਇੰਦਰ ਿਹੰਦੂ ਧਰਮ ਦੇ ਪ�ਮੱੁਖ ਦੇਵਿਤਆਂ ਿਵਚ� ਇਕ ਹੈ, ਿਜਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਿਰਗਵੇਦ ਿਵਚ ਿਮਲਦਾ ਹੈ 

ਅਤੇ ਉਸ ਤ� ਬਾਅਦ ਪੁਰਾਣ� ਅਤੇ ਮਹ�ਭਾਰਤ ਿਵਚ ਵੀ ਉਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਹ।ੈ ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ  ਿਵਚ 

                                                           
32  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 491. 

33  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1161. 

34  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 874. 

35  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 502. 
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ਇੰਦਰ ਸ਼ਬਦ ਨ�  ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੇ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ� ਿਵਚ ਕੁੱ ਲ ਇਕਤਾਲੀ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਇੰਦ ਸ਼ਬਦ 

ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਹ ਿਤੰਨ ਵਾਰ, ਇੰਦੁ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਿਵਚ ਅੱਠ ਵਾਰ, ਇੰਦ� ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਿਵਚ �ਨੀ ਵਾਰ, ਇੰਦ�ਾ 

ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਿਵਚ ਪੰਜ ਵਾਰ, ਇੰਦ� ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਿਵਚ ਚਾਰ ਵਾਰ, ਇੰਿਦ� ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ, ਇੰਦ�ੈ 

ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਿਵਚ ਦੋ ਵਾਰ, ਇੰਦ�ਾਿਦ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਅਤੇ ਇੰਦ�ਾਦਿਕ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਿਵਚ ਿਤੰਨ 

ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

  ਇੰਦ� ਤਪੇ ਮੁਿਨ ਤੇਰੀ ਸੇਵਾ ॥36 

ਇੰਦ� ਪੁਰੀ: ਇੰਦ� ਪੁਰੀ ਦੇਵ ਲੋਕ ਹੈ, ਿਜਥੇ ਦੇਵਿਤਆਂ ਦਾ ਿਨਵਾਸ ਹੈ। ਇਸਨੰੂ ਸਵਰਗ ਵੀ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ 

ਹੈ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹ ਦੋ ਵਾਰ ਇੰਦ� ਪੁਰੀ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਵਜ� ਅਤੇ ਿਤੰਨ ਵਾਰ ਇੰਦ� ਲੋਕ ਸਮਾਸੀ ਸ਼ਬਦ 

ਰੂਪ ਵਜ� ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

  ਇੰਦ� ਪੁਰੀ ਮਿਹ ਸਰਪਰ ਮਰਣਾ ॥37 

ਇੰਦ�ਾਸਣ: ਇੰਦ�ਾਸਣ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਅਰਥ ਇੰਦਰ ਦਾ ਆਸਣ ਹੈ। ਇਹ ਉਹ ਆਸਣ ਹੈ ਿਜੱਥੇ ਇੰਦਰ 

ਇੰਦ�ਪੁਰੀ ਿਵਚ ਬੈਠਦਾ ਹ।ੈ ਇੰਦਰ ਦੇ ਇਸ ਆਸਣ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵੀ ਪੰਜ ਵਾਰ ਹੋਇਆ ਹੈ। 

ਇਸ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਨ ਲਈ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਿਤੰਨ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਵੇਖਣ ਨੰੂ ਿਮਲਦੇ ਹਨ; 

ਇੰਦਾਸਿਣ, ਇੰਦ�ਾਸਣਾ, ਇੰਦ�ਾਸਿਣ। ਇੰਦਾਸਿਣ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ�ਯੋਗ ਇਕ ਵਾਰ ਪਿਹਲੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਸ�ੀ ਗੁਰੂ 

ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨ�  ਜਪੁ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇੰਦ�ਾਸਣਾ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤ� ਇਕ ਵਾਰ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ 

ਜੀ ਦੀ ਗੁਜਰੀ ਰਾਗ ਿਵਚ ਹੋਈ ਹੈ। ਇੰਦ�ਾਸਿਣ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ�ਯੋਗ ਿਤੰਨ ਵਾਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਦੋ 

ਵਾਰ ਇਸਦਾ ਪ�ਯੋਗ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨ�  ਆਸਾ ਰਾਗ ਿਵਚ ਦਰਜ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕੀਤਾ ਹੈ ਅਤੇ 

ਇਕ ਵਾਰ ਇਸਦਾ ਪ�ਯੋਗ ਤੀਜੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨ�  ਮਾਰੂ ਰਾਗ ਿਵਚ ਦਰਜ ਬਾਣੀ 

ਿਵਚ ਕੀਤਾ ਹੈ।   

  ਗਾਵਿਨ ਤੁਧਨ�  ਇੰਦ� ਇੰਦ�ਾਸਿਣ ਬੈਠ�  ਦੇਵਿਤਆ ਦਿਰ ਨਾਲੇ ॥38  

ਈਸ: ਈਸ ਸ਼ਬਦ ਿਨਰਸੰਕੋਚ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਤ� ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੇ ਅਰਥ ਵੀ 

                                                           
36  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1034. 

37  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 237. 

38  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 8. 
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ਲਏ ਜ�ਦੇ ਹਨ। ਭਾਈ ਵੀਰ ਿਸੰਘ ਅਨੁਸਾਰ ਸੰਸਿਕ�ਤ ਿਵਚ ਅਕਸਰ ਮਾਲਕ ਜ� ਿਸ਼ਵ ਦੇ ਅਰਥ� ਿਵਚ 

ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਵਰਿਤਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਈਸ਼ਾਵਸਯ ਉਪਿਨਖਦ ਦਾ ਪਿਹਲਾ ਪਦ ਇਹੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਥੇ ਇਹ 

ਸਰਵ-ਿਵਆਪਕ ਪੂਰਨ ਪਰਮੇਸ਼ਵਰ ਦੇ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਆਇਆ ਹ।ੈ ਗੁਰਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਸੱਤ 

ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ� ਈਸ, ਈਸੁ, ਈਸੈ, ਈਸਰ, ਈਸਿਰ ਅਤੇ ਈਸਹ ਿਵਚ ਕੁਲ �ਨੀ ਵਾਰ ਵਰਤ� ਹੋਈ ਹੈ। 

  ਮੈਲੇ ਬ�ਹਮੰਡਾਇ ਕੈ ਈਸ ॥39 

ਸਸੀਅ : ਚੰਦਰਮਾ ਵੀ ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦਾ ਇਕ ਪ�ਮੱੁਖ ਦੇਵਤਾ ਹ,ੈ ਿਜਸਨੰੂ ਚੰਦ�, ਸੋਮ ਜ� ਸਸੀਅ ਵੀ 

ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਚੰਦ ਦੇਵਤਾ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਸਸੀਅ ਸ਼ਬਦ ਰਾਹ� ਇਕ ਵਾਰ ਭਗਤ ਿਤ�ਲੋਚਨ ਦੀ 

ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਸਮੰੁਦਰ ਮੰਥਨ ਿਵਚ� ਿਜਹੜੇ ਚੌਦਾ ਰਤਨ ਪ�ਾਪਤ ਹੋਏ ਸਨ, ਉਹਨ� ਿਵਚ� ਇਕ 

ਰਤਨ ਸਸੀਅ ਸੀ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਚੰਦ ਲਈ ਸਸੀਅਰ, ਸਸੀਅਰੁ ਅਤੇ ਿਸਸੀਅਰ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਵਰਤੇ ਗਏ 

ਹਨ, ਪਰ ਇਹਨ� ਦੀ ਵਰਤ� ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਨਹ� ਹੋਈ। 

  ਅੰਿਮ�ਤ ਸਸੀਅ ਧੇਨ ਲਿਛਮੀ ਕਲਪਤਰ ਿਸਖਿਰ ਸੁਨਾਗਰ ਨਦੀ ਚ ੇਨਾਥੰ॥40  

ਸਹਸਬਾਹੁ: ਸਹਸਬਾਹੂ ਇਕ ਭਾਰਤੀ ਚੰਦ�ਵੰਸ਼ੀ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਰਾਜਾ ਹੈ। ਇਹ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਬਾਣੀ ਿਵਚ 

ਇਕੋ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਿਵਚ ਆਇਆ ਹੈ, ਿਜਸਨੰੂ ਪ�ਭੂ ਭਗਤੀ ਦੇ ਅਿਭਆਸ ਤ� ਵ�ਝੇ ਰਿਹਣ ਕਾਰਨ ਮਾਰੇ ਗਏ 

ਦ�ਤਾ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨ�  ਰਾਗ ਗਉੜੀ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਹੈ। 

  ਸਹਸਬਾਹੁ ਮਧੁ ਕੀਟ ਮਿਹਖਾਸਾ ॥41   

ਸਕਤੀ: ਸ਼ਕਤੀ ਇਕ ਭਾਰਤੀ ਿਮਥਕ ਦੇਵੀ ਹ,ੈ ਿਜਸਨੰੂ ਿਸ਼ਵ ਨਾਲ ਇਕ ਜੁੱ ਟ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਰੱਿਖਆ ਜ�ਦਾ 

ਹੈ। ਿਸ਼ਵ ਦੇ ਨਾਲ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਹੁਤ ਵਾਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਆ�ਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ 

ਸਕਿਤ ਰੂਪ ਿਵਚ ਕੁਲ ਸਤਾਈ ਵਾਰ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ, ਿਜਥੇ ਇਸਦੀ ਵਰਤ� ਬਹੁਤੀ ਵਾਰ ਿਸਵ-ਸਕਤੀ ਦੇ 

ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਹੀ ਹੋਈ ਹੈ।  

  ਿਸਵ ਸਕਤੀ ਦੇਹੀ ਮਿਹ ਪਾਏ ॥42 

                                                           
39  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1158. 

40  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 695. 

41  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 224. 

42  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1056. 
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ਸੰਕਰ: ਿਸ਼ਵ ਦਾ ਇਕ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਨਾਮ ਸ਼ੰਕਰ ਵੀ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਸ਼ੰਕਰ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਛ ੇਸ਼ਬਦ ਰੂਪ� 

ਸੰਕਰ, ਸੰਕਰਿਦਉ, ਸੰਕਰਦੇਉ, ਸੰਕਰਾ, ਸੰਕਿਰ, ਸੰਕਰ ੁਰਾਹ� ਕੁਲ ਸੌਲ�� ਵਾਰ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ 

ਸੰਕਰ ਪੰਜ ਵਾਰ, ਸੰਕਿਰ ਦੋ ਵਾਰ, ਸੰਕਰਾ ਿਤੰਨ ਵਾਰ, ਸੰਕਰੁ ਚਾਰ ਵਾਰ ਅਤੇ ਸੰਕਰਿਦਉ ਇਕ ਵਾਰ 

ਅਤੇ ਸੰਕਰਦੇਉ ਇਕ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹ।ੈ 

  ਸੰਕਰ ਿਬਸਨ ਅਵਤਾਰ ਹਿਰ ਜਸ ੁਮੁਿਖ ਭਣਾ ॥43 

ਸੰਖ: ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਇਕ ਿਮਥਕ ਵਸਤੂ ਸੰਖ ਵੀ ਹੈ ਅਤੇ ਿਮਥਕ ਿਚੰਨ�  ਵੀ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਸੰਖ ਇਕ 

ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਸੰਕੇਤ ਵਜ� ਵੀ ਆਇਆ ਹੈ। ਇਹ ਸੰਖ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਿਵਚ ਚਾਰ ਵਾਰ ਅਤੇ ਸੰਖੰ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ 

ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਭਾਵ� ਿਕ ਸੰਖ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕੁਲ ਸੱਤ ਵਾਰ ਹੋਈ 

ਹ,ੈ ਪਰ ਦੋ ਵਾਰ ਇਹ ਸਧਾਰਨ ਸੰਖ ਵਜ� ਅਤੇ ਇਕ ਵਾਰ ਿਗਣਤੀ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

  ਸੰਖ ਚਕ� ਗਦਾ ਪਦਮ ਆਿਪ ਆਪੁ ਕੀਓ ਛਦਮ ਅਪਰੰਪਰ    

  ਪਾਰਬ�ਹਮ ਲਖੈ ਕਉਨੁ ਤਾਿਹ ਜੀਉ ॥ 44 

ਸੰਡਾ: ਸੰਡਾ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਸੰਡ ਲਈ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹ,ੈ ਜੋ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦਾ ਇਕ ਦ�ਤ ਹੈ। 

ਗੁਰਬਾਣੀ ਿਵਚ ਸੰਡਾ ਸ਼ਬਦ ਚਾਰ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ, ਦੋ ਵਾਰ ਸੰਡਾ ਰੂਪ ਿਵਚ ਅਤੇ ਦੋ ਵਾਰ ਸੰਡੈ 

ਰੂਪ ਿਵਚ। 

  ਸੰਡਾ ਮਰਕਾ ਸਿਭ ਜਾਇ ਪੁਕਾਰੇ ॥45 

ਸਤਜਿੁਗ: ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਚਾਰ ਯੁੱ ਗ� ਿਵਚ� ਪਿਹਲਾ ਅਤੇ ਸਭ ਤ� ਿਵਸ਼ੇਸ਼ ਜੁਗ ਸਿਤਜੁਗ ਹੈ। 

ਸਿਤਜੁਗ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਦੋ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ� ਸਤਜੁਿਗ ਅਤੇ ਸਤਜੁਗੁ ਵਜ� ਹੋਈ ਹੈ। ਸਤਜੁਿਗ 

ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਗਆਰ� ਵਾਰ ਆਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਸਤਜੁਗੁ ਦੋ ਵਾਰ ਆਇਆ ਹੈ। 

  ਸਤਜੁਿਗ ਰਥ ੁਸੰਤੋਖ ਕਾ ਧਰਮੁ ਅਗ ੈਰਥਵਾਹੁ ॥46  

ਸਨਕ: ਸਨਕ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦਾ ਇਕ ਪਾਤਰ ਹੈ, ਜੋ ਬ�ਹਮਾ ਦੇ ਚਾਰ ਮਾਨਿਸਕ ਪੱੁਤਰ� ਿਵਚ� ਵੱਡਾ 

                                                           
43  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 518. 

44  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1402. 

45  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1133. 

46  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 470. 
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ਮੰਿਨਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਸਨਕ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਿਤੰਨ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ� ਰਾਹ� ਕੁਲ ਵੀਹ ਵਾਰ ਹੋਇਆ ਹੈ; 

ਸਨਕ ਰੂਪ ਿਵਚ ਅੱਠ ਵਾਰ, ਸਨਕਾਿਦ ਰੂਪ ਿਵਚ ਛ ੇਵਾਰ ਅਤੇ ਸਨਕਾਿਦਕ ਰੂਪ ਿਵਚ ਛੇ ਵਾਰ। 

  ਸਨਕ ਸਨੰਦ ਅੰਤੁ ਨਹੀ ਪਾਇਆ ॥47 

ਸਨਤਕੁਮਾਰ: ਸਨਤਕੁਮਾਰ ਬ�ਹਮਾ ਦੇ ਚਾਰ ਪੱੁਤਰ� ਿਵਚ� ਇਕ ਹ।ੈ ਇਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ 

ਵਾਰ ਹੀ ਆ�ਦਾ ਹੈ।  

  ਬ�ਹਮਾਿਦਕ ਸਨਕਾਿਦਕ ਸਨਕ ਸਨੰਦਨ ਸਨਾਤਨ ਸਨਤਕੁਮਾਰ   

  ਿਤ� ਕਉ ਮਹਲੁ ਦੁਲਭਾਵਉ ॥੨॥48  

ਸਨੰਦਨ: ਸਨੰਦਨ ਵੀ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦਾ ਇਕ ਪਾਤਰ ਹ,ੈ ਜੋ ਬ�ਹਮਾ ਦੇ ਚਾਰ ਮਾਨਿਸਕ ਪੁੱ ਤਰ� 

ਿਵਚ� ਇਕ ਹੈ। ਸਨੰਦਨ ਦੋ ਿਵਆਕਰਨਕ ਰੂਪ� ਸਨੰਦ, ਸਨੰਦਨ ਵਜ� ਗੁਰਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ 

ਹੈ। ਇਹ ਕੁਲ ਛੇ ਵਾਰ ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਆਇਆ ਹੈ, ਦੋ ਵਾਰ ਸਨੰਦ ਰੂਪ ਿਵਚ ਅਤੇ ਚਾਰ 

ਵਾਰ ਸਨੰਦਨ ਰੂਪ ਿਵਚ।  

  ਸਨਕ ਸਨੰਦਨ ਨਾਰਦ ਮੁਿਨ ਸੇਵਿਹ ਅਨਿਦਨੁ ਜਪਤ ਰਹਿਹ ਬਨਵਾਰੀ ॥49 

ਸਨਾਤਨ: ਸਨਾਤਨ ਵੀ ਬ�ਹਮਾ ਦੇ ਚਾਰ ਮਾਨਿਸਕ ਪੁੱ ਤਰ� ਿਵਚ� ਇਕ ਹੈ। ਸਨਾਤਨ ਸ਼ਬਦ ਸਨਾਤਨ ਅਤੇ 

ਸਨਾਤਨੁ ਰੂਪ ਿਵਚ, ਇਕ-ਇਕ ਵਾਰ ਆ ਕੇ ਕੁਲ ਦ ੋਵਾਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

  ਬ�ਹਮਾਿਦਕ ਸਨਕਾਿਦਕ ਸਨਕ ਸਨੰਦਨ ਸਨਾਤਨ ਸਨਤਕੁਮਾਰ   

  ਿਤ� ਕਉ ਮਹਲੁ ਦੁਲਭਾਵਉ ॥੨॥50 

ਸਪਤ ਸਾਗਰ: ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਸੱਤ ਸਮੰੁਦਰ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਿਮਲਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਖਾਰਾ, ਖੀਰ, ਦੁੱ ਧ, 

ਿਘ�ਤ, ਇਖਰਸ, ਮਧੁ ਤੇ ਿਮਸ਼ਰ ਜਲ ਸਮੰੁਦਰ ਹਨ। ਸਪਤ ਸਾਗਰ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਿਵਿਭੰਨ 

ਰੂਪ� ਿਵਚ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਸਪਤ ਸਾਗਰ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਿਤੰਨ ਵਾਰ, ਸਪਤ 

ਸਾਗਰਾ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ, ਸਪਤ ਸਮੁੰ ਦ� ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ, ਸਪਤ ਸਮੁੰ ਦ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ, 

                                                           
47  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 477. 

48  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 401.  

49  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 507. 

50  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 401. 



55 
 

ਸਪਤ ਸਰੋਵਰ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਹੋਇਆ ਹੈ।  

  ਸਪਤ ਦੀਪ ਸਪਤ ਸਾਗਰਾ ਨਵ ਖੰਡ ਚਾਿਰ ਵੇਦ ਦਸ ਅਸਟ ਪੁਰਾਣਾ ॥51   

ਸਪਤ ਦੀਪ: ਿਮਥਹਾਸ ਿਵਚ ਸਾਰੀ ਧਰਤੀ ਨੰੂ ਸੱਤ ਿਹੱਿਸਆਂ ਿਵਚ ਵੰਿਡਆ ਿਗਆ ਹੈ ਅਤੇ ਹਰੇਕ ਿਹੱਸੇ 

ਨੰੂ ਦੀਪ ਿਕਹਾ ਿਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ�� ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਸੱਤ ਦੀਪ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਆ�ਦਾ ਹੈ। ਸਪਤ 

ਦੀਪ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕੁਲ ਅੱਠ ਵਾਰ ਿਜ਼ਕਰ ਿਵਚ ਆ�ਦਾ ਹੈ, ਛੇ ਵਾਰ ਸਪਤ ਦੀਪ ਦੇ ਰੂਪ ਿਵਚ, ਸਪਤ 

ਦੀਪਾ ਇਕ ਵਾਰ ਅਤੇ ਸਪਤ ਲੋਕ ਇਕ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

  ਬਸੁਧਾ ਸਪਤ ਦੀਪ ਹੈ ਸਾਗਰ ਕਿਢ ਕੰਚਨੁ ਕਾਿਢ ਧਰੀਜੈ ॥52  

ਸਰਸੁਤੀ: ਸਰਸਵਤੀ ਨਦੀ ਲਈ ਸਰੁਸਤੀ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

  ਗੰਗਾ ਜਮੁਨਾ ਗੋਦਾਵਰੀ ਸਰਸੁਤੀ ਤੇ ਕਰਿਹ ਉਦਮੁ ਧੂਿਰ ਸਾਧੂ ਕੀ ਤਾਈ ॥53  

ਸਾਸਤ�: ਸ਼ਾਸਤਰ ਤ� ਭਾਵ ਿਕਸੇ ਦੈਵੀ ਪੁਸਤਕ ਜ� ਧਰਮ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਪੁਸਤਕ ਤ� ਿਲਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ।  

ਪਰ ਇਸ ਦੇ ਰੂੜ� ਹੋਏ ਅਰਥ ਹਨ ‘ਉਹ ਪਿਵੱਤਰ ਗ�ੰ ਥ ਹਨ ਿਜਸ ਿਵਚ ਿਹੰਦੂ ਫ਼ਲਸਫਾ ਅਤੇ ਿਹੰਦੂ 

ਿਮਿਥਹਾਸ ਦਰਜ ਹ’ੈ। ਸ਼ਾਸਤਰ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਵੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਆਮ ਿਮਲਦਾ ਹੈ। ਸਾਸਤ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਵਜ� 

ਇਹ ਪ�ਤੀ ਵਾਰ, ਸਾਸਤੁ ਵਜ� ਇਹ ਛੇ ਵਾਰ, ਸਾਸਤ� ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਵਜ� ਉਨੰਜਾ ਵਾਰ ਇਹਨ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ 

ਹੋਇਆ ਹੈ।  

  ਿਸਿਮ�ਿਤ ਸਾਸਤ� ਬੇਦ ਬਖਾਣੀ ॥54  

ਸਾਮ ਵੇਦ: ਸਾਮ ਵੇਦ ਤੀਜਾ ਵੇਦ ਹੈ, ਜੋ ਪੂਰੀ ਤਰ�� ਛੰਦਬੱਧ ਹੈ। ਸਾਮ ਵੇਦ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀਕਾਰ ਦੋ 

ਵਾਰ ਸਾਮ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਵਜ� ਕਰਦੇ ਹਨ। 

  ਸਾਮ ਵੇਦ ੁਿਰਗੁ ਜੁਜਰੁ ਅਥਰਬਣੁ ॥55       

ਸਾਰਥੀ: ਸਾਰਥੀ ਦਾ ਸ਼ਾਬਿਦਕ ਅਰਥ ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼ ਅਨੁਸਾਰ ਰਥ ਹਕਣ ਵਾਲਾ ਹੀ ਹੈ, ਪਰ ਿਮਿਥਹਾਸ 

                                                           
51  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 84. 

52  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1323. 

53  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1263. 

54  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 296. 

55  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1038.   
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ਿਵਚ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਸਾਰਥੀ ਵਜ� ਪ�ਚੱਿਲਤ ਹੈ, ਿਕ�ਿਕ ਉਹ ਮਹ�ਭਾਰਤ ਿਵਚ ਅਰਜੁਨ ਦੇ ਰਥ ਦਾ ਸਾਰਥੀ 

ਸੀ। ਇਹ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਦੋ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ� ਿਵਚ ਇਕ-ਇਕ ਵਾਰ ਆ ਕੇ ਕੁਲ ਦੋ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ- 

ਸਾਰਿਥ, ਸਾਰਥੀ।  

  ਸੰਖ ਚਕ� ਗਦਾ ਹੈ ਧਾਰੀ ਮਹਾ ਸਾਰਥੀ ਸਤਸੰਗਾ ॥੧੦॥56 

ਸਾਰੰਗਪਾਣ/ਸਾਰੰਗਧਰ: ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਅਤੇ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਲਈ ਸਾਰੰਗਪਾਣ ਜ� ਸਾਰੰਗਧਰ ਸ਼ਬਦ 

ਵੀ ਵਰਿਤਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ, ਿਕ�ਿਕ ਉਹਨ� ਨ�  ਸਾਰੰਗ ਨੰੂ ਧਾਰਨ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਸਾਰੰਗਪਾਣ ਸ਼ਬਦ ਸ�ੀ 

ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ  ਿਵਚ ਬਾਰ�� ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ� ਿਵਚ ਕੁਲ ਛੱਬੀ ਵਾਰ ਆਇਆ ਹੈ। ਇਹ ਸਾਰੰਗਪਾਿਣ ਸ਼ਬਦ 

ਵਜੋ ਇਕ ਵਾਰ, ਸਾਰੰਗਪਾਣੀ ਿਤੰਨ ਵਾਰ, ਸਾਿਰੰਗਪਾਿਣ ਇਕ ਵਾਰ, ਸਾਿਰਗਪਾਿਣ ਇਕ ਵਾਰ, 

ਸਾਿਰੰਗਪਾਣੀ ਚਾਰ ਵਾਰ, ਸਾਿਰਗਪਾਣੀ ਦੋ ਵਾਰ, ਸਾਿਰਗਪਾਣ ਇਕ ਵਾਰ, ਸਾਿਰਗਪਾਨ ਇਕ ਵਾਰ, 

ਸਾਿਰਗਪਾਿਨ ਇਕ ਵਾਰ, ਸਾਿਰੰਗਪਾਨੀ ਪੰਜ ਵਾਰ, ਸਾਿਰਗਪਾਨੀ ਪੰਜ ਵਾਰ ਅਤੇ ਸਾਿਰਗਪਾਨ�  ਸ਼ਬਦ 

ਵਜ� ਇਕ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਸਾਰੰਗਧਰ ਅਤੇ ਸਾਿਰੰਗਧਰ ਦੋ ਸ਼ਬਦ ਜੋੜ� ਿਵਚ ਇਸ ਦੀ ਕੁੱ ਲ 

ਚਾਰ ਵਾਰ ਵਰਤ� ਹੋਈ ਹੈ, ਇਕ ਵਾਰ ਸਾਰੰਗਧਰ ਵਜ� ਅਤੇ ਿਤੰਨ ਵਾਰ ਸਾਿਰੰਗਧਰ ਵਜ�। ਇਹ ਗੁਰਬਾਣੀ 

ਿਵਚ ਿਸਰਫ਼ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦ ੇਅਰਥ� ਿਵਚ ਆਇਆ ਹ।ੈ  

  ਤਿਜ ਸਾਰੰਗਧਰ ਭ�ਿਮ ਤ ੂਭੂਲਾ ਮੋਿਹ ਲਪਿਟਓ ਦਾਸੀ ਸੰਿਗ ਸਾਨਥ ॥੧॥ ਰਹਾਉ॥57 

ਸਾਰਦ: ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਸਰਸਵਤੀ ਇਕ ਦੇਵੀ ਹੈ ਅਤੇ ਪਿਵੱਤਰ ਨਦੀ ਵੀ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ 

ਸਰਸਵਤੀ ਸਾਰਦ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਵਜ� ਿਜ਼ਕਰ ਿਵਚ ਆ�ਦੀ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਕੁਲ ਿਤੰਨ ਵਾਰ 

ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ, ਇਹਨ� ਿਵਚ� ਇਕ ਵਾਰ ਇਹ ਵੀਣ� ਦੀ ਡੰਡੀ ਲਈ ਅਤੇ ਦੋ ਵਾਰ ਸਰਸਵਤੀ ਲਈ 

ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹ।ੈ 

  ਨਾਰਦ ਸਾਰਦ ਕਰਿਹ ਖਵਾਸੀ ॥58   

ਸਾਲਿਗਰਾਮੁ: ਸਾਲਿਗਰਾਮ ਇਕ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਸਥਾਨ ਹ,ੈ ਿਜਥ� ਿਮਲਦੇ ਛੋਟੇ-ਛੋਟੇ ਪੱਥਰ� ਨੰੂ 

ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੀ ਮੂਰਤੀ ਸਮਝ ਪੂਿਜਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਸਾਲਿਗਰਾਮ ਸ਼ਬਦ ਦੋ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਸਾਲਿਗਰਾਮੁ ਅਤੇ ਸਾਲ 

                                                           
56  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1082. 

57  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1001. 

58
  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 479.  
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ਗ�ਾਮ ਵਜ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕੁਲ ਿਤੰਨ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ, ਦੋ ਵਾਰ ਸਾਲਿਗਰਾਮੁ ਵਜ� ਅਤੇ ਇਕ ਵਾਰ 

ਸਾਲ ਗ�ਾਮ ਵਜ�।  

  ਸਾਲਿਗਰਾਮੁ ਹਮਾਰੈ ਸੇਵਾ ॥59  

ਿਸਆਮ: ਿਸਆਮ ਸ਼ਬਦ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਲਈ ਹੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਿਸਆਮ ਸ਼ਬਦ 

ਗੁਰਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਤੰਨ ਿਵਆਕਰਨਕ ਰੂਪ� ਿਵਚ ਿਮਲਦਾ ਹ;ੈ ਿਸਆਮ, ਿਸਆਮੰ ਅਤੇ ਿਸਆਮਾ। ਇਹ ਕੁਲ 

ਨ�  ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ, ਿਸਆਮ ਰੂਪ ਿਵਚ ਸੱਤ ਵਾਰ, ਿਸਆਮੰ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਅਤੇ ਿਸਆਮਾ 

ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ। 

  ਹਕੁ ਸਚੁ ਖਾਲਕੁ ਖਲਕ ਿਮਆਨ�  ਿਸਆਮ ਮੂਰਿਤ ਨਾਿਹ ॥੨॥60 

ਿਸਖਿਰ: ਿਸਖਿਰ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਇਕ ਸੱਤ ਮੂੰ ਹਾ ਵਾਲਾ ਘੋੜਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ 

ਇਕ ਵਾਰ ਭਗਤ ਿਤ�ਲੋਚਨ ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਹੋਇਆ ਹੈ। 

  ਅੰਿਮ�ਤ ਸਸੀਅ ਧੇਨ ਲਿਛਮੀ ਕਲਪਤਰ ਿਸਖਿਰ ਸੁਨਾਗਰ ਨਦੀ ਚ ੇਨਾਥੰ॥61 

ਿਸਹਰੁ: ਇਦਰਜਾਲ ਨੰੂ ਿਸਹਰ ਵੀ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਸਹਰੁ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਇਕ ਵਾਰ ਭਗਤ 

ਕਬੀਰ ਦੀ ਿਤਲੰਗ ਰਾਗ ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

  ਇਹ ਜੁ ਦੁਨੀਆ ਿਸਹਰੁ ਮੇਲਾ ਦਸਤਗੀਰੀ ਨਾਿਹ ॥੧॥ ਰਹਾਉ ॥62 

ਿਸਿਮ�ਿਤ: ਿਸਮਰਤੀਆਂ ਉਹ ਗ�ੰ ਥ ਹਨ, ਜੋ ਿਰਸ਼ੀਆਂ ਨ�  ਆਪਣੇ ਬਜ਼ੁਰਗ� ਦੇ ਪਿਵੱਤਰ ਵਾਕ� ਅਤੇ 

ਉਪਦੇਸ਼� ਨੰੂ ਯਾਦ ਕਰਕੇ ਿਲਖੇ ਹਨ। ਇਹਨ� ਗ�ੰ ਥ� ਿਵਚ� ਇਕੱਤੀ ਗ�ੰ ਥ� ਨੰੂ ਪ�ਮੁੱ ਖਤਾ ਿਦੱਤੀ ਜ�ਦੀ ਹੈ, 

ਭਾਵ� ਿਕ ਇਹ ਿਗਣਤੀ ਿਵਚ ਬਹੁਤ ਿਜ਼ਆਦਾ ਹਨ। ਿਸਮਰਤੀ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪੰਜ ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੇ ਸ਼ਬਦ 

ਰੂਪ� ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਿਸੰਿਮ�ਤਾਏ ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਵਾਰ, ਿਸਿਮ�ਿਤ ਸ਼ਬਦ ਸੰਤਾਲੀ ਵਾਰ, ਿਸੰਿਮ�ਿਤ 

ਸ਼ਬਦ ਛੱਤੀ ਵਾਰ, ਿਸਿਮ�ਤੀ ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਵਾਰ ਅਤੇ ਿਸੰਿਮ�ਤੇ ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਵਾਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ 

ਿਗਆ ਹੈ।  

                                                           
59  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 393. 

60  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 727. 

61  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 695. 

62  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 727. 
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  ਿਸੰਿਮ�ਿਤ ਸਾਸਤ ਪੰਿਡਤ ਮੁਿਖ ਸੋਈ ॥63  

ਿਸਵ: ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦੀ ਿਤ�ਮੂਰਤੀ ਿਵਚ� ਇਕ ਿਸ਼ਵ ਹੈ, ਜੋ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਿਮਥਕ ਪਾਤਰ/ਸੰਕਲਪ ਹ।ੈ 

ਿਸਵ ਸ਼ਬਦ ਸਭ ਤ� ਵੱਧ ਕੁਲ ਪਚਵੰਜਾ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹ,ੈ ਿਜਸ ਿਵਚ� ਬਾਰ�� ਵਾਰ ਇਹ ਿਸਵ-

ਸਕਤੀ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹ।ੈ ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� ਿਸਵਾ ਅਤੇ ਸੀਉ ਇਕ-ਇਕ ਵਾਰ ਬਾਣੀ 

ਿਵਚ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ।  

  ਕਾਿਟ ਸਕਿਤ ਿਸਵ ਸਹਜੁ ਪ�ਗਾਿਸਓ ਏਕੈ ਏਕ ਸਮਾਨਾਨਾ ॥64 

ਿਸਿਵ: ਿਸ਼ਵ ਿਸਿਵ ਰੂਪ ਿਵਚ ਗੁਰਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਿਸਿਵ ਸ਼ਬਦ ਿਮਿਥਹਾਸ 

ਿਵਚ ਗੰਧਾਰ ਦੇ ਰਾਜਾ ਉਸ਼ੀਨਰ ਦੇ ਪੱੁਤਰ ਦਾ ਨਾਮ ਵੀ ਹ,ੈ ਪਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹ ਿਸ਼ਵ-ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ 

ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

  ਿਸਿਵ ਸਕਿਤ ਿਮਟਾਈਆ ਚੂਕਾ ਅੰਿਧਆਰਾ ॥65 

ਿਸਵ ਪੁਰੀ / ਿਸਵ ਘਿਰ: ਿਸ਼ਵ ਪੁਰੀ ਿਸ਼ਵ ਦਾ ਲੋਕ ਵੀ ਹੈ ਭਾਵ ਿਸ਼ਵ ਦਾ ਸਵਰਗ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਸ਼ਵ 

ਪੁਰੀ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਈ ਰੂਪ� ਿਵਚ ਹੋਇਆ ਿਮਲਦਾ ਹੈ। ਿਸਵ ਪੁਰੀ ਿਤੰਨ ਵਾਰ ਅਤੇ ਿਸਵ ਕੀ ਪੁਰੀ ਇਕ 

ਵਾਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਿਸਵ ਨਗਰੀ ਸ਼ਬਦ ਜੁੱ ਟ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਤੰਨ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ 

ਹੈ। ਿਸਵ ਲੋਕਿਹ ਇਕ ਵਾਰ ਅਤੇ ਇਕ ਵਾਰ ਇਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਿਸਵ ਲੋਕ ਵਜ� ਹੋਇਆ ਹੈ, ਭਾਵ� ਇਹ ਦੋਵ ੇ

ਸ਼ਬਦ ਇਕੱਠ�  ਇਕ ਜੁੱ ਟ ਿਵਚ ਨਹ� ਆਏ ਸਗ� ‘ਿਸਵ ਿਬਰੰਚ ਅਰੁ ਇੰਦ� ਲੋਕ’ ਦੇ ਰੂਪ ਿਵਚ ਆਏ ਹਨ। 

ਿਸਵ ਘਿਰ ਸ਼ਬਦ ਜੁੱ ਟ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਆਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਦੋ ਵਾਰ ਿਸਵ ਸਕਤੀ ਘਰ ਦਾ ਸੰਕਤੇ ਵੀ 

ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕੀਤਾ ਿਮਲਦਾ ਹੈ।  

  ਿਸਵ ਕੀ ਪੁਰੀ ਬਸੈ ਬੁਿਧ ਸਾਰੁ ॥66 

ਸੀਉ: ਸੀਉ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਿਸ਼ਵ ਲਈ ਵਰਿਤਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਦੋ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

  ਇਹੁ ਮਨੁ ਸਕਤੀ ਇਹੁ ਮਨੁ ਸੀਉ ॥67 

                                                           
63  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 154. 

64  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 339. 

65  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 163. 

66  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1159. 

67  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 342. 
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ਸੀਅ: ਸੀਅ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਪਾਤਰ ਸੀਤਾ ਲਈ ਹੀ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਸ਼ਬਦ ਹੈ। ਇਹ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ 

ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

  ਨਾਮੇ ਕੇ ਸੁਆਮੀ ਸੀਅ ਬਹੋਰੀ ਲੰਕ ਭਭੀਖਣ ਆਿਪਓ ਹੋ ॥੪॥੨॥68   

ਸੀਸੁ ਧਰਿਨ: ਿਸ਼ਵ ਲਈ ਸੀਸਧਰਨ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ�ਯੋਗ ਵੀ ਕੀਤਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਕਥਾ 

ਇਹ ਹੈ ਿਕ ਿਸ਼ਵ ਨ�  ਬ�ਹਮਾ ਨੰੂ ਕਾਮਿਵਸ਼ ਵੇਖ ਿਲਆ ਅਤੇ ਉਸਦਾ ਸੀਸ ਕੱਟ ਿਦੱਤਾ, ਜੋ ਉਸਦੇ ਹੱਥ ਨਾਲ 

ਹੀ ਿਚਪਕ ਿਗਆ, ਇਸ ਲਈ ਇਸਨੰੂ ਸੀਸਧਰਨ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹ ਇਕ ਵਾਰ ਸੀਸੁ 

ਧਰਿਨ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹ।ੈ     

  ਸੀਸੁ ਧਰਿਨ ਸਹਸ ਭਗ ਗ�ਮੀ ॥੪॥69 

ਸੀਤਲਾ: ਸੀਤਲਾ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦੀ ਇਕ ਦੇਵੀ ਹੈ। ਉਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਕੁਲ ਪੰਜ ਵਾਰ ਸੀਤਲਾ 

ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਿਵਚ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਸ ਿਵਚ� ਦੋ ਵਾਰ ਇਹ ਚੇਚਕ ਦੀ ਿਬਮਾਰੀ ਅਤੇ ਦੋ ਵਾਰ ਠੰਢਕ ਦੇ ਰੂਪ 

ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਿਮਥਕ ਹਵਾਲੇ ਨਾਲ ਇਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਇਕ ਵਾਰ ਹੀ ਹੋਇਆ ਹੈ। 

  ਭੈਰਉ ਭੂਤ ਸੀਤਲਾ ਧਾਵੈ ॥70   

ਸੀਤਾ: ਸੀਤਾ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਸ�ੀ ਰਾਮਚੰਦਰ ਦੀ ਪਤਨੀ ਹੈ। ਸੀਤਾ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕੁੱ ਲ 

ਪੰਜ ਵਾਰ ਸੀਤਾ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਵਜ� ਹੋਇਆ  ਹੈ।  

  ਸੀਤਾ ਲਖਮਣ ੁਿਵਛੁਿੜ ਗਇਆ ॥71  

ਸ�ੀਧਰ: ਿਵਸ਼ਣੂ ਲਈ ਗੁਰਬਾਣੀ ਿਵਚ ਸ�ੀਧਰ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ, ਿਜਸ ਦਾ ਭਾਵ ਹੈ ਸ�ੀ ਨੰੂ 

ਧਾਰਨ ਕਰਨਾ ਵਾਲਾ। ਸ�ੀ ਤ� ਭਾਵ ਲੱਛਮੀ ਹੈ ਅਤੇ ਸ�ੀਧਰ ਲੱਛਮੀ ਦਾ ਪਤੀ ਹੈ। ਸ�ੀਧਰ ਕੁਲ ਅਠਾਰ� 

ਵਾਰ ਿਤੰਨ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ� ਿਵਚ ਇਹ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਸ�ੀਧਰ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਹ ਪੰਦਰ� ਵਾਰ, ਸ�ੀਧਰੁ 

ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਅਤੇ ਿਸਰੀਧਰ ਰੂਪ ਿਵਚ ਦ ੋਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

  ਿਮਿਲ ਸਾਧਸੰਗੇ ਭਜ ੇਸ�ੀਧਰ ਕਿਰ ਅੰਗ ੁਪ�ਭ ਜੀ ਤਾਿਰਆ ॥72 

                                                           
68  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 657.   

69  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 710. 

70  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 874. 

71  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 954. 

72  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 705. 
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ਸ�ੀਪਿਤ: ਸ�ੀਪਤੀ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਲਈ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ‘ਸ�ੀਪਿਤ’ ਰੂਪ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ 

ਹ।ੈ ਇਸ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਹੋਇਆ ਹੈ। 

  ਸ�ੀਪਿਤ ਨਾਥ ਸਰਿਣ ਨਾਨਕ ਜਨ ਹੇ ਭਗਵੰਤ ਿਕ�ਪਾ ਕਿਰ ਤਾਰਹੁ ॥੫॥73 

ਸ�ੀਰੰਗ: ਸ�ੀਰੰਗ ਸ਼ਬਦ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਲਈ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਹੈ। ਇਸਦੇ ਸ਼ਾਬਿਦਕ ਅਰਥ ਹਨ ਸ�ੀ ਤ� 

ਰੰਗ (ਨਾਚ) ਕਰਵਾਉਣ ਵਾਲਾ ਭਾਵ ਲੱਛਮੀ ਤ� ਨਾਚ ਕਰਵਾਉਣ ਵਾਲਾ। ਇਸ ਦਾ ਅਰਥ ਪ�ਮਾਤਮਾ ਵੀ 

ਹੈ ਅਤੇ ਿਵਸ਼ਣੂ ਵੀ ਹੈ। ਇਹ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕੁਲ ਦਸ ਵਾਰ ਿਤੰਨ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ� ਸ�ੀਰੰਗ, ਸ�ੀਰੰਗ,ੁ ਸ�ੀਰੰਗੋ ਿਵਚ 

ਕ�ਮਵਾਰ ਛੇ ਵਾਰ, ਦੋ ਵਾਰ ਅਤੇ ਦ ੋਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

  ਸ�ੀਰੰਗ ਰਾਤੀ ਿਫਰੈ ਮਾਤੀ ਉਦਕੁ ਗੰਗਾ ਵਾਣੀ ॥74 

ਸੁਕ: ਸੁਕ ਜ� ਸੁਕਦੇਵ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦਾ ਇਕ ਪ�ਿਸਧ ਿਰਸ਼ੀ ਹ,ੈ ਜੋ ਿਵਆਸ ਦਾ ਪੁੱ ਤਰ ਸੀ। ਬਾਣੀ 

ਿਵਚ ਇਹ ਿਤੰਨ ਿਵਆਕਰਨਕ ਰੂਪ� ਸੁਕ, ਸੁਿਕ ਅਤੇ ਸੁਕਦੇਉ ਵਜ� ਕੁੱ ਲ ਦਸ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

ਇਹ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਸੁਕ ਵਜ� ਸੱਤ ਵਾਰ, ਸੁਿਕ ਵਜ� ਇਕ ਵਾਰ, ਸੁਕਾਿਦ ਵਜ� ਇਕ ਵਾਰ ਅਤੇ ਸੁਕਦੇਉ 

ਵਜ� ਇਕ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਸੁਕਣ ਿਕਿਰਆ ਨਾਲ 

ਸੰਬੰਿਧਤ ਰੂਪ ਿਵਚ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ।  

  ਜਾਗੈ ਸੁਕਦੇਉ ਅਰੁ ਅਕੂਰੁ ॥75  

ਸੁਦਾਮਾ: ਸੁਦਾਮਾ ਭਾਰਤੀ ਪਰੰਪਰਾ ਦਾ ਿਮਥਕ ਪਾਤਰ ਹ,ੈ ਿਜਸ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਮਹ�ਭਾਰਤ ਿਵਚ ਆ�ਦਾ 

ਹੈ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸਦੇ ਕੁਲ ਅੱਠ ਹਵਾਲੇ ਆਏ ਹਨ ਿਜਹੜੇ ਚਾਰ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ� ਿਵਚ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ; 

ਸੁਦਾਮਾ ਚਾਰ ਵਾਰ, ਸੁਦਾਮੇ ਦੋ ਵਾਰ, ਸੁਦਾਮੈ ਇਕ ਵਾਰ, ਸੋਦਾਮਾ ਇਕ ਵਾਰ।  

  ਜੈਦੇਉ ਨਾਮਾ ਿਬਪ ਸੁਦਾਮਾ ਿਤਨ ਕਉ ਿਕ�ਪਾ ਭਈ ਹੈ ਅਪਾਰ ॥76  

ਸੁਧਾ: ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਸੁਧਾ ਜ� ਸੁਧਾ ਰਸ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਅੰਿਮ�ਤ ਲਈ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ। ਸੁਧਾ ਸ਼ਬਦ ਕੁਲ ਅੱਠ 

ਵਾਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ, ਿਜਸ ਿਵਚ� ਸੱਤ ਵਾਰ ਇਹ ਅੰਿਮ�ਤ ਦੇ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਪ�ਯੋਗ 

                                                           
73  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1388. 

74  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 567. 

75  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1193. 

76  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 856. 
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ਹੋਇਆ ਹੈ। ਛੇ ਵਾਰ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਿਨਰੋਲ ਸੁਧਾ ਰੂਪ ਿਵਚ ਅਤੇ ਿਤੰਨ ਵਾਰ ਇਹ ਸੁਧਾ ਰਸ ਸਮਾਸੀ ਸ਼ਬਦ 

ਵਜ� ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

  ਪ�ੇਮ ਸੁਧਾ ਰਸੁ ਪੀਵੈ ਕੋਇ ॥77 

ਸੁਨਾਗਰ: ਸੁਨਾਗਰ ਉਹ ਬਹੁਤ ਹੀ ਿਸਆਣਾ ਧਨੰਤਰ ਵੈਦ ਹੈ, ਜੋ ਸਮੰੁਦਰ ਮੰਥਨ ਸਮ� ਦੇਵਿਤਆਂ ਅਤੇ 

ਅਸੁਰ� ਨੰੂ ਿਮਿਲਆ। ਇਸ ਦਾ ਸੰਕੇਤ ਭਗਤ ਿਤ�ਲੋਚਨ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ।  

  ਅੰਿਮ�ਤ ਸਸੀਅ ਧੇਨ ਲਿਛਮੀ ਕਲਪਤਰ ਿਸਖਿਰ ਸੁਨਾਗਰ ਨਦੀ ਚ ੇਨਾਥੰ॥78 

ਸੁਮੇਰ: ਸੁਮੇਰ ਪਰਬਤ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਪੁਰਾਣ-ਸਾਿਹਤ ਿਵਚ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਅਿਜਹਾ ਪਰਬਤ ਹ,ੈ ਜੋ ਸੋਨ�  ਦਾ 

ਬਿਣਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਸੰਕੇਤ ਕਰਨ ਲਈ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਦੋ ਸ਼ਬਦ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ; ਮੇਰ ਅਤੇ 

ਸੁਮੇਰ। ਸੁਮੇਰ ਸ਼ਬਦ ਿਤੰਨ ਵਾਰ ਅਤੇ ਸੁਮੇਿਰ ਇਕ ਵਾਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਮੇਰ 

ਸ਼ਬਦ ਸੱਤ ਵਾਰ, ਮੇਰੰ ਇਕ ਵਾਰ, ਮੇਰੁ ਪੰਜ ਵਾਰ ਅਤੇ ਮੇਰਾਣੁ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਇਕ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

  ਮੇਰ ਸੁਮੇਰ ਮੋਰੁ ਬਹੁ ਨਾਚ ੈਜਬ ਉਨਵੈ ਘਨ ਘਨਹਾਰੇ ॥੪॥79  

ਸੁਰ: ਦੇਵਿਤਆਂ ਲਈ ਸੁਰ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਵਰਿਤਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਸੁਰ ਿਵਿਭੰਨ ਿਵਆਕਰਨਕ ਰੂਪ� 

ਿਜਵ� ਸੁਰ, ਸੁਿਰ, ਸੁਰਾ, ਸੁਰੇ ਆਿਦ ਵਜ� ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਸੁਰ ਸ਼ਬਦ ਸਤਾਰ� ਵਾਰ, ਸੁਿਰ ਸ਼ਬਦ 

ਉਨੰਜਾ ਵਾਰ, ਸੁਰੇ ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਵਾਰ ਅਤੇ ਸੁਰਾ ਸ਼ਬਦ ਚਾਰ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਸੁਰਾ ਸ਼ਬਦ ਭਾਵ� 

ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਚਾਰ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ, ਪਰ ਇਹਨ� ਿਵਚ� ਿਤੰਨ ਵਾਰ ਇਹ ਸ਼ਰਾਬ ਦੇ ਅਰਥ� ਿਵਚ 

ਆਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਇਕ ਵਾਰ ਦੇਵਤੇ ਦੇ ਰੂਪ ਿਵਚ।   

  ਘਿਟ ਘਿਟ ਸੁਰ ਨਰ ਸਹਜ ਸਮਾਿਧ ॥80 

ਸੁਰਸਰੀ: ਗੰਗਾ ਲਈ ਸੁਰਸਰੀ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ�ਯੋਗ ਵੀ ਕੀਤਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਦਸ ਵਾਰ 

ਪ�ਯੋਗ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ।  

 

                                                           
77  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 343. 

78  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 695. 

79  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 983. 

80  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 416. 
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  ਸੰਕਰਾ ਮਸਤਿਕ ਬਸਤਾ ਸੁਰਸਰੀ ਇਸਨਾਨ ਰੇ ॥81 

ਸੁਰਗ: ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦਾ ਇਕ ਿਮਥਕ ਸਥਾਨ ਜ� ਸੰਕਲਪ ਸੁਰਗ ਹੈ। ਸਵਰਗ ਸ਼ਬਦ ਲਈ ਬਾਣੀ 

ਿਵਚ ਸੁਰਗ ਸ਼ਬਦ ਵੀਹ ਵਾਰ, ਸੁਰਗਾ ਸ਼ਬਦ ਦੋ ਵਾਰ, ਸੁਰਿਗ ਸ਼ਬਦ ਦਸ ਵਾਰ, ਸੁਰਗੁ ਸ਼ਬਦ ਅੱਠ 

ਵਾਰ, ਸੁਰਗੈ ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਵਾਰ ਪ�ਯੋਗ ਹੋਇਆ ਹੈ।  

  ਕੋਊ ਨਰਕ ਕੋਊ ਸੁਰਗ ਬੰਛਾਵਤ ॥82  

ਸੁਰਿਗੰਦੂ: ਇੰਦ� ਪੁਰੀ ਲਈ ਸੁਰਿਗੰਦੂ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਵਰਿਤਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵੀ ਇਹ ਸ਼ਬਦ 

ਇਕ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

  ਕੋਈ ਬਾਛੈ ਿਭਸਤੁ ਕੋਈ ਸੁਰਿਗੰਦ ੂ॥੪॥83 

ਸੁਰਤਰ: ਸੁਰਤਰ ਸਵਰਗ ਦੇ ਰੱੁਖ ਹਨ। ਇਹ ਰੁੱ ਖ ਿਗਣਤੀ ਿਵਚ ਪੰਜ ਹਨ: ਮੰਦਾਰ, ਪਾਿਰਜਾਿਤ, 

ਸੰਤਾਨ, ਕਲਪ ਰੱੁਖ, ਹਿਰਚੰਦ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਸੁਰਤਰ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤ� ਿਤੰਨ ਵਾਰ ਹੋਈ ਹੈ; ਦੋ ਵਾਰ 

ਸੁਰਤਰ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਿਵਚ ਅਤੇ ਇਕ ਵਾਰ ਸੁਿਰਤਰੁ ਰੂਪ ਿਵਚ ਹੋਈ ਹੈ। 

  ਸੁਖ ਸਾਗਰੁ ਸੁਰਤਰ ਿਚੰਤਾਮਿਨ ਕਾਮਧੇਨੁ ਬਿਸ ਜਾ ਕੇ ॥84 

  ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਨਾਮ ਿਕਿਤ ਸੰਸਾਿਰ ਿਕਰਿਣ ਰਿਵ ਸੁਰਤਰ ਸਾਖਹ ॥85  

 ਉਪਰੋਕਤ ਪੰਕਤੀ ਿਵਚ ਸੁਰਤਰ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਮੰਦਾਰ ਰੁਖ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਹੋਇਆ ਹ,ੈ 

ਿਜਸਦੀਆਂ ਸ਼ਾਖਾਵ� ਅਤੇ ਫਲ ਦੂਰ-ਦੂਰ ਤੱਕ ਸੁਗੰਧੀ ਫੈਲਾ�ਦੇ ਹਨ। 

ਸੁਰਪਿਤ: ਇੰਦਰ ਲਈ ਸੁਰਪਿਤ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਵਰਿਤਆ ਜ�ਦਾ ਹ,ੈ ਿਜਸ ਦਾ ਅਰਥ ਦੇਵਿਤਆਂ ਦਾ ਰਾਜਾ 

ਹ।ੈ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਸੁਰਪਿਤ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਇੰਦਰ ਲਈ ਦੋ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

  ਸੁਰਪਿਤ ਨਰਪਿਤ ਨਹੀ ਗੁਨ ਜਾਨ� ॥੨॥86 

                                                           
81  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 695. 

82  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 292. 

83
  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 995. 

84  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 658. 

85  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1393. 

86  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 691. 
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ਸੇਸੁ/ ਸੇਖਨਾਗ: ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਸ਼ੇਸ਼ ਨਾਗ ਸੱਪ� ਦਾ ਰਾਜਾ ਹੈ।  ਗੁਰਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹ ਸੇਖਾ ਰੂਪ 

ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ, ਸੇਖਨਾਗ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ, ਸੇਖਨਾਿਗ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ, ਸੇਖਨਾਗੈ ਰੂਪ ਿਵਚ 

ਚਾਰ ਵਾਰ, ਸੇਸੁ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

  ਸਨਕਾਿਦਕ ਨਾਰਦ ਮੁਿਨ ਸੇਖਾ ॥87  

ਸੈਤਾਨੁ: ਸ਼ੈਤਾਨ ਸਾਮੀ ਿਮਥ ਪਰੰਪਰਾ ਦਾ ਰੱਬ ਿਵਰੋਧੀ ਪਾਤਰ ਹੈ। ਇਹ ਬੁਰਾਈ ਦੀ ਆਤਮਾ ਹੈ, ਜੋ 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਿਵਰੋਧ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਸ਼ੈਤਾਨ ਸ਼ਬਦ ਗੁਰਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕੁਲ ਅੱਠ ਵਾਰ ਚਾਰ ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੇ 

ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ� ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹ;ੈ ਸੈਤਾਿਨ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ, ਸੈਤਾਨੁ ਰੂਪ ਿਵਚ ਚਾਰ ਵਾਰ, 

ਸੈਤਾਨੀ ਰੂਪ ਿਵਚ ਦੋ ਵਾਰ ਅਤੇ ਸੈਤਾਿਨਆ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

  ਜੋ ਸੈਤਾਿਨ ਵੰਞਾਇਆ ਸੇ ਿਕਤ ਫੇਰਿਹ ਿਚਤ ॥੧੫॥88   

ਸੋਲਹ ਕਲਾ: ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਸਾਰੇ ਗੁਣ� ਨੰੂ ਸੌਲ� ਕਲਾ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਿਜਸ 

ਿਵਚ ਸੌਲਾ ਕਲਾ ਹੰੁਦੀਆਂ ਹਨ, ਉਹਨ� ਨੰੂ ਪੂਰਨ ਅਵਤਾਰ ਆਖਦੇ ਹਨ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵੀ ਇਹਨ� ਸੌਲਾ 

ਕਲਾਵ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਹੋਇਆ ਹ;ੈ 

  ਸੋਲਹ ਕਲਾ ਸੰਪੂਰਨ ਫਿਲਆ ॥89 

ਹਦੀਸਾ: ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਸ਼ਰ�� ਦੀਆਂ ਹਦਾਇਤ� ਿਜਸ ਪਿਵੱਤਰ ਗ�ੰ ਥ ਿਵਚ ਹਨ ਉਹ ਹਦੀਸਾ ਹੈ। ਇਹ 

ਕੁਰਾਨ ਤ� ਬਾਅਦ ਇਸਲਾਮ ਧਰਮ ਿਵਚ ਸਭ ਤ� ਪਿਵੱਤਰ ਗ�ੰ ਥ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸਦਾ 

ਿਜ਼ਕਰ ਇਕ ਵਾਰ ‘ਮਾਰੂ ਸੋਲਹ’ੇ ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨ�  ਕੀਤਾ ਹੈ। 

  ਨਾਪਾਕ ਪਾਕੁ ਕਿਰ ਹਦੂਿਰ ਹਦੀਸਾ ਸਾਬਤ ਸੂਰਿਤ ਦਸਤਾਰ ਿਸਰਾ ॥੧੨॥90 

ਹਣਵੰਤੁ: ਹਣਵੰਤ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਹਨੂਮਾਨ ਲਈ ਵਰਿਤਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਇਕ-ਇਕ 

ਵਾਰ ਹਣਵੰਤੁ ਅਤੇ ਹਣਵੰਤਰੁ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਿਵਚ ਹੋਇਆ ਹੈ। 

 

                                                           
87  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 330.   

88  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1378. 

89  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1081. 

90  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1084. 
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  ਹਣਵੰਤ ੁਜਾਗੈ ਧਿਰ ਲੰਕੂਰੁ ॥91     

ਹਨੂਮਾਨ: ਹਨੂਮਾਨ ਸ�ੀ ਰਾਮਚੰਦਰ ਜੀ ਦਾ ਭਗਤ ਹ,ੈ ਿਜਸਨੰੂ ਿਹੰਦੂ ਦੇਵਤਾ ਮੰਨਦੇ ਅਤੇ ਪੂਜਦੇ ਹਨ। 

ਗੁਰਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ ਵਜ� ਇਕ ਵਾਰ ਆਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਇਕ ਵਾਰ ਭਾਵ ਵਜ� ਆਇਆ ਹੈ।  

  ਹਨੂਮਾਨ ਸਿਰ ਗਰੁੜ ਸਮਾਨ� ॥92  

ਹਰਣਖ:ੇ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਹਰਣਖੇ ਇਕ ਅਸੁਰ ਹੈ, ਿਜਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਮਹ�ਭਾਰਤ ਅਤੇ ਪੁਰਾਣ� 

ਿਵਚ ਿਮਲਦਾ ਹ।ੈ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਦੋ ਰੂਪ ਿਮਲਦੇ ਹਨ; ਹਰਣਖੇ ਅਤੇ ਹਰਨਾਿਖ। ਇਹ ਦੋਵ� 

ਰੂਪ ਇਕ-ਇਕ ਵਾਰੀ ਹੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ। 

  ਜਨ ਨਾਨਕ ਕੇ ਦਇਆਲ ਪ�ਭ ਸੁਆਮੀ ਤੁਮ ਦੁਸਟ ਤਾਰੇ ਹਰਣਖੇ॥੪॥੩॥93 

ਹਰਨਾਖਸ: ਹਰਨਾਖਸ਼ ਦਾ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਸ਼ਬਦ ਿਹਰਣਯਕਿਸ਼ਪੁ ਹ।ੈ ਮਹ�ਭਾਰਤ ਤੇ ਪੁਰਾਣ� ਅਨੁਸਾਰ 

ਇਹ ਇਕ ਦ�ਤ ਹ।ੈ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਹਰਨਾਖਸ਼ ਸ਼ਬਦ ਪੰਜ ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੇ ਸ਼ਬਦ ਜੋੜ� ਿਵਚ ਆਇਆ ਹੈ। ਇਹ 

ਹਰਣਾਖਸ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ, ਹਰਣਾਖਿਸ ਰੂਪ ਿਵਚ ਵੀ ਇਕ ਵਾਰ, ਹਰਣਾਖਸੁ ਰੂਪ ਿਵਚ ਛੇ ਵਾਰ, 

ਹਰਨਾਖਸ ਰੂਪ ਿਵਚ ਿਤੰਨ ਵਾਰ, ਹਰਨਾਖਸੁ ਰੂਪ ਿਵਚ ਪੰਜ ਵਾਰ ਆ ਕੇ ਕੁਲ ਸੌਲ� ਵਾਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ 

ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

  ਿਨੰਦਾ ਦੁਸਟੀ ਤ ੇਿਕਿਨ ਫਲ ੁਪਾਇਆ ਹਰਣਾਖਸ ਨਖਿਹ ਿਬਦਾਰੇ ॥94 

ਹਿਰਚੰਦਉਰੀ: ਹਿਰਚੰਦਉਰੀ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਅੱਧ ਅਸਮਾਨ ਿਵਚ ਨਜ਼ਰ ਦੇ ਛਲਾਵੇ ਨਾਲ 

ਿਦੱਸਦੀ ਿਮਿਥਆ ਨਗਰੀ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਅੱਠ ਵਾਰ ਹੰੁਦਾ ਹ,ੈ ਸੱਤ ਵਾਰ ਹਿਰਚੰਦਉਰੀ 

ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਨਾਲ ਅਤੇ ਇਕ ਵਾਰ ਹਿਰਚੰਦਉਰੜੀ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਨਾਲ। 

  ਹਿਰਚੰਦਉਰੀ ਦੇਿਖ ਮੂਠਾ ਕੂੜੁ ਸੇਜਾ ਰਾਿਵਆ ॥95 

ਹਰੀਚੰਦੁ: ਰਾਜਾ ਹਰੀਸ਼ਚੰਦਰ ਪੌਰਾਣ-ਪਰੰਪਰਾ ਿਵਚ ਇਕ ਬਹੁਤ ਧਾਰਿਮਕ, ਿਨਆਂਇਪਸੰਦ ਅਤੇ ਦਾਨੀ 

                                                           
91  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1194. 

92  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 691. 

93  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 976. 

94  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 601. 

95  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 460. 
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ਰਾਜੇ ਵਜ� ਪ�ਿਸੱਧ ਹ।ੈ ਗੁਰਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸਦਾ ਦੋ ਵਾਰ ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੇ ਸ਼ਾਬਿਦਕ ਰੂਪ� ਿਵਚ ਿਜ਼ਕਰ ਹੋਇਆ 

ਹ;ੈ ਇਕ ਵਾਰ ਹਰੀਚੰਦੁ ਸ਼ਬਦ ਅਤੇ ਇਕ ਵਾਰ ਹਰੀ ਚੰਿਦ ਸ਼ਬਦ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

  ਹਰੀਚੰਦੁ ਦਾਨੁ ਕਰੈ ਜਸ ੁਲੇਵ ੈ॥96 

ਹਲਤੁ ਪਲਤੁ: ਹਲਤ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਿਨਰੁਕਤੀ ਸੰਸਿਕ�ਤ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਹਤ� ਤ� ਹੋਈ ਹੈ; ਹ + ਅਤ�, ਹ ਤ� ਭਾਵ 

ਿਪ�ਥਵੀ ਹੈ ਅਤੇ ਅਤ� ਤ� ਭਾਵ ਹੈ ਇਹ। ਪਲਤ ਸ਼ਬਦ ਸੰਸਿਕ�ਤ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਪਰਤ� ਤ� ਬਿਣਆ ਹੈ ਿਜਸਦਾ 

ਅਰਥ ਪਰਲੋਕ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹ ਹਲਤ ਪਲਤ ਸ਼ਬਦ ਹਰ ਥ� ਇਕੱਠ�  ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ। ਹਲਤ 

ਪਲਤ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਤੰਨ ਵਾਰ, ਹਲਿਤ ਪਲਿਤ ਬੱਤੀ ਵਾਰ, ਹਲਤੁ ਪਲਤੁ ਸਤਾਰ� ਵਾਰ ਅਤੇ ਹਲਤੈ 

ਪਲਿਤ ਇਕ ਵਾਰ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ।  

  ਹਲਤ ੁਪਲਤੁ ਪ�ਭ ਦੋਵੈ ਸਵਾਰੇ ਹਮਰਾ ਗੁਣ ੁਅਵਗੁਣ ੁਨ ਬੀਚਾਿਰਆ ॥97 

ਹਾਹਾ: ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਇਕ ਗੰਧਰਵ ਦਾ ਨਾਮ ਹਾਹਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਹਾਹਾ ਸ਼ਬਦ ਦੋ ਵਾਰ 

ਿਮਲਦਾ ਹੈ। ਇਕ ਵਾਰ ਹਾਹਾ ਗੁਰਮੁਖੀ ਅੱਖਰ ਲਈ ਅਤੇ ਦੂਜਾ ਦੇਵੀ ਦੇਵਿਤਆਂ ਦੇ ਰਾਗੀਆਂ ਦੇ 

ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਪਾਤਰ ਦੇ ਨਾਮ ਵਜ�।  

  ਹਾਹਾ ਹੂਹੂ ਗੰਧ�ਬ ਅਪਸਰਾ ਅਨੰਦ ਮੰਗਲ  ਰਸ ਗਾਵਨੀ ਨੀਕੀ॥98   

ਹੂਹ:ੂ ਹੂਹੂ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਗੰਧਰਵ ਹੈ।ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਹੂਹੂ ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਵਾਰ ਹੀ ਵਰਿਤਆ 

ਿਗਆ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਹਾਹਾ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

  ਹਾਹਾ ਹੂਹੂ ਗੰਧ�ਬ ਅਪਸਰਾ ਅਨੰਦ ਮੰਗਲ  ਰਸ ਗਾਵਨੀ ਨੀਕੀ॥99   

ਹੂਰ: ਹਰੂ� ਬਿਹਸ਼ਤ ਦੀਆਂ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤ ਔਰਤ� ਹਨ, ਿਜਸ ਤਰ�� ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਸਵਰਗ ਿਵਚ 

ਅਪਛਰਾ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹ।ੈ ਉਸੇ ਤਰ�� ਸੈਮੇਿਟਕ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਹੂਰ ਇਕ ਿਮਥਕ ਪਾਤਰ 

ਸਮੂਹ ਹੈ, ਜੋ ਲੋਕ� ਨੰੂ ਬਿਹਸ਼ਤ ਪ�ਤੀ ਆਕਰਿਸ਼ਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹਨ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਗੁਰੂ 

ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨ�  ਆਪਣੀ ‘ਮਾਰੂ ਸੋਹਲੇ’ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

                                                           
96  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 224. 

97  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 620-621. 

98  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1272. 

99  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1272. 
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  ਹੂਰ ਨੂਰ ਮੁਸਕੁ ਖੁਦਾਇਆ ਬੰਦਗੀ ਅਲਹ ਆਲਾ ਹੁਜਰਾ ॥੫॥100  

ਕਉਲਾ: ਕਮਲ ਫੁੱ ਲ ਿਵਚ ਿਨਵਾਸ ਕਰਨ ਕਾਰਨ ਲਕਸ਼ਮੀ ਨੰੂ ਕਉਲਾ ਵੀ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ 

ਕਉਲਾ ਸ਼ਬਦ ਅੱਠ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ, ਿਜਸ ਿਵਚ� ਛ ੇ ਵਾਰ ਇਹ ਮਾਇਆ ਦੇ ਅਰਥ� ਿਵਚ 

ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਸੱਤ ਵਾਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਲੱਛਮੀ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਵਲਾ ਰੂਪ ਿਵਚ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਕਮਲਾ 

ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕੁਲ ਿਗਆਰ� ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹ,ੈ ਪਰ ਇਹਨ� ਿਵਚ� ਿਸਰਫ਼ ਇਕ ਵਾਰ ਇਹ 

ਲੱਛਮੀ ਦੇ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਆਇਆ ਹੈ ਬਾਕੀ ਇਹ ਝੱਲਾ ਜ� ਕੰਵਲ ਫੁੱ ਲ ਦੇ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਆਇਆ ਹੈ ਜ� 

ਿਫਰ ਇਹ ਪਿਤ ਅਤੇ ਕੰਤ ਸ਼ਬਦ� ਦੇ ਸੰਯੋਗ ਨਾਲ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੇ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਆਇਆ ਹੈ।  

  ਕਉਲਾ ਬਪੁਰੀ ਸੰਤੀ ਛਲੀ ॥੩॥101 

ਕੰਸ: ਕੰਸ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦਾ ਇਕ ਪਾਤਰ ਹੈ, ਿਜਸਦਾ ਸੰਬੰਧ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੇ ਅਵਤਾਰ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨਾਲ ਹੈ। 

ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕੰਸ ਅਤੇ ਕੰਸੁ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਿਵਚ ਪੰਜ ਵਾਰ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਿਜਸ ਿਵਚ� ਇਕ 

ਵਾਰ ਕੰਸ ਰਪੂ ਿਵਚ ਅਤੇ ਚਾਰ ਵਾਰ ਕੰਸੁ ਰੂਪ ਿਵਚ। 

  ਕੇਸੀ ਕੰਸ ਮਥਨੁ ਿਜਿਨ ਕੀਆ ॥102 

ਕਛ: ਚੌਵੀ ਅਵਤਾਰ� ਿਵਚ� ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦਾ ਦੂਜਾ ਅਵਤਾਰ ਕੱਛ ਹੈ, ਿਜਸਦੀ ਕਥਾ ਭਾਗਵਤ ਪੁਰਾਣ ਿਵਚ 

ਦਰਜ ਹ।ੈ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕਛ ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਵਾਰ ਭਟ ਗਯੰਦ ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਮਲਦਾ ਹੈ।  

  ਜਰਮ ਕਰਮ ਮਛ ਕਛ ਹੁਅ ਬਰਾਹ ਜਮੁਨਾ ਕੈ ਕੂਿਲ ਖੇਲੁ ਖੇਿਲਓ ਿਜਿਨ ਿਗੰਦ ਜੀਉ ॥103 

ਕਤੇਬ: ਕਤੇਬ ਇਕ ਸਮੂਹ ਵਾਚੀ ਨ�ਵ ਸ਼ਬਦ ਹੈ, ਿਜਸ ਿਵਚ ਸਾਮੀ ਪਰੰਪਰਾ ਦੇ ਸਾਰੇ ਧਰਮ� ਦੇ 

ਪਿਵੱਤਰ ਗ�ੰ ਥ ਆ ਜ�ਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਪਿਵੱਤਰ ਗ�ੰ ਥ ਚਾਰ ਹਨ; ਕੁਰਾਨ, ਅੰਜ਼ੀਲ, ਤੌਰੇਤ ਅਤੇ ਜ਼ੰਬੂਰ। 

ਕਤੇਬ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕਤਾਲੀ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸਦਾ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਕਤੇਬਾ ਛੇ ਵਾਰ, 

ਕਤੇਬੀ ਇਕ ਵਾਰ ਅਤੇ ਕਤੇਬਂ ਰੂਪ ਇਕ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

 

                                                           
100  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1083. 

101  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 392. 

102  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 874. 

103  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1403. 
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  ਅੰਤਿਰ ਪੂਜਾ ਪੜਿਹ ਕਤੇਬਾ ਸੰਜਮੁ ਤੁਰਕਾ ਭਾਈ ॥104 

ਕਦੂਰੀ: ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼ ਅਨੁਸਾਰ ਹਜ਼ਰਤ ਮੁਹੰਮਦ ਦੀ ਪੁੱ ਤਰੀ ਫਾਿਤਮਾ ਦੇ ਨਾਮ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਭੋਜਨ 

ਕਦੂਰੀ ਹ,ੈ ਿਜਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਇਕ ਵਾਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕਰਦੇ ਹਨ।  

  ਿਮਿਸਿਮਿਲ ਤਾਮਸੁ ਭਰਮੁ ਕਦੂਰੀ ॥ 105    

ਕਿਪਲਾਿਦ: ਕਿਪਲ ਇਕ ਪ�ਿਸਧ ਿਰਸ਼ੀ ਹ,ੈ ਿਜਹੜਾ ਸ�ਖਯ ਸ਼ਾਸ਼ਤਰ ਦਾ ਬਾਨੀ ਸੀ। ਕਿਪਲਾਿਦ ਦਾ 

ਅਰਥ ਕਿਪਲ ਆਿਦ ਹੈ ਭਾਵ ਕਿਪਲ ਵਰਗੇ ਹੋਰ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹ ਕਿਪਲਾਿਦ ਰੂਪ ਿਵਚ ਦਰਜ ਹੈ। 

  ਗਾਵਿਹ ਕਿਪਲਾਿਦ ਆਿਦ ਜੋਗੇਸੁਰ ਅਪਰੰਪਰ ਅਵਤਾਰ ਵਰੋ ॥106  

ਕਿਬਲਾਸ: ਕੈਲਾਸ਼ ਪਰਬਤ ਲਈ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕਿਬਲਾਸ ਸ਼ਬਦ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ, ਜੋ ਕੁਲ ਦੋ ਵਾਰ 

ਆਇਆ ਹੈ। ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਦੋਵ� ਵਾਰੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਸ਼ਵ ਜੀ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

  ਕੋਿਟ ਮਹਾਦੇਵ ਅਰੁ ਕਿਬਲਾਸ ॥107 

ਕਲਪਤਰ: ਕਲਪਤਰ ਭਾਵ ਕਲਪ ਰੁੱ ਖ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਕਲਪ ਨਾਲ ਹੈ। ਪੁਰਾਣ� ਅਨੁਸਾਰ ਕਲਪ ਬ�ਹਮਾ ਦਾ 

ਇਕ ਿਦਨ ਹ,ੈ ਜੋ 4320000000 ਸਾਲ� ਦਾ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਕਲਪ ਰੁੱ ਖ ਇੰਦਰਪੁਰੀ ਦੇ ਨੰਦਨ ਵਣ 

ਿਵਚ ਮੌਜ਼ੂਦ ਰੱੁਖ ਹੈ, ਜੋ ਸਮੰੁਦਰ ਮੰਥਨ ਦੇ ਸਮ� ਿਵਚ� ਿਨਕਲੇ ਚੌਦ� ਰਤਨ� ਿਵਚ� ਇਕ ਹੈ। ਇਹ ਮੰਿਨਆ 

ਜ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ ਇਹ ਰੱੁਖ ਹਰ ਤਰ�� ਦੀ ਇੱਛਾ ਨੰੂ ਪੂਰੀ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਰੱੁਖ ਨੰੂ ਕਈ ਥਾਵ� ਉਤੇ ਪਾਰਜਾਤ 

ਵੀ ਿਲਿਖਆ ਿਮਲਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਵੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕਲਪਤਰ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਹੋਇਆ 

ਹੈ। ਕਿਲਪ ਤਰ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ� ਦੋ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

  ਅੰਿਮ�ਤ ਸਸੀਅ ਧੇਨ ਲਿਛਮੀ ਕਲਪਤਰ ਿਸਖਿਰ ਸੁਨਾਗਰ ਨਦੀ ਚ ੇਨਾਥੰ ॥108 

ਕਲਜਗੁ: ਕਿਲਜੁਗ ਜੁਗ ਸੰਕਲਪ ਦਾ ਚੌਥਾ ਜੁਗ ਹ,ੈ ਜੋ ਸਿਤਜੁਗ, ਤ�ੇਤਾ ਅਤੇ ਦੁਆਪਰ ਤ� ਬਾਅਦ 

ਆ�ਦਾ ਹੈ। ਕਲਜੁਗ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਵਿਭੰਨ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ� ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਕਲਜੁਗ ਸ਼ਬਦ 
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ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਅੱਠ ਵਾਰ, ਕਲਜੁਿਗ ਸ਼ਬਦ ਦਸ ਵਾਰ, ਕਲਜੁਗੁ ਇਕ ਵਾਰ, ਕਿਲਜੁਗ ਪੰਦਰ� ਵਾਰ, 

ਕਿਲਜੁਿਗ ਸੱਤ ਵਾਰ ਅਤੇ ਕਿਲਜੁਗੁ ਪੰਜ ਵਾਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

  ਕਲਜੁਗ ਮਿਹ ਬਹੁ ਕਰਮ ਕਮਾਿਹ ॥109  

ਕਵਲਾਪਤੀ: ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਲਈ ਕਵਲਾਪਤੀ ਸ਼ਬਦ ਅਤੇ ਕਮਲਾਪਿਤ ਸ਼ਬਦ ਇਕ-ਇਕ ਵਾਰ 

ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ। ਕਵਲਾ ਿਕ�ਿਕ ਲੱਛਮੀ ਨੰੂ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ, ਇਸੇ ਲਈ ਉਸਦੇ ਪਤੀ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਲਈ ਇਹ 

ਸ਼ਬਦ ਪ�ਯੋਗ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ। ਕਵਲਾ ਕੰਤ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ, ਕਵਲਾ ਕੰਤਾ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ, 

ਕਵਲਾ ਕੰਤੁ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਤੰਨ ਵਾਰ ਹੰੁਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਦੋ ਵਾਰ 

ਕਮਲਾ ਪਤੀ, ਇਕ ਵਾਰ ਕਮਲਾ ਕੰਤ ਵਜ� ਵੀ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਆ�ਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ 

ਕਵਲਾਸ ਪਿਤ ਸਮਾਸੀ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਕਵਲਾਪਤੀ ਦੇ ਸਮਾਨਾਰਥੀ ਵਜ� ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

  ਿਜਹ ਿਗ�ਹ ਰਮਈਆ ਕਵਲਾਪਤੀ ॥੨॥110 

ਕਾਸੀ: ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਿਸ਼ਵ ਪੁਰੀ ਕਾਸ਼ੀ (ਬਨਾਰਸ) ਨੰੂ ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ। ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਅਨੁਸਾਰ 

ਬਨਾਰਸ ਿਸ਼ਵ ਦੁਆਰਾ ਵਸਾਈ ਨਗਰੀ ਹੈ ਅਤੇ ਮਗਹਰ ਗਣੇਸ਼ ਦੁਆਰਾ ਵਸਾਈ ਨਗਰੀ। ਿਸ਼ਵ ਦੀ 

ਨਗਰੀ ਿਵਚ ਮਰਨ �ਤੇ ਇਨਸਾਨ ਨੰੂ ਮੁਕਤੀ ਿਮਲ ਜ�ਦੀ ਹ,ੈ ਜਦ�ਿਕ ਮਗਹਰ ਿਵਚ ਮਰਨ ਉਤੇ ਮੁਕਤੀ 

ਨਹ� ਿਮਲਦੀ, ਸਗ� ਉਹ ਮਰ ਕੇ ਖੋਤਾ ਬਣਦਾ ਹੈ। ਕਾਸ਼ੀ ਲਈ ਕਾਸੀ ਸ਼ਬਦ ਪੰਦਰ� ਵਾਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ 

ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ ਅਤੇ ਕ�ਸੀ ਸ਼ਬਦ ਦੋ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

  ਕਾਸੀ ਕ�ਤੀ ਪੁਰੀ ਦੁਆਰਾ ॥111  

ਕਾਨ: ਕਾਨ ਸ਼ਬਦ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਲਈ ਵਰਿਤਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਕਾਨ (ਬਾਰ�� ਵਾਰੀ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਪਰ ਿਕ�ਸ਼ਨ 

ਲਈ ਿਸਰਫ਼ ਇਕ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ, ਬਾਕੀ ਵਾਰ ਕੰਨ ਲਈ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ), ਕਾਨੁ (ਚਾਰ 

ਵਾਰ ਿਜਸ ਿਵਚ� ਿਤੰਨ ਵਾਰ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਲਈ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹ)ੈ, ਕਾ� (ਿਤੰਨ ਵਾਰ), ਕਾਨ�  (ਿਤੰਨ ਵਾਰ), 

ਕਾਨਾ (ਦੋ ਵਾਰ, ਿਜਹਨ� ਿਵਚ� 1 ਵਾਰ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦੇ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਆਇਆ ਹ)ੈ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਤ ੇ

ਗਏ ਹਨ। ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦਾ ਗੁਰਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਜ਼ਕਰ ਕੰ�, kMn@weI ਰੂਪ ਿਵਚ ਵੀ ਹੰੁਦਾ ਹੈ। ਕੰ� ਸ਼ਬਦ ਿਕ�ਸ਼ਨ 
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ਦੇ ਰੂਪ ਿਵਚ ਦੋ ਵਾਰ ਅਤੇ kMn@weI ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

  ਕੇਤੇ ਪਵਣ ਪਾਣੀ ਵੈਸੰਤਰ ਕੇਤ ੇਕਾਨ ਮਹੇਸ ॥112 

ਕਾਬਾ: ਕਾਬਾ ਇਸਲਾਮ ਅਨੁਸਾਰ ਧਰਮ ਦਾ ਘਰ ਹੈ। ਕਾਅਬਾ ਇਕ ਿਕਊਬ ਦੀ ਤਰ�� ਦੀ ਇਮਾਰਤ ਹੈ, ਜੋ 

ਮੱਕ ੇਦੀ ਮਸਿਜਦ ਦੇ ਕ�ਦਰ ਿਵਚ ਹੈ। ਕਾਅਬਾ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵੀ ਹੰੁਦਾ ਹੈ। ਕਾਬਾ ਸ਼ਬਦ ਦੋ 

ਵਾਰ, ਕਾਬੇ ਸ਼ਬਦ ਦੋ ਵਾਰ ਅਤੇ ਕਾਬੈ ਸ਼ਬਦ ਚਾਰ ਵਾਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

  ਕਰਣੀ ਕਾਬਾ ਸਚੁ ਪੀਰੁ ਕਲਮਾ ਕਰਮ ਿਨਵਾਜ ॥113  

ਕ�ਤੀ: ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਸੱਤ ਪਿਵੱਤਰ ਪੁਰੀਆਂ ਮੰਨੀਆਂ ਜ�ਦੀਆਂ ਹਨ, ਿਜਹਨ� ਿਵਚ� ਇਕ ਕ�ਚੀ 

ਵੀ ਹ,ੈ ਿਜਸਦਾ ਪ�ਿਸੱਧ ਨਾਮ ਕ�ਜੀ ਵਰਮ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕ�ਤੀ ਸ਼ਬਦ ਰਾਹ� ਇਕ 

ਵਾਰ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। 

  ਕਾਸੀ ਕ�ਤੀ ਪੁਰੀ ਦੁਆਰਾ ॥114  

ਕੰਦ�ਪ: ਕੰਦ�ਪ ਭਾਵ ਕਾਮਦੇਵ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦਾ ਇਕ ਦੇਵਤਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹ ਇਕ ਵਾਰ ਭਗਤ 

ਕਬੀਰ ਦੀ ਭੈਰਉ ਰਾਗ ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕੰਦ�ਪ ਰੂਪ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

  ਕੰਦ�ਪ ਕੋਿਟ ਜਾ ਕੈ ਲਵ ੈਨ ਧਰਿਹ ॥115    

ਕਾਮਧੇਨ: ਕਾਮਧੇਨੁ ਗ� ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਉਹ ਗ� ਹੈ, ਜੋ ਸਮੰੁਦਰ ਮੰਥਨ ਸਮ� ਿਨਕਲੀ ਸੀ। 

ਕਾਮਧੇਨ ਗ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕੁਲ ਨ�  ਵਾਰ ਆ�ਦਾ ਹੈ; ਿਤੰਨ ਵਾਰ ਕਾਮਧੇਨ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਿਵਚ, 

ਚਾਰ ਵਾਰ ਕਾਮਧੇਨੁ ਸ਼ਬਦ ਿਵਚ, ਇਕ ਵਾਰ ਕਾਮਧੇਨਾ ਰੂਪ ਿਵਚ ਅਤੇ ਇਕ ਵਾਰ ਧੇਨ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਿਵਚ 

ਆ�ਦਾ ਹੈ।  

  ਸੁਖ ਸਾਗਰ ਸੁਿਰਤਰੁ ਿਚੰਤਾਮਿਨ ਕਾਮਧੇਨ ਬਿਸ ਜਾ ਕੇ ਰੇ ॥116 

ਕਾਲ: ਕਾਲ ਤ� ਭਾਵ ਸਮ� ਹੈ। ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਇਹ ਉਹ ਖ਼ਾਸ ਸਮ� ਹੈ ਜਦ� ਮੌਤ ਆ�ਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਤ� 
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ਭਾਵ ਮੌਤ ਦਾ ਸਮ� ਹੈ। ਕਾਲ ਨੰੂ ਜਮ ਦੇ ਨਾਲ ਜੋੜ ਕੇ ਵੀ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ�ਿਕ ਭਾਰਤੀ 

ਿਮਿਥਹਾਸ ਅਨੁਸਾਰ ਮੌਤ ਦੇ ਸਮ� ਜਮ ਆ�ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਰੂਹ ਨੰੂ ਕੱਢ ਕੇ ਲੈ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਕਾਲ ਕਈ ਵਾਰ 

ਜਮ ਦੇ ਹੀ ਇਕ ਨਾਮ ਵਜ� ਵਰਿਤਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਕਾਲ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕਈ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ� ਵਜ� ਵਰਿਤਆ 

ਿਗਆ ਹੈ; ਕਾਲ ਸਤਾਹਠ ਵਾਰ, ਕਾਲੰ ਇਕ ਵਾਰ, ਕਾਿਲ ਤਰਤਾਲੀ ਵਾਰ, ਕਾਲੁ ਇਕ ਸੌ ਸਤਵੰਜਾ ਵਾਰ 

ਅਤੇ ਕਾਲਿਹ ਦੋ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

  ਜ�ਮਣੁ ਮਰਣਾ ਦੀਸੈ ਿਸਿਰ ਊਭ ੌਖੁਿਧਆ ਿਨਦ�ਾ ਕਾਲੰ ॥117  

ਕਾਲਜਮੁਨ: ਕਾਲਯਵਨ ਇਕ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਪਾਤਰ ਹ,ੈ ਿਜਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਮਹਾਕਾਿਵ ਮਹ�ਭਾਰਤ ਿਵਚ 

ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। ਕਾਲਯਵਨ ਸੰਕੇਤ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕਾਲਜਮੁਨ ਦੇ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ 

ਗਉੜੀ ਰਾਗ ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

  ਜਰਾਸੰਿਧ ਕਾਲਜਮੁਨ ਸੰਘਾਰੇ ॥118  

ਕਾਲੀ: ਕਾਲੀ ਨਾਗ ਇਕ ਿਮਥਕ ਨਾਗ ਹ,ੈ  ਿਜਸਦਾ ਸ�ੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨ�  ਉਧਾਰ ਕੀਤਾ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹ 

ਸੰਕੇਤ ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਦੀ ਬਾਣੀ ਰਾਗ ਗ�ਡ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਕਾਲੀ ਸ਼ਬਦ ਵਜ� ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

  ਜੀਅ ਦਾਨੁ ਕਾਲੀ ਕਉ ਦੀਆ ॥119     

ਕਾਲੁਨ� ਮੁ: ਕਾਲੁਨ� ਮ ੁ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕਾਲੁਨ� ਮੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਪਾਤਰ ਲਈ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ, ਜੋ 

ਰਾਵਣ ਦਾ ਚਾਚਾ ਸੀ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਾਲੁਨ� ਮੁ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 

ਦੇਵ ਜੀ ਨ�  ਗਉੜੀ ਰਾਗ ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕੀਤਾ ਹੈ।  

  ਰਕਤਬੀਜੁ ਕਾਲੁਨ� ਮੁ ਿਬਦਾਰੇ ॥120  

ਿਕ�ਸਨ: ਿਕ�ਸ਼ਨ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦਾ ਇਕ ਅਵਤਾਰ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਕਸਨੁ ਸ਼ਬਦ ਦੋ ਵਾਰ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਲਈ 

ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਿਕ�ਸਨ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਅੱਠ ਵਾਰ, ਿਕ�ਸਿਨ ਇਕ ਵਾਰ, ਿਕ�ਸਨੁ ਛੇ 

ਵਾਰ, ਿਕ�ਸਨੰ 1 ਵਾਰ, ਿਕ�ਸ� ਦੋ ਵਾਰ ਅਤੇ ਿਕ�ਸਨਾ ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

                                                           
117  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1275. 

118  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 224. 

119  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 874 .  

120  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 224. 
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  ਿਕਸਨੁ ਸਦਾ ਅਵਤਾਰੀ ਰੂਧਾ ਿਕਤੁ ਲਿਗ ਤਰੈ ਸੰਸਾਰਾ ॥121 

ਿਕੰਨਰ: ਿਕੰਨਰ ਦੇਵਿਤਆਂ ਦੀ ਖ਼ਾਸ ਿਕਸਮ ਹੈ, ਿਜਹਨ� ਦਾ ਧੜ ਮਨੱੁਖ ਵਰਗਾ ਅਤੇ ਿਸਰ ਘੋੜੇ ਵਰਗਾ 

ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹਨ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕੁਲ ਪੰਜ ਵਾਰ ਿਕੰਨਰ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਿਵਚ ਹੀ ਹੋਇਆ ਹੈ। 

  ਦੇਵ ਕੁਲ ਦੈਤ ਕੁਲ ਜਖ� ਿਕੰਨਰ ਨਰ ਸਾਗਰ ਉਤਰੇ ਪਾਰੇ ॥122  

ਕੀਟ: ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਅਨੁਸਾਰ ਕੀਟ ਉਹ ਦ�ਤ ਹ,ੈ ਜੋ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੇ ਕੰਨ ਦੀ ਮੈਲ ਿਵਚ� ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ। 

ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕੀਟ ਸ਼ਬਦ ਕੁਲ ਵੀਹ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ ਪਰ ਿਸਰਫ਼ ਇਕ ਵਾਰ ਹੀ ਇਸਦੀ ਵਰਤ� 

ਉਸ ਰਾਖਸ਼ ਵਜ� ਹੋਈ ਹੈ।  

  ਸਹਸਬਾਹੁ ਮਧੁ ਕੀਟ ਮਿਹਖਾਸਾ ॥123 

ਕੁਿਬਜਾ: ਕੁਿਬਜਾ ਇਕ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਪਾਤਰ ਹੈ, ਜੋ ਕੰਸ ਦੀ ਇਕ ਦਾਸੀ ਸੀ ਤੇ ਿਜਸਦਾ ਸਰੀਰ 

ਕੁੱ ਬਾ ਸੀ। ਕਿੁਬਜਾ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਦੀ ਵਰਤ� ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਨ�  ਇਕ ਵਾਰ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਪਰ-ਉਪਕਾਰੀ ਸੁਭਾਅ ਨੰੂ ਿਚਤਰਨ ਲਈ ਕੀਤੀ ਹੈ। 

  ਕੁਿਬਜਾ ਉਧਰੀ ਅੰਗੁਸਟ ਧਾਰ ॥124  

ਕੁਮੇਰ: ਕੁਬੇਰ ਨੰੂ ਧਨ ਦਾ ਦੇਵਤਾ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ, ਿਜਸਦੇ ਹੋਰ ਨਾਮ ਯਕਸ਼ਰਾਜ, ਜਟਾਧਰ, ਵੈਸ਼ਣਵ, 

ਸ�ੀਦ, ਏਕਾਕਸ਼ੀ ਿਪੰਗਲ ਵੀ ਹਨ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹ ਇਕ ਵਾਰ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਦੀ ਭੈਰਉ ਰਾਗ ਦੀ ਬਾਣੀ 

ਿਵਚ ਕਮੇਰ ਰੂਪ ਿਵਚ ਅਤੇ ਇਕ ਵਾਰ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕੁਮੇਰ ਰੂਪ ਿਵਚ ਿਜ਼ਕਰ 

ਿਵਚ ਆਇਆ ਹੈ। 

  ਅਿਨਕ ਧਰਮ ਅਿਨਕ ਕੁਮੇਰ ॥ 125 

ਕੰੁਿਭ: ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਕੁੰ ਭ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਉਸ ਅੰਿਮ�ਤ ਦੇ ਘੜੇ ਨਾਲ ਹੈ, ਜੋ ਸਮੰੁਦਰ ਮੰਥਨ ਸਮ� ਬਾਹਰ 

ਿਨਕਿਲਆ। ਇਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਇਕ ਵਾਰ ਕੁੰ ਿਭ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਰਾਹ� ਕਰਦੀ ਹੈ। 

                                                           
121  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 559. 

122  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1269. 

123  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 224. 

124  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1192. 

125  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1236. 
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  ਗੰਗਾ ਜਉ ਗੋਦਾਵਿਰ ਜਾਈਐ ਕੰੁਿਭ ਜਉ ਕੇਦਾਰ ਨ�ਾਈਐ ਗੋਮਤੀ   

  ਸਹਸ ਗਊ ਦਾਨੁ ਕੀਜੈ ॥126  

ਕੁਵਲੀਆ ਪੀੜੁ: ਕੁਵਲੀਆ ਪੀੜ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨੰੂ ਮਾਰਨ ਲਈ ਕੰਸ ਵੱਲ� ਭੇਿਜਆ 

ਹਾਥੀ ਹੈ। ਇਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਇਕੋ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਿਵਚ ਹੋਇਆ ਹੈ। 

  ਕੁਵਲੀਆ ਪੀੜ ੁਆਿਪ ਮਰਾਇਦਾ ਿਪਆਰਾ ਕਿਰ ਬਾਲਕ ਰੂਿਪ ਪਚਾਹਾ ॥੨॥127   

ਕੂਰਮਾ: ਕੂਰਮਾ ਕੱਛੂ ਨੰੂ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹ ਇਕ ਵਾਰ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੇ ਕੱਛੂ ਅਵਤਾਰ ਲਈ 

ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

  ਜ� ਚ ੈਘਿਰ ਕੂਰਮਾ ਪਾਲ ੁਸਹਸ� ਫਨੀ ਬਾਸਕੁ ਸੇਜ ਵਾਲੂਆ ॥128  

ਕੇਸੁ/ਕੇਸੀ: ਪੌਰਾਣਕ ਕਥਾਵ� ਅਨੁਸਾਰ ਕੇਸੀ ਇਕ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਪਾਤਰ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸ ਿਮਥਕ 

ਸੰਕੇਤ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਕੇਸੁ ਸ਼ਬਦ ਦੋ ਵਾਰ ਅਤੇ ਕੇਸੀ ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

  ਕੰਸੁ ਕੇਸੁ ਚ�ਡੂਰੁ ਨ ਕੋਈ ॥129  

ਕੇਸਵ: ਕੇਸਵ, ਿਜਸਦੇ ਸ਼ਾਬਿਦਕ ਅਰਥ ਲੰਮੇ ਕੇਸ� ਵਾਲਾ ਹ,ੈ ਦੀ ਵਰਤ� ਵੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਹੰੁਦੀ ਹੈ। ਬਾਣੀ 

ਿਵਚ ਿਤੰਨ ਵਾਰ ਕੇਸੋ ਸ਼ਬਦ ਅਤੇ ਦ ੋਵਾਰ ਕੇਸੌ ਸ਼ਬਦ ਲੰਮੇ ਕੇਸ� ਵਾਲੇ ਪ�ਭੂ ਲਈ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼ ਿਵਚ ਕੇਸੋ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਤੇ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਲਈ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਸ਼ਬਦ ਦੱਿਸਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਇਕ ਵਾਰ 

ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਲਈ ਕੇਸਉ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ�ਯੋਗ ਵੀ ਹੋਇਆ ਹ।ੈ ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� � ਸ਼ਬਦ ਪੰਜ ਵਾਰ 

ਕੇਸਵ, ਿਤੰਨ ਵਾਰ ਕੇਸੋ ਸ਼ਬਦ ਅਤੇ ਦ ੋਵਾਰ ਕੇਸੌ ਸ਼ਬਦ ਲੰਮੇ ਕੇਸ� ਵਾਲੇ ਪ�ਭੂ ਲਈ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

ਕੇਸਵਹ ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਵਾਰ, ਕੇਸਵਾ ਸ਼ਬਦ ਪੰਜ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

  ਕੇਸਵ ਕਲੇਸ ਨਾਸ ਅਘ ਖੰਡਨ ਨਾਨਕ ਜੀਵਤ ਦਰਸ ਿਦਸੇ॥੨॥੯॥੧੨੫॥130 

ਕੇਤੁ: ਕੇਤੁ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦਾ ਇਕ ਅਸੁਰ ਹ,ੈ ਜੋ ਦੂਸਰੇ ਅਸੁਰ� ਵ�ਗ ਪਾਤਾਲ ਿਵਚ ਨਹ� ਸਗ� 

                                                           
126  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 973. 

127
  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 606. 

128  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1292.   

129  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 225. 

130  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 829. 
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ਅਕਾਸ਼ ਿਵਚ ਰਿਹੰਦਾ ਹੈ। ਕੇਤੁ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਚਾਰ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ, ਪਰ ਇਕ ਿਮਥਕ 

ਸੰਕੇਤ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਇਸਦੀ ਵਰਤ� ਇਕ ਵਾਰ ਹੀ ਹੋਈ ਹੈ।  

  ਸਿਤਗੁਰੁ ਮੇਰਾ ਸਦਾ ਸਹਾਈ ਿਜਿਨ ਦੁਖ ਕਾ ਕਾਿਟਆ ਕੇਤੁ ॥੧॥ ਰਹਾਉ ॥131  

ਕੇਦਾਰ: ਕੇਦਾਰ ਇਕ ਪ�ਿਸੱਧ ਿਹੰਦੂ ਤੀਰਥ ਸਥਾਨ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕੇਦਾਰ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਚਾਰ ਵਾਰ ਹੋਇਆ 

ਹੈ। ਕੇਦਾਰ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਸ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਇਕ ਵਾਰ, ਕੇਦਾਰਾ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ, ਕੇਦਾਰੁ ਰੂਪ ਿਵਚ ਦੋ 

ਵਾਰ ਅਤੇ ਕੇਦਾਰੈ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਕੇਦਾਰਾ ਸ਼ਬਦ ਭਾਵ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕੁਲ ਤੇਈ ਵਾਰ 

ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ, ਪਰ ਉਹਨ� ਿਵਚ� ਬਾਈ ਵਾਰ ਇਹ ਰਾਗ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਅਤੇ ਇਕ ਵਾਰ ਇਹ 

ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

  ਗੰਗਾ ਜਉ ਗੋਦਾਵਿਰ ਜਾਈਐ ਕੰੁਿਭ ਜਉ ਕੇਦਾਰ ਨ�ਾਈਐ ਗੋਮਤੀ   

  ਸਹਸ ਗਊ ਦਾਨੁ ਕੀਜੈ ॥132  

ਗਇਆ: ਗਇਆ (ਗਯਾ) ਿਹੰਦੂ ਧਰਮ ਦੀਆਂ ਉਹਨ� ਸੱਤ ਮਸ਼ਹੂਰ ਪੁਰੀਆਂ ਿਵਚ� ਇਕ ਹੈ, ਿਜਹਨ� ਦੀ 

ਤੀਰਥ ਯਾਤਰਾ ਿਹੰਦੂ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਗਇਆ ਰੂਪ ਿਵਚ ਦੋ ਵਾਰ ਹੰੁਦਾ ਹੈ।  

  ਗੰਗਾ ਗਇਆ ਗੋਦਾਵਰੀ ਸੰਸਾਰ ਕੇ ਕਾਮਾ ॥133  

ਗੰਗਾ: ਗੰਗਾ ਭਾਰਤ ਦੀ ਸਭ ਤ� ਲੰਮੀ ਨਦੀ ਹੈ, ਜੋ ਿਹੰਦੂ ਧਰਮ ਿਵਚ ਬਹੁਤ ਹੀ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਅਤੇ 

ਪਿਵੱਤਰ ਦੇਵੀ ਮੰਨੀ ਜ�ਦੀ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹ ਨ�  ਵਾਰ ਗੰਗ ਰੂਪ ਿਵਚ ਅਤੇ ਸਤਾਰ� ਵਾਰ ਗੰਗਾ ਰੂਪ 

ਿਵਚ ਿਜ਼ਕਰ ਿਵਚ ਆਈ ਹੈ।  

  ਗੰਗਾ ਜਮੁਨਾ ਕੇਲ ਕੇਦਾਰਾ ॥134 

ਗੰਗੇਵ ਿਪਤਾਮਹ: ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਮਹ�ਭਾਰਤ ਦੇ ਇਕ ਿਮਥਕ ਪਾਤਰ ਭੀਸ਼ਮ ਿਪਤਾਮਾ ਨੰੂ ਗੰਗਾ 

ਦਾ ਪੱੁਤਰ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਗੰਗੇਵ ਿਪਤਾਮਾ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਇਕ ਵਾਰ ਗੰਗੇਵ ਿਪਤਾਮਹ ਵਜ� 

ਸਮਾਸੀ ਰੂਪ ਿਵਚ ਹੋਇਆ ਹੈ।  

                                                           
131  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 675. 

132  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 973. 

133  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1195. 

134  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1022. 
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  ਸੋਈ ਨਾਮੁ ਿਸਮਿਰ ਗੰਗੇਵ ਿਪਤਾਮਹ ਚਰਣ ਿਚਤ ਅੰਿਮ�ਤ ਰਿਸਆ ॥135 

ਗਜ: ਗਜ ਇਕ ਿਮਥਕ ਹਾਥੀ ਹ,ੈ ਿਜਸ ਬਾਰੇ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ ਉਹ ਇਕ ਗੰਧਰਵ ਸੀ ਪਰ ਇਕ 

ਿਰਸ਼ੀ ਦੇ ਸਰਾਪ ਕਾਰਣ ਹਾਥੀ ਬਣ ਿਗਆ। ਗਜ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਸੱਤ ਵਾਰ ਗਜ ਰੂਪ ਿਵਚ, 

ਇਕ ਵਾਰ ਗਜਇੰਦ� ਰੂਪ ਿਵਚ,  ਦੋ ਵਾਰ ਗਜਪਿਤ ਰੂਪ ਿਵਚ ਅਤੇ ਇਕ ਵਾਰ ਗਿਜ ਰੂਪ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ 

ਿਗਆ ਹੈ।  

  ਨਾਿਹਨ ਗੁਨੁ ਨਾਿਹਨ ਕਛ ੁਿਬਿਦਆ ਧਰਮੁ ਕਉਨੁ ਗਿਜ ਕੀਨਾ ॥136  

ਗਣ: ਗਣ ਸ਼ਬਦ ਪੁਰਾਣ ਸਾਿਹਤ ਿਵਚ ਿਸ਼ਵ ਦੇ ਉਪਾਸ਼ਕ� ਲਈ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਇਹਨ� ਨੰੂ ਉਪ 

ਦੇਵਤਾ ਜ� ਅਧੀਨ ਦੇਵਤਾ ਵੀ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹਨ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਅਠਾਰ� ਵਾਰ ਕੀਤਾ 

ਿਮਲਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਹਰ ਵਾਰ ਇਹ ਗੰਧਰਬ ਸ਼ਬਦ ਤ� ਪਿਹਲ� ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

  ਗਣ ਗੰਧਰਬ ਦੇਵ ਮਾਨੁਖ�ੰ ਪਸੁ ਪੰਖੀ ਿਬਮੋਹਨਹ ॥137    

ਗਣੇਸੰ: ਗਣੇਸ਼ ਦਾ ਸ਼ਾਬਿਦਕ ਅਰਥ ਗਣ� ਦਾ ਰਾਜਾ ਹੈ, ਉਹਨ� ਗਣ� ਦਾ ਜੋ ਿਸ਼ਵ ਦੀ ਸੈਨਾ ਿਵਚ ਰਿਹੰਦੇ 

ਸਨ। ਗਣੇਸ਼ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਿਸ਼ਵ ਦੇ ਬੇਟੇ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਜਾਿਣਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਗਣੇਸ਼ 

ਵੱਲ ਸੰਕੇਤ ਹੋਇਆ ਵੀ ਿਮਲਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਗਣੇਸ਼ ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਵਾਰ ਗਣੇਸੰ ਰੂਪ ਿਵਚ 

ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਗਣੇਸ਼ ਲਈ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਗੁਰ ਗਿਜ ਸ਼ਬਦ ਵੀ 

ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

  ਿਸਲ ਪੂਜਿਸ ਚਕ� ਗਣੇਸੰ ॥138  

ਗਦਾ: ਗਦਾ ਵੀ ਇਕ ਿਮਥਕ ਵਸਤੂ ਹੈ, ਜੋ ਇਕ ਗੁਰਜ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਦਾ ਸ਼ਸਤਰ ਹੈ। ਿਵਸ਼ਣੂ ਨਾਲ ਵੀ ਗਦਾ 

ਸ਼ਸਤਰ ਸੰਬੰਿਧਤ ਹੈ, ਿਜਸਦਾ ਨਾਮ ਕੌਮੋਦਕੀ ਗਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਗਦਾ ਿਤੰਨ ਵਾਰ ਹੋਰ ਿਮਥਕ ਵਸਤ� 

ਦੇ ਨਾਲ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

 

                                                           
135  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1393. 

136  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 902. 

137  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1358. 

138  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1351. 
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  ਨ ਸੰਖੰ ਨ ਚਕ�ੰ  ਨ ਗਦਾ ਨ ਿਸਆਮੰ ॥ 139 

ਗੰਧਰਬ: ਦਵੇ ਲੋਕ ਦੇ ਗਵੱਈਆਂ ਨੰੂ ਗੰਧਰਵ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਅਰਧ ਦੇਵ ਵਾਲੀ ਸਿਥਤੀ ਹੈ। 

ਇਹਨ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਸਮੂਿਹਕ ਰੂਪ ਿਵਚ ਗੰਧਰਬ ਸ਼ਬਦ ਅਤੇ ਇਸਦੇ ਿਵਆਕਰਨਕ ਰੂਪ� ਨਾਲ ਬਾਣੀ 

ਿਵਚ ਕੁਲ ਇੱਕੀ ਵਾਰ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਗੰਧਰਬ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਬਾਰ�� ਵਾਰ, ਗੰਧਰਬਾ ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਵਾਰ, 

ਗੰਧ�ਬ ਸ਼ਬਦ ਛੇ ਵਾਰ, ਗੰਧ�ਬਾ ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਵਾਰ ਅਤੇ ਗੰਧਰਬੇ ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਵਾਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ 

ਿਗਆ ਹੈ। 

  ਗਣ ਗੰਧਰਬ ਨਾਮੇ ਸਿਭ ਉਧਰੇ ਗੁਰ ਕਾ ਸਬਦੁ ਵੀਚਾਿਰ ॥140 

ਗੰਧਰਬ ਨਗਰੰ: ਹਰੀਸ਼ ਚੰਦਰ ਦੀ ਛਲਾਵੇ ਵਾਲੀ ਨਗਰੀ ਲਈ ਹੀ ਗੰਧਰਬ ਨਗਰ ਸ਼ਬਦ ਵਰਿਤਆ 

ਜ�ਦਾ ਹੈ, ਿਜਸ ਦੀ ਵਰਤ� ਇਕ ਵਾਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵੀ ਹੋਈ ਹੈ। 

  ਿਮ�ਗ ਿਤ�ਸਨਾ ਗੰਧਰਬ ਨਗਰੰ ਦ�ਮ ਛਾਯਾ ਰਿਚ ਦੁਰਮਿਤਹ ॥141 

ਗਿਨਕਾ: ਗਿਣਕਾ ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦੀ ਇਕ ਮਸ਼ਹੂਰ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਭਗਤ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹ ਿਮਥਕ ਸ਼ਬਦ 

ਇਕ ਵਾਰ ਗਨਕ ਰੂਪ ਿਵਚ, ਇਕ ਵਾਰ ਗਨਕਾ ਰੂਪ ਿਵਚ ਅਤੇ ਸੱਤ ਵਾਰ ਗਿਨਕਾ ਰੂਪ ਿਵਚ ਆਪਣੀ 

ਹਾਜ਼ਰੀ ਲਗਵਾ�ਦਾ ਹੈ। 

  ਅਜਾਮਲ ਗਜ ਗਿਨਕਾ ਪਿਤਤ ਕਰਮ ਕੀਨ�  ॥142  

ਗਰੁੜ: ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਅਨੁਸਾਰ ਗਰੁੜ ਪੰਛੀ ਭਗਵਾਨ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੀ ਸਵਾਰੀ ਹ,ੈ ਿਜਸਨੰੂ ਪੰਛੀਆਂ ਦਾ 

ਰਾਜਾ ਵੀ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਗਰੁੜ ਸ਼ਬਦ ਕੁਲ ਸੱਤ ਵਾਰ ਆਇਆ ਹੈ, ਪਰ ਇਹਨ� ਿਵਚ� 

ਿਸਰਫ਼ ਚਾਰ ਵਾਰ ਇਹ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਆਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਿਤੰਨ ਵਾਰ ਇਹ ਸੱਪ ਕੱਟਣ ਦੇ 

ਇਲਾਜ਼ ਦੇ ਮੰਤਰ ਵਜ� ਆਇਆ ਹੈ।  

  ਿਬਸ� ਕਾ ਦੀਪਕੁ ਸ�ਾਮੀ ਤਾ ਚੇ ਰੇ ਸੁਆਰਥੀ ਪੰਖੀ ਰਾਇ ਗਰੁੜ ਤਾ ਚ ੇਬਾਧਵਾ ॥143  

                                                           
139  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1359. 

140  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1259. 

141  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1356. 

142  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 692. 

143  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 695. 
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ਿਗਰਧਾਰੇ/ ਗੋਵਰਧਨ ਧਾਰੇ: ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨੰੂ ਿਗਰਧਾਰੇ ਜ� ਿਗਿਰਧਾਰੀ ਵੀ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ 

ਿਗਰਧਾਰੇ ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ ਅਤੇ ਇਕ-ਇਕ ਵਾਰ ਗੋਵਰਧਨ ਧਾਰੇ ਅਤੇ ਗੋਵਰਧਨ 

ਧਾਰੀ ਸ਼ਬਦ� ਦਾ ਪ�ਯੋਗ ਹੋਇਆ ਹੈ।   

  ਗੁਰਮਿਤ ਿਕ�ਸਿਨ ਗੋਵਰਧਨ ਧਾਰੇ ॥144 

ਗੁਆਰ: ਗਊਆਂ ਨੰੂ ਪਾਲਣ ਕਾਰਨ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦਾ ਇਕ ਨਾਮ ਗੋਆਲਾ ਜ� ਗੁਆਰ ਵੀ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ 

ਿਕ�ਸ਼ਨ ਲਈ ਇਕ ਵਾਰ guoAwlw ਸ਼ਬਦ, ਇਕ ਵਾਰ ਗੁਆਰ ਸ਼ਬਦ, ਇਕ ਵਾਰ ਗੁਪਲਾਕ, ਇਕ ਵਾਰ 

ਗੁਆਲੀਆ, ਇਕ ਵਾਰ ਗੋਪੀਨਾਥ ਵੀ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

  ਗੋਪੀ ਨ�  ਗੋਆਲੀਆ ॥ 145 

ਗੋਕਲ: ਗੋਕਲ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਸਥਾਨ ਹੈ। ਇਹ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ 

ਇਕੋ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

  ਸੰਤ� ਮਧੇ ਗੋਿਬੰਦ ੁਆਛੈ ਗੋਕਲ ਮਧੇ ਿਸਆਮ ਗ ੋ॥ 146  

ਗੋਤਮ: ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਇਕ ਮਸ਼ਹੂਰ ਿਰਸ਼ੀ ਗੌਤਮ ਹੈ। ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਗੋਤਮ, ਗੋਤਮੁ ਅਤੇ 

ਗਊਤਮ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ-ਇਕ ਵਾਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

  ਗੋਤਮ ਨਾਿਰ ਅਹਿਲਆ ਤਾਰੀ ਪਾਵਨ ਕੇਤਕ ਤਾਰੀਅਲੇ ॥ 147 

ਗੋਦਾਵਰੀ: ਗੋਦਾਵਰੀ ਇਕ ਨਦੀ ਹੈ, ਿਜਸ ਦੇ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਕਈ ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਭਾਰਤ ਿਵਚ ਅਕਸਰ 

ਿਮਲ ਜ�ਦੇ ਹਨ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਗੋਦਾਵਰੀ ਨਦੀ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਦੋ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ� ਗੋਦਾਵਰੀ ਅਤੇ ਗੋਦਾਵਿਰ ਰਾਹ� 

ਹੋਇਆ ਹੈ। ਗੋਦਾਵਰੀ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਦੋ ਵਾਰ ਅਤੇ ਗੋਦਾਵਿਰ ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

         ਗੰਗਾ ਜਉ ਗੋਦਾਵਿਰ ਜਾਈਐ ਕੰੁਿਭ ਜਉ ਕੇਦਾਰ ਨ�ਾਈਐ ਗੋਮਤੀ   

  ਸਹਸ ਗਊ ਦਾਨੁ ਕੀਜੈ ॥ 148  

                                                           
144  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1041. 

145  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 73. 

146
  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 718.  

147  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 988. 

148  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 973. 
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ਗੋਪੀ ਚੰਦਨ:  ਗੋਪੀ ਚੰਦਨ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਿਕਸਮ ਦੀ ਿਮੱਟੀ ਹ,ੈ ਿਜਸਦਾ ਵੈਸ਼ਨਵ ਲੋਕ ਿਤਲਕ ਲਗਾ�ਦੇ 

ਹਨ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਿਤਲਕ ਗੋਪੀ ਚੰਦਨ ਸ਼ਬਦ� ਰਾਹ� ਇਕ ਵਾਰ ਹੋਇਆ ਹੈ।  

  ਿਕਨਹੀ ਿਤਲਕ ੁਗੋਪੀ ਚੰਦਨ ਲਾਇਆ ॥ 149  

ਗੋਪੀ: ਗੋਪ ਦਾ ਅਰਥ ਗੁਆਲਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਇਸਤਰੀਿਲੰਗ ਰੂਪ ਗੋਪੀ ਹੈ। ਗੋਪੀ ਸ਼ਬਦ 

ਿਕ�ਸ਼ਨ ਭਗਤੀ-ਪਰੰਪਰਾ ਿਵਚ ਖ਼ਾਸ ਸਥਾਨ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਗੋਪੀ ਸ਼ਬਦ ਦੋ ਵਾਰ, ਗੋਪੀਆ ਦਸ 

ਵਾਰ, ਗੁਆਿਰਨ ਇਕ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

  ਆਪੇ ਗੋਪੀ ਆਪੇ ਕਾਨਾ ॥ 150  

ਗੋਿਬੰਦ ਪੁਰੀ: ਗੋਿਬੰਦਪੁਰੀ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਬੈਕੰੁਠ ਲਈ ਵਰਿਤਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਗੋਿਬੰਦ ਸ਼ਬਦ 

ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਲਈ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਹੈ ਅਤੇ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦਾ ਹੀ ਅਵਤਾਰ ਹੈ, ਇਸ ਤਰ�� 

ਗੋਿਬੰਦਪੁਰੀ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦਾ ਸਵਰਗ ਹੀ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਗੋਿਬੰਦ ਪੁਰੀ ਸਮਾਸੀ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ 

ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਭਟ ਨਲ� ਨ�  ਸਵਈਏ ਮਹਲੇ ਚਉਥੇ ਕੇ ਿਵਚ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਿਜਥੇ ਉਹ ਗੋਿਬੰਦਵਾਲ ਨੰੂ 

ਗੋਿਬੰਦਪੁਰੀ ਦੇ ਸਮਾਨ ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ। ਗੋਿਬੰਦਵਾਲ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਭਾਵ� ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਗੋਿਬੰਦਪੁਰੀ ਦੇ 

ਸਮਾਨਾਰਥਕ ਹੀ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਨਹ� 

ਬਲਿਕ ਉਸ ਨਗਰ ਦੇ ਰੂਪ ਿਵਚ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਿਜਸਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨ�  ਕੀਤੀ ਹੈ।  

  ਗੋਿਬੰਦ ਵਾਲ ੁਗੋਿਬੰਦ ਪੁਰੀ ਸਮ ਜਲ�ਨ ਤੀਿਰ ਿਬਪਾਸ ਬਨਾਯਉ ॥ 151 

ਗੋਮਤੀ: ਗੋਮਤੀ ਨਦੀ ਉਤਰ ਪ�ਦੇਸ਼ ਿਵਚ ਪੀਲੀਭੀਤ ਿਜ਼ਲ�ੇ  ਿਵਚ� ਸ਼ਾਹਜਹਾਨਪੁਰ ਦੀ ਝੀਲ ਤ� ਿਨਕਲਕੇ 

ਗੰਗਾ ਨਾਲ ਿਮਲ ਜ�ਦੀ ਹੈ। ਇਸਨੰੂ ਵਿਸ਼ਸ਼ਟੀ ਵੀ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਦੋ ਵਾਰ 

ਹੋਇਆ ਹ,ੈ ਇਕ ਵਾਰ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਨ�  ਕੀਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਜੀ ਵਾਰ ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਨ�  ਕੀਤਾ ਹੈ।  

         ਗੰਗਾ ਜਉ ਗੋਦਾਵਿਰ ਜਾਈਐ ਕੰੁਿਭ ਜਉ ਕੇਦਾਰ ਨ�ਾਈਐ ਗੋਮਤੀ   

  ਸਹਸ ਗਊ ਦਾਨੁ ਕੀਜੈ ॥ 152  

                                                           
149  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 913. 

150  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1083. 

151  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1400. 

152  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 973. 
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ਗੋਰਖ: ਗੋਰਖ ਨਾਥ ਇਕ ਪਰਮੁੱ ਖ ਨਾਥ-ਜੋਗੀ ਹ,ੈ ਿਜਸ ਦੇ ਸਮ� ਅਤੇ ਜਨਮ ਸਥਾਨ ਬਾਰੇ ਕੁਝ ਵੀ 

ਿਨਸ਼ਿਚਤ ਨਹ� ਹੈ। ਉਹਨ� ਦੀਆਂ ਿਰੱਧੀਆ-ਿਸੱਧੀਆਂ ਦੀਆਂ ਅਨ� ਕ� ਿਮਥ� ਪ�ਚਿਲਤ ਹਨ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ 

ਇਹ ਦੋ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ� ਰਾਹ� ਪੇਸ਼ ਹੰੁਦਾ ਹ;ੈ ਗੋਰਖ ਅਤੇ ਗੋਰਖੁ। ਗੋਰਖ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ�ਯੋਗ ਿਤੰਨ ਵਾਰ ਅਤੇ 

ਗੋਰਖੁ ਦਾ ਪ�ਯੋਗ ਦਸ ਵਾਰ ਹੰੁਦਾ ਹੈ। 

  ਗੋਰਖ ਪੂਤੁ ਲੋਹਾਰੀਪਾ ਬੋਲੈ ਜੋਗ ਜੁਗਿਤ ਿਬਿਧ ਸਾਈ ॥੭॥ 153  

ਚਉਦਹ ਰਤਨ: ਸਮੰੁਦਰ ਮੰਥਨ ਤ� ਦੇਵਿਤਆਂ ਅਤੇ ਦ�ਤ� ਨੰੂ ਚੌਦ� ਰਤਨ� ਦੀ ਪ�ਾਪਤੀ ਹੋਈ ਸੀ, ਇਹਨ� 

ਚੌਦ�� ਰਤਨ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਚਉਦਹ ਰਤਨ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ� ਿਵਚ ਦੋ ਵਾਰ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਸ ਤ� 

ਿਬਨ� ਰਤਨ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਿਵਚ ਵੀ ਇਹਨ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਹੋਇਆ ਿਮਲਦਾ ਹੈ। 

  ਚਉਦਹ ਰਤਨ ਿਨਕਾਿਲਅਨੁ ਕਿਰ ਆਵਾ ਗਉਣੁ ਿਚਲਿਕਓਨੁ ॥ 154 

ਚਕ�: ਚੱਕਰ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੇ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਹੋਈ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਵਸਤੂ ਹ,ੈ ਜੋ ਉਸਦਾ ਹਿਥਆਰ ਵੀ ਹੈ ਿਜਸ ਨਾਲ 

ਉਹ ਦ�ਤਾ ਦਾ ਕਤਲ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸ ਚੱਕਰ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਦੋ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ� ਚਕ� ਅਤੇ ਚਕ�ੰ  

ਰਾਹ� ਹੋਇਆ ਹੈ। ਚਕ� ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕੁਲ ਸੌਲ�� ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ, ਿਜਹਨ� ਿਵਚ� ਚਾਰ ਵਾਰ 

ਇਹ ਿਮਥਕ ਵਸਤੂ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਆਇਆ ਹ।ੈ ਬਾਕੀ ਇਕ ਚੱਕਰ ਅਤੇ ਖਟ ਚੱਕਰ, ਭਾਵ ਜੋਗੀਆਂ 

ਦੁਆਰਾ ਸਰੀਰ ਉਤੇ ਛੇ ਚੱਕਰ ਬਣਾਉਣ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

  ਨ ਸੰਖੰ ਨ ਚਕ�ੰ  ਨ ਗਦਾ ਨ ਿਸਆਮੰ ॥ 155 

ਚਕ�ਧਰ: ਚਕ�ਧਰ, ਚਕ�ਵੈ ਅਤੇ ਚਕ�ਪਾਿਣ ਸ਼ਬਦ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਲਈ ਇਕ-ਇਕ ਵਾਰ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ। ਇਸ ਤ� 

ਿਬਨ� � ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਲਈ ਚਤੁਰਭੁਜ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਣ ਵੀ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹ,ੈ ਿਜਸਦਾ ਭਾਵ ਚਾਰ ਬਾਹ� ਵਾਲਾ ਿਵਸ਼ਨੰੂ 

ਹੈ। ਇਹ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਦੋ ਵਾਰ ਚਤੁਰਭੁਜੁ ਿਵਆਕਰਨਕ ਰੂਪ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

  ਤਿਜ ਸਕਲ ਦੁਹਿਕ�ਤ ਦੁਰਮਤੀ ਭਜੁ ਚਕ�ਧਰ ਸਰਣੰ ॥੩॥ 156 

ਚੰਦ�ਹ�ਸੁ: ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦਾ ਇਕ ਿਮਥਕ ਰਾਜਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹ 

                                                           
153  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 939. 

154  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 967. 

155  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1359. 

156  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 526. 
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ਚੰਦ�ਹ�ਸੁ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

  ਿਜਉ ਜਨ ਚੰਦ�ਹ�ਸੁ ਦੁਿਖਆ ਿਧ�ਸਟਬੁਧੀ ਅਪੁਨਾ ਘਰੁ ਲੂਕੀ ਜਾਰ ੇ॥੬॥ 157 

ਚੰਦ�ਾਵਿਲ: ਚੰਦ�ਾਵਲੀ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦੀ ਇਕ ਪ�ਿਸੱਧ ਗੋਪੀ ਹ।ੈ ਇਸ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ 

ਜੀ ਨ�  ਚੰਦ�ਾਵਿਲ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ ਿਵਚ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

  ਜੁਜ ਮਿਹ ਜੋਿਰ ਛਲੀ ਚੰਦ�ਾਵਿਲ ਕਾ� ਿਕ�ਸਨੁ ਜਾਦਮੁ ਭਇਆ ॥ 158 

ਚ�ਡੂਰੁ: ਚ�ਡੂਰ, ਿਜਸਨੰੂ ਚਾਣੂਰ ਵੀ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ, ਕੰਸ ਦਾ ਇਕ ਪ�ਿਸੱਧ ਅਤੇ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ ਪਿਹਲਵਾਨ ਸੀ। 

ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਚ�ਡੂਰੁ ਰੂਪ ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨ�  ਗਉੜੀ ਰਾਗ ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ 

ਵਰਿਤਆ ਹੈ। ਸੋਰਿਠ ਰਾਗ ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਨ�  ਇਸਨੰੂ ਇਕ ਵਾਰ ਚੰਡੂਰੁ ਰੂਪ ਿਵਚ 

ਵਰਿਤਆ ਹੈ। 

  ਕੰਸੁ ਕੇਸੁ ਚ�ਡੂਰੁ ਨ ਕੋਈ ॥ 159 

ਿਚਤ� ਗੁਪਤ: ਿਚਤਰਗੁਪਤ ਨਾਮ ਇਕ ਸਮਾਸੀ ਸ਼ਬਦ ਹੈ, ਜੋ ਦੋ ਸੁਤੰਤਰ ਸ਼ਬਦ ਿਚਤਰ ਅਤੇ ਗੁਪਤ ਦੇ 

ਸੁਮੇਲ ਤ� ਬਿਣਆ ਹੈ। ਇਹ ਧਰਮਰਾਜ ਦੇ ਲੇਖਾਕਾਰ ਹਨ, ਜੋ ਮਨੱੁਖ ਦੇ ਕਰਮ� ਦਾ ਲੇਖਾ-ਜੋਖਾ ਕਰਦੇ 

ਹਨ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਚੇਤੂ ਰੂਪ ਿਵਚ ਿਚਤਰਗੁਪਤ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਇਕ ਵਾਰ ਆ�ਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� ਸਮਾਸੀ 

ਰੂਪ ਿਵਚ ਿਚਤ� ਗੁਪਤ ਦੋ ਵਾਰ, ਿਚਤ� ਗੁਪਿਤ ਇਕ ਵਾਰ, ਿਚਤ ਗੁਪਤ ਇਕ ਵਾਰ, ਿਚਤੁ ਗੁਪਤੁ ਿਤੰਨ 

ਵਾਰ, ਿਚਤ� ਗੁਪਤੁ ਦੋ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

  ਿਚਤ� ਗੁਪਤ ੁਸਭ ਿਲਖਤ ੇਲੇਖਾ ॥ 160 

ਿਚੰਤਾਮਿਨ: ਿਚੰਤਾਮਣੀ ਇਕ ਅਿਜਹਾ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਰਤਨ ਹ,ੈ ਜੋ ਮਨ ਚਾਹੀਆਂ ਇੱਛਾਵ� ਦੀ ਪੂਰਤੀ 

ਕਰਦਾ ਹੈ। ਿਚੰਤਾਮਨੀ ਦਾ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਜ਼ਕਰ ਿਤੰਨ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ� ਰਾਹ� ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ: ਿਚੰਤਾਮਿਣ, ਿਚੰਤਾਮਿਨ, 

ਿਚੰਤਾਮਣੇ। ਿਚੰਤਾਮਿਣ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਦੋ ਵਾਰ, ਿਚੰਤਾਮਿਨ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਛ ੇਵਾਰ ਅਤੇ ਿਚੰਤਾਮਣੇ ਬਾਣੀ ਿਵਚ 

ਇਕ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

                                                           
157  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 982. 

158  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 470. 

159  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 225. 

160  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 393. 
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  ਅਉਰ ਇਕ ਮਾਗਉ ਭਗਿਤ ਿਚੰਤਾਮਿਣ ॥ 161 

ਛਿਮਛਰੀ: ਿਪਤਰ ਲਈ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਛਿਮਛਰੀ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹ।ੈ ਇਸਦੀ ਵਰਤ� ਇਕ ਵਾਰ 

ਹੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਹੋਈ ਹੈ। 

  ਇਕ ਲੋਕੀ ਹੋਰੁ ਛਿਮਛਰੀ ਬ�ਾਹਮਣੁ ਵਿਟ ਿਪੰਡ ੁਖਾਇ ॥ 162 

ਜਸੁਦਾ: ਯਸ਼ੋਦਾ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦੀ ਇਕ ਇਸਤਰੀ ਪਾਤਰ ਹੈ। ਇਹ ਗੋਕੁਲ ਵਾਸੀ ਨੰਦ ਦੀ ਪਤਨੀ 

ਹ,ੈ ਿਜਸਨ�  ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨੰੂ ਪਾਿਲਆ ਸੀ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਜਸੁਦਾ ਅਤੇ ਜਸੋਦ ਦੋ ਿਵਆਕਰਨਕ 

ਰੂਪ� ਿਵਚ ਇਕ-ਇਕ ਵਾਰ ਹੋਇਆ ਹੈ। 

  ਹਥੋ ਹਿਥ ਨਚਾਈਐ ਵਣਜਾਿਰਆ ਿਮਤ�ਾ ਿਜਉ ਜਸੁਦਾ ਘਿਰ ਕਾਨੁ ॥ 163 

ਜਖ: ਜਖ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਉਹ ਦੇਵਤੇ ਹਨ, ਜੋ ਕੁਬੇਰ ਦੀ ਸੇਵਾ ਿਵਚ ਹਾਿਜ਼ਰ ਰਿਹੰਦੇ ਹਨ। 

ਇਹ ਅਰਧ-ਦੇਵ ਹਨ, ਿਜਹਨ� ਨੰੂ ਰਾਖਸ਼� ਦੇ ਨ� ੜੇ ਸਮਿਝਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਪਰ ਇਹ ਬੰਿਦਆਂ ਦੇ ਿਵਰੋਧੀ 

ਨਹ� ਹਨ। ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ  ਿਵਚ ਇਹ ਜਖ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਅਤੇ ਜਖ� ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਹ ਦੋ 

ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

  ਸੁਰ ਿਸਧ ਗਣ ਗੰਧਰਬ ਿਧਆਵਿਹ ਜਖ ਿਕੰਨਰ ਗੁਣ ਭਨੀ ॥ 164 

ਜਗੰਨਥਈ: ਜਗੰਨਥਈ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੀ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਮੂਰਤੀ ਦਾ ਨਾਮ ਹੈ। ਇਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ 

ਵਾਰ ਹੋਇਆ ਹੈ। 

  ਜਨ ਤੇਰਾ ਜਸ ੁਗਾਵਿਹ ਹਿਰ ਹਿਰ ਪ�ਭ ਹਿਰ ਜਿਪਓ ਜਗੰਨਥਈ ॥ 165 

ਜਨਕ: ਭਾਰਤੀ ਿਮਥ� ਅਨੁਸਾਰ ਜਨਕ ਇਕ ਸੂਰਜਵੰਸ਼ੀ ਰਾਜਾ ਸੀ, ਜੋ ਇਕ ਮਹਾਤਮਾ ਪੁਰਸ਼ ਸੀ। ਬਾਣੀ 

ਿਵਚ ਇਹ ਸੰਕੇਤ ਪੰਜ ਵਾਰ ਜਨਕ, ਦ ੋਵਾਰ ਜਨਕੁ, ਇਕ ਵਾਰ ਜਨਿਕ, ਦ ੋਵਾਰ ਜਨਕਾਿਦ ਰੂਪ ਿਵਚ 

ਵਰਤ ਕੇ ਕੁਲ ਦਸ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

                                                           
161  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 486. 

162  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 358. 

163  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 75. 

164  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 455.   

165  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1320. 
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  ਜਨਕ ਰਾਜੁ ਬਰਤਾਇਆ ਸਤਜੁਗ ੁਆਲੀਣਾ ॥ 166  

ਜਨਮੇਜਾ: ਵੈਿਦਕ ਸਾਿਹਤ ਅਤੇ ਪੁਰਾਣ� ਿਵਚ ਅਨ� ਕ� ਜਨਮੇਜਾ ਦੀ ਚਰਚਾ ਹੋਈ ਹੈ, ਪਰ ਿਜਸ ਜਨਮੇਜਾ 

ਦੀ ਚਰਚਾ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਹੋਈ ਹੈ, ਉਹ ਅਰਜਨ ਦਾ ਪੜਪੋਤਾ, ਅਿਭਮਨੁਯ ਦਾ ਪੋਤਾ ਅਤੇ 

ਪਰੀਕਿਸ਼ਤ ਦਾ ਪੱੁਤਰ ਸੀ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਜਨਮੇਜਾ ਸ਼ਬਦ ਦੋ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ� ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

ਜਨਮੈਜਾ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਹ ਇਕ ਵਾਰ ਅਤੇ ਜਨਮੇਜਾ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਹ ਦੋ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

  ਰੋਵ ੈਜਨਮੇਜਾ ਖੁਇ ਗਇਆ ॥167  

ਜਮ ਜੇਵਰਾ: ਜਮ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਵਸਤੂਆ,ਂ ਜੋ ਮਨੱੁਖ� ਨੰੂ ਉਸ ਤ� ਡਰਾਉਣ ਲਈ ਵਰਤੀਆਂ ਜ�ਦੀਆਂ 

ਹਨ, ਿਵਚ� ਇਕ ਜਮ ਦੀ ਫਾਹੀ ਵੀ ਹ,ੈ ਿਜਸ ਨੰੂ ਮਰਨ ਵਾਲੇ ਇਨਸਾਨ ਦੇ ਗਲੇ ਿਵਚ ਪਾ ਕੇ ਜਮ ਲੈ ਕੇ 

ਜ�ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜੀਵ ਨੰੂ ਕਸ਼ਟ ਿਦੰਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸ ਲਈ ਕਈ ਸ਼ਬਦ ਜੁੱ ਟ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ। ਜਮ 

ਜੇਵਰਾ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ, ਜਮ ਜੇਵਰੀ ਦੋ ਵਾਰ, ਜਮ ਕੇ ਜੇਵਰੀ ਇਕ ਵਾਰ, ਜਮ ਕਾ ਜੇਵੜਾ ਦੋ 

ਵਾਰ, ਜਮ ਕਾ ਗਲ ਜੇਵੜਾ ਇਕ ਵਾਰ, ਜਮ ਕੇ ਜੇਵੜੀ ਇਕ ਵਾਰ ਅਤੇ ਜਮ ਦੇ ਸੰਗਲ ਸ਼ਬਦ ਜੁੱ ਟ� ਦੀ 

ਵਰਤ� ਦੋ ਵਾਰ ਹੋਈ ਹੈ।  

  ਫਫ ੈਫਾਹੀ ਸਭੁ ਜਗੁ ਫਾਸਾ ਜਮ ਕੈ ਸੰਗਿਲ ਬੰਿਧ ਲਇਆ ॥168  

ਜਮਡੰਡ: ਜਮਡੰਡ ਤ� ਭਾਵ ਜਮ ਦਾ ਡੰਡਾ ਹ,ੈ ਜੋ ਉਸਨੰੂ ਪ�ਦਾ ਹੈ ਿਜਸਨੰੂ ਸਜ਼ਾ ਿਮਲਦੀ ਹ।ੈ ਇਹ ਜਮ ਦੀ 

ਤਰ�� ਹੀ ਡਰਾਵਣਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸਦੀ ਮਾਰ ਤ� ਹਰ ਮਨੱੁਖ ਬਚਣ ਦੀ ਕੋਿਸ਼ਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ 

ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜਮ ਦੇ ਡੰਡੇ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਵੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਹੰੁਦਾ ਹੈ। 

  ਿਜਉ ਿਜਉ ਚਲਿਹ ਚੁਭ ੈਦੁਖੁ ਪਾਵਿਹ ਜਮਕਾਲੁ ਸਹਿਹ ਿਸਿਰ ਡੰਡਾ ਹੇ ॥੨॥169  

ਜਮਦਗਿਨ: ਜਮਦਗਨ ਪਰਸੁਰਾਮ ਦਾ ਿਪਤਾ ਅਤੇ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦਾ ਇਕ ਪ�ਿਸੱਧ ਿਰਸ਼ੀ ਹੈ, ਿਜਸ 

ਕੋਲ ਕਾਮਧੇਨ ਗ� ਸੀ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਇਕ ਵਾਰ ਜਮਦਗਿਨ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਵਜ� ਹੋਇਆ ਹੈ। 

 

                                                           
166  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1407.  

167  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 954. 

168  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 433. 

169  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 171. 
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  ਗਾਵ ੈਜਮਦਗਿਨ ਪਰਸਰਾਮੇਸੁਰ ਕਰ ਕੁਠਾਰ ੁਰਘੁ ਤੇਜੁ ਹਿਰਓ ॥170 

ਜਮ: ਜਮਰਾਜ ਇਕ ਅਿਜਹਾ ਦੇਵਤਾ ਹ,ੈ ਜੋ ਪ�ਾਣੀਆਂ ਦੀ ਜਾਨ ਕੱਢਦਾ ਹੈ। ਵੇਦ� ਿਵਚ ਇਸਨੰੂ ਮੌਤ ਦਾ 

ਦੇਵਤਾ ਿਕਹਾ ਿਗਆ ਹੈ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹ ਸੰਕੇਤ ਜਮ ਰੂਪ ਿਵਚ ਿਤੰਨ ਸੌ �ਨੀ ਵਾਰ, ਜਿਮ ਰੂਪ 

ਿਵਚ ਪੱਚੀ ਵਾਰ, ਜਮੁ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਸੌ �ਨੀ ਵਾਰ, ਜਮੈ ਰੂਪ ਿਵਚ ਿਤੰਨ ਵਾਰ, ਜਮਹ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ 

ਵਾਰ, ਜਮਿਹ ਰੂਪ ਿਵਚ ਦਸ ਵਾਰ, ਜਮਹੁ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ, ਜਮਾਿਦ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ, ਜਮਾਣੀ 

ਰੂਪ ਿਵਚ ਦੋ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਜਮ ਜਾਮ ਰੂਪ ਿਵਚ ਵੀ ਿਗਆਰ� ਵਾਰ ਅਤੇ ਜਾਮੁ 

ਰੂਪ ਿਵਚ ਦੋ ਵਾਰ ਆਇਆ ਹੈ।  

 ਜਮਰਾਜ ਲਈ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਜੰਦਾਰ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹ,ੈ ਿਜਸਦਾ ਮਤਲਬ ਜਾਿਲਮ 

ਹ।ੈ ਇਹ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਸਮਾਸੀ ਸ਼ਬਦ ਵਜ� ਵੀ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ ਜੋ ਜਮ ਤ� ਬਾਅਦ ਆ�ਦਾ ਹੈ। ਚਾਰ 

ਵਾਰ ਇਸਦੀ ਵਰਤ� ਜਮ ਜੰਦਾਰੁ, ਚਾਰ ਵਾਰ ਇਸਦੀ ਵਰਤ� ਜਮੁ ਜੰਦਾਰੁ ਅਤੇ ਦ ੋਵਾਰ ਇਸਦੀ ਵਰਤ� 

ਿਸਰਫ਼ ਜੰਦਾਰ ਵਜ� ਹੋਈ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਜਮ ਲਈ ਜਮੂਆ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਕੁਲ ਿਤੰਨ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ 

ਹ,ੈ ਿਜਸ ਦਾ ਅਰਥ ਗਰੀਬ ਜ� ਿਨਮਾਣਾ ਜਮ ਹ।ੈ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਇਸ ਲਈ ਜਮਰਾਉ ਸ਼ਬਦ 

ਅਤੇ ਇਕ ਵਾਰ ਜਮਰਾਜੈ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� � ਜਮ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਹੋਰ ਬਹੁਤ 

ਸਾਰੇ ਸ਼ਬਦ ਿਜਵ� ਜਮ ਜਾਲ, ਜਮ ਜਾਲਾ, ਜਮਜਾਲੀ, ਜਮ ਜਾਲੁ, ਜਮ ਜਾਲੇ, ਜਮ ਤੀਰ,ੁ ਜਮ ਦੁਆਰ, ਜਮ 

ਦੁਆਿਰ, ਜਮ ਧਾਰਾ, ਜਮ ਪੰਥ, ਜਮ ਪੰਿਥ, ਜਮ ਪੰਥ,ੁ ਜਮ ਫੰਧ, ਜਮ ਫੰਧੁ, ਜਮ ਫਾਸਾ, ਜਮ ਫਾਸੀ, ਜਮ ਬੰਧ, 

ਜਮ ਭਉ, ਜਮ ਮਿਗ ਆਿਦ ਵੀ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ। 

  ਜਮਰਾਜੈ ਿਨਤ ਿਨਤ ਮਨਮੁਖ ਹੇਿਰਆ ॥171  

ਜਮਦੂਤ: ਜਮਦੂਤ, ਿਜਹਨ� ਨੰੂ ਜਮਕੰਕਰ ਵੀ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ, ਮੌਤ ਦੇ ਦੇਵਤੇ ਯਮ ਦੇ ਸੇਵਕ ਹਨ। ਬਾਣੀ 

ਿਵਚ ਜਮਕੰਕਰ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤ� ਲਗਭਗ ਬਾਈ ਵਾਰ ਜਮਕੰਕਰ, ਜਮਕੰਕਿਰ, ਜਮਕੰਕਰੁ ਅਤੇ 

ਜਮਕੰਕਰਾ ਰੂਪ ਿਵਚ ਹੋਈ ਹੈ। ਜਮਦੂਤ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਲਗਭਗ ਤੇਈ ਵਾਰ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਤੇਈ 

ਵਾਰ ਜਮਦੂਤ ਰੂਪ ਿਵਚ, ਦੋ ਵਾਰ ਜਮਦੂਤੁ ਰੂਪ ਿਵਚ, ਦ ੋ ਵਾਰ ਜਮਦੂਤਨ ਰੂਪ ਿਵਚ, ਇਕ ਵਾਰ 

ਜਮਦੂਤਾ ਰੂਪ ਿਵਚ, ਦ ੋਵਾਰ ਜਮਦੂਤੀ ਰੂਪ ਿਵਚ, ਇਕ ਵਾਰ ਜਮਦੂਤੇ ਰੂਪ ਿਵਚ, ਇਕ ਵਾਰ ਜਮਦੂਿਤ 

                                                           
170  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1389. 

171  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 143. 
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ਰੂਪ ਿਵਚ, ਇਕ ਵਾਰ ਜਮਦੂਤਹ ਰੂਪ ਿਵਚ, ਇਕ ਵਾਰ ਜਮਦੂਤਨਹ ਰੂਪ ਿਵਚ। 

  ਸਾਜਿਨ ਿਮਿਲਐ ਸੁਖੁ ਪਾਇਆ ਜਮਦੂਤ ਮੁਏ ਿਬਖੁ ਖਾਇ ॥172   

ਜਮਕਾਲ: ਜਮ ਦੇ ਸਮ� ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਹੀ ਜਮਕਾਲ ਸ਼ਬਦ ਹੈ, ਜੋ ਜਮਕਾਲਾ, ਜਮਕਾਿਲ, ਜਮਕਾਲ,ੁ 

ਜਮਕਾਲੇ, ਜਮਕਾਲੈ, ਜਮਕਾਲ ਆਿਦ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਿਵਆਕਰਨਕ ਰੂਪ� ਨਾਲ ਕੁਲ ਅਠਾਹਠ ਵਾਰ ਬਾਣੀ 

ਿਵਚ ਿਜ਼ਕਰ ਿਵਚ ਆਇਆ ਹੈ।  

  ਜਮਕਾਲ ਕੀ ਿਫਿਰ ਆਵੈ ਨ ਫਟੇ ੈ॥੩॥173 

ਜਮੁਨਾ: ਿਹੰਦੂ ਧਰਮ ਿਵਚ ਜਮਨਾ ਨੰੂ ਇਕ ਪਿਵੱਤਰ ਨਦੀ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਿਕ ਿਤ�ਬੇਣੀ (ਿਤੰਨ 

ਮਹਾਨ ਨਦੀਆਂ) ਿਵਚ� ਇਕ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਇਕ ਵਾਰ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਨ�  ਰਾਗ ਆਸਾ 

ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

  ਗੰਗਾ ਜਮੁਨਾ ਗੋਦਾਵਰੀ ਸਰਸੁਤੀ ਤੇ ਕਰਿਹ ਉਦਮੁ ਧੂਿਰ ਸਾਧੂ ਕੀ ਤਾਈ ॥174 

ਜਰਾਸੰਿਧ: ਜਰਾਸੰਧ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਅਨੁਸਾਰ ਇਕ ਰਾਜਾ ਹ।ੈ ਇਸ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਦੀ ਵਰਤ� ਇਕ 

ਵਾਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨ�  ਗਉੜੀ ਰਾਗ ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਜਰਾਸੰਿਧ ਰੂਪ ਿਵਚ ਕੀਤੀ ਹੈ। 

  ਜਰਾਸੰਿਧ ਕਾਲਜਮੁਨ ਸੰਘਾਰੇ ॥175  

ਜਾਹਰਨਵੀ: ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਜਾਹਰਨਵੀ ਗੰਗਾ ਨੰੂ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਨ�  

ਇਸਨੰੂ ਮਲਾਰ ਰਾਗ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਜਾਹਰਨਵੀ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਿਵਚ ਵੀ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

  ਜਾਹਰਨਵੀ ਤਪੈ ਭਾਗੀਰਿਥ ਆਣੀ ਕੇਦਾਰੁ ਥਾਿਪਓ ਮਹਸਾਈ ॥176   

ਜਾਦਵ: ਯਾਦਵ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਅਨੁਸਾਰ ਯਦੂ ਦੀ ਸੰਤਾਨ ਹਨ। ਇਹ ਇਕ ਪ�ਿਸੱਧ ਵੰਸ਼ ਹੈ, ਿਜਸ 

ਿਵਚ ਸ�ੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨ�  ਅਵਤਾਰ ਿਲਆ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹਨ� ਯਾਦਵ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਿਤੰਨ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ� ਜਾਦਮ,ੁ 

ਜਾਿਦਮ, ਜਾਦਵ ਿਵਚ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਜਾਦਮੁ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ�ਯੋਗ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨ�  ਆਸਾ ਦੀ ਵਾਰ 

                                                           
172  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 55. 

173  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1176. 

174  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1263. 

175  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 224. 

176  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1263.   
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ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਨ�  ਜਾਿਦਮ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ�ਯੋਗ ਭੈਰਉ ਰਾਗ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ 

ਅਤੇ ਜਾਦਵ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ�ਯੋਗ ਧਨਾਸਰੀ ਰਾਗ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

  ਦੁਰਬਾਸਾ ਿਸਉ ਕਰਤ ਠਗਉਰੀ ਜਾਦਵ ਏ ਫਲ ਪਾਏ ॥177 

ਿਜੰਨ: ਿਜੰਨ ਲੋਕਧਾਰਾਈ ਿਮਥ� ਨਾਲ ਜੁਿੜਆ ਹੋਇਆ ਇਕ ਸ਼ਬਦ ਹੈ। ਿਜੰਨ ਭੂਤ ਵਰਗਾ ਸੰਕਲਪ ਹੈ। 

ਜਦ� ਕੋਈ ਮਨੱੁਖ ਬੇਵਕਤੀ ਅਤੇ ਅਣਪ�ਿਕਰਤਕ ਮੌਤ ਮਰਦਾ ਹੈ ਤ� ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ ਉਸਦੀ ਆਤਮਾ 

ਿਜੰਨ ਬਣ ਜ�ਦੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨ�  ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ�ਯੋਗ ਿਬਹਾਗੜੇ ਕੀ ਵਾਰ ਿਵਚ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

ਉਹਨ� ਨ�  ਨਾ ਿਸਰਫ਼ ਿਜੰਨ ਸਗ� ਿਜਨੂਰਾ ਜੋ ਿਜੰਨ ਦਾ ਪੁੱ ਤ ਹ ੈਅਤੇ ਿਜਨੰੂਰੀ ਜੋ ਿਜੰਨ ਦੀ ਧੀ ਹੈ ਦਾ ਵੀ 

ਿਜ਼ਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

  ਕਲੀ ਅੰਦਿਰ ਨਾਨਕਾ ਿਜੰਨ� ਦਾ ਅਉਤਾਰੁ ॥   

  ਪੁਤੁ ਿਜਨੂਰਾ ਧੀਅ ਿਜੰਨੂਰੀ ਜੋਰ ੂਿਜੰਨਾ ਦਾ ਿਸਕਦਾਰੁ ॥੧॥178    

ਜੁਗ: ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਬ�ਿਹਮੰਡ ਦਾ ਵੀ ਇਕ ਜੀਵਨ ਕਾਲ ਿਨਸ਼ਿਚਤ ਕਰਦਾ ਹੈ ,ਿਜਸ ਦੀ ਸਮ� ਵੰਡ 

ਮਨੱੁਖੀ ਸਮ� ਵੰਡ ਅਨੁਸਾਰ ਨਹ� ਸਗ� ਦੇਵ ਸਮ� ਵੰਡ ਅਨੁਸਾਰ ਦੱਸੀ ਗਈ ਹੈ। ਜੁਗ ਬ�ਿਹਮੰਡ ਦੀ 

ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਦੇ ਚਾਰ ਪੜਾਵ� ਨੰੂ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹਨ� ਚਾਰ� ਯੁੱ ਗ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਆਇਆ ਹੈ। 

ਜੁਗ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ ਸ ੌਤੇਈ ਵਾਰ, ਜੁਿਗ ਸ਼ਬਦ ਉਨਾਨਵ� ਵਾਰ ਅਤ ੇਜੁਗੁ ਸ਼ਬਦ ਿਛਹੱਤਰ ਵਾਰ 

ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਇਸੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਜਦ� ਹਰੇਕ ਜੁਗ ਦੀ ਗੱਲ ਸਮੂਿਹਕ ਰੂਪ ਿਵਚ ਕੀਤੀ ਜ�ਦੀ ਹੈ 

ਤ� ਸ਼ਬਦ ਜੁੱ ਟ ਜੁਗਹ ਜੁਗੰਤਰ ਵੀ ਇਕ ਵਾਰ ਅਤੇ ਜੁਗਹ ਜੁਗੰਤਿਰ ਸ਼ਬਦ ਜੁੱ ਟ ਕੁਲ ਅੱਠ ਵਾਰ 

ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

  ਸਚੀ ਬਾਣੀ ਜੁਗ ਚਾਰੇ ਜਾਪ ੈ॥ 179 

ਜੁਜ: ਯਜੁਰ ਵੇਦ ਦੂਜਾ ਵੇਦ ਹ,ੈ ਇਸਦੀਆਂ ਬਹੁਤੀਆਂ ਿਰਚਾਵ� ਿਰਗਵੇਦ ਵਾਲੀਆਂ ਹੀ ਹਨ, ਪਰ ਕੁਝ ਕੁ 

ਗੱਦ ਰੂਪੀ ਰਚਨਾਵ� ਿਵਲੱਖਣ ਹਨ। ਯਜੁਰ ਵੇਦ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਜੁਜ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ 

ਹੋਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਇਕ ਵਾਰ ਇਸ ਦੀ ਵਰਤ� ਜੁਜਰੁ ਰੂਪ ਿਵਚ ਵੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਹੋਈ ਹੈ। 

                                                           
177  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 693. 

178  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 556. 

179  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 158. 
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  ਸਾਮ ਵੇਦ ੁਿਰਗੁ ਜੁਜਰੁ ਅਥਰਬਣੁ ॥ 180 

ਜੂਿਨ: ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਸੰਕਲਪ� ਿਵਚ� ਜੂਨ ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਬਹੁਤ ਹੀ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਹੈ। ਮੰਿਨਆ 

ਜ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ ਹਰ ਜੀਵ ਮਨੱੁਖਾ ਜਨਮ ਲੈਣ ਤ� ਪਿਹਲ� ਚੌਰਾਸੀ ਲੱਖ ਜੂਨ� ਭੁਗਤ ਕੇ ਆ�ਦਾ ਹੈ ਭਾਵ 

ਉਸਦੀ ਆਤਮਾ ਚੌਰਾਸੀ ਲੱਖ ਤਰ�� ਦੇ ਜੀਵ� ਦੇ ਸਰੀਰ ਿਵਚ ਰਿਹਣ ਤ� ਬਾਅਦ ਮਨੱੁਖੀ ਸਰੀਰ ਿਵਚ 

ਆ�ਦੀ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਜੂਨ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਸ਼ਬਦ� ਦਾ ਪ�ਯੋਗ ਹੋਇਆ ਹ,ੈ ਉਹ ਚਾਹੇ 

ਪੁਸ਼ਟੀਜਨਕ ਹਨ ਅਤੇ ਚਾਹੇ ਿਨਖੇਧਾਤਮਕ। ਜੂਨ ਲਈ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਜੋਨੀਐ, ਜੂਿਨ, ਜੂਨੀ, ਜੋਿਨ ਅਤੇ 

ਜੋਨੀ ਸ਼ਬਦ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ, ਜੋ ਕ�ਮਵਾਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਿਤੰਨ ਵਾਰ, ਦੋ ਵਾਰ, ਅਠਾਨਵ� ਵਾਰ 

ਅਤੇ ਸੱਤਰ ਵਾਰ ਆਏ ਹਨ। ਜੂਨ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਅੱਗੇ ‘ਅ’ ਅਗੇਤਰ ਲਗਾ ਦੇਣ ਨਾਲ ਉਸਦੇ ਿਵਪਰੀਤ 

ਅਰਥ� ਨੰੂ ਪ�ਗਟ ਕਰਦੇ ਸ਼ਬਦ� ਦਾ ਪ�ਯੋਗ ਵੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਿਜਵ� ਅਜੂਨੀ, ਅਜੋਨੀ, ਆਜੂਨੀ, 

ਆਜੋਨੀ ਅਤੇ ਅਜੋਨੀਉ। ਅਜੂਨੀ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪ�ਤੀ ਵਾਰ, ਅਜੋਨੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਬਾਰ�� ਵਾਰ, 

ਅਜੋਨੀਉ ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਵਾਰ, ਆਜੂਨੀ ਸ਼ਬਦ ਦੋ ਵਾਰ ਅਤੇ ਆਜੋਨੀ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਚਾਰ ਵਾਰ 

ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।     

  ਿਫਿਰ ਿਫਿਰ ਜੂਿਨ ਭਵਾਈਅਿਨ ਜਮ ਮਾਰਿਗ ਮੁਤ॥ੇ 181  

ਿਤ�ਭਵਨ: ਿਤ�ਭਵਨ ਤ� ਭਾਵ ਿਤੰਨ ਲੋਕ� ਤ� ਹ:ੈ ਸਵਰਗ, ਿਪ�ਥਵੀ ਅਤੇ ਪਾਤਾਲ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵੀ ਇਹਨ� 

ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਇਕੱਠ�  ਿਤ�ਭਵਨ ਸ਼ਬਦ ਰਾਹ� ਹੋਇਆ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਤ�ਭਵਨ ਅਤੇ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਹੋਰ 

ਿਵਆਕਰਨਕ ਰੂਪ ਿਜਵ� ਿਤ�ਭਵਣ, ਿਤ�ਭਵਿਣ, ਿਤ�ਭਵਣੁ ਅਤੇ ਿਤ�ਭਵਣੋ ਦਾ ਪ�ਯੋਗ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਹੋਇਆ ਹੈ। 

ਿਤ�ਭਵਨ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਤੰਨ ਵਾਰ, ਿਤ�ਭਵਣ ਉਨਾਹਠ ਵਾਰ, ਿਤ�ਭਵਿਣ ਸਤਾਰ� ਵਾਰ, ਿਤ�ਭਵਣ ੁ

ਬਾਰ�� ਵਾਰ ਅਤੇ ਿਤ�ਭਵਣੋ ਇਕ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।     

  ਿਤ�ਭਵਣ ਤਾਰਣਹਾਰੁ ਸੁਆਮੀ ਏਕੁ ਨ ਚੇਤਿਸ ਅੰਧਾਤਾ ॥੨॥182  

ਤੇਤੀ: ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਇਹ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ ਿਹੰਦੂ ਧਰਮ ਿਵਚ ਤੇਤੀ ਕਰੋੜ ਦੇਵੀ ਦੇਵਤੇ ਹਨ। 

ਅਸਲ ਿਵਚ ਉਥੇ ਤੇਤੀ ਕੋਟ ਸ਼ਬਦ ਆ�ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਸੰਸਿਕ�ਤ ਿਵਚ ਕੋਟ ਦੇ ਦੋ ਅਰਥ ਹਨ; ਇਕ ਕਰੋੜ 

                                                           
180  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1038. 

181  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 321. 

182  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 155. 



86 
 

ਅਤੇ ਦੂਜਾ ਿਕਸਮ। ਇਸ ਤਰ�� ਤੇਤੀ ਕੋਟ ਦਾ ਅਰਥ ਤੇਤੀ ਿਕਸਮ ਦੇ ਦੇਵੀ ਦੇਵਤੇ ਵੀ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ 

ਦੇਵਿਤਆਂ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਤੇਤੀਸ ਸ਼ਬਦ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਤੇਤੀਸ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪੰਦਰ� ਵਾਰ, 

ਤੇਤਸੀਉ ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਵਾਰ ਅਤੇ ਤੇਤੀਸ ਸ਼ਬਦ ਚਾਰ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।   

  ਅਨਜਾਨਤ ਜ ੋਸੇਵੈ ਤੇਤੀ ਨਹ ਜਾਇ ਗਨੀ ॥183     

ਤ�ੇਤਾ:  ਤ�ੇਤਾ ਭਾਰਤੀ ਿਮਥਕ ਜੁਗ ਕ�ਮ ਿਵਚ ਦੂਜੇ ਨੰਬਰ ਉਤੇ ਆਉਣ ਵਾਲਾ ਜੁਗ ਹੈ। ਜਗੁ ਲਈ ਬਾਣੀ 

ਿਵਚ ਤ�ੇਤਾ ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਵਾਰ, ਤ�ੈਤਾ ਸ਼ਬਦ ਪੰਜ ਵਾਰ ਅਤੇ ਤੇਤਾ ਸ਼ਬਦ ਿਤੰਨ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

ਤੇਤਾ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਭਾਵ� ਕੁਲ ਸੌਲ� ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ, ਪਰ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਦੇ ਰੂਪ ਿਵਚ 

ਇਹ ਿਤੰਨ ਵਾਰ ਹੀ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

  ਸਤਜੁਗ ੁਤ�ੇਤਾ ਦੁਆਪਰੁ ਭਣੀਐ ਕਿਲਜੁਗੁ ਊਤਮੋ ਜੁਗਾ ਮਾਿਹ ॥184  

ਤੀਿਨ ਦੇਵ: ਿਹੰਦੂ ਧਰਮ ਿਵਚ ਤ�ੈ-ਮੂਰਤੀ ਜ� ਤ�ੈ-ਦੇਵ ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਿਮਲਦਾ ਹ,ੈ ਿਜਸ ਿਵਚ ਿਤੰਨ ਦੇਵਤੇ 

ਹਨ ਅਤੇ ਿਤੰਨ�  ਿਮਲ ਕੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਅਲੱਗ-ਅਲੱਗ ਸਰੂਪ ਜ� ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਸਰੂਪ ਹਨ। ਵੈਿਦਕ ਕਾਲ 

ਿਵਚ ਤ�-ੈਦੇਵ ਸੂਰਜ, ਅਗਨੀ ਅਤੇ ਵਾਯੂ ਸਨ। ਇਹਨ� ਿਤੰਨ� ਨੰੂ ਹੀ ਤ�-ੈਮੂਰਤੀ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਸੀ, ਪਰ 

ਸਮ� ਨਾਲ ਦੇਵਿਤਆਂ ਦੇ ਸਥਾਨ ਬਦਲ ਗਏ। ਸੂਰਜ, ਅਗਨੀ ਅਤੇ ਵਾਯੂ ਦੇਵਤੇ ਦੂਜੇ ਵਰਗ ਦੇ ਦਵੇਿਤਆਂ 

ਿਵਚ ਆ ਗਏ ਅਤੇ ਬ�ਹਮਾ, ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਅਤੇ ਿਸ਼ਵ ਨ�  ਪ�ਮੁੱ ਖਤਾ ਹਾਿਸਲ ਕਰ ਲਈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਤ�ੈ-ਦੇਵ ਲਈ 

ਤੀਿਨ ਦੇਵ ਸ਼ਬਦ ਸਮੂਹ ਿਤੰਨ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਪਰ ਅਕਸਰ ਤ�ੈ-ਮੂਰਤੀ ਨੰੂ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ 

ਿਤੰਨ� ਦੇਵਿਤਆਂ ਦੇ ਨਾਮ ਇਕੱਠ�  ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਮਲਦੇ ਹਨ। 

  ਤੀਿਨ ਦੇਵ ਏਕ ਸੰਿਗ ਲਾਇ ॥185  

  ਬ�ਹਮਾ ਿਬਸਨੁ ਮਹਾਦੇਉ ਮੋਿਹਆ ॥186 

ਦਸਰਥ: ਦਸਰਥ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦ ੇਸੂਰਜ ਵੰਸ਼ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਅਯੋਿਧਆ ਦਾ ਰਾਜਾ ਹ।ੈ ਸ�ੀ ਗੁਰੂ 

ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਭਟ ਗਯੰਦ ‘ਸਵਈਏ ਮਹਲੇ ਚਉਥੇ ਕ’ੇ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਦਸਰਥ ਰੂਪ ਿਵਚ 

                                                           
183  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 456. 

184  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 405. 

185  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 344. 

186  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 394. 
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ਇਕ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਨ�  ਰਾਗ ਰਾਮਕਲੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਇਸਦਾ 

ਿਜ਼ਕਰ ਜਸਰਥ ਰੂਪ ਿਵਚ ਵੀ ਕੀਤਾ ਹੈ।  

  ਰਘੁਬੰਿਸ ਿਤਲਕ ੁਸੰੁਦਰੁ ਦਸਰਥ ਘਿਰ ਮੁਿਨ ਬੰਛਿਹ ਜਾ ਕੀ ਸਰਣੰ ॥187  

ਦਸ ਅਵਤਾਰ: ਿਮਥਕ ਸੰਕਲਪ ਅਵਤਾਰ ਿਜ਼ਆਦਾ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੇਵਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਜੁਿੜਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। 

ਅਵਤਾਰ ਤ� ਭਾਵ ਉਤਰਨ ਵਾਲਾ ਹੈ। ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੇ ਅਵਤਾਰ� ਬਾਰੇ ਇਕ ਸਮਾਨ ਰਾਏ ਨਹ� ਹੈ ਨਾ ਹੀ 

ਇਹਨ� ਦਾ ਕੋਈ ਅੰਤ ਹ,ੈ ਪਰ ਿਜ਼ਆਦਾਤਰ ਕੁਲ ਿਗਣਤੀ ਵਜ� ਦਸ ਅਵਤਾਰ� ਨੰੂ ਪ�ਿਸੱਧੀ ਿਮਲੀ ਹ ੈਅਤੇ 

ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵੀ ਉਹਨ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਵੀ ਿਮਲਦਾ ਹੈ।  

  ਦਸ ਅਵਤਾਰੀ ਰਾਮੁ ਰਾਜਾ ਆਇਆ ॥188  

ਦਸਾਹਰਾ: ਦਸਾਹਰਾ ਜ� ਦੁਸਿਹਰਾ, ਿਜਸਨੰੂ ਿਵਜਯ-ਦਸ਼ਮੀ ਵੀ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹ,ੈ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦਾ 

ਖ਼ਾਸ ਿਦਨ ਹ,ੈ ਿਜਸ ਿਦਨ ਸ�ੀ ਰਾਮ ਨ�  ਰਾਵਣ ਨੰੂ ਮਾਰ ਕੇ ਲੰਕ� ਉਤੇ ਿਜੱਤ ਹਾਿਸਲ ਕੀਤੀ ਸੀ।  ਦਸਾਹਰਾ 

ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਦ ੋਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ, ਪਰ ਿਮਥਕ ਿਦਨ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਇਸਦੀ ਵਰਤ� 

ਿਸਰਫ਼ ਇਕ ਵਾਰ ਹੋਈ ਹੈ।  

  ਨਾਨਕ ਦਾਸ ਤੇਰੈ ਬਿਲਹਾਰੈ ਸਭੁ ਤੇਰਾ ਖੇਲੁ ਦਸਾਹਰਾ ਜੀਉ ॥੪॥੨॥੯॥189  

ਦਹਿਸਿਰ: ਰਾਵਣ ਲਈ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਦਹਿਸਰ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਦਹਿਸਰ ਦੇ ਸ਼ਾਬਿਦਕ 

ਅਰਥ ਦਸ ਿਸਰ ਹਨ, ਭਾਵ ਉਹ ਿਜਸਦੇ ਦਸ ਿਸਰ ਹਨ ਦਹਿਸਰ ਹੈ ਅਤੇ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਕਥਾ ਦੇ 

ਅਨੁਸਾਰ ਰਾਵਣ ਦੇ ਦਸ ਿਸਰ ਹਨ। ਦਹਿਸਰ ਸ਼ਬਦ ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੇ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਿਜਵ� ਦਹਿਸਿਰ, ਦਹਿਸਰੁ, 

ਦਹਿਸਰੋ ਇਕ-ਇਕ ਵਾਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ।     

  ਅੰਧੁਲੈ ਦਹਿਸਿਰ ਮੰੂਡੁ ਕਟਾਇਆ ਰਾਵਣ ੁਮਾਿਰ ਿਕਆ ਵਡਾ ਭਇਆ ॥੧॥190 

ਦਮੋਦਰ: ਦਮੋਦਰ ਸ਼ਬਦ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਲਈ ਵਰਿਤਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਇਸਦਾ ਸ਼ਾਬਿਦਕ ਅਰਥ 

ਹ–ੈ ਿਜਸ ਦੇ ਲੱਕ ਦੇ ਦੁਆਲੇ ਤੜਾਗੀ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵੀ ਇਹ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਲਈ ਇੱਕੀ ਵਾਰ ਵੱਖ-ਵੱਖ 

                                                           
187  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1401. 

188  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1279. 

189  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 97. 

190  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 350. 
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ਿਵਆਕਰਨਕ ਰੂਪ� ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਦਮੋਦਰ ਰੂਪ ਿਵਚ ਅੱਠ ਵਾਰ, ਦਮੋਦਰੁ ਰੂਪ ਿਵਚ ਦੋ 

ਵਾਰ, ਦਾਮੋਦਰ ਰੂਪ ਿਵਚ ਅੱਠ ਵਾਰ, ਦਾਮੋਦਰੁ ਰੂਪ ਿਵਚ ਦੋ ਵਾਰ, ਦਮੋਦਰਹ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ 

ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

  ਮਧੁਸੂਦਨ ਦਾਮੋਦਰ ਸੁਆਮੀ ॥191 

ਦਰਗਹ: ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਅਸਲੀ ਰੂਪ ਦਰਗਾਹ ਹੈ, ਿਜਸ ਦਾ ਭਾਵ ਹੈ ਕਚਿਹਰੀ। ਇਸ ਤ� ਭਾਵ ਰੱਬ ਦੀ 

ਕਚਿਹਰੀ ਜ� ਦਰਬਾਰ ਹੈ, ਿਜੱਥੇ ਮੌਤ ਤ� ਬਾਅਦ ਬੰਦੇ ਦੀ ਪੇਸ਼ੀ ਪ�ਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਥੇ ਉਹ ਆਪਣੇ ਕੀਤੇ 

ਕਰਮ� ਲਈ ਜਵਾਬਦੇਈ ਹੰੁਦਾ ਹੈ।   

  ਿਜਤੁ ਸੇਿਵਐ ਦਰਗਹ ਪਿਤ ਪਰਵਾਨਾ ॥੧॥192  

ਦਰਬਾਰ: ਦਰਬਾਰ ਸ਼ਬਦ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਯਮ ਦੇ ਦਰਬਾਰ ਵਜ� ਿਲਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ, ਿਜੱਥੇ ਜੀਵ ਨ�  ਮੌਤ 

ਤ� ਬਾਅਦ ਪੇਸ਼ ਹੋਣਾ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਵੀ ਦਰਬਾਰ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਹੁਤ ਵਾਰ ਹੋਇਆ 

ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਦਰਬਾਰ ਸ਼ਬਦ ਸੱਤ ਵਾਰ, ਦਰਬਾਰਨ ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਵਾਰ, ਦਰਬਾਿਰ ਸ਼ਬਦ ਸਤਾਈ 

ਵਾਰ, ਦਰਬਾਰੁ ਸ਼ਬਦ ਬਾਰ� ਵਾਰ, ਦਰਬਾਰੇ ਸ਼ਬਦ ਸਤਾਰ� ਵਾਰ, ਦਰਵਾਰ ਸ਼ਬਦ ਦ ੋਵਾਰ, ਦਰਵਾਰੇ 

ਸ਼ਬਦ ਿਤੰਨ ਵਾਰ, ਦਰਵਾਰੁ ਸ਼ਬਦ ਦੋ ਵਾਰ, ਦਰਬਾਰਾ ਸ਼ਬਦ ਬਾਰ� ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਤ� 

ਿਬਨ� � ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਦਰ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਵੀ ਇਸੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਹੋਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਦਰਾ ਦਾ ਵੀ। ਦਰਾ ਸ਼ਬਦ 

ਇਸ ਲਈ ਿਤੰਨ ਵਾਰ ਅਤੇ ਦਿਰ ਸ਼ਬਦ ਦੋ ਸੋ ਚੌਤਾਲੀ ਵਾਰ ਆਇਆ ਹੈ। ਦਰਬਾਰ ਨਾਲ ਹੀ ਸੰਬੰਿਧਤ 

ਸ਼ਬਦ ਦਰਬਾਰੀ, ਿਜਸਦਾ ਭਾਵ ਦਰਬਾਰ ਿਵਚ ਜਾਣ ਵਾਲਾ ਹ,ੈ ਦੀ ਵਰਤ� ਵੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਹੋਈ ਹੈ। 

ਦਰਬਾਰੀ ਸ਼ਬਦ ਦੋ ਵਾਰ, ਦਰਵਾਰੀ ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਇਹ ਸਾਰੇ ਸ਼ਬਦ 

ਿਜ਼ਆਦਾਤਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਦਰਬਾਰ ਜ� ਦਰ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਹੋਏ ਹਨ, ਿਕਤੇ-ਿਕਤੇ ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਵੀ 

ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ। 

  ਹਰਖ ਸੋਕ ਉਭ ੇਦਰਵਾਿਰ ॥193  

ਦ�ਾਿਰਕਾ: ਿਹੰਦੂ ਧਰਮ ਦੀਆਂ ਸੱਤ ਪੁਰੀਆਂ ਿਵਚ� ਇਕ ਦਵਾਿਰਕਾ ਵੀ ਹੈ। ਦਵਾਿਰਕਾ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ 

                                                           
191  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1082. 

192  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 159. 

193  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 222. 
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ਿਵਚ ਦ�ਾਿਰਕਾ ਸ਼ਬਦ ਰਾਹ� ਦੋ ਵਾਰ ਹੋਇਆ ਹੈ।  

  ਦ�ਾਿਰਕਾ ਨਗਰੀ ਰਾਿਸ ਬੁਗੋਈ ॥੧॥194 

ਦਾਨਵ: ਅਸੁਰ� ਲਈ ਸਾਡੀ ਭਾਸ਼ਾ ਿਵਚ ਦਾਨਵ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਵਰਿਤਆ ਜ�ਦਾ ਹ,ੈ ਿਜਸਦੀ ਵਰਤ� ਬਾਣੀ 

ਿਵਚ ਵੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਦਾਨਵ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਛੇ ਵਾਰ ਅਤੇ ਦਾਨਵਾ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ 

ਆਇਆ ਹੈ। 

  ਕੇਤੇ ਦੇਵ ਦਾਨਵ ਮੁਿਨ ਕੇਤ ੇਕੇਤ ੇਰਤਨ ਸਮੰੁਦ ॥195 

ਦ�ੋਪਦ: ਦ�ੋਪਦ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦੇ ਪੰਚਾਲ ਦਾ ਰਾਜਾ ਸੀ ਅਤੇ ਇਸਦੇ ਿਪਤਾ ਦਾ ਨਾਮ ਿਪ�ਸ਼ਤ ਸੀ। ਇਹ 

ਸ਼ਬਦ ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਨ�  ਗ�ਡ ਰਾਗ ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਹੈ। 

  ਿਸਮਰਨ ਦ�ੋਪਦ ਸੁਤ ਉਧਰੀ ॥196  

ਦ�ੋਪਤੀ:  ਦ�ੋਪਦੀ ਪੰਚਾਲ ਦੇਸ਼ ਦੇ ਰਾਜੇ ਦ�ਪੋਦ ਦੀ ਬੇਟੀ ਸੀ, ਿਜਸਦਾ ਨਾਮ ਿਕ�ਸ਼ਨਾ ਸੀ ਪਰ ਉਸਦੇ ਿਪਤਾ 

ਦੇ ਨਾਮ ਉਤੇ ਉਸਦਾ ਨਾਮ ਦਰੋਪਦੀ ਪੈ ਿਗਆ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਦੇਸ਼ ਦੇ ਨਾਮ ਕਾਰਨ, ਉਸਨੰੂ ਪੰਚਾਲੀ ਵੀ 

ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਦ�ੋਪਤੀ ਸ਼ਬਦ ਪੰਜ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

  ਦ�ੋਪਤੀ ਲਜਾ ਿਨਵਾਿਰ ਉਧਾਰਣ ॥197 

ਦੁਆਪਿਰ: ਜੁਗ ਕ�ਮ ਅਨੁਸਾਰ ਦੁਆਪਰ ਤੀਜੇ ਨੰਬਰ ਉਤੇ ਆਉਣ ਵਾਲਾ ਜੁਗ ਹੈ। ਦੁਆਪਰ ਸ਼ਬਦ ਦੀ 

ਵਰਤ� ਵੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਚਾਰ ਿਵਆਕਰਨਕ ਰੂਪ� ਿਵਚ ਹੋਈ ਹੈ। ਦੁਆਪਿਰ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ, 

ਦੁਆਪਰੁ ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਵਾਰ, ਦੁਆਪੁਿਰ ਛੇ ਵਾਰ, ਦੁਆਪੁਰੁ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਦੋ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

  ਸਤਜੁਿਗ ਸਤ ੁਤੇਤਾ ਜਗੀ ਦੁਆਪਿਰ ਪੂਜਾਚਾਰ ॥198 

ਦੁਹਸਾਸਨ: ਦੁਹਸ਼ਾਸਨ ਕੌਰਵ ਵੰਸ਼ੀ ਰਾਜੇ ਿਧ�ਤਰਾਸ਼ਟਰ ਦਾ ਪੱੁਤਰ ਸੀ। ਇਸ ਸੰਕੇਤ ਦੀ ਵਰਤ� ਭਗਤ 

ਨਾਮਦੇਵ ਨ�  ਮਾਲੀ ਗਉੜਾ ਰਾਗ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਦੁਹਸਾਸਨ ਰੂਪ ਿਵਚ ਕੀਤੀ ਹੈ। 

                                                           
194  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 727. 

195  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 7. 

196  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 874. 

197  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1082. 

198  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 346. 
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  ਦੁਹਸਾਸਨ ਕੀ ਸਭਾ ਦ�ੋਪਤੀ ਅੰਬਰ ਲੇਤ ਉਬਾਰੀਅਲੇ ॥੧॥199 

ਦੁਰਗਾ:  ਦੁਰਗਾ ਸ਼ਬਦ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਸ਼ਕਤੀ ਦਵੇੀ ਦਾ ਹੀ ਸਮਾਨਾਰਥੀ ਹੈ, ਜੋ ਿਕ ਇਕ ਦੇਵੀ 

ਹ।ੈ ਇਹ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਸਰਫ਼ ਇਕ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

  ਦੁਰਗਾ ਕੋਿਟ ਜਾ ਕੈ ਮਰਦਨੁ ਕਰੈ ॥200  

ਦੁਰਬਾਸਾ: ਦੁਰਬਾਸਾ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਇਕ ਮਸ਼ਹੂਰ ਿਰਸ਼ੀ ਹੈ। ਇਹ ਸੰਕੇਤ ਦੁਰਬਾਸਾ 

ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਅਤੇ ਦਰੂਬਾ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

  ਦਰੁਬਾਸਾ ਿਸਉ ਕਰਤ ਠਗਉਰੀ ਜਾਦਵ ਏ ਫਲ ਪਾਏ ॥201 

ਦੁਰਜਧੋਨ: ਦੁਰਜੋਧਨ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦਾ ਮਹ�ਭਾਰਤ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਇਕ ਖ਼ਲਨਾਇਕ ਪਾਤਰ ਹੈ। 

ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਦੁਰਜੋਧਨ ਸੰਕੇਤ ਦ ੋਵਾਰ ਅਤੇ ਦੁਰਜੋਧਨੁ ਸੰਕੇਤ ਇਕ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

  ਮੇਰੀ ਮੇਰੀ ਕੈਰਉ ਕਰਤੇ ਦੁਰਜੋਧਨ ਸੇ ਭਾਈ ॥202   

ਦੇਵਕੀ: ਦੇਵਕੀ ਉਗ�ਸੈਣ ਦੇ ਭਰਾ ਦੇਵਕ ਦੀ ਪੱੁਤਰੀ, ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦੀ ਮ� ਅਤੇ ਵਾਸੁਦੇਵ ਦੀ ਪਤਨੀ ਸੀ। ਭਗਤ 

ਨਾਮਦੇਵ ਨ�  ਮਾਲੀ ਗਉੜਾ ਰਾਗ ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸ ਸੰਕੇਤ ਨੰੂ ਇਕ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਹ।ੈ 

  ਧਿਨ ਧਿਨ ਤ ੂਮਾਤਾ ਦੇਵਕੀ ॥203     

ਦੇਵ: ਦੇਵਤੇ ਸ਼ਬਦ ਸਮੂਹ ਦੇਵਤਾ ਵਰਗ ਲਈ ਹੀ ਵਰਿਤਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਇਹਨ� ਲਈ ਦੇਵ ਸ਼ਬਦ ਦੇ 

ਿਵਿਭੰਨ ਰੂਪ ਵੀ ਿਜਵ� ਦੇਉ, ਦੇ�, ਦਵੇ ਅਤੇ ਦੇਵਾ ਵੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ। ਦੇਉ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ 

ਿਵਚ ਛਪੰਜਾ ਵਾਰ, ਦੇ� ਿਤੰਨ ਵਾਰ, ਦੇਵ ਇਕ ਸ� ਚੌਦ� ਵਾਰ ਅਤੇ ਦੇਵਾ ਅਠਵੰਜਾ ਵਾਰ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ। 

ਇਸੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਦੇਵਤਾ, ਦੇਵਤੇ ਅਤੇ ਦੇਵਿਤਆ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਦੇਵਤਾ 

ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਚਾਰ ਵਾਰ, ਦੇਵਤੇ ਪੰਜ ਵਾਰ ਅਤੇ ਦੇਵਿਤਆ ਛ ੇਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।   

 

                                                           
199  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 988. 

200  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1162. 

201  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 693. 

202  ਸ�ੀ ਗੁਰ ੂਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 693. 

203  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 988.  
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  ਨ ਦੇਵ ਦਾਨਵਾ ਨਰਾ ॥204 

ਦੇਵੀ: ਦੇਵ ਜ� ਦੇਵਤੇ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਇਸਤਰੀਿਲੰਗ ਰੂਪ ਦੇਵੀ ਹੈ। ਦੇਵ ਵਰਗ ਿਵਚ ਪੁਿਲੰਗ ਪਾਤਰ ਦੇਵ ਜ� 

ਦੇਵਤੇ ਹਨ ਅਤੇ ਉਸੇ ਤਰ�� ਦੇ ਸੁਭਾਅ, ਚਿਰੱਤਰ ਅਤੇ ਸ਼ਕਤੀ ਵਾਲੀਆਂ ਇਸਤਰੀ ਿਲੰਗ ਪਾਤਰ ਦੇਵੀਆਂ 

ਹਨ। ਮਸਲਨ ਤ�ੈ-ਮੂਰਤੀ ਦੇਵਿਤਆਂ ਬ�ਹਮਾ, ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਅਤੇ ਿਸ਼ਵ ਦ ੇਨਾਲ ਉਹਨ� ਦੀਆਂ ਪਤਨੀਆਂ ਦਾ 

ਸਰਸਵਤੀ, ਲੱਛਮੀ ਅਤੇ ਪਾਰਬਤੀ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਵੀ ਹੰੁਦਾ ਹੈ, ਇਹ ਦੇਵੀਆਂ ਹੀ ਹਨ। ਦੇਵੀਆਂ ਲਈ ਬਾਣੀ 

ਿਵਚ ਦੇਵਨੀ, ਦੇਵੀ ਅਤੇ ਦੇਵੀਆ ਸ਼ਬਦ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ। ਦੇਵਨੀ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ, ਦੇਵੀ 

ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵੀਹ ਵਾਰ ਅਤੇ ਦੇਵੀਆ ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

  ਮਾਇਆ ਮੋਹੇ ਦੇਵੀ ਸਿਭ ਦੇਵਾ ॥205  

ਦੈਤ: ਅਸੁਰ� ਲਈ ਦ�ਤ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤ� ਵੀ ਕੀਤੀ ਜ�ਦੀ ਹੈ। ਦੈਤ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਬਾਰ�� ਵਾਰ, 

ਦੈਤਹੁ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ, ਦੈਤਾ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ, ਦੈਿਤ ਸ਼ਬਦ ਿਤੰਨ ਵਾਰ, ਦੈਤੁ 

ਸ਼ਬਦ ਿਤੰਨ ਵਾਰ ਅਤੇ ਦੈਤੈ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

  ਦੈਤ ਸੰਘਾਿਰ ਸੰਤ ਿਨਸਤਾਰੇ ॥੭॥206  

ਦੋਜਕ: ਦੋਜਕ ਫ਼ਾਰਸੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਹੈ ਅਤੇ ਅਰਬੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਜਹੰੁਨਮ ਦਾ ਸਮਾਨਾਰਥਕ ਸ਼ਬਦ ਹੈ। 

ਇਹ ਸਾਮੀ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਪਰੰਪਰਾ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਹੈ, ਜੋ ਭਾਰਤੀ ਪਰੰਪਰਾ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਨਰਕ ਦੇ ਨਾਲ ਿਮਲਦਾ 

ਜੁਲਦਾ ਿਮਥਕ ਸੰਕਲਪ/ਿਮਥਕ ਸਥਾਨ ਹੈ। ਦੋਜਕ ਸੰਕਲਪ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਵਿਭੰਨ ਸ਼ਬਦ� ਰਾਹ� ਆਇਆ 

ਹ,ੈ ਿਜਵ�; ਦੋਜ, ਦੋਜਕ, ਦੋਜਿਕ ਅਤੇ ਦਜੋਕੁ। ਦੋਜ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ, ਦੋਜਕ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ 

ਅੱਠ ਵਾਰ, ਦੋਜਿਕ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਛੇ ਵਾਰ ਅਤੇ ਦੋਜਕੁ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਚਾਰ ਵਾਰ ਆਇਆ ਹੈ। 

  ਅਗ ੈਮੂਿਲ ਨ ਆਵਸੀ ਦੋਜਕ ਸੰਦੀ ਭਾਿਹ ॥੭੪॥207 

ਧਰਮਰਾਓ: ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਜਮਰਾਜ ਦਾ ਦੂਸਰਾ ਪੌਰਾਿਣਕ ਨਾਮ ਧਰਮਰਾਜ ਵੀ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

ਧਰਮਰਾਜ ਦੇ ਿਤੰਨ ਿਵਆਕਰਨਕ ਰੂਪ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਮਲਦੇ ਹਨ: ਧਰਮਰਾਓ, ਧਰਮਰਾਇ ਅਤੇ 

                                                           
204  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 143. 

205  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 227. 

206  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 224. 

207  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1381. 
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ਧ�ਮਰਾਇਆ। ਧਰਮਰਾਓ, ਧਰਮਰਾਇ ਅਤੇ ਧ�ਮਰਾਇਆ ਦੀ ਵਰਤ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ-ਇਕ ਵਾਰ ਹੋਈ 

ਿਮਲਦੀ ਹੈ।  

  ਆਜ ੁਮੇਰੈ ਮਿਨ ਪ�ਗਟੁ ਭਇਆ ਹੈ ਪੇਖੀਅਲੇ ਧਰਮਰਾਓ ॥208 

ਧ�: ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਧਰੂ, ਿਜਸਨੰੂ ਧਰੁਵ ਵੀ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹ,ੈ ਇਕ ਆਦਰਸ਼ ਿਮਥਕ ਭਗਤ ਹੈ। 

ਧਰੂ ਸ਼ਬਦ ਲਗਭਗ ਵੀਹ ਵਾਰ ਛ ੇਵੱਖੋ-ਵੱਖ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ� ਿਵਚ ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਆਇਆ ਹੈ। 

ਧ�ਅ ਸ਼ਬਦ ਦ ੋਵਾਰ, ਧ�ਅ ਸ਼ਬਦ ਦ ੋਵਾਰ, ਧ� ਸ਼ਬਦ ਦੋ ਵਾਰ, ਧ� ਸ਼ਬਦ ਿਗਆਰ� ਵਾਰ, ਧੂ ਸ਼ਬਦ ਇਕ 

ਵਾਰ, ਧੂਅ ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

  ਧ� ਪ�ਿਹਲਾਦੁ ਿਬਦਰੁ ਦਾਸੀ ਸੁਤ ੁਗੁਰਮੁਿਖ ਨਾਿਮ ਤਰੇ ॥੧॥ ਰਹਾਉ ॥209 

 ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� � ਅਿਸੱਧੇ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਭਟ ਕਲ� ਨ�  ‘ਅਟਲ ਮੰਡਲਵੈ’ (ਅਟਲ ਮੰਡਲ 

ਵਾਲੇ) ਦੇ ਰੂਪ ਿਵਚ ਵੀ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

ਿਧ�ਸਟਬੁਧੀ: ਿਧ�ਸਟਬੁੱ ਧੀ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦਾ ਇਕ ਪਾਤਰ ਹੈ, ਜੋ ਚੰਦ�ਹਾਸ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਿਮਥ ਿਵਚ 

ਆ�ਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਨ�  ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ�ਯੋਗ ਇਕ ਵਾਰ ਿਧ�ਸਟਬੁਧੀ ਰੂਪ ਿਵਚ 

ਕੀਤਾ ਹੈ।  

  ਿਜਉ ਜਨ ਚੰਦ�ਹ�ਸੁ ਦੁਿਖਆ ਿਧ�ਸਟਬੁਧੀ ਅਪੁਨਾ ਘਰੁ ਲੂਕੀ ਜਾਰ॥ੇ੬॥210  

ਧੋਮੁ: ਧੋਮਯ ਦੇਵਲ ਿਰਸ਼ੀ ਦਾ ਭਰਾ ਅਤੇ ਪ�ਡਵ� ਦਾ ਪੁਰੋਿਹਤ ਹੈ। ਇਸ ਸੰਕੇਤ ਦਾ ਪ�ਯੋਗ ਧੋਮੁ ਸ਼ਬਦ 

ਰੂਪ ਵਜ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਹੋਇਆ ਹੈ। 

  ਗਾਵ ੈਗੁਣ ਧੋਮੁ ਅਟਲ ਮੰਡਲਵੈ ਭਗਿਤ ਭਾਇ ਰਸੁ ਜਾਿਣਓ ॥211 

ਧੌਲ:ੁ ਧੌਲ ਭਾਰਤੀ ਪੌਰਾਿਣਕ ਪਰੰਪਰਾ ਅਤੇ ਲੋਕ ਿਮਥ ਦਾ ਉਹ ਪਾਤਰ ਹੈ, ਿਜਸਨ�  ਧਰਤੀ ਨੰੂ ਆਪਣੇ 

ਿਸੰਗ ਉਤੇ ਚੁੱ ਿਕਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹ ਸੰਕੇਤ ਇਕ ਵਾਰ ਧਉਲ ਅਤੇ ਦੋ ਵਾਰ ਧਉਲੁ ਸ਼ਬਦ 

ਰੂਪ ਵਜ� ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹ,ੈ ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� � ਇਹ ਧੌਲੁ ਰੂਪ ਿਵਚ ਵੀ ਇਕ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

                                                           
208  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 92. 

209  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 995. 

210  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 982. 

211  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1389. 



93 
 

ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਧਵਲ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਹ ਇਕ ਵਾਰ, ਅਤੇ ਧਵਲੈ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

  ਧੌਲ ੁਧਰਮੁ ਦਇਆ ਕਾ ਪੂਤੁ ॥212  

ਨੰਦ: ਇਹ ਗੋਕਲ ਦਾ ਇਕ ਗੁਆਲਾ ਸੀ, ਿਜਸਨ�  ਿਕ�ਸ਼ਨ ਜੀ ਨੰੂ ਪਾਿਲਆ ਸੀ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਨੰਦ ਸ਼ਬਦ 

ਇਕ ਵਾਰ ਅਤੇ ਨੰਦੁ ਸ਼ਬਦ ਿਤੰਨ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ, ਿਜਸ ਿਵਚ� ਦੋ ਵਾਰ ਇਹ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦੇ ਿਪਤਾ 

ਨੰਦ ਲਈ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

  ਧਰਿਨ ਅਕਾਸੁ ਦਸੋ ਿਦਸ ਨਾਹੀ ਤਬ ਇਹੁ ਨੰਦ ੁਕਹਾ ਥ ੋਰੇ ॥੧॥  ਰਹਾਉ ॥213 

ਨਰਿਸੰਘ: ਨਰਿਸੰਘ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦਾ ਇਕ ਅਵਤਾਰ ਹੈ, ਿਜਸਨ�  ਪ�ਹਲਾਦ ਦਾ ਉਧਾਰ ਕੀਤਾ ਸੀ ਅਤੇ 

ਹਰਨਾਖਸ ਨੰੂ ਮਾਿਰਆ ਸੀ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਨਰਿਸੰਘ ਸ਼ਬਦ ਚਾਰ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਨਰਿਸੰਘ ਲਈ 

ਵਰਿਤਆ ਜਾਣ ਵਾਲਾ ਇਕ ਹੋਰ ਸ਼ਬਦ ਨਰਹਰ ਵੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪ�ਤੀ ਵਾਰ ਦਾ ਕਰੀਬ ਿਵਿਭੰਨ 

ਿਵਆਕਰਨਕ ਰੂਪ� ਿਜਵ� ਨਹਰਹਰ, ਨਰਹਰਹ, ਨਰਹਰਾ, ਨਰਹਿਰ, ਨਰਹਰੀ, ਨਰਹਰੀਐ, ਨਰਹਰੇ, 

ਨਰਹਰੈ ਵਜ� ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

  ਜਿਪ ਮਨ ਨਰਹਰੇ ਨਰਹਰ ਸੁਆਮੀ ਹਿਰ ਸਗਲ ਦੇਵ ਦੇਵਾ ਸ�ੀ   

  ਰਾਮ ਰਾਮ ਨਾਮਾ ਹਿਰ ਪ�ੀਤਮੁ ਮੋਰਾ ॥੧॥ ਰਹਾਉ ॥214 

ਨਰਕ: ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਮਨੌਤ ਅਨੁਸਾਰ ਬੁਰੇ ਕਰਮ� ਦੇ ਲੇਖੇ ਬੰਦੇ ਨੰੂ ਨਰਕ ਿਵਚ ਪਹੰੁਚਾ ਿਦੰਦੇ 

ਹਨ। ਨਰਕ ਇਕ ਿਮਥਕ ਸਥਾਨ ਹ।ੈ ਨਰਕ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਬਵੰਜਾ ਵਾਰ, ਨਰਕਹ ਸ਼ਬਦ ਇਕ 

ਵਾਰ, ਨਰਿਕ ਸ਼ਬਦ ਚਾਲੀ ਵਾਰ, ਨਰਕੁ ਸ਼ਬਦ ਿਗਆਰ� ਵਾਰ, ਨਰਕੇ ਸ਼ਬਦ ਪੰਜ ਵਾਰ ਅਤੇ ਨਰਕਾ 

ਸ਼ਬਦ ਦੋ ਵਾਰ ਆਇਆ ਹੈ। ਨਰਕ ਦੇ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਹੀ ਸ਼ਬਦ ਨਰਕਪਾਤੀ, ਿਜਸਦਾ ਭਾਵ ਅਿਜਹ ੇ

ਿਵਅਕਤੀ ਤ� ਹੈ ਜੋ ਨਰਕ ਿਵਚ ਰਿਹੰਦਾ ਹੈ, ਵੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

  ਨਰਕ ਸੁਰਗ ਿਫਿਰ ਿਫਿਰ ਅਵਤਾਰ ॥215 

ਨਰਪਿਤ: ਬ�ਹਮਾ ਲਈ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਨਰਪਿਤ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ�ਯੋਗ ਵੀ ਹੋਇਆ ਿਮਲਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਸ਼ਬਦ 

                                                           
212  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 3. 

213  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 338. 

214  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1201. 

215  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 278. 
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ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਨ�  ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

  ਨਰਪਿਤ ਜਾਿਣ ਗ�ਿਹਓ ਸੇਵਕ ਿਸਆਣੇ ਰਾਮ ॥216 

ਨਾਰਾਇਣ: ਨਾਰਾਇਣ ਸ਼ਬਦ ਆਮ ਤੌਰ ਉਤੇ ਿਵਸ਼ਣੂ ਲਈ ਵਰਿਤਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਮਨੂ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ 

ਨਾਮ ਬ�ਹਮਾ ਲਈ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹ ਕੁਲ ਛਪੰਜਾ ਵਾਰ ਨਾਰਾਇਣ, ਨਾਰਾਇਣਹ, 

ਨਾਰਾਇਣਾ, ਨਾਰਾਇਿਣ, ਨਾਰਾਇਣੁ, ਨਾਰਾਇਣੇ, ਨਾਰਾਇਣੈ, ਨਾਰਾਇਣੋ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ� ਿਵਚ ਪ�ਯੋਗ ਕੀਤਾ 

ਿਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� � ਨਰਾਇਣ, ਨਰਾਇਣੁ, ਨਰਾਇਣਾ, ਨਰਾਇਣੋ, ਨਰਾਇਨੁ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ 

ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ। ਇਹ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਸਰਫ਼ ਇਕ ਵਾਰ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੇ ਅਰਥ� ਵੱਲ ਸੰਕੇਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਬਾਕੀ ਥ� 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਆਇਆ ਹੈ।  

  ਚਰਣ ਕਮਲ ਸਰਣਾਇ ਨਰਾਇਣ ॥217 

ਨਾਰਦ: ਨਾਰਦ ਇਕ ਪ�ਿਸੱਧ ਿਰਸ਼ੀ ਹ,ੈ ਿਜਸਨੰੂ ਬ�ਹਮਾ ਦਾ ਪੁੱ ਤਰ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ, ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ 

ਇਸਦੀ ਉਤਪਤੀ ਬ�ਹਮਾ ਦੇ ਮਸਤਕ ਤ� ਹੋਈ ਹੈ। ਇਹ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਨਾਰਦ, ਨਾਰਦਾਿਦ, ਨਾਰਿਦ, 

ਨਾਰਦੀ, ਨਾਰਦੈ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਵਜ� ਲਗਭਗ ਚੌਵੀ ਵਾਰ ਆਇਆ ਹੈ।  

  ਸਨਕਾਿਦਕ ਨਾਰਦ ਮੁਿਨ ਸੇਖਾ ॥218 

ਿਨਹਕਲੰਕ: ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦਾ ਹੋਣ ਵਾਲਾ ਕਲਿਪਤ ਚੌਵੀਵ� ਅਵਤਾਰ ਿਨਹਕਲੰਕ ਹੈ। ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ 

ਕਲਜੁਗ ਦੇ ਅੰਤ ਉਤੇ ਲੋਕ� ਦੇ ਦੁਖ� ਦਾ ਖਾਤਮਾ ਕਰਨ ਲਈ ਇਹ ਪੈਦਾ ਹੋਵੇਗਾ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਨਹਕਲੰਕ 

ਸ਼ਬਦ ਭਟ ਗਯੰਦ ਨ�  ਸਵਈਏ ਮਹਲੇ ਚਉਥੇ ਕੇ  ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਹੈ।  

  ਬਿਲਿਹ ਛਲਨ ਸਬਲ ਮਲਨ ਭਿਗ� ਫਲਨ ਕਾ� ਕੁਅਰ ਿਨਹਕਲੰਕ   

  ਬਜੀ ਡੰਕ ਚੜ� ਦਲ ਰਿਵੰਦ ਜੀਉ ॥219 

ਨ� ਜ:ੈ ਨ� ਜੈ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦੇ ਇਕ ਿਰਸ਼ੀ ਦਾ ਨਾਮ ਹੈ। ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਨ�  ਮਲਾਰ ਰਾਗ 

ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਨ� ਜੈ ਰੂਪ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਹੈ। 

                                                           
216  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 548. 

217  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 760. 

218  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 330. 

219  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1403. 
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  ਜ� ਚ ੈਘਿਰ ਿਨਕਟ ਵਰਤੀ ਅਰਜਨੁ ਧ� ਪ�ਹਲਾਦੁ ਅੰਬਰੀਕੁ ਨਾਰਦੁ   

  ਨ� ਜੈ ਿਸਧ ਬੁਧ ਗਣ ਗੰਧਰਬ ਬਾਨਵੈ ਹੇਲਾ ॥220 

ਪੰਚਾਲੀ: ਦਰੋਪਦੀ ਨੰੂ ਉਸਦੇ ਦੇਸ਼ ਪੰਚਾਲ ਦੇ ਕਾਰਨ ਪੰਚਾਲੀ ਵੀ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਦ�ੋਪਦੀ ਲਈ 

ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਪੰਚਾਲੀ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

  ਪੰਚਾਲੀ ਕਉ ਰਾਜ ਸਭਾ ਮਿਹ ਰਾਮ ਨਾਮ ਸੁਿਧ ਆਈ ॥221 

ਪਦਮ: ਪਦਮ ਕਮਲ ਦਾ ਫੁੱ ਲ ਹ,ੈ ਜੋ ਕੁਦਰਤੀ ਵਸਤੂ ਹੈ ਪਰ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਪਦਮ ਦੀ ਵਰਤ� ਇਸਨੰੂ 

ਿਮਥਕ ਵਸਤੂ ਬਣਾ ਿਦੰਦੀ ਹੈ। ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਇਸਦਾ ਸੰਬੰਧ ਲਕਸ਼ਮੀ ਦੇਵੀ ਨਾਲ ਵੀ ਜੜੁਦਾ ਹੈ ਅਤੇ 

ਬ�ਹਮਾ ਦੇਵਤੇ ਨਾਲ ਵੀ। ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ�ਯੋਗ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਤੰਨ ਵਾਰ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਿਜਸ ਿਵਚ� ਦੋ ਵਾਰ 

ਇਹ ਿਮਥਕ ਸੰਕਤੇ ਦੇ ਰੂਪ ਿਵਚ ਹੀ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

  ਸੰਖ ਚਕ� ਗਦਾ ਪਦਮ ਆਿਪ ਆਪੁ ਕੀਓ ਛਦਮ ਅਪਰੰਪਰ    

  ਪਾਰਬ�ਹਮ ਲਖੈ ਕਉਨੁ ਤਾਿਹ ਜੀਉ ॥222  

ਪਰਸ ਰਾਮੁ: ਪਰਸੁਰਾਮ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦਾ ਛੇਵ� ਅਵਤਾਰ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹ ਪਰਸ ਰਾਮੁ ਅਤੇ 

ਪਰਸਰਾਮੇਸੁਰ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ� ਵਜ� ਇਕ-ਇਕ ਵਾਰ ਆਇਆ ਹੈ। 

  ਗਾਵੈ ਜਮਦਗਿਨ ਪਰਸਰਾਮੇਸੁਰ ਕਰ ਕੁਠਾਰ ੁਰਘੁ ਤੇਜੁ ਹਿਰਓ ॥223 

ਪ�ਿਹਲਾਦ: ਪ�ਿਹਲਾਦ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦਾ ਇਕ ਪ�ਿਸੱਧ ਭਗਤ ਹੈ। ਪ�ਹਲਾਦ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ 

ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੇ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ� ਿਵਚ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਿਜਵ�; ਪ�ਹਲਾਦ, ਪ�ਹਲਾਿਦ, ਪ�ਹਲਾਦ,ੁ ਪ�ਿਹਲਾਦ, 

ਪ�ਿਹਲਾਦਾ, ਪ�ਿਹਲਾਿਦ, ਪ�ਿਹਲਾਿਦਕ, ਪ�ਿਹਲਾਦੁ ਅਤੇ ਪ�ਿਹਲਾਦੈ। ਪ�ਹਲਾਦ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਚੌਦ�� ਵਾਰ, 

ਪ�ਹਲਾਿਦ ਸ਼ਬਦ ਿਤੰਨ ਵਾਰ, ਪ�ਿਹਲਾਦੁ ਦਸ ਵਾਰ, ਪ�ਿਹਲਾਦ ਨ�  ਵਾਰ, ਪ�ਿਹਲਾਦਾ ਇਕ ਵਾਰ, ਪ�ਿਹਲਾਿਦ 

ਦੋ ਵਾਰ, ਪ�ਿਹਲਾਿਦਕ ਇਕ ਵਾਰ, ਪ�ਿਹਲਾਦੁ ਨ�  ਵਾਰ ਅਤੇ ਪ�ਿਹਲਾਦੈ ਇਕ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

 

                                                           
220  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1292. 

221  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1008. 

222  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1402. 

223  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1389. 
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  ਪ�ਹਲਾਦ ਰਖੀ ਹਿਰ ਪੈਜ ਆਪ ॥224 

ਪਰਲੋਕ: ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਇਕ ਤ� ਵੱਧ ਲੋਕ� ਦੀ ਚਰਚਾ ਰਿਹੰਦੀ ਹੈ। ਉਹ ਲੋਕ, ਜੋ ਇਸ ਲੋਕ ਤ� 

ਪਾਰ ਹੈ, ਉਸਨੰੂ ਪਰਲੋਕ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪਰਲੋਕ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਵੱਡੇ ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਹੋਇਆ ਹੈ। 

ਪਰਲੋਕ ਸ਼ਬਦ ਿਤੰਨ ਵਾਰ ਅਤੇ ਪਰਲੋਿਕ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

  ਇਹ ਲੋਕ ਸੁਖੀਏ ਪਰਲੋਕ ਸੁਹੇਲੇ ॥225 

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਲੋਕ ਲਈ ਐਥੇ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਇਕਤਾਲੀ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਐਥੇ ਕਈ ਵਾਰ 

ਇਕੱਲਾ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ ਅਤੇ ਕਈ ਵਾਰ ਪਰਲੋਕ ਲਈ ਅਗੈ ਜ� ਆਗੈ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਨਾਲ ਵਰਿਤਆ 

ਿਗਆ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪਰਲੋਕ ਦੇ ਸਮਾਨਾਰਥੀ ਪਰਥਾਇ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਪਰਥਾਇ ਸ਼ਬਦ 

ਇਸ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਚਾਰ ਵਾਰ ਅਤੇ ਪਰਥਾਏ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਚਾਰ ਵਾਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

ਪਰੀਖ�ਤੁ: ਇਹ ਰਾਜਾ ਅਿਭਮੰਨਯੂ ਦਾ ਪੱੁਤ� ਤੇ ਅਰਜੁਨ ਦਾ ਪੋਤ�ਾ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਯੁਿਧਸ਼ਟਰ ਤ� ਿਪੱਛ� 

ਹਸਤਨਾਪੁਰ ਦਾ ਰਾਜ ਇਸੇ ਨੰੂ ਹੀ ਿਮਿਲਆ ਸੀ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਵਾਰ ਪਰੀਖ�ਤੁ ਰੂਪ ਿਵਚ 

ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

  ਸੁਖਦੇਉ ਪਰੀਖ�ਤੁ ਗੁਣ ਰਵ ੈਗੋਤਮ ਿਰਿਖ ਜਸ ੁਗਾਇਓ ॥226 

ਪਰੂਰਉ: ਪਰੂਰਵਾ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦਾ ਪਿਹਲਾ ਚੰਦਰਵੰਸ਼ੀ ਰਾਜਾ ਸੀ, ਜੋ ਿਕ ਚੰਦਰਮਾ ਦੇ ਬੇਟੇ ਸੁਧ 

ਅਤੇ ਮਨੂ ਦੀ ਧੀ ਇਲਾ ਦਾ ਬੇਟਾ ਸੀ। ਉਸਦਾ ਸੰਕੇਤ ਭਟ ਕਲ� ਦੁਆਰਾ ਉਚਾਰੀ ‘ਸਵਈਏ ਮਹਲੇ ਪਿਹਲੇ 

ਕ’ੇ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪਰੂਰਉ ਰੂਪ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

  ਦੂਰਬਾ ਪਰੂਰਉ ਅੰਗਰੈ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਜਸ ੁਗਾਇਓ ॥227 

ਪ�ੇਤ: ਪ�ੇਤ ਲੋਕ ਿਮਥ� ਦੇ ਪਾਤਰ ਹਨ। ਲੋਕ ਿਵਸ਼ਵਾਸ ਹੈ ਿਕ ਜਦ� ਿਕਸੇ ਿਵਅਕਤੀ ਦੀ ਮੌਤ ਵਕਤ ਤ� 

ਪਿਹਲ� ਹੋ ਜ�ਦੀ ਹੈ ਤ� ਉਹ ਮਰ ਕੇ ਪ�ੇਤ ਬਣ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਪ�ੇਤ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਨ�  ਵਾਰ, ਪ�ੇਤੁ ਸ਼ਬਦ 

ਦੋ ਵਾਰ, ਪ�ੇਤਤਹ ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਵਾਰ, ਪ�ੇਤਾ ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਵਾਰ, ਪਰੇਤ ਸ਼ਬਦ ਛੇ ਵਾਰ ਅਤੇ ਪਰੇਤੁ ਸ਼ਬਦ 

                                                           
224  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1192. 

225  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 29. 

226  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1390. 

227  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1390. 
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ਦੋ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

  ਪਸੂ ਪਰੇਤ ਮੁਗਧ ਭਏ ਸ�ੋਤ ੇਹਿਰ ਨਾਮਾ ਮੁਿਖ ਗਾਇਆ ॥੧॥ 228 

ਪ�ਡਵ: ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਮਹ�ਭਾਰਤ ਦੇ ਯੁੱ ਧ ਿਵਚ ਕੌਰਵ� ਦੇ ਨਾਲ ਦੂਜੀ ਿਧਰ ਪ�ਡਵ ਹਨ ਅਤੇ 

ਯੁੱ ਧ ਿਵਚ ਉਹਨ� ਦੀ ਹੀ ਿਜੱਤ ਹੋਈ। ਉਹ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਹੱਕ ਅਤੇ ਸੱਚ ਦੀ ਿਧਰ ਦੇ ਪ�ਤੀਕ ਹਨ। 

ਪ�ਡਵ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਆਇਆ ਹੈ।  

  ਰੋਵਿਹ ਪ�ਡਵ ਭਏ ਮਜੂਰ ॥ 229 

ਪਾਤਾਲ: ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਿਜ਼ਕਰ ਿਵਚ ਆ�ਦੇ ਿਤੰਨ ਲੋਕ� ਿਵਚ� ਇਕ ਲੋਕ ਪਾਤਾਲ ਹੈ। ਬਾਣੀ 

ਿਵਚ ਪਾਤਾਲ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਿਵਿਭੰਨ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ� ਰਾਹ� ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਪਇਆਲ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ 

ਨ�  ਵਾਰ, ਪਇਆਲਾ ਸ਼ਬਦ ਚਾਰ ਵਾਰ, ਪਾਇਆਿਲ ਸ਼ਬਦ ਅੱਠ ਵਾਰ, ਪਇਆਲੀ ਸ਼ਬਦ ਦੋ ਵਾਰ, 

ਪਇਆਲੇ ਸ਼ਬਦ ਚਾਰ ਵਾਰ, ਪਯਾਲ ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਵਾਰ, ਪਯਾਲਾ ਸਬਦ ਇਕ ਵਾਰ, ਪਯਾਿਲ ਸ਼ਬਦ ਇਕ 

ਵਾਰ, ਪਾਯਾਿਲ ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਵਾਰ, ਪਤਾਲ ਸ਼ਬਦ ਪੰਜ ਵਾਰ, ਪਤਾਲਾ ਸ਼ਬਦ ਦੋ ਵਾਰ, ਪਤਾਲੀ ਸ਼ਬਦ 

ਇਕ ਵਾਰ, ਪਾਤਾਲ ਸ਼ਬਦ �ਨੀ ਵਾਰ, ਪਾਤਾਲੰ ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਵਾਰ, ਪਾਤਾਲਾ ਸ਼ਬਦ ਪੰਜ ਵਾਰ, ਪਾਤਾਿਲ 

ਸ਼ਬਦ ਚਾਰ ਵਾਰ, ਪਾਤਾਲੀ ਸ਼ਬਦ ਛੇ ਵਾਰ, ਪਾਤਾਲੁ ਸ਼ਬਦ ਿਤੰਨ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹ।ੈ ਬਾਣੀ 

ਿਵਚ ਇਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਸਪਤ ਪਾਤਾਲ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਿਵਚ ਦ ੋਵਾਰ, ਸਪਤ ਪਾਤਾਿਲ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ 

ਵਾਰ ਅਤੇ ਸਪਤ ਪਯਾਲਾ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਹੋਇਆ ਹੈ। 

  ਧਰਿਤ ਆਕਾਸੁ ਪਾਤਾਲੁ ਹੈ ਚੰਦ ੁਸੂਰੁ ਿਬਨਾਸੀ ॥ 230 

ਪਾਰਜਾਤ: ਪਾਰਜਾਤ ਇਕ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਰੁੱ ਖ ਹੈ, ਜੋ ਸਮੁੰ ਦਰ ਮੰਥਨ ਸਮ� ਿਨਕਿਲਆ ਅਤੇ ਦੇਵਿਤਆਂ ਨ�  

ਇਸ ਨੰੂ ਹਾਿਸਲ ਕਰ ਆਪਣੇ ਇੰਦਰਲੋਕ ਿਵਚ ਰੱਖ ਿਲਆ। ਪਾਰਜਾਤ ਸ਼ਬਦ ਚਾਰ ਵਾਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ 

ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ ਅਤੇ ਪਾਰਜਾਤੁ ਛੇ ਵਾਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

  ਚਾਿਰ ਪਦਾਰਥ ਅਸਟ ਮਹਾ ਿਸਿਧ ਕਾਮਧੇਨੁ ਪਾਰਜਾਤ ਹਿਰ ਹਿਰ ਰੁਖੁ ॥ 231 

ਪਾਰਥਉ: ਪਾਰਥਉ ਸ਼ਬਦ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਕੁੰ ਤੀ ਪੁੱ ਤਰ ਅਰਜਨ ਲਈ ਵਰਿਤਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਅਰਜਨ ਦਾ 

                                                           
228  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 614. 

229  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 954. 

230  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1100. 

231  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 717. 
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ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਰਾਹ� ਵੀ ਹੋਇਆ ਹ।ੈ 

  ਗੁਰੁ ਅਰਜੁਨੁ ਪੁਰਖੁ ਪ�ਮਾਣੁ ਪਾਰਥਉ ਚਾਲੈ ਨਹੀ ॥ 232 

ਿਪਊਸ: ਿਪਊਸ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਅੰਿਮ�ਤ ਲਈ ਇਕ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

  ਹੁਤੀ ਜੁ ਿਪਆਸ ਿਪਊਸ ਿਪਵੰਨ ਕੀ ਬੰਛਤ ਿਸਿਧ ਕਉ ਿਬਿਧ ਿਮਲਾਯਉ ॥ 233 

ਿਪਸਾਚ: ਿਪਸਾਚ ਦੇਵਿਤਆਂ ਦੀ ਇਕ ਜਾਤੀ ਹੈ, ਜੋ ਯਕਸ਼� ਤ� ਹੇਠਲੇ ਵਰਗ ਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਿਮਿਥਹਾਸਕ 

ਜੀਵ� ਦਾ ਉਹ ਵਰਗ ਹੈ, ਿਜਸਨੰੂ ਮਾਸਾਹਾਰੀ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ, ਕੁਝ ਿਮਿਥਕ ਸੋਿਮਆਂ ਿਵਚ ਇਹਨ� ਨੰੂ 

ਅਸੁਰ� ਦੇ ਵਰਗ ਅਧੀਨ ਰੱਿਖਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਇਹਨ� ਦੀ ਿਕਸ ਿਮਥਕ ਵਰਗ ਿਵਚ ਸ਼ਮੂਲੀਅਤ ਹੈ ਇਸ 

ਬਾਰੇ ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੇ ਿਵਚਾਰ ਿਮਲਦੇ ਹਨ। ਿਪਸਾਚ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਆ�ਦਾ ਹੈ। 

  ਕਈ ਕੋਿਟ ਜਖ� ਿਕੰਨਰ ਿਪਸਾਚ ॥234 

ਿਪੰਗੁਲਾ: ਿਪੰਗਲਾ ਇਕ ਿਮਥਕ ਵੇਸਵਾ ਪਾਤਰ ਹ,ੈ ਿਜਸ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਮਹ�ਭਾਰਤ ਅਤੇ ਭਾਗਵਤ ਪੁਰਾਣ 

ਿਵਚ ਹੰੁਦਾ ਹੈ। ਿਪੰਗਲਾ ਸ਼ਬਦ ਭਾਵ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਛੇ ਵਾਰ ਆਇਆ ਹੈ, ਪਰ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ 

ਇਹ ਿਸਰਫ਼ ਇਕ ਵਾਰ ਹੀ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

  ਅਜਾਮਲੁ ਿਪੰਗੁਲਾ ਲੁਭਤ ੁਕੰੁਚਰੁ ਗਏ ਹਿਰ ਕੈ ਪਾਿਸ ॥235 

ਿਪਤਰ: ਿਪਤਰ ਸ਼ਬਦ ਮਰ ਚੁੱ ਕੇ ਬਜ਼ੁਰਗ� ਲਈ ਵਰਿਤਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ, ਿਜਹਨ� ਨੰੂ ਿਨਸ਼ਿਚਤ ਸਿਮਆਂ ’ਤੇ 

ਿਪੰਡ ਅਤੇ ਪਾਣੀ ਅਰਿਪਤ ਕਰਨ ਦਾ ਿਰਵਾਜ਼ ਹੈ। ਿਪਤਰ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪੰਜ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

  ਿਪਤਰ ਭੀ ਬਪੁਰੇ ਕਹ ਿਕਉ ਪਾਵਿਹ ਕਊਆ ਕੂਕਰ ਖਾਹੀ ॥੧॥236 

ਪੁਰਸਲਾਤ: ਪੁਰਸਲਾਤ ਸਾਮੀ ਿਮਥ ਪਰੰਪਰਾ ਦਾ ਇਕ ਪੁਲ ਹੈ, ਜੋ ਦੋਜ਼ਖ ਉਤੇ ਸਿਥਤ ਹੈ। ਪੁਰਸਲਾਤ 

ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਸੇਖ ਫ਼ਰੀਦ ਨ�  ਵਰਿਤਆ ਹੈ।  

  ਵਾਲਹੁ ਿਨਕੀ ਪੁਰਸਲਾਤ ਕੰਨੀ ਨ ਸੁਣੀ ਆਇ ॥ 237 

                                                           
232  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1408.  

233  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1400. 

234  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 276.  

235  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1124. 

236  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 332. 

237  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1377. 
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ਪੁਰਾਣ: ਪੁਰਾਣ ਸ਼ਬਦ ਅਿਜਹੇ ਗ�ੰ ਥ� ਲਈ ਰੂੜ� ਹੋ ਚੁਿਕਆ ਹੈ, ਿਜਹਨ� ਿਵਚ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਕਹਾਣੀਆਂ ਦਾ 

ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। ਪੁਰਾਣ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕਈ ਿਵਆਕਰਨਕ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ� ਿਵਚ ਹੋਇਆ 

ਹੈ। ਪੁਰਾਣ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਸਤਾਈ ਵਾਰ, ਪੁਰਾਣੁ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਚਾਰ ਵਾਰ, ਪੁਰਾਨ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ 

ਿਵਚ ਤੀਹ ਵਾਰ, ਪੁਰਾਨਾ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪੰਜ ਵਾਰ, ਪੁਰਾਨ� ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪੰਜ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ 

ਿਗਆ ਹੈ। ਪੁਰਾਣਾ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕੁਲ ਅੱਠ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ, ਉਹਨ� ਿਵਚ� ਦੋ ਵਾਰ ਇਹ 

ਪੁਰਾਣ ਦੇ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਆਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਬਾਕੀ ਛੇ ਵਾਰ ਪਰੁਾਣੇ ਦੇ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਪ�ਯੋਗ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ।  

  ਕਈ ਕੋਿਟ ਬੇਦ ਪੁਰਾਨ ਿਸਿਮ�ਿਤ ਅਰੁ ਸਾਸਤ ॥ 238 

ਪੂਤਨਾ: ਪੂਤਨਾ ਭਾਰਤੀ ਪੁਰਾਣਕ ਕਥਾ ਦੀ ਖ਼ਲਨਾਇਕ ਪਾਤਰ ਹੈ, ਿਜਸਦਾ ਉਧਾਰ ਸ�ੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨ�  ਕੀਤਾ। 

ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਨ�  ਗ�ਡ ਰਾਗ ਿਵਚ ਇਸਨੰੂ ਇਕ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਹੈ । 

  ਹਿਰ ਹਿਰ ਕਰਤ ਪੂਤਨਾ ਤਰੀ ॥ 239 

ਫਿਨੰਦ: ਫਿਨੰਦ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਸ਼ੇਸ਼ਨਾਗ ਨੰੂ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ, ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵੀ ਸਹਸ ਮੁਖ 

ਫਿਨੰਦ ਸ਼ਬਦ ਜੁੱ ਟ ਵਜ� ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।      

  ਰਾਮ ਰਵਣ ਦੁਰਤ ਦਵਣ ਸਕਲ ਭਵਣ ਕੁਸਲ ਕਰਣ ਸਰਬ ਭੂਤ   

  ਆਿਪ ਹੀ ਦੇਵਾਿਧ ਦੇਵ ਸਹਸ ਮੁਖ ਫਿਨੰਦ ਜੀਉ ॥ 240 

ਫਰੇਸਤਾ: ਫ਼ਿਰਸ਼ਤਾ ਸਾਮੀ ਿਮਥ ਪਰੰਪਰਾ ਦੇ ਚੰਗੇ ਦੇਵ ਸਰੂਪ ਿਮਥਕ ਪਾਤਰ� ਲਈ ਵਰਿਤਆ ਜਾਣ 

ਵਾਲਾ ਇਕ ਸਮੂਹਵਾਚੀ ਸ਼ਬਦ ਹੈ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਿਵਚ ਫ਼ਿਰਸ਼ਤਾ ਸ਼ਬਦ ਫਰੇਸਤਾ ਰੂਪ ਵਜ� ਿਤੰਨ ਵਾਰ 

ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹ।ੈ  

  ਅਜਰਾਈਲੁ ਫਰੇਸਤਾ ਿਤਲ ਪੀੜ ੇਘਾਣੀ ॥੨੭॥ 241 

ਬਿਸਸਿਟ: ਬਿਸਸ਼ਟ ਇਕ ਵੈਿਦਕ ਿਰਸ਼ੀ ਹੈ, ਿਜਸਨੰੂ ਮਹ�-ਿਰਸ਼ੀਆਂ ਿਵਚ� ਇਕ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ 

ਿਵਚ ਇਸਨੰੂ ਇਕ ਗੁਰਮੁਖ ਕਿਹ ਕੇ ਿਨਵਾਿਜਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਇਕ ਵਾਰ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ 

                                                           
238  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 276. 

239  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 874. 

240  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1403. 

241  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 315. 
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ਜੀ ਦੀ ‘ਵਡਹੰਸ ਕੀ ਵਾਰ’ ਿਵਚ ਬਿਸਸਿਟ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਵਜ� ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। 

  ਗੁਰਮੁਿਖ ਬਿਸਸਿਟ ਹਿਰ ਉਪਦੇਸੁ ਸੁਣਾਈ ॥242 

ਬਿਧਕ: ਬਿਧਕ ਦਾ ਸ਼ਾਬਿਦਕ ਅਰਥ ਿਸ਼ਕਾਰੀ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਬਿਧਕ ਸ਼ਬਦ ਉਸ 

ਿਸ਼ਕਾਰੀ ਲਈ ਵਰਿਤਆ ਜ�ਦਾ ਹ,ੈ ਿਜਸ ਨ�  ਿਹਰਨ ਦੇ ਭੁਲੇਖੇ ਸ�ੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨੰੂ ਤੀਰ ਮਾਿਰਆ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ 

ਬਿਧਕ ਸ਼ਬਦ ਕੁਲ ਿਗਆਰ� ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹ,ੈ ਿਜਹਨ� ਿਵਚ� ਚਾਰ ਵਾਰ ਉਹ ਿਮਿਥਹਾਸਕ 

ਸੰਕੇਤ ਵਜ� ਅਤੇ ਸੱਤ ਵਾਰ ਸਧਾਰਨ ਿਸ਼ਕਾਰੀ ਜ� ਬੰਧਨ ਿਵਚ ਫਸੇ ਦੇ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਆਇਆ ਹੈ। 

  ਚਰਨ ਬਿਧਕ ਜਨ ਤੇਊ ਮੁਕਿਤ ਭਏ ॥243    

ਬਨਵਾਰੀ: ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਲਈ ਬਨਮਾਲੀ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਵਰਿਤਆ ਜ�ਦਾ ਹ,ੈ ਿਜਸਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਵਣ ਦੀ ਮਾਲਾ 

ਪਿਹਨਣ ਵਾਲਾ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ�ਤਰਤ ਰੂਪ ਿਵਚ ਬਨਵਾਰੀ, ਬਨਵਾਲੀ ਅਤੇ ਬਨਵਾਰੀਆ 

ਬਣ ਕੇ ਵੇਖਣ ਨੰੂ ਿਮਲਦਾ ਹੈ। ਬਨਵਾਰੀ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇੱਕੀ ਵਾਰ, ਬਨਵਾਰੀਆ ਸ਼ਬਦ ਪੰਜ ਵਾਰ 

ਅਤੇ ਬਨਵਾਲੀ ਸ਼ਬਦ ਛੇ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

  ਘਿਟ ਘਿਟ ਰਿਵ ਰਿਹਆ ਬਨਵਾਰੀ ॥244 

ਬਨਾਰਸ: ਬਨਾਰਸ ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਉਹ ਥ� ਹ,ੈ ਿਜੱਥੇ ਮਰਨ ਨਾਲ ਮਨੱੁਖ ਦੀ ਮੁਕਤੀ ਹੋ ਜ�ਦੀ 

ਹੈ। ਬਨਾਰਸ ਸ਼ਬਦ ਬਨਾਰਿਸ ਰੂਪ ਿਵਚ ਦੋ ਵਾਰ, ਬੰਨਾਰਸੀ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ, ਬਨਾਰਸ ਰੂਪ ਿਵਚ 

ਇਕ ਵਾਰ, ਬਾਨਾਰਿਸ ਰੂਪ ਿਵਚ ਬਾਰ�� ਵਾਰ ਅਤੇ ਬਾਨਾਰਸੀ ਰੂਪ ਿਵਚ ਦੋ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

  ਤਜੀ ਲੇ ਬਨਾਰਸ ਮਿਤ ਭਈ ਥੋਰੀ ॥੧॥ ਰਹਾਉ ॥245 

ਬਭੀਖਣ: ਬਭੀਖਣ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਰਮਾਇਣ ਦਾ ਇਕ ਪਾਤਰ ਹੈ, ਜੋ ਰਾਵਣ ਦਾ ਛੋਟਾ ਭਰਾ ਹੈ 

ਅਤੇ ਬਹੁਤ ਹੀ ਚੰਗੇ ਸੁਭਾ ਦਾ ਇਨਸਾਨ ਸੀ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਇਕ ਵਾਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ 

ਨ�  ਕੀਤਾ ਹੈ। ਬਭੀਖਣ ਸੰਕੇਤ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਭਭੀਖਣ ਅਤੇ ਭਭੀਖਨ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ-ਇਕ ਵਾਰ ਆਇਆ ਹੈ। 

 

                                                           
242  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 591. 

243  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 345.   

244  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1040. 

245  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 326. 
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  ਭੇਦ ੁਬਭੀਖਣ ਗੁਰਮੁਿਖ ਪਰਚਾਇਣੁ ॥246 

ਬਲਭਦ�: ਬਲਭਦ� ਯਾਦਵ ਕਲੁ ਦੇ ਵਾਸੁਦੇਵ ਅਤੇ ਦਵੇਕੀ ਦਾ ਸੱਤਵ� ਪੁੱ ਤਰ ਅਤੇ ਸ�ੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦਾ ਵੱਡਾ 

ਭਰਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਲਭਦ� ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਗਉੜੀ ਰਾਗ 

ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਹੋਇਆ ਹੈ।  

  ਿਕ�ਸਨੁ ਬਲਭਦ� ਗੁਰ ਪਗ ਲਿਗ ਿਧਆਵੈ ॥247 

ਬਿਲ: ਬਿਲ ਜ� ਬਿਲਰਾਜ ਇਕ ਭਾਰਤੀ ਿਮਥਕ ਦ�ਤ ਸੀ, ਜੋ ਭਗਤ ਪ�ਿਹਲਾਦ ਦਾ ਪੋਤਰਾ ਸੀ। ਸ�ੀ ਗੁਰੂ 

ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਇਸ ਦੀ ਵਰਤ� ਬਿਲ ਰਾਜਾ, ਬਿਲਿਹ ਅਤੇ ਬਿਲ ਰਾਉ ਸ਼ਾਬਿਦਕ ਰੂਪ� ਿਵਚ ਹੋਈ ਹੈ। 

  ਬਿਲ ਰਾਜਾ ਮਾਇਆ ਅਹੰਕਾਰੀ ॥248 

ਬ�ਹਮ ਪੁਰੀ: ਬ�ਹਮਪੁਰੀ ਬ�ਹਮਾ ਦਾ ਸਵਰਗ ਹ,ੈ ਇਹ ਅਿਜਹਾ ਸਥਾਨ ਹੈ ਜੋ ਕਲਪ ਦੇ ਪ�ਭਾਵ ਤ� ਵੀ 

ਮੁਕਤ ਹੈ ਭਾਵ ਸਥਾਈ ਹੈ। ਬ�ਹਮਪੁਰੀ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਬ�ਹਮੰਸ ਸ਼ਬਦ ਰਾਹ� ਇਕ ਵਾਰ, ਬ�ਹਮ 

ਪੁਰੀ ਸ਼ਬਦ ਜੁੱ ਟ ਰਾਹ� ਦੋ ਵਾਰ ਅਤੇ ਬ�ਹਮ ਲੋਕ ਸ਼ਬਦ ਜੁੱ ਟ ਰਾਹ� ਇਕ ਵਾਰ ਹੰੁਦਾ ਹੈ।  

  ਬ�ਹਮ ਪੁਰੀ ਿਨਹਚਲੁ ਨਹੀ ਰਹਣਾ ॥249 

ਬ�ਹਮਾ: ਬ�ਹਮਾ ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦਾ ਉਹ ਦੇਵਤਾ ਹੈ, ਿਜਸਨ�  ਸੰਸਾਰ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ।  ਬ�ਹਮਾ 

ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪੰਜਾਹ ਵਾਰ, ਬ�ਹਮੁ ਤਰਾਨਵੇ ਵਾਰ, ਬ�ਹਮੇ ਚੌਦ�� ਵਾਰ, ਬ�ਹਮੇਵਾ ਇਕ ਵਾਰ, ਬ�ਹਮੈ 

ਨ�  ਵਾਰ, ਬ�ਹਮੋ ਇਕ ਵਾਰ, ਬ�ਹਮਾਿਦਕ ਨ�  ਵਾਰ ਅਤੇ ਬ�ਹਮਾਿਦ ਿਤੰਨ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਬ�ਹਮਾ 

ਲਈ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਬਰਮਾ, ਬਰਮੇ ਅਤੇ ਬਰਮਾਉ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ। ਬਰਮਾ ਸ਼ਬਦ ਿਤੰਨ ਵਾਰ, 

ਬਰਮੇ ਦੋ ਵਾਰ ਅਤੇ ਬਰਮਾਉ ਇਕ ਵਾਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਆਇਆ ਹ।ੈ   

  ਨਾਿਭ ਕਮਲ ਤ ੇਬ�ਹਮਾ ਉਪਜੇ ਬੇਦ ਪੜਿਹ ਮੁਿਖ ਕੰਿਠ ਸਵਾਿਰ ॥250 

ਬਰਾਹ: ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੇ ਦਸ ਅਵਤਾਰ� ਿਵਚ� ਬਰਾਹ ਵੀ ਇਕ ਅਵਤਾਰ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਦੋ ਵਾਰ 

ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਮਲਾਰ ਰਾਗ ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਸੂਰ ਦੇ ਅਰਥ� 

                                                           
246  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 942. 

247  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 165. 

248  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 224. 

249  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 237. 

250  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 489. 
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ਿਵਚ ਅਤੇ ਭਟ ਗਯੰਦ ਦੀ ਬਾਣੀ ‘ਸਵਈਏ ਮਹਲੇ ਚਉਥੇ ਕੇ’ ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਵਜ� ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

  ਜਰਮ ਕਰਮ ਮਛ ਕਛ ਹੁਅ ਬਰਾਹ ਜਮੁਨਾ ਕੈ ਕੂਿਲ ਖੇਲੁ ਖੇਿਲਓ ਿਜਿਨ ਿਗੰਦ ਜੀਉ ॥251  

ਬਾਸਕ: ਬਾਸਕ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਸ਼ੇਸ਼ਨਾਗ ਲਈ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹ ਬਾਸਕ ਰੂਪ 

ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਅਤੇ ਬਾਸਕੁ ਰੂਪ ਿਵਚ ਿਤੰਨ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� � ਇਹ ਸਹਸ� ਫਨੀ 

ਬਾਸਕੁ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਿਵਚ ਵੀ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਬਾਸਕੁ ਤ� ਭਾਵ ਸ਼ੇਸ਼ਨਾਗ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਅੱਗੇ ਹਜ਼ਾਰ 

ਫਣ� ਵਾਲਾ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਣ ਲਗਾ ਕੇ ਿਤੰਨ ਸ਼ਬਦ� ਦੇ ਸੁਮੇਲ ਤ� ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਬਿਣਆ ਹੈ। 

  ਬਾਸਕ ਕੋਿਟ ਸੇਜ ਿਬਸਥਰਿਹ ॥252 

ਬਾਸੁਦੇਵ: ਿਮਿਥਹਾਸ ਅਨੁਸਾਰ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦੇ ਿਪਤਾ ਦਾ ਨਾਮ ਵਸੁਦੇਵ ਹੈ। ਿਮਥਕ ਸ਼ਬਦ ਵਾਸਦੁੇਵ ਉਹਨ� 

ਦੇ ਿਪਤਾ ਲਈ ਵੀ ਵਰਿਤਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਲਈ ਵੀ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤ� 

ਬਾਸੁਦੇਉ, ਬਾਸੁਦੇਵ, ਬਾਸੁਦੇਵਹ ਅਤੇ ਬwsÍdyvsu ਵਜ� ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ। ਬਾਸੁਦੇਉ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ, 

ਬਾਸੁਦੇਵ ਿਤੰਨ ਵਾਰ, ਬਾਸੁਦੇਵਹ ਇਕ ਵਾਰ ਅਤੇ ਬwsÍdyvsu ਇਕ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

  ਬਾਸੁਦੇਵ ਿਨਰੰਜਨ ਦਾਤੇ ਬਰਿਨ ਨ ਸਾਕਉ ਗੁਣ ਅੰਗਾ ॥੫॥253 

ਬਾਿਰਜ:ੁ ਸਮੰੁਦਰ ਮੰਥਨ ਸਮ� ਿਨਕਲੇ ਚੌਦ� ਰਤਨ� ਿਵਚ� ਇਕ ਕਮਲ ਦਾ ਫੁੱ ਲ� ਵੀ ਸੀ, ਿਜਸਨੰੂ ਬਾਿਰਜ 

ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸ ਸੰਕੇਤ ਦੀ ਵਰਤ� ਭਟ ਕਲ� ਨ�  ਇਕ ਵਾਰ ਕੀਤੀ ਹੈ। 

  ਬਾਿਰਜੁ ਕਿਰ ਦਾਿਹਣ ੈਿਸਿਧ ਸਨਮੁਖ ਮੁਖੁ ਜੋਵ ੈ॥254 

ਬਾਲਮੀਕ:ੁ ਰਤਨ ਿਸੰਘ ਜੱਗੀ ਅਨੁਸਾਰ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਬਾਲਿਮਕ ਨ� ਦੇ ਦੋ ਿਵਅਕਤੀ ਹਨ; ਇਕ 

ਭਗਤ ਹੈ ਅਤੇ ਇਕ ਿਰਸ਼ੀ ਹੈ।255 ਿਰਸ਼ੀ ਵਾਲਿਮਕ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਬਾਲਮੀਕਿਹ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਿਵਚ 

ਇਕ ਵਾਰ, ਬਾਲਮੀਕੁ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਿਵਚ ਦੋ ਵਾਰ ਅਤੇ ਬਾਲਮੀਕੈ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਹੋਇਆ ਹੈ।  

                                                           
251  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1403. 

252  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1163. 

253  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1082. 

254  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1394. 

255  ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਿਹਤ ਸੰਦਰਭ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 602..  
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  ਧੰਨਾ ਜਟੁ ਬਾਲਮੀਕੁ ਬਟਵਾਰਾ ਗੁਰਮੁਿਖ ਪਾਿਰ ਪਇਆ ॥੧॥  ਰਹਾਉ ॥256 

ਬਾਵਨ: ਵਾਮਨ ਦਾ ਸ਼ਾਬਿਦਕ ਅਰਥ ਹੈ ਬੌਣਾ, ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਇਹ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੇ ਇਕ ਰੂਪ ਵਜ� ਪ�ਚੱਿਲਤ 

ਹੋਇਆ ਹ।ੈ ਵਾਮਨ ਅਵਤਾਰ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਬਾਵਨ ਸ਼ਬਦ ਰਾਹ� ਹੋਇਆ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ 

ਬਾਵਨ ਸ਼ਬਦ ਿਗਆਰ� ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ ਪਰ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਦੇ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਹ ਿਸਰਫ਼ ਪੰਜ 

ਵਾਰ ਹੀ ਆਇਆ ਹੈ।  

  ਬਾਵਨ ਰੂਪੁ ਕੀਆ ਤੁਧੁ ਕਰਤੇ ਸਭ ਹੀ ਸੇਤੀ ਹੈ ਚੰਗਾ ॥੩॥257   

ਿਬਆਸ: ਿਰਸ਼ੀ ਿਵਆਸ ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦਾ ਅਿਜਹਾ ਪਾਤਰ ਹ,ੈ ਿਜਸਦ ੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਇਹ ਧਾਰਨਾ 

ਆਮ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਹੈ ਿਕ ਚਾਰ� ਵੇਦ� ਦੀ ਸੰਪਾਦਨਾ ਿਰਸ਼ੀ ਵੇਦ ਿਵਆਸ ਨ�  ਹੀ ਕੀਤੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਵੀ 

ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ ਮਹ�ਭਾਰਤ ਦਾ ਬਹੁਤਾ ਿਹੱਸਾ ਿਰਸ਼ੀ ਿਵਆਸ ਨ�  ਹੀ ਿਲਿਖਆ ਹੈ। ਿਰਸ਼ੀ ਿਵਆਸ ਦਾ 

ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਬਆਸ ਰੂਪ ਿਵਚ ਪੰਜ ਵਾਰ, ਿਬਆਸਾ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ, ਿਬਆਿਸ ਰੂਪ ਿਵਚ 

ਇਕ ਵਾਰ, ਿਬਆਸੁ ਰੂਪ ਿਵਚ ਦੋ ਵਾਰ, ਿਬਆਸੈ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਅਤੇ ਿਵਆਸ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ 

ਹੋਇਆ ਹੈ। 

  ਿਬਆਸ ਬੀਚਾਿਰ ਕਿਹਓ ਪਰਮਾਰਥ ੁਰਾਮ ਨਾਮ ਸਿਰ ਨਾਹੀ ॥੨॥258 

ਿਬਸਨ: ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਤ�ੈ-ਮੂਰਤੀ ਿਵਚ� ਇਕ ਦੇਵਤਾ ਹੈ। ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਇਕ ਹਰਮਨ ਿਪਆਰਾ ਦੇਵਤਾ ਹੈ, ਿਜਸ ਦੇ 

ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਭਗਤ ਿਮਲਦੇ ਹਨ। ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੇ ਇਕ ਹਜ਼ਾਰ ਨ� ਹਨ, ਇਹਨ� ਨਾਵ� ਿਵਚ� ਕਈ ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੇ 

ਨਾਮ ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਵੀ ਿਮਲਦੇ ਹਨ। ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਲਈ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਬਸਨ ਸ਼ਬਦ ਨ�  ਵਾਰ ਅਤੇ 

ਿਬਸਨੁ ਸ਼ਬਦ ਇਕੱਤੀ ਵਾਰ ਆਇਆ ਹੈ।    

  ਿਬਸਨ ਮਹੇਸ ਿਸਧ ਮੁਿਨ ਇੰਦ�ਾ ਕੈ ਦਿਰ ਸਰਿਨ ਪਰਉ ॥੧॥259 

ਿਬਸੰਭਰ:ੁ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਲਈ ਿਬਸੰਭਰੁ ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਵਾਰ, ਿਬਸੰੁਭਰ ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਵਾਰ ਅਤੇ 

ਿਬਸ MÍਭੁਰ ਸ਼ਬਦ ਦੋ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ । 

                                                           
256  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 995. 

257  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1082.   

258  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1106. 

259  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1322. 
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  ਿਸਮਰਉ ਜਾਸ ੁਿਬਸੰੁਭਰ ਏਕੈ ॥ 260   

ਿਬਦਰ: ਿਬਦਰ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਨੀਤੀਵਾਨ ਮਨੱੁਖ ਵਜ� ਮਸ਼ਹੂਰ ਹ,ੈ ਿਜਸਨ�  ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਯਤਨ ਕੀਤੇ 

ਿਕ ਮਹ�ਭਾਰਤ ਯੁੱ ਧ ਰਕੁ ਜਾਏ। ਇਸ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਬਦਰ ਅਤੇ ਿਬਦਰੁ ਰੂਪ ਿਵਚ ਪੰਜ-ਪੰਜ 

ਵਾਰ ਹੋਇਆ ਹੈ। 

  ਿਬਦਰੁ ਉਧਾਿਰਓ ਦਾਸਤ ਭਾਇ ॥ 261 

ਿਬੰਦ�ਾਬਨ: ਿਬ�ੰ ਦਾਬਨ ਉਹ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਸਥਾਨ ਹੈ, ਿਜਥੇ ਸ�ੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨ�  ਬਹੁਤ ਸਮ� ਗੋਪੀਆਂ ਅਤੇ 

ਗੁਆਿਲਆਂ ਨਾਲ ਿਬਤਾਇਆ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਬੰਦ�ਾਬਨ ਸ਼ਬਦ ਦ ੋਵਾਰ ਅਤੇ ਿਬੰਦ�ਾਬਨਾ ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਵਾਰ 

ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

  ਧਿਨ ਧਿਨ ਬਨ ਖੰਡ ਿਬੰਦ�ਾਬਨਾ ॥ 262 

ਿਬਪਾਸ: ਿਬਆਸ ਨਦੀ ਨੰੂ ਪੁਰਾਣੇ ਸਿਮਆਂ ਿਵਚ ਿਬਪਾਸ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਸੀ, ਇਸ ਨਦੀ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਵੀ 

ਕਈ ਿਮਥ� ਿਵਚ ਹੰੁਦਾ ਹ।ੈ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਭਟ ਨਲ� ਨ�  ‘ਸਵਈਏ ਮਹਲੇ ਚੌਥੇ ਕ’ੇ ਿਵਚ 

ਇਕ ਵਾਰ ਿਬਪਾਸ ਰੂਪ ਿਵਚ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

  ਗੋਿਬੰਦ ਵਾਲ ੁਗੋਿਬੰਦ ਪੁਰੀ ਸਮ ਜਲ�ਨ ਤੀਿਰ ਿਬਪਾਸ ਬਨਾਯਉ ॥ 263 

ਿਬਰੰਚ: ਬ�ਹਮਾ ਲਈ ਿਬਰੰਚ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਿਬਰੰਚ ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਵਾਰ ਅਤੇ ਿਬਰੰਿਚ 

ਸ਼ਬਦ ਪੰਜ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹ।ੈ  

  ਿਸਵ ਿਬਰੰਚ ਅਰੁ ਇੰਦ� ਲੋਕ ਤਾ ਮਿਹ ਜਲਤ ੌਿਫਿਰਆ ॥ 264 

ਬੀਠਲ: ਬੀਠਲ ਸੰਸਿਕ�ਤ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ‘ਿਵਟਠਲ’ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਹੀ ਰੂਪ�ਤਿਰਤ ਰੂਪ ਹੈ। ਇਸਨੰੂ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੇਵਤਾ 

ਦਾ ਅਵਤਾਰ ਵੀ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਬੀਠਲ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ, ਬੀਠੁਲਾ ਸ਼ਬਦ ਿਗਆਰ�� ਵਾਰ, 

ਬੀਠਲੁ ਸ਼ਬਦ ਸੱਤ ਵਾਰ, ਬੀਠਲੋ ਸ਼ਬਦ ਦੋ ਵਾਰ, ਬੀਠੁਲਾ ਸ਼ਬਦ ਿਗਆਰ�� ਵਾਰ, ਬੀਠੁਲਾਇ ਸ਼ਬਦ ਇਕ 

ਵਾਰ, ਬੀਠੁਲੁ ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਵਾਰ, ਬੀਠਲੈ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਇਕ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

                                                           
260  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 262. 

261  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1192. 

262  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 988. 

263  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1400. 

264  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1219.  
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  ਰਸ ਰੂਪ ਰੰਗ ਅਨੰਤ ਬੀਠਲ ਸਾਿਸ ਸਾਿਸ ਿਧਆਇਣਾ ॥ 265 

ਬੈਕੰੁਠ: ਬੈਕੰੁਠ ਸ਼ਬਦ ਸਵਰਗ ਦੇ ਸਮਾਨਾਰਥਕ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਿਹੰਦੂ ਪੁਰਾਣ� ਅਨੁਸਾਰ ਿਵਸ਼ਨੰੂਪੁਰੀ 

ਨੰੂ ਬੈਕੰੁਠ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਬੈਕੰੁਠ ਸ਼ਬਦ ਕਈ ਿਵਆਕਰਨਕ ਰੂਪ� ਿਵਚ ਿਮਲਦਾ ਹੈ। ਬੈਕੰੁਠ 

ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇੱਕੀ ਵਾਰ, ਬੈਕੰੁਿਠ ਸ਼ਬਦ ਪੰਜ ਵਾਰ, ਬੈਕੁੰ ਠੁ ਸ਼ਬਦ ਪੰਜ ਵਾਰ, ਬੈਕੰੁਠਹ ਇਕ ਵਾਰ, 

ਬੈਕੰੁਠਿਹ ਇਕ ਵਾਰ ਅਤੇ ਬੈਕੰੁਠ�  ਿਤੰਨ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

  ਤਹਾ ਬੈਕੰੁਠੁ ਜਹ ਕੀਰਤਨੁ ਤੇਰਾ ਤੂੰ  ਆਪੇ ਸਰਧਾ ਲਾਇਿਹ ॥੨॥ 266 

ਬੈਸੰਤਰ: ਅਗਨੀ ਦੇਵਤਾ ਦਾ ਸਮਾਨਾਰਥੀ ਸ਼ਬਦ ਬੈਸੰਤਰ ਵੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਅਕਸਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

ਬੈਸੰਤਰ ਦੇ ਿਵਿਭੰਨ ਰੂਪ ਿਜਵ� ਬੈਸੰਤਰ, ਬੈਸੰਤਿਰ, ਬੈਸਤਰੰ, ਬੈਸੰਤਰੋ, ਬੈਸੰਤਰੁ ਆਿਦ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ। 

ਬੈਸੰਤਰ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪੰਜ ਵਾਰ, ਬੈਸੰਤਿਰ ਸ਼ਬਦ ਛੇ ਵਾਰ, ਬੈਸਤਰੰ ਇਕ ਵਾਰ, ਬੈਸੰਤਰੋ ਦੋ ਵਾਰ, 

ਬੈਸੰਤਰੁ ਅਠਾਰ�� ਵਾਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਿਜ਼ਆਦਾਤਰ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਪਉਣ ਪਾਣੀ ਤ� 

ਬਾਅਦ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਟੀਕਾਕਾਰ� ਨ�  ਇਸ ਦੇ ਅਰਥ ਅੱਗ ਹੀ ਕੀਤੇ ਹਨ ਭਾਵ� ਿਕ ਕੁਝ ਥਾਵ� ਉਤੇ 

ਇਹ ਿਮਥਕ ਸੰਕਤੇ ਹੀ ਜਾਪਦਾ ਹੈ। ਵੈਸੰਤਰ ਰੂਪ ਿਵਚ ਵੀ ਇਕ ਵਾਰ ਅਗਨੀ ਦੇਵਤਾ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ 

ਿਵਚ ਆ�ਦਾ ਹ,ੈ ਪਰ ਕੋਈ ਿਸੱਧਾ ਅਗਨੀ ਦੇਵਤਾ ਦਾ ਹਵਾਲਾ ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ  ਿਵਚ ਨਹ� 

ਿਮਲਦਾ। 

  ਅੰਨੁ ਦੇਵਤਾ ਪਾਣੀ ਦੇਵਤਾ ਬੈਸੰਤਰੁ ਦੇਵਤਾ ਲੂਣ ੁਪੰਜਵਾ ਪਾਇਆ  ਿਘਰਤ ੁ॥ 267 

ਭਗੀਰਿਥ: ਭਗੀਰਥ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦਾ ਇਕ ਸੂਰਜਵੰਸ਼ੀ ਰਾਜਾ ਸੀ, ਜੋ ਗੰਗਾ ਨੰੂ ਧਰਤੀ ਉਤੇ ਲੈ ਕ ੇ

ਆਇਆ। ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ  ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਰਾਮ ਦਾਸ ਜੀ ਨ�  ਭਾਗੀਰਥ ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਹੈ।  

  ਜਾਹਰਨਵੀ ਤਪੈ ਭਾਗੀਰਿਥ ਆਣੀ ਕੇਦਾਰੁ ਥਾਿਪਓ ਮਹਸਾਈ ॥ 268 

ਭਵ ਸਾਗਰ: ਭਵ ਸਾਗਰ ਭਾਰਤੀ ਿਮਥ ਪਰੰਪਰਾ ਦੀ ਇਕ ਮਨੌਤ ਹੈ। ਇਹ ਜਨਮ ਮਰਨ ਦਾ ਸਾਗਰ 

ਭਾਵ ਚੱਕਰ ਹੈ, ਿਜਸ ਤ� ਮੁਕਤ ਹੋਣਾ ਹੀ ਮਨੱੁਖੀ ਜੀਵਨ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਹੈ। ਜਨਮ-ਮੌਤ ਦੇ ਇਸ ਚੱਕਰ ਨੰੂ 

                                                           
265  ਸ�ੀ ਗੁਰ ੂਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 925. 

266  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 749. 

267  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 473. 

268  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1263.   



106 
 

ਿਮਥਕ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਸਾਗਰ ਵਜ� ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ, ਿਜਸ ਤ� ਪਾਰ ਜਾਣ ਲਈ ਇਨਸਾਨ ਨੰੂ ਸਹਾਰੇ 

ਦੀ ਭਾਵ ਬੇੜੀ ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵੀ ਭਵ ਸਾਗਰ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਿਮਲਦਾ ਹੈ। ਭਵ ਸਾਗਰ ਦਾ 

ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਭਵ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕੱਿਲਆਂ ਵੀ ਹੋਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਸਮਾਸੀ ਰੂਪ ਿਵਚ ਵੀ। ਭਵ ਿਸੰਧ, ਭ ੈ

ਿਸੰਧ ਸਾਗਰ, ਭੈ ਿਸੰਧੁ ਸਾਗਰ, ਸ਼ਬਦ ਜੁੱ ਟ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ-ਇਕ ਵਾਰ ਆਏ ਹਨ। ਇਹਨ� ਤ� ਿਬਨ� � 

ਭਵ ਸਾਗਰ ਸ਼ਬਦ ਜੁੱ ਟ ਅੱਠ ਵਾਰ, ਭੈ ਸਾਗਰ ਛੇ ਵਾਰ, ਭੈ ਸਾਗਰੁ ਸ਼ਬਦ ਛੇ ਵਾਰ, ਭਵ ਸਾਗਰੁ ਚੌਦ� 

ਵਾਰ, ਭਉ ਸਾਗਰ ਚਾਰ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

  ਭਵ ਸਾਗਰੁ ਸੰਸਾਰੁ ਿਬਖੁ ਸੋ ਪਾਿਰ ਉਤਰੀਐ ॥ 269 

ਿਭਸਤ: ਿਜਸ ਤਰ�� ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਸਵਰਗ ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਿਮਲਦਾ ਹੈ, ਉਸੇ ਤਰ�� ਸਾਮੀ ਿਮਿਥਹਾਸ 

ਿਵਚ ਬਿਹਸ਼ਤ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਿਮਲਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਬਿਹਸ਼ਤ ਿਭਸਤ ਰੂਪ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਇਹ 

ਿਭਸਤ ਰੂਪ ਿਵਚ ਿਤੰਨ ਵਾਰ, ਿਭਸਿਤ ਰੂਪ ਿਵਚ ਪੰਜ ਵਾਰ, ਿਭਸਤੁ ਰੂਪ ਿਵਚ ਪੰਜ ਵਾਰ, ਿਭਸਤੀ ਰੂਪ 

ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

  ਿਦਲ ਮਿਹ ਸੋਿਚ ਿਬਚਾਿਰ ਕਵਾਦ ੇਿਭਸਤ ਦੋਜਕ ਿਕਿਨ ਪਾਈ ॥੧॥ 270 

ਮਹਸਾਈ: ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਮਹਸਾਈ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਿਸ਼ਵ ਲਈ ਵਰਿਤਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਮਹਸਾਈ ਇਕ ਵਾਰ ਬਾਣੀ 

ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

  ਜਾਹਰਨਵੀ ਤਪੈ ਭਾਗੀਰਿਥ ਆਣੀ ਕੇਦਾਰੁ ਥਾਿਪਓ ਮਹਸਾਈ ॥ 271 

ਮਹਾਦੇਉ: ਮਹਾਦੇਉ ਭਾਵ ਮਹਾਦੇਵ, ਜੋ ਸਾਰੇ ਦੇਵ� ਿਵਚ� ਮਹਾਨ ਹੈ। ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਿਸ਼ਵ 

ਲਈ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਮਹਾਦੇਉ ਸ਼ਬਦ ਅੱਠ ਵਾਰ, ਮਹਾਦੇਵ ਸ਼ਬਦ ਦੋ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

  ਿਜਿਨ ਬ�ਹਮਾ ਿਬਸਨੁ ਮਹਾਦੇਉ ਛਲੀਆ ॥੧॥ 272 

ਮਹਾ ਮਾਈ: ਮਹਾ ਮਾਈ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪਾਰਬਤੀ ਲਈ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਇਸਦਾ ਪ�ਯੋਗ ਇਕ 

ਵਾਰ ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਨ�  ਕੀਤਾ ਹੈ। 

                                                           
269  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 320. 

270  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 477. 

271  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1263. 

272  ਸ�ੀ ਗੁਰ ੂਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 480. 
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  ਮਹਾ ਮਾਈ ਕੀ ਪੂਜਾ ਕਰੈ ॥ 273 

ਮਿਹਖਾਸਾ: ਮਿਹਖਾਸੁਰ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦਾ ਇਕ ਰਾਖਸ਼ ਹੈ, ਿਜਸਨ�  ਦੇਵਿਤਆਂ ਦੇ ਰਾਜਾ ਇੰਦਰ ਤ� 

ਉਸਦਾ ਰਾਜ ਖੋਹ ਿਲਆ ਸੀ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਮਿਹਖਾਸਾ ਸ਼ਬਦ ਵਜ� ਇਕ ਵਾਰ ਗੁਰੂ 

ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਗਉੜੀ ਰਾਗ ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਹੋਇਆ ਹੈ। 

  ਸਹਸਬਾਹੁ ਮਧੁ ਕੀਟ ਮਿਹਖਾਸਾ ॥ 274 

ਮਹੇਸ: ਮਹੇਸ ਜ� ਮਹੇਸਰ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਿਸ਼ਵ ਲਈ ਵਰਿਤਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਮਹੇਸ 

ਸ਼ਬਦ ਿਗਆਰ�� ਵਾਰ, ਮਹੇਿਸ ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਵਾਰ, ਮਹੇਸੁ ਸ਼ਬਦ ਸੌਲ�� ਵਾਰ, ਮਹੇਸਰ ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਵਾਰ, 

ਮਹੇਸੁਰ ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਵਾਰ, ਮਹੇਸੁਰੁ ਸ਼ਬਦ ਦੋ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹ।ੈ 

  ਬ�ਹਮ ਿਗਆਨੀ ਕਉ ਖੋਜਿਹ ਮਹੇਸੁਰ ॥ 275 

ਮਕਾ: ਮੱਕਾ ਇਸਲਾਮ ਧਰਮ ਦਾ ਪਿਵੱਤਰ ਸਥਾਨ ਹੈ, ਿਜੱਥੇ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਸੰਸਥਾਪਕ ਹਜ਼ਰਤ ਮੁਹੰਮਦ 

ਸਾਿਹਬ ਦਾ ਜਨਮ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਮੱਕਾ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਦੋ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

  ਮਕਾ ਿਮਹਰ ਰੋਜਾ ਪੈ ਖਾਕਾ ॥ 276 

ਮਗਹਰ: ਮਗਹਰ ਉਤਰ ਪ�ਦੇਸ਼ ਦਾ ਉਹ ਸਥਾਨ ਹ,ੈ ਿਜਹਦੇ ਬਾਰੇ ਇਹ ਿਵਸ਼ਵਾਸ ਕੀਤਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ 

ਿਜਸਦੀ ਮੌਤ ਉਸ ਥ� ਉਤੇ ਹੁੰ ਦੀ ਹ,ੈ ਉਸਨੰੂ ਕਦੀ ਵੀ ਮੁਕਤੀ ਪ�ਾਪਤ ਨਹ� ਹੰੁਦੀ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਮਗਹਰ 

ਲਈ ਹਾੜੰਬੈ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤ� ਵੀ ਇਕ ਵਾਰ ਹੋਈ ਹੈ।  

  ਮਰਨੁ ਭਇਆ ਮਗਹਰ ਕੀ ਬਾਸੀ ॥੩॥ 277 

ਮਛ: ਮਾਤਲੋਕ ਲਈ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਮਛ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਿਵਿਭੰਨ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ� ਿਵਚ ਪ�ਯੋਗ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਕ ਵਾਰ 

ਮਛ ਸ਼ਬਦ, ਇਕ ਵਾਰ ਮਿਛ ਸ਼ਬਦ, ਪੰਜ ਵਾਰ ਮਛੁ ਸ਼ਬਦ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸਦੀ 

ਵਰਤ� ਇਕ ਵਾਰ ਪਾਤਾਲ ਅਤੇ ਸਵਰਗ ਲੋਕ ਦੇ ਨਾਲ ਹੋਈ ਹੈ। 

                                                           
273  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 874 .  

274  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 224. 

275  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 273. 

276  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1083. 

277  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 326. 
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  ਗਾਵਿਹ ਮੋਹਣੀਆ ਮਨੁ ਮੋਹਿਨ ਸੁਰਗਾ ਮਛ ਪਇਆਲੇ ॥ 278 

ਮਛ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦਾ ਪਿਹਲਾ ਅਵਤਾਰ ਵੀ ਹੈ, ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੇ ਇਸ ਅਵਤਾਰ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਮਛ ਸ਼ਬਦ 

ਰੂਪ ਵਜ�  ਇਕ ਵਾਰ, ਮਛੁ ਰੂਪ ਿਵਚ ਦੋ ਵਾਰ ਹੋਇਆ ਹੈ। 

  ਜਰਮ ਕਰਮ ਮਛ ਕਛ ਹੁਅ ਬਰਾਹ ਜਮਨੁਾ ਕੈ ਕੂਿਲ ਖੇਲੁ ਖੇਿਲਓ ਿਜਿਨ ਿਗੰਦ ਜੀਉ ॥279 

ਮਥੁਰਾ: ਮਥੁਰਾ ਬ�ਜ ਭੂਮੀ ਉਤੇ ਵਸਦੀ ਇਕ ਪਿਵੱਤਰ ਪੁਰੀ ਹੈ। ਮਥੁਰਾ ਸਥਾਨ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਸ�ੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ 

ਨਾਲ ਹ।ੈ ਉਹਨ� ਦਾ ਜਨਮ ਮਥੁਰਾ ਿਵਚ ਹੀ ਹੋਇਆ ਅਤੇ ਉਥੇ ਹੀ ਿਬ�ੰ ਦਾਬਨ ਿਵਚ ਉਹਨ� ਨ�  ਆਪਣਾ 

ਬਚਪਨ ਗੁਜ਼ਾਿਰਆ ਸੀ। ਮਥੁਰਾ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਗਆਰ� ਵਾਰ ਹੋਇਆ ਹ,ੈ ਿਜਸ ਿਵਚ� 

ਿਮਥਕ ਸਥਾਨ ਵਜ� ਇਕ ਵਾਰ ਅਤੇ ਦਸ ਵਾਰ ਭਟ ਮਥੁਰਾ ਦੇ ਨਾਮ ਵਜ� ਹੋਇਆ ਹੈ।  

  ਤਟ ਤੀਰਥ ਦੇਵ ਦੇਵਾਿਲਆ ਕੇਦਾਰੁ ਮਥੁਰਾ ਕਾਸੀ ॥ 280 

ਮਧੁ: ਮਧੁ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਅਨੁਸਾਰ ਉਹ ਦ�ਤ ਹੈ, ਜੋ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੇ ਕੰਨ ਦੀ ਮੈਲ ਿਵਚ� ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ। 

ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸਦੀ ਵਰਤ� ਇਕ ਵਾਰ ਕੀਟ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਹੋਈ ਹੈ। 

  ਸਹਸਬਾਹੁ ਮਧੁ ਕੀਟ ਮਿਹਖਾਸਾ ॥ 281 

ਮਧੁਸੂਦਨ: ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਲਈ ਮਧੁਸੂਦਨ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਵਰਿਤਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਣ 

ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਨੰੂ ਮਧੁ ਰਾਖਸ਼ ਨੰੂ ਮਾਰਨ ਕਰਕੇ ਿਮਿਲਆ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵੀ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਲਈ ਮਧਸੂਦਨ ਸ਼ਬਦ 

ਿਤੰਨ ਵਾਰ, ਮਧੁਸੂਦਨ ਸ਼ਬਦ ਛੇ ਵਾਰ, ਮਧੁਸੂਦਨੁ ਸ਼ਬਦ ਸੱਤ ਵਾਰ, ਮਧੁਸੂਦਨ�  ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਵਾਰ 

ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

  ਮਧੁਸੂਦਨ ਦਾਮੋਦਰ ਸੁਆਮੀ ॥ 282 

ਮਲਕ:ੁ ਫ਼ਿਰਸ਼ਿਤਆਂ ਲਈ ਮਲਕ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਵਰਿਤਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸੇ ਸ਼ਬਦ ਦਾ 

ਿਵਆਕਰਨਕ ਰੂਪ ਮਲਾਇਕ� ਵੀ ਇਕ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਮਲਕੁਲਮੌਤ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਵੀ ਮਲਕੁ ਰੂਪ 

                                                           
278  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 6. 

279  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1403. 

280  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1100. 

281  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 224. 

282  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1082. 
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ਿਵਚ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਦੋ ਵਾਰ ਹੋਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਇਕ ਵਾਰ ਮਲਕਲ ਮਉਤ ਸਮਾਸੀ ਸ਼ਬਦ ਿਵਚ ਹੋਇਆ ਹੈ।  

  ਮਲਕੁ ਿਜ ਕੰਨੀ ਸੁਣੀਦਾ ਮੁਹੁ ਦੇਖਾਲੇ ਆਇ ॥ 283 

ਿਮਰਿਤ: ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਿਤੰਨ ਲੋਕ ਮੰਨ�  ਜ�ਦੇ ਹਨ: ਮਾਤ ਲੋਕ, ਪਾਤਾਲ ਅਤੇ ਸਵਰਗ। ਮਾਤ ਲੋਕ ਦਾ 

ਿਜ਼ਕਰ ਵੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਮਲਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਇਕ ਵਾਰ ਸ਼ਬਦ ਿਮਰਿਤ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

  ਸੁਣੀਐ ਏਕੁ ਵਖਾਣੀਐ ਸੁਰਿਗ ਿਮਰਿਤ ਪਇਆਿਲ ॥ 284 

ਮ�ਧਾਤਾ: ਭਾਰਤੀ ਿਮਥ ਪਰੰਪਰਾ ਿਵਚ ਮਾਧਾਤਾ ਇਕ ਪ�ਿਸੱਧ ਚੱਕ�ਵਰਤੀ ਰਾਜਾ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ 

ਇਸ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਭਟ ਕਲ ਨ�  ਸਵਈਏ ਮਹਲੇ ਪਿਹਲੇ ਕੇ  ਿਵਚ ਕੀਤਾ ਹੈ।  

  ਮ�ਧਾਤਾ ਗੁਣ ਰਵ ੈਜੇਨ ਚਕ�ਵੈ ਕਹਾਇਓ ॥ 285 

ਮਾਨ ਸਰੋਵਰੁ: ਮਾਨਸਰੋਵਰ ਝੀਲ, ਿਜੱਥੇ ਹੰਸ ਚੋਗਾ ਚੁਗਦੇ ਹਨ, ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਵੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਹੋਇਆ ਹੈ। 

ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸਦਾ ਸੰਕੇਤ ਕਰਨ ਲਈ ਮਾਨ ਸਰੋਵਰ ੁਅਤੇ ਮਾਨ ਸਰੋਵਿਰ ਸ਼ਬਦ ਸਮਾਸੀ ਰੂਪ ਿਵਚ 

ਇਕ-ਇਕ ਵਾਰ ਿਵਚ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ। 

  ਗੁਰੁ ਸਰਵਰੁ ਮਾਨ ਸਰੋਵਰੁ ਹੈ ਵਡਭਾਗੀ ਪੁਰਖ ਲਹੰਿਨ� ॥ 286 

ਮਾਰਕੰਡ:ੇ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਮਾਰਕੰਡਾ ਇਕ ਪ�ਿਸੱਧ ਿਰਸ਼ੀ ਹੈ, ਜੋ ਲੰਮੀ ਉਮਰ ਅਤੇ ਤਪੱਿਸਆ ਲਈ 

ਮਸ਼ਹੂਰ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹ ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਦੀ ਧਨਾਸਰੀ ਰਾਗ ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਮਾਰਕੰਡੇ 

ਰੂਪ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

  ਮਾਰਕੰਡੇ ਤ ੇਕੋ ਅਿਧਕਾਈ ਿਜਿਨ ਿਤ�ਣ ਧਿਰ ਮੰੂਡ ਬਲਾਏ ॥੧॥ 287 

ਰਸਾਤਿਲ:  ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਰਸਾਤਿਲ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਸੱਤ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ, ਜੋ ਿਕ ਪਾਤਾਲ ਦਾ ਹੀ ਇਕ 

ਪੜਾਅ ਹੈ। 

 

                                                           
283  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1377. 

284  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1091. 
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286  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 757. 

287  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 692. 
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  ਇਿਕ ਖੜ ੇਰਸਾਤਿਲ ਕਿਰ ਮਨਮੁਖ ਗਾਵਾਰਾ ॥ 288 

ਰਕਤਬੀਜੁ: ਰਕਤਬੀਜ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਪਰੰਪਰਾ ਦਾ ਇਕ ਅਿਜਹਾ ਦ�ਤ ਹੈ, ਿਜਸਦਾ ਰਕਤ ਿਜੱਥੇ 

ਵੀ ਿਡੱਗਦਾ ਸੀ ਉਹ ਇਕ ਬੀਜ ਦੀ ਤਰ�� ਕੰਮ ਕਰਦਾ ਸੀ, ਿਜਸ ਿਵਚ� ਹੋਰ ਰਾਖਸ਼ ਪੈਦਾ ਹੋ ਜ�ਦੇ ਸਨ। 

ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹ ਇਕ ਵਾਰ ਗਉੜੀ ਰਾਗ ਿਵਚ ਦਰਜ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵੇਖਣ ਨੰੂ 

ਿਮਲਦਾ ਹੈ। 

  ਰਕਤਬੀਜੁ ਕਾਲੁਨ� ਮੁ ਿਬਦਾਰੇ ॥ 289 

ਰਘ:ੁ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਰਘੂ ਸ਼ਬਦ ਰਾਮ ਲਈ ਵਰਿਤਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਰਘੁ ਸ਼ਬਦ ਇਕ 

ਵਾਰ, ਰਘੁਨਾਥ ਸ਼ਬਦ ਿਤੰਨ ਵਾਰ, ਰਘੁਪਿਤ ਸ਼ਬਦ ਦੋ ਵਾਰ, ਰਘੁਬੰਿਸ ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਵਾਰ, ਰਘੁਰਾਇਓ 

ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਵਾਰ, ਰਘੁਰਾਇਆ ਸ਼ਬਦ ਿਤੰਨ ਵਾਰ, ਰਘੁਰਾਈ ਸ਼ਬਦ ਦੋ ਵਾਰ, ਰਘੁਵੰਸੁ ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਵਾਰ 

ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

  ਗਾਵ ੈਜਮਦਗਿਨ ਪਰਸਰਾਮੇਸੁਰ ਕਰ ਕੁਠਾਰੁ ਰਘੁ ਤੇਜੁ ਹਿਰਓ ॥ 290 

ਰਾਹੁ: ਰਾਹੁ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦਾ ਇਕ ਅਸੁਰ ਹੈ, ਜੋ ਕੇਤੁ ਵ�ਗ ਪਾਤਾਲ ਿਵਚ ਨਹ� ਸਗ� ਅਕਾਸ਼ ਿਵਚ 

ਰਿਹੰਦਾ ਹੈ। ਰਾਹੁ ਦੀ ਵਰਤ� ਵੀ ਇਕ ਵਾਰ ਹੀ ਹਈੋ ਹੈ।  

  ਜੇ ਦੇਹੈ ਦੁਖੁ ਲਾਈਐ ਪਾਪ ਗਰਹ ਦੁਇ ਰਾਹੁ ॥ 291 

ਰਾਮ: ਰਾਮ ਰਮਾਇਣ ਦਾ ਨਾਇਕ ਇਕ ਸੂਰਜਵੰਸ਼ੀ ਰਾਜਾ ਹੈ, ਿਜਸਦੇ ਿਪਤਾ ਦਾ ਨਾਮ ਰਾਜਾ ਦਸ਼ਰਥ ਹੈ। 

ਰਾਮ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦਾ ਸੱਤਵ� ਅਵਤਾਰ ਹੈ, ਿਜਸਦਾ ਜਨਮ ਤ�ੇਤਾ ਜੁਗ ਿਵਚ ਰਾਵਣ ਦਾ ਖ਼ਾਤਮਾ ਕਰਨ ਲਈ 

ਹੋਇਆ। ਰਾਮ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਸਭ ਤ� ਵੱਧ ਵਰਿਤਆ ਜਾਣ ਵਾਲਾ ਸ਼ਬਦ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਰਾਮ ਸ਼ਬਦ 

ਇਕ ਹਜ਼ਾਰ ਸੱਤ ਸੌ ਸਤਾਨਵ� ਵਾਰ, ਰਾਮਈਆ ਸ਼ਬਦ ਛੱਬੀ ਵਾਰ, ਰਾਮਿਹ ਸ਼ਬਦ ਨ�  ਵਾਰ, ਰਾਮਾ ਸ਼ਬਦ 

ਉਨੱਤੀ ਵਾਰ, ਰਾਿਮ ਸ਼ਬਦ ਸੱਤ ਵਾਰ, ਰਾਮੋ ਸ਼ਬਦ ਤੇਰ�� ਵਾਰ, ਰਾਮੈ ਸ਼ਬਦ �ਨੀ ਵਾਰ, ਰਾਮੁ ਸ਼ਬਦ ਦੋ 

ਸੌ ਤਰਵੰਜਾ ਵਾਰੀ, ਰਮਈਐ ਸ਼ਬਦ ਦੋ ਵਾਰ, ਰਮਈਏ ਸ਼ਬਦ ਦੋ ਵਾਰ, ਰਾਮਈਆਂ ਸ਼ਬਦ ਬਾਰ�� ਵਾਰ 

ਵਰਿਤਆਂ ਿਗਆ ਹੈ। ਰਾਮਚੰਦ ਸ਼ਬਦ �ਨੀ ਵਾਰ, ਰਾਮਚੰਿਦ ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਵਾਰ, ਰਾਮਚੰਦੁ ਸ਼ਬਦ ਦੋ ਵਾਰ 

                                                           
288

  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1081. 

289  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 224. 

290  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1389. 

291  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 142. 
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ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਰਾਮ ਸ਼ਬਦ ਕਈ ਵਾਰ ਰਾਮ ਰਾਜੇ, ਰਾਮ ਰਾਜ ਅਤੇ ਰਾਮ ਰਾਮਰਾਿਜਆ 

ਸਮਾਸੀ ਰੂਪ ਿਵਚ ਵੀ ਵੇਖਣ ਨੰੂ ਿਮਲਦਾ ਹੈ।  

  ਰਾਮੁ ਗਇਓ ਰਾਵਨੁ ਗਇਓ ਜਾ ਕਉ ਬਹੁ ਪਰਵਾਰੁ ॥ 292 

ਰਾਵਣ: ਰਾਵਣ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਬੁਰੀਆਂ ਪ�ਿਵਰਤੀਆਂ ਵਾਲਾ ਲੰਕਾ ਦਾ ਰਾਜਾ ਸੀ। ਉਸ ਤ� ਲੋਕ� 

ਦਾ ਉਧਾਰ ਕਰਨ ਲਈ ਹੀ ਤ�ੇਤਾ ਜੁਗ ਿਵਚ ਸ�ੀ ਰਾਮ ਨ�  ਜਨਮ ਿਲਆ। ਰਾਵਣ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ 

ਰਾਵਣ, ਰਾਵਿਣ, ਰਾਵਣੁ, ਰਾਵਨ ਅਤੇ ਰਾਵਨੁ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਿਵਚ ਵੇਖਣ ਨੰੂ ਿਮਿਲਆ ਹੈ। ਰਾਵਣ ਸ਼ਬਦ 

ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਆਨੰਦ ਲੈਣ ਅਤੇ ਭੋਗਣ ਦੇ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਿਮਥਕ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਇਹ 

ਰਾਵਣੁ ਰੂਪ ਿਵਚ ਿਤੰਨ ਵਾਰ, ਰਾਵਨ ਰੂਪ ਿਵਚ ਪੰਜ ਵਾਰ, ਰਾਵਣ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ 

ਿਗਆ ਹੈ। 

  ਰਾਵਨ ਹੁਤੇ ਸੁ ਰੰਕ ਨਿਹ ਿਜਿਨ ਿਸਰ ਦੀਨ�  ਕਾਿਟ ॥੧॥ 293 

ਿਰਗੁ: ਿਰਗਵੇਦ ਸਭ ਤ� ਪੁਰਾਣਾ ਵੇਦ ਹ,ੈ ਅਗਰ ਇਹ ਿਕਹਾ ਜਾਵੇ ਿਕ ਅਸਲੀ ਵੇਦ ਹੈ ਤ� ਗਲਤ ਨਹ� 

ਹੋਵੇਗਾ ਿਕ�ਿਕ ਇਸ ਤ� ਹੀ ਯਜੁਰ ਵੇਦ ਅਤੇ ਸਾਮ ਵੇਦ ਿਤਆਰ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ। ਿਰਗ ਵੇਦ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ 

ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਰਗੁ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਵਜ� ਕੁਲ ਦੋ ਵਾਰ ਹੋਇਆ ਹੈ। 

  ਿਰਗੁ ਕਹੈ ਰਿਹਆ ਭਰਪੂਿਰ ॥294 

ਰੁਕਮ�ਗਦ: ਰੁਕਮ�ਗਦ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਇਕ ਧਰਮਾਤਮਾ ਰਾਜੇ ਵਜ� ਪ�ਿਸੱਧ ਹੈ। ਰੁਕਮ�ਗਦ ਰਾਜੇ ਦਾ 

ਿਜ਼ਕਰ ਵੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਹੋਇਆ ਹ,ੈ ਭਟ ਕਵੀ ਜਲ� ਨ�  ਗਰੂੁ ਅਮਰਦਾਸ ਦੀ ਉਸਤਤ ਿਵਚ ਿਲਖੇ ਸਵੱਯ ੇ

ਿਵਚ ਇਹ ਸੰਕੇਤ ਇਕ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਹ।ੈ  

  ਰੁਕਮ�ਗਦ ਕਰਤੂਿਤ ਰਾਮੁ ਜੰਪਹੁ ਿਨਤ ਭਾਈ ॥295 

ਰੁਦ�: ਰੁਦ� ਸ਼ਬਦ ਿਸ਼ਵ ਦਾ ਇਕ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਨਾਮ ਹੈ। ਰੁਦ� ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪੰਜ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ 

ਿਗਆ ਹੈ। 

                                                           
292  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1429. 

293  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1363. 

294  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 470. 

295  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1394. 
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  ਬ�ਹਮ ਲੋਕ ਅਰੁ ਰੁਦ� ਲੋਕ ਆਈ ਇੰਦ� ਲੋਕ ਤ ੇਧਾਇ ॥296 

ਰੁਦ�ਾਖੰ: ਰੁਦ� ਦੀ ਅੱਖ ਿਜਹੇ ਇਕ ਫ਼ਲ ਨੰੂ ਰੁਦ�ਾਖੰ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹ,ੈ ਇਸ ਤਰ�� ਇਸ ਫਲ ਨੰੂ ਿਸ਼ਵ ਦੀ ਅੱਖ 

ਵਰਗਾ ਸਮਝਦੇ ਪਿਵੱਤਰ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਸ਼ਾਕਤ ਇਸ ਫਲ ਭਾਵ ਰੁਦ�ਾਖੰ ਨੰੂ ਪਿਵੱਤਰ ਮੰਨਦੇ ਹੋਏ, 

ਇਸਦੀ ਮਾਲਾ ਗਲ ਿਵਚ ਪਾ�ਦੇ ਹਨ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਰੁਦ�ਾਖੰ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤ� ਇਕ ਵਾਰ ਹੋਈ ਹੈ।  

  ਿਰਦੈ ਕੂੜੁ ਕੰਿਠ ਰੁਦ�ਾਖੰ ॥297 

ਲਛਮੀ: ਲਛਮੀ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦੀ ਇਕ ਸੁਪ�ਿਸੱਧ ਦੇਵੀ ਹੈ, ਜੋ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੀ ਪਤਨੀ ਹ।ੈ ਲਛਮੀ ਸ਼ਬਦ 

ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਦੋ ਵਾਰ ਅਤੇ ਲਿਛਮੀ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਦਾ ਿਤੰਨ ਵਾਰ ਿਜ਼ਕਰ ਹੋਇਆ ਹੈ। 

  ਅੰਿਮ�ਤ ਸਸੀਅ ਧੇਨ ਲਿਛਮੀ ਕਲਪਤਰ ਿਸਖਿਰ ਸੁਨਾਗਰ ਨਦੀ ਚ ੇਨਾਥੰ ॥298 

ਲੰਕਾ: ਲੰਕਾ ਰਮਾਇਣ ਿਵਚ ਿਮਲਦਾ ਇਕ ਸਥਾਨ ਹ,ੈ ਿਜਥੇ ਰਾਵਣ ਦਾ ਰਾਜ ਸੀ ਅਤੇ ਰਾਵਣ ਨੰੂ ਹਰਾਉਣ 

ਤ� ਬਾਅਦ ਸ�ੀ ਰਾਮ ਨ�  ਭਭੀਖਣ ਨੰੂ ਉਸਦਾ ਰਾਜਾ ਬਣਾ ਿਦੱਤਾ ਸੀ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਦੋ ਸ਼ਬਦ 

ਰੂਪ� ਲੰਕ ਅਤੇ ਲੰਕਾ ਰਾਹ� ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। ਲੰਕ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਦੋ ਵਾਰ ਅਤੇ ਲੰਕਾ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਸੱਤ 

ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

  ਲੂਟੀ ਲੰਕਾ ਸੀਸ ਸਮੇਿਤ ॥299 

ਲਛਮਣ: ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਲਛਮਣ ਉਹ ਪਾਤਰ ਹੈ, ਜੋ ਆਪਣੇ ਭਰਾ ਸ�ੀ ਰਾਮ ਨਾਲ ਬਨਵਾਸ 

ਕੱਟਣ ਿਗਆ ਅਤੇ ਇਕ ਚੰਗੇ ਭਰਾ ਦੇ ਪ�ਤੀਕ ਵਜ� ਲੋਕ� ਦੀ ਮਾਨਿਸਕਤਾ ਿਵਚ ਵਿਸਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। 

ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸਦਾ ਕੁਲ ਿਤੰਨ ਵਾਰ ਿਤੰਨ ਵੱਖੋ-ਵੱਖ ਸ਼ਾਬਿਦਕ ਰੂਪ� ਿਵਚ ਿਜ਼ਕਰ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਲਖਮਣੁ, 

ਲਛਮਣ ਅਤੇ ਲਛਮਣੁ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ-ਇਕ ਵਾਰ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ।   

  ਮਨ ਮਿਹ ਝੂਰ ੈਰਾਮਚੰਦੁ ਸੀਤਾ ਲਛਮਣ ਜੋਗੁ ॥300 

ਲੋਕੀ: ਿਸ਼ਵ ਲੋਕ, ਬ�ਹਮ ਲੋਕ ਆਿਦ ਿਮਥਕ ਲੋਕ� ਿਵਚ ਰਿਹਣ ਵਾਲੇ ਲੋਕ� ਲਈ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਵਰਿਤਆ 

                                                           
296  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 500. 

297  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1351. 

298  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 695. 

299  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 224. 

300  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1412. 
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ਿਗਆ ਹ।ੈ  

  ਇਕ ਲੋਕੀ ਹੋਰੁ ਛਿਮਛਰੀ ਬ�ਾਹਮਣੁ ਵਿਟ ਿਪੰਡ ੁਖਾਇ ॥301 

ਲਭੁਤ:ੁ ਲੋਦੀਆ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਲੁਭਤੁ ਰੂਪ ਿਵਚ ਿਜ਼ਕਰ ਿਵਚ ਆਇਆ ਹੈ, ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਉਹ ਇਕ ਚੰਗੇ 

ਭਗਤ ਵਜ� ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਹੋਰ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਸਮੇਤ ਭਗਤ 

ਰਵੀਦਾਸ ਨ�  ਇਕ ਵਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ।  

  ਅਜਾਮਲੁ ਿਪੰਗੁਲਾ ਲੁਭਤ ੁਕੰੁਚਰੁ ਗਏ ਹਿਰ ਕੈ ਪਾਿਸ ॥302 

ਬਰਨ: ਵਰੁਣ ਸਭ ਤ� ਪੁਰਾਣੇ ਵੈਿਦਕ ਦੇਵਿਤਆਂ ਿਵਚ� ਇਕ ਹੈ। ਇਹ ਸਮੁੰ ਦਰ ਅਤੇ ਪਾਣੀ ਦਾ ਦੇਵਤਾ ਹੈ। 

ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਰਨ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਹੋਇਆ ਹੈ।  

  ਅਿਨਕ ਬਰਨ ਅਿਨਕ ਕਿਨਕ ਸੁਮੇਰ ॥303    

ਵੇਦ: ਵੇਦ ਿਹੰਦੂ ਧਰਮ ਦੇ ਪਿਵੱਤਰ ਗ�ੰ ਥ ਹਨ। ਇਹਨ� ਦਾ ਰਚਨਾ ਕਾਲ 1500 ਈ.ਪੂ. ਤ� ਇਕ ਹਜ਼ਾਰ 

ਈ.ਪ.ੂ ਦੇ ਿਵਚਕਾਰ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਚਾਰ ਵੇਦ� ਲਈ ਸ�ਝੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਵਰਿਤਆ ਜਾਣ ਵਾਲਾ ਸ਼ਬਦ ਵੇਦ 

ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵੀ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਵੇਦ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਬੇਦ, ਬੇਦ�, ਬੇਿਦ, ਬੇਦੁ ਅਤੇ ਬੇਦਾ 

ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਵਜ� ਹੋਇਆ ਹੈ। ਬੇਦ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕੁਲ ਇਕ ਸੌ ਛਪੰਜਾ ਵਾਰ, ਬੇਦ� ਇਕ ਵਾਰ, ਬੇਿਦ 

ਚਾਰ ਵਾਰ, ਬੇਦੁ ਉਨੱਤੀ ਵਾਰ ਅਤੇ ਬੇਦਾ ਅੱਠ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� � ਵੇਦ ਸ਼ਬਦ 

ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕੁਲ ਛੱਬੀ ਵਾਰ, ਵੇਦੁ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕੁਲ ਨ�  ਵਾਰ, ਵੇਦੰ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ, 

ਵੇਦਾ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕੁਲ ਪੰਜ ਵਾਰ, ਵੇਦ� ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

  ਬੇਦੁ ਪੁਕਾਰੈ ਭਗਿਤ ਸਰੋਿਤ ॥304 

ਅਿਸੱਧੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਿਜ਼ਕਰ ਿਵਚ ਆਏ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ: ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਅਨ� ਕ� ਅਿਜਹੇ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ 

ਿਮਲਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਿਸੱਧੇ ਨਹ� ਸਗ� ਅਿਸੱਧੇ ਸ਼ਬਦ� ਰਾਹ� ਿਮਥ-ਕਥਾ ਜ� ਿਮਥਕ ਹ�ਦ ਵੱਲ ਸੰਕੇਤ ਕਰਦੇ 

ਹਨ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹਨ� ਦੀ ਅਿਜਹੀ ਵਰਤ� ਉਹਨ� ਦੇ ਗੁਣ, ਿਮਥ ਜ� ਉਸ ਲਈ ਖ਼ਾਸ ਨ�ਵ ਦੀ ਥ� 

                                                           
301  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 358. 

302  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1124. 

303  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1236. 

304  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 831. 
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ਆਮ ਨ�ਵ ਦੀ ਵਰਤ� ਸਮ� ਹੋਈ ਹੈ। ਇਹਨ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਿਨਮਨਿਲਖਤ ਅਨੁਸਾਰ ਹ;ੈ  

ਅਗਸਤ: ਿਰਸ਼ੀ ਅਗਸਤ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਵੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਅਿਸੱਧੇ ਰੂਪ ਿਵਚ ਹੰੁਦਾ ਹੈ, ਿਜੱਥੇ ਭਗਤ ਿਤ�ਲੋਚਨ 

ਸਮੰੁਦਰ ਦੇ ਬੁਰੇ ਕਰਮ� ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਖਾਰੇ ਪਣ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਿਮਥ ਦੇ ਇਸ ਪ�ਸੰਗ ਨਾਲ ਹੀ 

ਿਰਸ਼ੀ ਅਗਸਤ ਜੁੜ�ੇ ਹੋਏ ਹਨ, ਉਹਨ� ਦੇ ਸਰਾਪ ਨਾਲ ਹੀ ਸਮੰੁਦਰ ਦਾ ਪਾਣੀ ਖਾਰਾ ਹੋ ਿਗਆ, ਜੋ ਅਜੇ 

ਤੱਕ ਠੀਕ ਨਹ� ਹੋਇਆ। 

  ਕਰਮ ਕਿਰ ਕਲੰਕੁ ਮਫੀਟਿਸ ਰੀ ॥੧॥305 

ਅਜਾਮਲ: ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� � ਅਜਾਮਲ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਅਿਸੱਧੇ ਰੂਪ ਿਵਚ ਵੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਹੰੁਦਾ ਹੈ, ਿਜਥੇ 

ਅਜਾਮਲ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਿਮਥ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਤ� ਹੈ, ਪਰ ਉਸਦਾ ਨਾਮ ਨਹ� ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ। 

  ਪੁਤ� ਹੇਿਤ ਨਾਰਾਇਣੁ ਕਿਹਓ ਜਮਕੰਕਰ ਮਾਿਰ ਿਬਦਾਰੇ ॥੧॥306     

ਅਪਸਰਾ: ਅਪਸਰਾ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਅਿਸੱਧੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਮੋਹਣੀਆ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਵਜ� ਵੀ ਹੋਇਆ ਹੈ।  

  ਗਾਵਿਹ ਮੋਹਣੀਆ ਮਨੁ ਮੋਹਿਨ ਸੁਰਗਾ ਮਛ ਪਇਆਲੇ ॥307 

ਿਸਵ ਦਾ ਡਮਰੂ: ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਇਕ ਵਾਰ ਿਸ਼ਵ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਉਸਦੇ ਡਮਰੂ ਵਜਾਉਣ ਵੱਲ 

ਸੰਕੇਤ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਇਸ ਤਰ�� ਿਸ਼ਵ ਦੇ ਡਮਰੂ ਦਾ ਵੀ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਮਲਦਾ ਹੈ;  

  ਿਸਵ ਿਸਵ ਕਰਤੇ ਜੋ ਨਰੁ ਿਧਆਵੈ ॥   

  ਬਰਦ ਚਢ ੇਡਉਰੂ ਢਮਕਾਵੈ ॥੨॥308  

ਸੂਰਜ: ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਸੂਰਜ ਇਕ ਦੇਵਤਾ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਸੂਰਜ ਸ਼ਬਦ ਦਾ 

ਪ�ਯੋਗ ਤ� ਹੋਇਆ ਹ,ੈ ਪਰ ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਨਹ� ਹੋਇਆ। ਿਮਥਕ ਹਵਾਲੇ ਨਾਲ ਉਸਦਾ ਅਿਸੱਧੇ ਤੌਰ 

’ਤੇ ਿਜ਼ਕਰ ਅਰੁਣ ਦੀ ਿਮਥ ਿਵਚ ਹੋਇਆ ਹੈ। 

   ਿਬਸ� ਕਾ ਦੀਪਕੁ ਸ�ਾਮੀ ਤਾ ਚ ੇਰੇ ਸੁਆਰਥੀ ਪੰਖੀ ਰਾਇ ਗਰੁੜ ਤਾ ਚ ੇਬਾਧਵਾ ॥309 

                                                           
305

  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 695. 

306  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 999. 

307  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 6. 

308  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 874. 

309  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 695.   
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ਹਨੰੂਮਾਨ: ਹਨੰੂਮਾਨ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਅਿਸੱਧੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਨ�  ਕੀਤਾ ਹੈ। ਭਗਤ 

ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਨ�  ਭਾਵ� ਹਨੂਮਾਨ ਸ਼ਬਦ ਤ� ਨਹ� ਵਰਿਤਆ, ਪਰ ਹਨੂਮਾਨ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਤ ਿਮਥਕ ਕਥਾ ਨੰੂ 

ਸੰਖੇਪ ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ;   

  ਦਾਧੀਲੇ ਲੰਕਾ ਗੜੁ ਉਪਾੜੀਲੇ ਰਾਵਣ ਬਣੁ ਸਿਲ ਿਬਸਿਲ ਆਿਣ ਤੋਖੀਲੇ ਹਰੀ ॥310 

ਚੰਨ: ਚੰਨ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਵੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਅਿਸੱਧੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਭਗਤ ਿਤ�ਲੋਚਨ ਇਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ 

ਕਰਦੇ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ;  

  ਸੰਕਰਾ ਮਸਤਿਕ ਬਸਤਾ ਸੁਰਸਰੀ ਇਸਨਾਨ ਰੇ ॥  

  ਕੁਲ ਜਨ ਮਧੇ ਿਮਿਲ�ੋ ਸਾਰਗ ਪਾਨ ਰੇ ॥311 

ਉਪਰੋਕਤ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਭਗਤ ਿਤ�ਲੋਚਨ ਇਸਨੰੂ ਿਸ਼ਵ ਦੇ ਮੱਥੇ ਿਵਚ ਵੱਿਸਆ ਹੋਣ ਅਤੇ ਗੰਗਾ ਿਵਚ ਿਨ�ਤ 

ਇਸ਼ਨਾਨ ਦੀ ਗੱਲ ਕਿਹ ਕੇ ਅਿਸੱਧੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪ�ਗਟਾ�ਦੇ ਹਨ। 

ਜਮ: ਜਮ ਲਈ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਰਿਵ ਕਾ ਸੁਤ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ ਿਕ�ਿਕ ਿਮਿਥਹਾਸ 

ਅਨੁਸਾਰ ਉਹ ਸੂਰਜ ਦਾ ਬੇਟਾ ਹੈ। 

  ਰਿਵ ਕੇ ਸੁਤ ਕੋ ਿਤ� ਤ�ਾਸੁ ਕਹਾ ਜ ੁਚਰੰਨ ਗੁਰੂ ਿਚਤ ੁਲਾਵਤ ਹੈ॥੩॥312  

ਜਮੁਨਾ: ਜਮੁਨਾ ਨਦੀ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਵੀ ਇਕ ਵਾਰ ਿਕ�ਸ਼ਨ-ਗੋਪੀਆਂ ਦੀ ਿਮਥ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਅਿਸੱਧੇ ਤੌਰ 

’ਤੇ ਿਸਰਫ਼ ਨ�  ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਰਾਹ� ਹੰੁਦਾ ਹੈ। ਨ�  ਦਾ ਅਰਥ ਨਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸਦੇ ਪ�ਸੰਿਗਕ ਅਰਥ ਤ� ਇਹ 

ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੋ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ ਇਹ ਨਦੀ ਜਮੁਨਾ ਨਦੀ ਹੈ। 

  ਗੋਪੀ ਨ�  ਗੋਆਲੀਆ ॥   

  ਤੁਧੁ ਆਪੇ ਗੋਇ ਉਠਾਲੀਆ ॥313 

ਨੰਦੀ ਬਲਦ: ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਿਸ਼ਵ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਉਸਦਾ ਬਲਦ ਉਤੇ ਬੈਠ�  ਹੋਣ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਵੀ 

ਕਰਦੇ ਹਨ, ਇਸ ਤਰ�� ਇਥੇ ਨੰਦੀ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਅਿਸੱਧੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਹੰੁਦਾ ਹੈ।  

                                                           
310  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 695. 

311  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 695. 

312
  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1404. 

313
  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 73. 
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  ਪ�ਡੇ ਤੁਮਰਾ ਮਹਾਦੇਉ ਧਉਲੇ ਬਲਦ ਚਿੜਆ ਆਵਤੁ ਦੇਿਖਆ ਥਾ ॥314 

ਇਸੇ ਤਰ�� ਬਰਦ ਰੂਪ ਿਵਚ ਵੀ ਇਕ ਵਾਰ ਇਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਅਿਸੱਧੇ ਰੂਪ ਿਵਚ ਹੋਇਆ ਹੈ। 

ਬਰਾਹ: ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੇ ਅਵਤਾਰ ਬਰਾਹ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਵੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਅਿਸੱਧੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਉਸਦੇ ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ 

ਨਾਲ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ:  

  ਦਾੜਾ ਅਗ� ੇਿਪ�ਥਿਮ ਧਰਾਇਣ ॥315 

ਮਾਇਆ: ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਮਾਇਆ ਨੰੂ ‘ਸਾਇਰ ਕੀ ਪੁਤ�ੀ’ ਦੋ ਵਾਰ ਿਕਹਾ ਿਗਆ ਹੈ। ਸਾਇਰ ਤ� ਭਾਵ ਇਥੇ 

ਸਮੰੁਦਰ ਹੈ। ਸਮੰੁਦਰ ਮੰਥਨ ਸਮੇ ਮਾਇਆ ਿਨਕਲੀ ਸੀ, ਇਸੇ ਲਈ ਲੱਛਮੀ ਨੰੂ ਸਮੁੰ ਦਰ ਦੀ ਪੁਤਰੀ ਿਕਹਾ 

ਿਗਆ ਹੈ।  

  ਸਾਇਰ ਕੀ ਪੁਤ�ੀ ਿਬਦਾਿਰ ਗਵਾਈ ॥316 

ਰਾਮ: ਇਸੇ ਤਰ�� ਕਈ ਥਾਵ� ਉਤੇ ਰਾਮ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਅਿਸੱਧੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਉਸਦੇ ਕਾਰਜ� ਨਾਲ ਜੋੜ ਕੇ ਵੀ 

ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹ,ੈ ਿਜਵ�; 

  ਰਾਵਨ ਸੈਨਾ ਜਹ ਤ ੇਛਲੀ ॥317  

ਸਾਰੰਸ਼: ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦੀ ਸੂਚੀ ਦਾ ਿਨਰੀਖਣ ਕਰਨ ਤ� ਬਾਅਦ ਅਸ� ਇਹ ਕਿਹ ਸਕਦੇ ਹ� 

ਿਕ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਲਗਭਗ 298 ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਨੰੂ ਬਾਣੀ ਿਵਚ� ਤਲਾਿਸ਼ਆ ਹੈ, ਿਜਹਨ� ਿਵਚ� ਕੁਝ ਸ਼ਬਦ 

ਿਨਰੋਲ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਹਨ ਅਤ ੇਕੁਝ ਅਰਧ-ਿਮਿਥਹਾਸਕ। ਿਨਰੋਲ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਸ਼ਬਦ� ਤ� ਸਾਡਾ ਭਾਵ 

ਅਿਜਹ ੇ ਸ਼ਬਦ� ਤ� ਹ,ੈ ਿਜਹਨ� ਸ਼ਬਦ� ਦੀ ਵਰਤ� ਿਮਥਕ ਜਗਤ ਿਵਚ ਇੰਨ�  ਪ�ਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਢੰਗ ਨਾਲ 

ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ ਿਕ ਉਹਨ� ਨਾਲ ਜੁਿੜਆ ਅਰਥ ਘੇਰਾ (ਿਚਹਨਤ/ਸੰਕਲਪ) ਿਮਥਕ ਜਗਤ ਨਾਲ ਹੀ 

ਜੁਿੜਆ ਬਿਚਆ ਹੈ ਅਤ ੇਆਪਣ ੇਪਿਹਲੇ ਅਰਥ (ਜੇ ਕੋਈ ਸਨ) ਗਵਾ ਚੁਿਕਆ ਹੈ ਜ� ਿਫਰ ਿਮਥਕ ਜਗਤ 

ਿਵਚ ਪੂਰੀ ਤਰ�� ਸਥਾਿਪਤ ਹ।ੈ ਅਰਧ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਸ਼ਬਦ� ਤ� ਭਾਵ ਅਸ� ਅਿਜਹ ੇਸ਼ਬਦ� ਤ� ਲੈ ਰਹੇ ਹ�, 

ਿਜਹਨ� ਦੀ ਵਰਤ� ਿਮਿਥਹਾਸ ਤ� ਬਾਹਰ ਹੋਰ ਿਵਿਭੰਨ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਵੀ ਹੰੁਦੀ ਹੈ ਅਤ ੇ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ 

                                                           
314  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 874.  

315  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1082. 

316
  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 230. 

317  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1163. 
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ਉਹ ਇੰਨਾ ਪ�ਚਿਲਤ ਨਹ� ਿਜੰਨਾ ਦੂਸਰੇ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਿਜਵ� ਉਡੀਸਾ ਸ਼ਬਦ। ਪਰੰਤੂ ਉਹਨ� ਦੀ ਵਰਤ� ਸ�ੀ 

ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਹੋਣ ਕਰਕ ੇਅਸ� ਇਹਨ� ਨੰੂ ਇਸ ਸੂਚੀ ਿਵਚ ਸ਼ਾਿਮਲ 

ਕਰਦੇ ਹ�। ਪਰ ਕੁਝ ਸ਼ਬਦ ਅਿਜਹ ੇਵੀ ਹਨ ਜੋ ਿਮਿਥਹਾਸ ਅਤ ੇਇਿਤਹਾਸ ਦੋਵ� ਿਵਚ ਹੀ ਬਰਾਬਰ 

ਪ�ਚੱਿਲਤ ਹਨ ਤ� ਉਹਨ� ਨੰੂ ਅਸ� ਉਹਨ� ਦ ੇਿਮਿਥਹਾਸਕ ਸੰਦਰਭ ਨੰੂ ਵੇਖਦ ੇਹੋਏ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਸ਼ਬਦ� 

ਿਵਚ ਹੀ ਸ਼ਾਿਮਲ ਕਰ�ਗ,ੇ ਿਜਵ�; ਅਰਜਨ। ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਇਕੋ ਹੀ ਸ਼ਬਦ ਦ ੇਕਈ ਹੋਰ ਸਮਾਨਾਰਥੀ 

ਸ਼ਬਦ ਵਰਤ ੇਗਏ ਹਨ ਅਤ ੇਉਹਨ� ਦੇ ਿਵਿਭੰਨ ਰੂਪ ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਵੀ ਵਰਤ ੇਗਏ ਹਨ, 

ਿਜਵ� ਿਸ਼ਵ ਜੀ ਲਈ ਸੰਕਰ, ਸੁਰੁਦ�ਾ, ਸੀਸੁਧਰਿਨ, ਸੀਉ, ਿਸਵਾ, ਰੁਦ�, ਮਹਾਦੇਉ, ਮਹਾਦੇਵ ਆਿਦ ਸ਼ਬਦ 

ਵਰਤ ੇਗਏ ਹਨ। ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� ਕਈ ਸ਼ਬਦ ਅਿਜਹੇ ਹਨ ਜੋ ਇਕੋ ਹੀ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਿਵਚ ਵਰਤ ੇਗਏ ਹਨ 

ਪਰ ਕਈ ਸ਼ਬਦ� ਦ ੇਦੋ ਜ� ਦੋ ਤ� ਵੱਧ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਵੀ ਿਮਲਦ ੇਹਨ। ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� � ਕਈ ਸਮਧੁਨੀ ਿਮਥਕ 

ਸੰਕੇਤ ਵੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ, ਿਜਹਨ� ਦਾ ਬਾਹਰੀ ਸਰੂਪ ਤ� ਇਕ ਹੈ ਪਰ ਅਰਥ ਵੱਖਰੇ-ਵੱਖਰੇ 

ਹਨ। ਮਸਲਨ ਮਛ ਸ਼ਬਦ ਅਿਜਹਾ ਸ਼ਬਦ ਹੈ ਜੋ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਮਾਤਲੋਕ ਲਈ ਵੀ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ ਅਤੇ 

ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੇ ਮਛ ਅਵਤਾਰ ਲਈ ਵੀ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

 ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪਰੰਪਰਾਇਕ ਰੂਪ ਿਵਚ ਹੀ ਨਹ� ਹੋਈ ਸਗ� ਉਹਨ� ਦੇ 

ਸ਼ਬਦ ਕਈ ਥਾਈ ਂਮੂਲ ਸ਼ਬਦ ਨਾਲ� ਵਖਰੇਵ� ਰੱਖਦੇ ਹਨ। ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੇ ਮੂਲ ਰੂਪ ਅਤੇ ਬਾਣੀ ਰੂਪ 

ਿਵਚ ਤਬਦੀਲੀ ਭਾਸ਼ਾਈ ਧੁਨੀ ਪਿਰਵਰਤਨ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਹੈ। ਸਮ� ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਿਜਵ�-ਿਜਵ� ਭਾਸ਼ਾ ਿਵਚ 

ਪਿਰਵਰਤਨ ਆ�ਦੇ ਹਨ, ਉਵ�-ਉਵ� ਹੀ ਉਸਦੇ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਆਪਣਾ ਧੁਨੀਆਤਮਕ ਸਰੂਪ ਬਦਲ ਲ�ਦ ੇ

ਹਨ। ਇਹੀ ਤਬਦੀਲੀ ਇਹਨ� ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੇ ਪੁਰਾਤਨ ਧੁਨੀਆਤਮਕ ਸਰੂਪ ਅਤੇ ਬਾਣੀ 

ਧੁਨੀਆਤਮਕ ਸਰੂਪ ਦੇ ਵਖਰੇਵ� ਦਾ ਕਾਰਣ ਬਣਦੀ ਹੈ। 

 ਉਪਰੋਕਤ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਸ਼ਬਦ� ਦੀ ਸੂਚੀ ਨੰੂ ਅਸ� ਉਹਨ� ਦ ੇਅਰਥ� ਦ ੇਅਧਾਰ ਉਤ ੇਅੱਗ ੋਕੁਝ 

ਵਰਗ� ਿਵਚ ਰੱਖ ਸਕਦੇ ਹ� ਿਜਵ� ਿਮਥਕ ਪਾਤਰ, ਿਮਥਕ ਵਸਤੂ, ਿਮਥਕ ਸੰਕਲਪ, ਿਮਥਕ ਸਥਾਨ 

ਆਿਦ। ਇਹਨ� ਵਰਗ� ਦੇ ਅਧੀਨ ਰੱਖ ਕੇ ਹੀ ਅਸ� ਅਗਲੇ ਅਿਧਆਵ� ਿਵਚ ਇਹਨ� ਦਾ ਿਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ 

ਕਰ�ਗੇ।  
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ਿਮਥਕ ਹਸਤੀਆਂ: ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ  

ਿਵਆਿਖਆਤਮਕ ਪਾਸਾਰ 

 ਿਪਛਲੇ ਅਿਧਆਇ ਿਵਚ ਅਸ� ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਿਸੱਧੇ ਅਤੇ ਅਿਸੱਧੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਆਏ 

ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦਾ ਸਰਵੇਖਣ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਸ ਅਿਧਆਇ ਿਵਚ ਉਹਨ� ਪ�ਾਪਤ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਿਵਚ� 

ਿਮਥਕ ਹਸਤੀਆਂ ਦਾ ਿਵਵੇਚਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਅਿਜਹਾ ਕਰਦੇ ਸਮ� ਉਹਨ� ਦੇ ਨਾਵ� ਦੇ ਸ਼ਾਬਿਦਕ ਅਰਥ�, 

ਉਹਨ� ਦੇ ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਅਤੇ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਉਹਨ� ਦੇ ਵਰਤ�-ਪ�ਸੰਗ ਨੰੂ ਿਦ�ਸ਼ਟੀਗੋਚਰ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। 

ਇਸ ਅਿਧਆਇ ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ� ਦੇ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ‘ਿਕਸ ਲਈ’ ਸਵਾਲ ‘ਤੇ ਨਹ� ਸਗ� 

‘ਿਕਵ�’ ਸਵਾਲ ਦੇ ਜਵਾਬ ’ਤੇ ਕ�ਦਿਰਤ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। ਿਮਥ� ਆਪਣੇ ਮੂਲ ਸੁਭਾਅ ਿਵਚ ਕਥਾ ਹੀ ਹਨ 

ਅਤੇ ਇਹਨ� ਿਮਥ� ਕਹਾਣੀਆਂ ਿਵਚ ਪਾਤਰ ਮੂਲ-ਧੁਰਾ ਹਨ, ਿਜਹਨ� ਰਾਹ� ਜ� ਿਜਹਨ� ਨਾਲ ਘਟਨਾਵ� 

ਵਾਪਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਹਨ� ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਪਾਤਰ� ਨੰੂ ਵੀ ਅੱਗ� ਭਾਰਤੀ ਦੇਵ, ਅਸੁਰ, ਭਗਤ, ਰਾਜ,ੇ 

ਫੁਟਕਲ ਅਤੇ ਸਾਮੀ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਹਸਤੀਆਂ ਵਰਗ� ਿਵਚ ਰੱਿਖਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ 

ਦੇਵਿਤਆਂ ਦੇ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਕੁਝ ਪਾਤਰ ਹੋਰ ਵੀ ਿਮਲਦੇ ਹਨ, ਿਜਹਨ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਅਸ� ਭਾਰਤੀ 

ਿਮਥਕ ਦੇਵ ਉਪ-ਅਿਧਆਇ ਿਵਚ ਹੀ ਕਰ ਰਹੇ ਹ�। ਇਹ ਪਾਤਰ ਦੇਵਤੇ ਨਹ� ਸਗ� ਉਹਨ� ਦੇ ਸਹਾਇਕ 

ਵਜ� ਿਮਥ� ਿਵਚ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਨਜ਼ਰ ਆ�ਦੇ ਹਨ। 

ਭਾਰਤੀ ਿਮਥਕ ਦੇਵ: ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦਾ ਕ�ਦਰੀ ਧੁਰਾ ਦੇਵ ਹਸਤੀਆਂ ਹੀ ਹਨ। ਦੇਵ ਸ਼ਬਦ ਦਾ 

ਮੂਲ ਸੰਸਿਕ�ਤ ਦੇ ਿਦ� ਧਾਤੂ ਨਾਲ ਜਾ ਜੁੜਦਾ ਹ।ੈ ਇਹ ਿਮਥਕ ਪਾਤਰ� ਿਵਚ� ਸਭ ਤ� ਵੱਧ ਗੁੰ ਝਲਦਾਰ, 

ਗਿਹਰ-ਗੰਭੀਰ ਅਰਥ� ਅਤੇ ਦੋਹਰੇ ਪ�ਤੀਕਾਤਮਕ ਸਰੂਪ ਵਾਲੇ ਹਨ। ਮੈਕਸਮੂਲਰ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ‘ਦੇਵ 

ਸ਼ਬਦ ‘ਿਦਵਾ’ ਤ� ਬਿਣਆ ਹੈ, ਿਜਸ ਦਾ ਅਰਥ ‘ਚਮਕਣਾ’ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਤ� ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਣ ‘ਦੇਵਤਾ’ ਘਿੜਆ 

ਜਾ ਚੁੱ ਕਾ ਸੀ ਅਤੇ ‘ਦੇਵਤਾ’ ਦਾ ਪਿਹਲਾ ਅਰਥ ‘ਰੌਸ਼ਨ’ ਹੀ ਸੀ। ਮਗਰ� ਇਸੇ ‘ਦੇਵਤਾ’ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤ� 

ਪ�ਾਤਾਕਾਲ ਅਤੇ ਮੌਸਮ ਬਹਾਰ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਰੌਸ਼ਨ ਤੇ ਸੁਖਾਵੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਲਈ ਹੋਣ ਲੱਗੀ ਅਤੇ ਇਹ 

ਵਰਤ� ਰਾਤ ਅਤੇ ਸਰਦ ਰੁੱ ਤ ਦੀਆਂ ਹਨ� ਰੀਆਂ ਤੇ ਅਸੁਖਾਵੀਆਂ ਵਸਤ� ਦੇ ਟਾਕਰੇ ’ਤੇ ਹੋ ਰਹੀ ਸੀ। ਪਰ 

ਜਦ� ਇਸੇ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤ� ਪਿਹਲੀ ਵਾਰੀ ਮਨੱੁਖਤਾ ਦੇ ਪ�ਾਚੀਨਤਮ ਗ�ੰ ਥ ਵੇਦ ਿਵਚ ਦੇਖਦੇ ਹ� ਤ� ਇਹ 

ਆਪਣੇ ਧਾਤੂ ਵਾਲੇ ਅਰਥ� ਤ� ਕੋਹ� ਦੂਰ ਜਾ ਚੁੱ ਕਾ ਸੀ ਅਤੇ ਵੇਦ ਿਵਚ ਕੋਈ ਹੀ ਐਸਾ ਮੰਤ� ਹੋਵੇਗਾ, ਿਜਥੇ 
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ਅਸ� ਿਵਸ਼ਵਾਸ ਨਾਲ ਇਸ ਦਾ ਅਨੁਵਾਦ ‘ਰੌਸ਼ਨ’ ਕਰ ਸਕੀਏ।’1 

  ਇਸ ਤਰ�� ਦੇਵ ਦ ੇਸ਼ਾਬਿਦਕ ਅਰਥ ਹਨ, ਿਜਸ ਿਵਚ ਚਮਕ ਹੈ ਅਤੇ ਜੋ ਤੇਜਸਵੀ ਹੈ। ਦੇਵ ਤ� 

ਹੀ ਦੇਵਤਾ ਸ਼ਬਦ ਬਿਣਆ। ਦੇਵਤਾ ਸ਼ਬਦ ਪਿਹਲ� ਇਸਤਰੀਿਲੰਗ ਸ਼ਬਦ ਸੀ, ਜੋ ਦੇਵੀ ਦੇ ਅਰਥ� ਿਵਚ 

ਵਰਿਤਆ ਜ�ਦਾ ਸੀ ਪਰ ਸਮ� ਨਾਲ ਲੋਕ� ਦਾ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਮੂਲ ਵੱਲ� ਿਧਆਨ ਹਟ ਿਗਆ ਅਤੇ ਦੇਵਤਾ 

ਸ਼ਬਦ ਪੁਿਲੰਗ ਸ਼ਬਦ ਬਣ ਿਗਆ। ਹੁਣ ਇਸਦਾ ਇਸਤਰੀਿਲੰਗ ਸ਼ਬਦ ਦੇਵੀ ਹੈ ਅਤੇ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹ ਦੋਵ� 

ਸ਼ਬਦ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ। 

 ਦੇਵਤੇ ਸ਼ਬਦ ਸਮੂਹ ਦੇਵਤਾ ਵਰਗ ਲਈ ਹੀ ਵਰਿਤਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਬਹੁਤੇ 

ਿਮਥਕ ਪਾਤਰ� ਨੰੂ ਦੇਵਤੇ ਭਾਵ ਸੁਰ ਜ� ਦ�ਤ ਭਾਵ ਅਸੁਰ ਿਵਰੋਧੀ ਵਰਗ� ਿਵਚ ਵੰਿਡਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਦੇਵਤੇ 

ਦੈਵੀ ਗੁਣ� ਵਾਲੇ ਪਾਤਰ ਹਨ, ਿਜਹਨ� ਨੰੂ ਚੰਗੇ ਪਾਤਰ� ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਇਹਨ� ਦੇ 

ਜਨਮ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਧਾਰਨਾ ਹੈ ਿਕ ਇਹ ਦੋਵ� ਵਰਗ ਕਸ਼ਯਪ ਦੀ ਸੰਤਾਨ ਹਨ। ਕਸ਼ਯਪ 

ਦਾ ਿਵਆਹ ਦਕਸ਼ ਪ�ਜਾਪਤੀ ਦੀਆਂ ਤੇਰ� ਪੱੁਤਰੀਆਂ ਨਾਲ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਉਸਦੀਆਂ ਉਹਨ� ਤੇਰ� 

ਪਤਨੀਆਂ ਿਵਚ� ਅਿਦਤੀ ਦੀ ਕੁੱ ਖ� ਦੇਵਤੇ ਪੈਦਾ ਹੋਏ, ਿਦਤੀ ਦੀ ਕੁੱ ਖ� ਦ�ਤ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਅਤੇ ਦਨੂ ਦੀ ਕੁੱ ਖ� 

ਦਾਨਵ ਪੈਦਾ ਹੋਏ। ਦਾਨਵ ਅਤੇ ਦ�ਤ ਇਕੋ ਸੁਭਾਅ ਦੇ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਇਕੋ ਹੀ ਵਰਗ ਿਵਚ ਰੱਖੇ ਜ�ਦੇ ਹਨ। 

ਦੇਵਿਤਆਂ ਦੇ ਵਰਗ ਿਵਚ ਕੁਝ ਖ਼ਾਸ ਪ�ਮੱੁਖ ਦੇਵਤੇ ਵੀ ਹਨ ਜੋ ਉਪਰੋਕਤ ਦੇਵਿਤਆਂ ਦੀ ਸ਼ਰੇਣੀ ਿਵਚ 

ਨਹ� ਆ�ਦੇ, ਿਜਵ�; ਬ�ਹਮਾ, ਿਸ਼ਵ, ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਆਿਦ। ਿਦੱਤੀ ਦੀ ਔਲਾਦ ਉਹ ਦੇਵੀ-ਦੇਵਤੇ ਹਨ, ਿਜਹਨ� ਦਾ 

ਰਾਜਾ ਇੰਦਰ ਹੈ। ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਇਹ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ ਤੇਤੀ ਕਰੋੜ ਦੇਵੀ ਦੇਵਤੇ ਜ� ਤੇਤੀ ਿਕਸਮ 

ਦੇ ਦੇਵੀ ਦੇਵਤੇ ਹਨ।  

 ਦੇਵਿਤਆਂ ਦੇ ਬਾਰੇ ਇਹ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ ਇਹ ਬੇਹੱਦ ਸਿਹਜ ਸੁਭਾਅ, ਚੰਗੀਆਂ ਆਦਤ� 

ਵਾਲੇ ਸੁੰ ਦਰ ਸਰੀਰ ਦੇ ਮਾਲਕ ਹਨ। ਇਹ ਕਾਮੁਕ ਸੁਭਾਅ ਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਦ�ਤ� ਤ� ਲੜਾਈ ਿਵਚ ਹਾਰ 

ਜ�ਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਿਫਰ ਬ�ਹਮਾ, ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਜ� ਦੇਵੀ ਦੀ ਸ਼ਰਣ ਲੈ ਲ�ਦੇ ਹਨ।  

 ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਦੋ ਤਰ�� ਦੇ ਦੇਵਤੇ ਿਮਲਦੇ ਹਨ; ਕੁਝ ਦੇਵਤੇ ਿਨਰੋਲ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਅਤੇ ਕੁਝ 

ਦੇਵਤੇ ਪਦਾਰਥ� ਨੰੂ ਕਾਬੂ ਕਰਨ ਵਾਲੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੇ ਪ�ਤੀਕ ਹਨ। ਿਤ�ਮੂਰਤੀ ਦੇਵ ਪਿਹਲੀ ਿਕਸਮ ਦੇ 

                                                           
1  ਐਫ. ਮੈਕਸਮੂਲਰ, ਧਰਮ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਅਤੇ ਿਵਕਾਸ, ਡਾ. ਤਾਰਨ ਿਸੰਘ (ਅਨੁ.), ਪੰਨਾ 4.  
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ਹਨ ਅਤੇ ਵਾਯੂ, ਅਗਨੀ, ਇੰਦਰ, ਵਰੁਣ ਦੇਵਤੇ ਦੂਜੀ ਿਕਸਮ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਹਨ।     

 ਦਾਰਸ਼ਿਨਕ ਨਜ਼ਰੀਏ ਤ� ਵੇਖੀਏ ਤ� ਦੇਵ ਸ਼ਬਦ ਨੰੂ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਣ ਨਹ� ਸਗ� ਨ�ਵ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਵਜ� 

ਵੀ ਿਲਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਭਾਵ ਦੇਵ ਉਹ ਹ�ਦ ਹੈ, ਿਜਸ ਦਾ ਸਰੂਪ ਪ�ਕਾਸ਼ ਵਾਲਾ ਹੈ। ਿਮਥਕ ਦੇਵਤੇ ਜੋ 

ਬਾਹਰੀ ਤੌਰ �ਤੇ ਇਕ ਪਾਤਰ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪੇਸ਼ ਹੰੁਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਉਹਨ� ਦਾ ਭਾਵ-ਤੱਤ ਇਕ ਸੂਖ਼ਮ ਹ�ਦ, 

ਸੰਕਲਪ ਜ� ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ। ਇਹ ਅਿਭਧਾ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਇਕ ਜੀਵ ਪ�ਤੀਤ ਹੰੁਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਹ ਜੀਵ ਿਸਰਫ਼ 

ਪ�ਗਟਾਅ-ਰੂਪ ਹ,ੈ ਇਹਨ� ਦੇ ਅੰਤਰੀਵ� ਅਰਥ ਦਾਰਸ਼ਿਨਕ ਹਨ। ਹਰ ਿਵਲੱਖਣ ਅਤੇ ਵੱਖਰੇ ਦੇਵਤੇ ਿਜਵ� 

ਸੂਰਜ, ਇੰਦਰ ਆਿਦ ਵੱਖਰੇ ਅੰਤਰੀਵ� ਅਰਥ ਰੱਖਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਿਕਸੇ-ਨਾ-ਿਕਸੇ ਕੁਦਰਤੀ ਪ�ਪੰਚ ਦੇ ਰੂਪਕ 

ਹਨ। ਪਰ ਦੇਵਤੇ ਸਮੂਹ ਿਵਚ ਰੌਸ਼ਨ/ਚਾਨਣੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੇ ਪ�ਤੀਕ ਹਨ। 

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਦੇਵਿਤਆਂ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੇ ਨੁਕਤੇ-ਿਨਗਾਹ ਤ� ਹੋਇਆ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਜਦ� ਹ�ਦ 

ਿਵਚ ਆਈ ਤ� ਉਸ ਸਮ� ਦੇ ਲੋਕ ਦੇਵਿਤਆਂ ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਸਮਅਰਥੀ ਸਮਝਦੇ ਅਤੇ ਉਹਨ� ਨੰੂ 

ਪੂਜਦੇ ਹੀ ਨਹ� ਸਨ, ਸਗ� ਉਹ ਇਹਨ� ਿਮਥ� ਿਵਚ ਿਜ�ਦੇ ਵੀ ਸਨ। ਬਾਣੀਕਾਰ� ਲਈ ਦੇਵਿਤਆਂ ਨੰੂ 

ਮੂਲ� ਹੀ ਨਕਾਰਨਾ ਲੋਕ-ਮਾਨਸ ਤ� ਨਾ ਸਿਹਆ ਜਾਣ ਵਾਲਾ ਵਾਰ ਹੁੰ ਦਾ, ਇਸੇ ਲਈ ਬਾਣੀਕਾਰ� ਨ�  ਆਪਣੇ 

ਪ�ਵਚਨ ਮੁਤਾਿਬਕ ਇਹਨ� ਦਾ ਰੂਪ�ਤਿਰਤ ਰੂਪ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਬਾਣੀਕਾਰ ਦੇਵਿਤਆਂ ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ 

ਬਰਾਬਰ ਨਹ� ਸਗ� ਉਸਦੇ ਅਧੀਨ ਿਵਚਰਦੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਬਾਣੀਕਾਰ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਦੇਵਤੇ 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਗੁਣ ਗਾ�ਦੇ ਹਨ।(06) ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਿਸਰਫ਼ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਹ�ਦ ਨੰੂ ਕਾਇਮ 

ਮੰਨਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਦੇਵ, ਦਾਨਵ ਅਤੇ ਮਨੱੁਖ ਸਭ ਦੀ ਹ�ਦ ਨੰੂ ਖਾਰਜ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਿਕ�ਿਕ ਗੁਰਮਿਤ 

ਅਨੁਸਾਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਕਣ-ਕਣ ਿਵਚ ਹਨ ਅਤੇ ਸਰਗੁਣ ਰੂਪ ਉਸ ਿਨਰਗੁਣ ਦਾ ਹੀ ਰੂਪ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 

ਦੇਵ ਜੀ ਇਹ ਵੀ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨ�  ਰੌਸ਼ਨੀ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਜੀਵ� ਨੰੂ ਪੈਦਾ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਿਜਸ ਿਵਚ 

ਦੇਵੀ ਦੇਵਤੇ ਵੀ ਆ�ਦੇ ਹਨ।   

 ਦੇਵਿਤਆਂ ਦੀ ਸਮਾਜ ਿਵਚ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਮਾਨਤਾ ਨੰੂ ਘਟਾਉਣ ਿਹੱਤ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਦੇਵਿਤਆ ਂ

ਨਾਲ ਤੁਲਨਾ ਕਰਦੇ ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਮ� ਇਕ ਰਮਈਆ ਦੇ ਨਾਮ ਦੇ ਬਦਲੇ ਬਾਕੀ ਸਾਰੇ 

ਦੇਵਿਤਆ ਂ ਦੇ ਨਾਮ ਿਤਆਗ ਦਵੇ�ਗਾ। ਬਾਣੀ ਦੇਵਿਤਆਂ ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਭਗਤ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪੇਸ਼ 

ਕਰਿਦਆਂ ਉਹਨ� ਨੰੂ ਵੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਉਸਤਤ ਕਰਦੇ ਦਰਸਾ�ਦੀ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਸਾਰੇ ਦੇਵਤੇ 

ਮਾਇਆ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹਨ। ਦੇਵਿਤਆਂ ਨੰੂ ਸਧਾਰਨ ਮਨੱੁਖ� ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਰੱਖਦੇ ਹੋਏ ਬਾਣੀਕਾਰ ਿਲਖਦੇ ਹਨ 
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ਿਕ ਦੇਵਤੇ ਵੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੰੂ ਸਮਝ ਨਹ� ਸਕੇ ਅਤੇ ਉਸਨੰੂ ਖੋਜਦੇ-ਖੋਜਦੇ ਥੱਕ ਗਏ ਹਨ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ 

ਿਪਤਰ ਰੂਪੀ ਦੇਵ� ਦਾ ਿਤਆਗ ਕਰਕੇ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪੀ ਗੁਰੂ ਨਾਲ ਜੁੜਨ ਦੀ ਚਰਚਾ ਵੀ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ।2  

 ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੇਵਿਤਆਂ ਦਾ ਚਿਰੱਤਰ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਦੇਵਤੇ 

ਮਾਇਆ ਗ�ਸਤ ਹਨ ਭਾਵ ਪਦਾਰਥਕ ਵਸਤ� ਜ� ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨੰੂ ਪ�ਾਪਤ ਕਰਨ ਲਈ ਲਾਲਚ ਰੱਖਦੇ ਹਨ। 

ਉਹ ਦੇਵਤੇ ਰਾਿਜਆਂ ਦੀ ਤਰ�� ਰਾਜ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਦੁੱ ਖ� ਸਖੁ� ਲਈ ਲੜਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਤਰ�� ਗੁਰੂ 

ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੇਵਿਤਆਂ ਦੇ ਿਕਰਦਾਰ ਨੰੂ ਿਬਆਨ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਉਹ ਰਾਿਜਆਂ ਦੀ ਤਰ�� ਹਨ, ਜੋ ਆਮ 

ਮਨੱੁਖ ਹਨ, ਉਹ ਕੋਈ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ ਗੁਣ� ਦੇ ਧਾਰਨੀ ਨਹ� ਹਨ। ਉਹ ਵੀ ਆਮ ਮਨੱੁਖ� ਵ�ਗ ਬਾਹਰੀ ਅਤੇ 

ਅੰਦਰੂਨੀ ਦੁੱ ਖ�-ਸੁੱ ਖ� ਦੇ ਸੰਘਰਸ਼ ਿਵਚ ਪਏ ਰਿਹੰਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਲਈ ਉਹ ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਜੋ ਇਹਨ� 

ਦੇਵੀ ਦੇਵਿਤਆਂ ਿਜਵ� ਬ�ਹਮਾ, ਿਸ਼ਵ ਨੰੂ ਪੂਜਦੇ ਹਨ, ਉਹਨ� ਨੰੂ ਅੰਿਤਮ ਸੱਚ ਦੀ ਪ�ਾਪਤੀ ਨਹ� ਹੋ ਸਕਦੀ 

ਿਕ�ਿਕ ਉਹਨ� ਦਾ ਇਸ਼ਟ ਅਧੂਰਾ ਹੈ। ਇਹ ਿਨਰੰਕਾਰ, ਿਨਰਭਉ ੴ ਗੁਰਮੁਖ ਦੇ ਅੰਦਰ ਪ�ਗਟ ਹੰੁਦਾ ਹੈ 

ਅਤੇ ਜਦ� ਇਹ ਪ�ਗਟ ਹੰੁਦਾ ਹੈ ਤ� ਗੁਰਮੁਖ ਸਦਾ ਲਈ ਸਿਥਰ ਅਵਸਥਾ ਿਵਚ ਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ, ਿਜੱਥੇ ਨਾ 

ਦੁਖ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਸੁਖ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਹਨ; 

ਅੰਸਾ ਅਉਤਾਰੁ ਉਪਾਇਓਨੁ ਭਾਉ ਦੂਜਾ ਕੀਆ ॥   

ਿਜਉ ਰਾਜੇ ਰਾਜੁ ਕਮਾਵਦੇ ਦੁਖ ਸੁਖ ਿਭੜੀਆ ॥   

ਈਸਰੁ ਬ�ਹਮਾ ਸੇਵਦ ੇਅੰਤ ੁਿਤਨ�ੀ ਨ ਲਹੀਆ ॥   

ਿਨਰਭਉ ਿਨਰੰਕਾਰੁ ਅਲਖੁ ਹੈ ਗੁਰਮੁਿਖ ਪ�ਗਟੀਆ ॥   

ਿਤਥੈ ਸੋਗ ੁਿਵਜੋਗੁ ਨ ਿਵਆਪਈ ਅਸਿਥਰੁ ਜਿਗ ਥੀਆ ॥੧੯॥3 

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਦਰਜ ਹੈ ਿਕ ਦੇਵਤੇ ਅਤੇ ਅਸੁਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਹੁਕਮ ਅਧੀਨ ਅਣਿਗਣਤ ਪੈਦਾ 

ਹੋਏ ਹਨ। ਇਸ ਤਰ�� ਬਾਣੀ ਪਰੰਪਿਰਕ ਤੇਤੀ ਕਰੋੜ ਦੇਵੀ ਦੇਵਿਤਆਂ ਦੀ ਿਗਣਤੀ ਦੀ ਿਮਥ ਤੋੜਦੀ ਹੈ। 

ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਅਧੀਨ ਦੇਵਿਤਆਂ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਬਾਣੀਕਾਰ ਦੇਵਿਤਆਂ ਨੰੂ ਬ�ਹਮਾ ਤ� ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ 

ਮੰਨਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਮੰਨਦੇ ਹਨ ਿਕ ਸਾਰੇ ਦੇਵਤੇ ਕਾਲ ਅਧੀਨ ਹਨ, ਜਦ� ਿਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਅਕਾਲ ਹੈ। 

                                                           
2  ਘਰ ਕ ੇਦੇਵ ਿਪਤਰ ਕੀ ਛੋਡੀ ਗੁਰ ਕੋ ਸਬਦੁ ਲਇਓ ॥  -  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 856.   

3  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 516. 
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ਉਹਨ� ਦਾ ਮੰਨਣਾ ਹੈ ਿਕ ਦੇਵਤੇ ਬਹੁ-ਿਕਸਮੀ ਅਤੇ ਬਹੁ-ਿਗਣਤੀ ਹਨ। ਉਹ ਦੇਵਿਤਆਂ ਨੰੂ ਅਸੁਰ� ਦੇ ਤੁਲ 

ਮੰਨਦੇ ਹੋਏ, ਉਹਨ� ਨੰੂ ਕਾਮ, ਕਰੋਧ, ਅਹੰਕਾਰ ਅਤੇ ਮਾਇਆ ਿਵਚ ਗ�ਸਤ ਦਰਸਾ�ਦੇ ਹਨ। ਅਿਜਹਾ 

ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਬਾਣੀਕਾਰ ਦੇਵਿਤਆਂ ਦੇ ਅਸੁਰ� ਨਾਲ� �ਚੇ ਸਥਾਨ ਨੰੂ ਿਹਲਾ ਕੇ ਉਹਨ� ਿਵਚ ਬਰਾਬਰਤਾ 

ਿਲਆ�ਦੇ ਹਨ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਬਰਾਬਰਤਾ ਦਾ ਸੰਦੇਸ਼ ਨਾ ਿਸਰਫ਼ ਬਾਣੀਕਾਰ ਚਾਰ ਵਰਣ�, ਇਸਤਰੀ-ਮਰਦ 

ਵਰਗ� ਅਤੇ ਿਵਿਭੰਨ ਜੀਵ� ਲਈ ਿਦੰਦੇ ਹਨ, ਸਗ� ਮਨੱੁਖ ਦੇ ਅਚੇਤ ਿਵਚ ਪਈ ਦ�ਤ� ਅਤੇ ਦੇਵਿਤਆਂ ਦੀ 

ਵੰਡ ’ਤੇ ਵੀ ਚੋਟ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਿਜਥੇ ਵੀ ਦੇਵਿਤਆਂ ਅਤੇ ਦ�ਤ� ਦੇ ਸੁਭਾਅ ਅਤੇ ਕਰਮ ਿਮਲਦੇ ਹਨ, ਉਥੇ 

ਬਾਣੀਕਾਰ ਉਹਨ� ਨੰੂ ਬਰਾਬਰ ਰੱਖਦੇ ਹਨ।  

 ਸਿਤਗੁਰੂ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਦਰਸਾ�ਦੇ ਹੋਏ ਵੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇਵ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ�ਯੋਗ ਕਰਦੇ 

ਹਨ ਿਕ ਸਿਤਗੁਰੂ ਪ�ੇਤ� ਨੰੂ ਵੀ ਦੇਵਿਤਆ ਂਿਵਚ ਤਬਦੀਲ ਕਰ ਿਦੰਦੇ ਹਨ।(1329) ਇਸ ਤਰ�� ਉਹ ਲੋਕ 

ਮਾਨਿਸਕਤਾ ਿਵਚ ਵਸੀ ਮਨੱੁਖ, ਪ�ੇਤ ਅਤੇ ਦੇਵਤੇ ਦੀ ਵੰਡ ਨੰੂ ਇਕ ਪ�ਤੀਕ ਵਜ� ਵਰਤਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਬੁਰੇ 

ਿਕਰਦਾਰ ਲਈ ਪ�ੇਤ ਅਤੇ ਚੰਗੇ ਿਕਰਦਾਰ ਲਈ ਦੇਵ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤ� ਕਰਦੇ ਹਨ। 

 ਿਮਥ ਜਦ� ਮਨੱੁਖੀ ਕਾਰ-ਿਵਵਹਾਰ ਦਾ ਰੂਪ ਲ�ਦੀ ਹੈ, ਤ� ਇਹ ਰੀਤ ਬਣ ਜ�ਦੀ ਹੈ। ਇਸੇ ਤਰ�� 

ਦੇਵਿਤਆਂ ਨਾਲ ਿਸਰਫ਼ ਿਮਥ� ਨਹ� ਸਗ� ਰੀਤ� ਵੀ ਜੁੜੀਆਂ ਹਨ। ਇਹਨ� ਰੀਤ� ਿਵਚ ਹੀ ਉਹਨ� ਦੀ 

ਪੂਜਾ ਆ�ਦੀ ਹੈ। ਪੂਜਾ ਦੀ ਿਵਧੀ ਦੀ ਿਨਖੇਧੀ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਿਵਅੰਗ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਲੋਕ 

ਿਮੱਟੀ ਦੇ ਦੇਵੀ ਦੇਵਤੇ ਬਣਾ ਕੇ ਉਹਨ� ਅੱਗੇ ਜੀਵ� ਨੰੂ ਭੇਟ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਜਦ� ਿਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਜੀਵਤ ਹੈ 

ਅਤੇ ਜੀਵ� ਦੀ ਅਿਹਮੀਅਤ ਿਨਰਜੀਵ ਨਾਲ� ਿਜ਼ਆਦਾ ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਲੋਕ� ਨੰੂ ਸੰਬੋਿਧਤ ਹੰੁਦੇ 

ਹਏੋ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਉਹ ਦੇਵੀ-ਦੇਵਿਤਆਂ ਨੰੂ ਪੂਜਦੇ ਹਨ, ਇਸ ਲਈ ਡੋਲਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਪਾਰਬ�ਹਮ ਨੰੂ 

ਨਹ� ਜਾਣਦੇ। ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਪੱਥਰ ਨੰੂ ਦੇਵਤਾ ਮੰਨਣ ਵਾਿਲਆਂ ਦੇ ਸੰਬੰਧ ਿਵਚ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਜੇ ਇਕ 

ਪੱਥਰ ਦੇਵਤਾ ਹੈ ਤ� ਦੂਜਾ ਪੱਥਰ ਵੀ ਦੇਵਤਾ ਹੀ ਹੈ। ਗਰੁੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਵੀ ਇਸ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ 

ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਨਾਮ ਹੀ ਸਾਡੇ ਲਈ ਪ�ਭੂ/ਦੇਵ ਦੀ ਪੂਜਾ ਹੈ।(1145) ਬਹੁ-ਦੇਵ ਪੂਜਾ ਦੇ ਿਵਰੋਧ ਿਵਚ ਵੀ 

ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਸਖਤ ਿਟੱਪਣੀ ਕਰਦੇ ਹਨ।(336) ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹ ਵੀ ਿਜ਼ਕਰ ਿਵਚ ਆ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ ਜੋ 

ਦੇਵਤੇ ਨੰੂ ਪੱਥਰ ਮੰਨਦੇ ਹਨ, ਉਹਨ� ਦੀ ਸੇਵਾ ਿਵਅਰਥ ਜ�ਦੀ ਹੈ।(1160) 

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਦੇਵਤੇ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤ� ਉਸਦੇ ਸ਼ਾਬਿਦਕ ਅਰਥ ਵਜ� ਵੀ ਹੋਈ ਹ,ੈ ਇਹ ਿਨਰੋਲ 

ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਹੀ ਨਹ� ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਦੇਵ ਸ਼ਬਦ ਪ�ਕਾਸ਼-ਮਈ ਦੇ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਵੀ 
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ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ4, ਬਾਣੀ ਦਾ ਟੀਕਾ ਕਰਿਦਆਂ ਪ�.ੋ ਸਾਿਹਬ ਿਸੰਘ, ਸ. ਮਨਮੋਹਨ ਿਸੰਘ ਇਸਨੰੂ 

ਚਾਨਣਮਈ, ਪ�ਕਾਸ਼ਮਈ ਅਰਥ ਹੀ ਿਦੰਦੇ ਹਨ।5 ਇਸ ਦਾ ਪ�ਮਾਣ ਅਸ� ਦੇਵ ਮੂਲ ਤ� ਬਣੇ ਸ਼ਬਦ ਦੇਵਾਕਰ 

ਤ� ਵੀ ਲੈ ਸਕਦੇ ਹ�, ਿਜਸਦੇ ਅਰਥ ਚਾਨਣ-ਖਾਣ ਹੈ। ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਸਰੂਪ ਨੰੂ ਦਰਸਾ�ਦੇ ਹੋਏ ਵੀ 

ਬਾਣੀਕਾਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੰੂ ਦੇਵਿਤਆਂ ਦਾ ਦੇਵ ਭਾਵ ਦੇਵਿਤਆਂ ਦੀ ਵੀ ਆਤਮਾ ਦਰਸਾ�ਦੇ ਹਨ, ਇਸੇ 

ਲਈ ਕੁਝ ਥਾਈ ਂਪਰਮਾਤਮਾ ਲਈ ਦੇਵ ਦੇਵਾ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਦੇਵ ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਰੂੜ�ੀ ਵਜ� ਵੀ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਦੇਵ ਸ਼ਬਦ ਉਸ ਸਮ� ਤੱਕ 

ਸਮਾਜ ਿਵਚ ਇਕ ਰੂੜ�ੀ ਵੀ ਬਣ ਚੁੱ ਕਾ ਸੀ। ਅਕਸਰ ਿਹੰਦੂ ਧਰਮ ਦੇ ਪੈਰੋਕਾਰ� ਦੇ ਨਾਮ ਦੇ ਿਪੱਛੇ ਦੇਵ 

ਸ਼ਬਦ ਨੰੂ ਜੋਿੜਆ ਜ�ਦਾ ਸੀ, ਿਜਵ� ਜੈਦੇਵ, ਨਾਮਦੇਵ, ਰਾਮਦੇਵ ਆਿਦ। ਇਸੇ ਤਰ�� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹ 

ਸ਼ਬਦ ਗੁਰੂ ਦੇ ਿਪੱਛੇ ਜੁੜ ਕੇ ਨਵ� ਸ਼ਬਦ ਗੁਰੂਦੇਵ ਬਣਦਾ ਹੈ। ਇਸੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਲਈ ਵੀ 

ਿਨਰੰਜਨ ਦੇਵ, ਆਤਮ ਦੇਵ, ਅਪਾਰ ਦੇਵ, ਅਪਰੰਪਰ ਦੇਵ, ਦੁਖ ਨਾਸ ਦੇਵ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ�ਯੋਗ ਵੀ 

ਬਾਣੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ। 

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਦੇਵਿਤਆਂ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਦੇਵੀਆਂ ਬਾਰੇ ਵੀ ਿਵਚਾਰ-ਚਰਚਾ ਹੋਈ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹਨ� 

ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ। ਦੇਵੀ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕਵਚਨ ਲਈ ਵੀ 

ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ ਅਤੇ ਬਹੁ-ਵਚਨ ਲਈ ਵੀ। ਇਕਵਚਨ ਿਵਚ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇਵੀ ਦਾ 

ਸਮਾਨਾਰਥੀ ਹੈ ਅਤੇ ਬਹੁ-ਵਚਨ ਿਵਚ ਇਹ ਸਮੂਹ-ਦੇਵੀ ਵਰਗ ਲਈ। ਇਸਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਤ� ਦੇ 

ਪ�ਸੰਗ ਦੇਵਿਤਆਂ ਨਾਲ ਿਮਲਦੇ-ਜੁਲਦੇ ਹੀ ਹਨ।  

 ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਤ�ੈ-ਮੂਰਤੀ ਜ� ਤ�ੈ-ਦੇਵ ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਿਮਲਦਾ ਹੈ, ਿਜਸ ਿਵਚ ਿਤੰਨ 

ਦੇਵਤੇ ਹਨ ਅਤੇ ਿਤੰਨ�  ਿਮਲ ਕੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਅਲੱਗ-ਅਲੱਗ ਸਰੂਪ ਜ� ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਸਰੂਪ ਹਨ। 

ਵੈਿਦਕ ਕਾਲ ਿਵਚ ਤ�-ੈਦੇਵ ਸੂਰਜ, ਅਗਨੀ ਅਤੇ ਵਾਯੂ ਸਨ, ਇਹਨ� ਿਤੰਨ� ਨੰੂ ਹੀ ਤ�-ੈਮੂਰਤੀ ਮੰਿਨਆ 

ਜ�ਦਾ ਸੀ। ਪਰ ਸਮ� ਨਾਲ ਦੇਵਿਤਆਂ ਦੇ ਸਥਾਨ ਬਦਲ ਗਏ। ਸੂਰਜ, ਅਗਨੀ ਅਤੇ ਵਾਯੂ ਦੇਵਤੇ ਦੂਜੇ 

ਵਰਗ ਦੇ ਦੇਵਿਤਆਂ ਿਵਚ ਆ ਗਏ ਅਤੇ ਬ�ਹਮਾ, ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਅਤੇ ਿਸ਼ਵ ਨ�  ਪ�ਮੁੱ ਖਤਾ ਹਾਿਸਲ ਕਰ ਲਈ। 

                                                           
4  ਦੀਨਾ ਨਾਥ ਦੈਆਲ ਦੇਵ ਪਿਤਤ ਉਦਾਰਣਹਾਰੁ ॥  -  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ - ਪੰਨਾ 137   

5  The merciful luminous Lord is the Master of the poor and the saviour of sinners. Isher micro media 

2012. 
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ਮੈਤ�ਾਯਣੀ ਉਪਿਨਸ਼ਦ ਤ� ਬ�ਹਮਾ, ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਅਤੇ ਿਸ਼ਵ ਨੰੂ ਪ�ਧਾਨ ਦੇਵਤੇ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹੋਏ, ਤ�ੈ-ਮੂਰਤੀ 

ਦਾ ਿਹੱਸਾ ਮੰਨਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਿਗਆ। ਪੌਰਾਿਣਕ ਕਾਲ ਿਵਚ ਇਹਨ� ਿਤੰਨ� ਦੇ ਉਪਾਸ਼ਕ� ਦੀਆਂ ਵੱਖੋ-

ਵੱਖਰੀਆਂ ਸੰਪਰਦਾਵ� ਵੀ ਬਣ ਗਈਆਂ ਪਰ ਇਹਨ� ਿਵਚ ਇਕ-ਸੂਤਰਤਾ ਿਲਆਉਣ ਲਈ ਇਹਨ� ਨੰੂ 

ਤ�ੈ-ਮੂਰਤੀ ਦੇ ਸੂਤਰ ਿਵਚ ਬੰਨ ਿਲਆ ਿਗਆ ਸੀ। ਤ�ੈ-ਮੂਰਤੀ ਦੇ ਇਹਨ� ਦੇਵਿਤਆਂ ਿਵਚ� ਬ�ਹਮਾ ਸੰਸਾਰ 

ਨੰੂ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਹੈ, ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਇਸਨੰੂ ਪਾਲਣ ਵਾਲਾ ਹੈ ਅਤੇ ਿਸ਼ਵ ਇਸਨੰੂ ਖਤਮ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਜ� 

ਰੂਪ�ਤਰਨ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਹੈ। ‘ਿਸ਼ਵ ਉਸ ਿਵਕ�ਦਰੀ ਕਰਨ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਪ�ਤੀਕ ਹੈ, ਜੋ ਵੰਡਦੀ ਹੈ ਅਤੇ 

ਬ�ਿਹਮੰਡ ਨੰੂ ਪੈਦਾ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਿਸ਼ਵ ਿਸਰਜਕ ਅਤੇ ਿਵਨਾਸ਼ਕਾਰ ਦਾ ਿਸਧ�ਤ ਹੈ। ਕ�ਦਰੀਕਰਨ, ਜਮਾ 

ਅਤੇ ਪਦਾਰਥਕ ਹ�ਦ ਨੰੂ ਰੂਪ ਦੇਣ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਪ�ਤੀਕ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਹੈ, ਜੋ ਿਕ ਰੱਿਖਅਕ ਦੇ ਿਸਧ�ਤ ਨੰੂ 

ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾ ਵਾਲਾ ਹੈ। ਗ�ਿਹਆਂ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ, ਸੌਰ ਮੰਡਲ ਦੇ ਪ�ਬੰਧ ਅਤੇ ਪਰਮਾਣੂ ਦਾ ਦੇਵਤਾ 

ਬ�ਹਮਾ ਹੈ, ਜੋ ਿਸਰਜਨ ਵਾਲਾ ਜ� ਿਸ਼ਲਪਕਾਰ ਹੈ।6  

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਤ�ੈ-ਮੂਰਤੀ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਬਾਣੀਕਾਰ� ਨ�  ਿਜ਼ਆਦਾਤਰ ਤ�ੈ-ਮੂਰਤੀ ਦੇਵ� ਦੇ 

ਪੌਰਾਿਣਕ ਸੂਰਪ ਨੰੂ ਿਜ਼ਕਰ ਿਵਚ ਿਲਆਂਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਤ�ੈ-ਮੂਰਤੀ ਵਜ� ਬ�ਹਮਾ, ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਅਤੇ ਿਸ਼ਵ ਨੰੂ ਹੀ 

ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਿਕ�ਿਕ ਮੱਧਕਾਲ ਿਵਚ ਪੌਰਾਿਣਕ ਿਮਥ� ਹੀ ਿਜ਼ਆਦਾ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਸਨ। ਤ�ੈ-

ਮੂਰਤੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਿਸਰਜਨ-ਪਾਲਣ-ਿਵਨਾਸ਼ਕਾਰੀ ਦਾ ਪ�ਤੀਕ ਹੈ। ਇਹਨ� ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੇ ਸੰਦਰਭ 

ਿਵਚ ਉਹਨ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਆ�ਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਜਦ� ਲੋਕ ਇਹਨ� ਿਤੰਨ� ਨੰੂ ਹੀ ਅੰਿਤਮ ਸੱਚ 

ਸਵੀਕਾਰਦੇ ਆਪਣੇ-ਆਪ ਨੰੂ ਇਹਨ� ਤੱਕ ਹੀ ਸੀਿਮਤ ਕਰ ਲ�ਦੇ ਹਨ ਤ� ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਇਹਨ� ਿਤੰਨ� ਨੰੂ 

ਛੱਡ ਕੇ ਇਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਜੁੜਨ ਦਾ ਸੰਦੇਸ਼ ਿਦੰਦੇ ਹਨ।(344) 

 ਬਾਣੀਕਾਰ ਇਹਨ� ਿਤੰਨ� ਨੰੂ ਿਸਰਫ਼ ਿਮਥਕ ਪੱਧਰ ’ਤੇ ਹੀ ਨਹ� ਸਗ� ਦਾਰਸ਼ਿਨਕ ਪੱਧਰ ’ਤੇ ਵੀ 

ਸੰਬੋਿਧਤ ਹੁੰ ਦੇ ਹਨ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਇਹਨ� ਿਤੰਨ� ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਸਵੀਕਾਰਦੇ ਹੋਏ 

ਉਹਨ� ਦੇ ਜ਼ਾਿਹਰ ਰੂਪ ਨੰੂ ਪੌਦੇ ਦੀ ਉਦਾਹਰਨ ਦੇ ਕੇ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਬ�ਹਮਾ ਪੱਤਾ, ਿਵਸ਼ਨੰੂ 

ਡਾਲੀ ਅਤੇ ਫੁੱ ਲ ਿਸ਼ਵ ਹੈ।(479) ਉਹਨ� ਦਾ ਮੰਨਣਾ ਹੈ ਿਕ ਹਰ ਜੀਵ ਅੰਦਰ ਇਹਨ� ਿਤੰਨ� ਸ਼ਕਤੀਆਂ 

ਦਾ ਵਾਸ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹਨ� ਦੇ ਪ�ਤੱਖ ਰੂਪ ਜੀਵ ਨੰੂ ਿਨਰੋਲ ਪੂਜਾ ਅਰਪਨ ਿਹੱਤ ਕੁਰਬਾਨ ਕਰ ਦੇਣਾ 

                                                           
6   Alain Danielou, Shiva and the Primordial Tradition: From the Tantras to the Science of Dream, 

p.17.  
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ਿਵਅਰਥ ਹੀ ਨਹ�, ਸਗ� ਨਜਾਇਜ਼ ਹੈ। 

 ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਇਹ ਵੀ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਇਸ ਸਰੀਰ ਅੰਦਰ ਹੀ ਬ�ਹਮਾ, ਿਵਸ਼ਨੰੂ, ਮਹੇਸ਼ 

ਹਨ, ਿਜਹਨ� ਤ� ਸਾਰਾ ਸੰਸਾਰ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ ਹੈ।(754) ਇਥੇ ਇਹਨ� ਦੇ ਅਰਥ ਿਸੱਧੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਉਹਨ� 

ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਹਨ, ਜੋ ਇਹਨ� ਿਤੰਨ� ਨਾਲ ਜੁੜੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਨ। ਸਾਰੇ ਸਰੀਰ ਦੇ ਅੰਦਰ 

ਹਰ ਰੋਜ਼ ਕੁਝ ਨਵ� ਬਣਦਾ ਹ,ੈ ਕੁਝ ਦੀ ਸੰਭਾਲ ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਕੁਝ ਦਾ ਨਾਸ਼ ਹੰੁਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਿਨ�ਤ ਦੀ 

ਪ�ਿਕਿਰਆ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ�� ਇਹ ਸਾਡੀ ਕਾਇਆ ਦਾ ਹੀ ਿਹੱਸਾ ਹਨ।  

 ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦੇ ਇਹ ਿਤੰਨ�  ਦੇਵ ਰਜ,ੋ ਸਤੋ ਅਤੇ ਤਮੋ ਗੁਣ� ਦੇ ਧਾਰਨੀ ਹਨ। ਇਹ ਿਤੰਨ�  ਗੁਣ 

ਮਾਇਆ ਦੇ ਗੁਣ ਹਨ, ਇਸ ਤਰ�� ਮਾਇਆ ਦੇ ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਤ� ਬਾਅਦ ਹੀ ਇਹ ਤ�ੈ-ਦੇਵ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਹਨ। 

ਪਦਾਰਥਕ ਸੰਸਾਰ ਦੇ ਪੈਦਾ ਹੋਣ, ਸੰਭਾਲਣ ਅਤੇ ਖਤਮ ਹੋਣ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨਾਲ ਹੀ ਇਹ ਿਤੰਨ�  ਦੇਵ 

ਜੁੜੇ ਹੋਏ ਹਨ, ਇਸ ਤਰ�� ਪਦਾਰਥਕ ਜਗਤ ਦੇ ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਨਾਲ ਹੀ ਇਹ ਿਤੰਨ�  ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਹਨ ਅਤੇ ਗੁਰੂ 

ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਇਸੇ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਤ�-ੈਮੂਰਤੀ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ : 

  ਏਕਾ ਮਾਈ ਜੁਗਿਤ ਿਵਆਈ ਿਤਿਨ ਚੇਲੇ ਪਰਵਾਣੁ 

  ਇਕ ਸੰਸਾਰੀ ਇਕੁ ਭੰਡਾਰੀ ਇਕ ਲਾਇ ਦੀਬਾਣੁ।7    

 ਤ�-ੈਮੂਰਤੀ ਦੇ ਜਨਮ ਬਾਰੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨ�  ਪਿਹਲ� ਹਵਾ, 

ਪਾਣੀ ਅਤੇ ਅੱਗ ਿਤੰਨ ਪਦਾਰਥ ਬਣਾਏ ਹਨ ਅਤੇ ਿਫਰ ਇਸ ਤ� ਬਾਅਦ ਬ�ਹਮਾ, ਿਵਸ਼ਨੰੂ, ਮਹੇਸ਼ ਦੀ 

ਿਤ�ਮੂਰਤੀ ਨ�  ਅਕਾਰ ਿਲਆ ਹ।ੈ(504) ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਫ਼ਰਮਾ�ਦੇ ਹਨ ਿਕ ਇਹ ਿਤੰਨ�  

ਪਰਮਾਤਮਾ ਨ�  ਸੁੰ ਨ ਤ� ਪੈਦਾ ਕੀਤੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਹਨ� ਿਤੰਨ� ਨੰੂ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਉਪਰੰਤ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨ�  ਹੀ 

ਇਹਨ� ਨੰੂ ਿਨਸ਼ਿਚਤ ਕਾਰਜ ਿਦੱਤੇ ਹਨ।(509) ਿਮਥਕ ਦੇਵਤੇ ਦਾਰਸ਼ਿਨਕ ਪੱਧਰ ’ਤੇ ਇਕ ਸੰਕਲਪ 

ਹਨ ਪਰ ਇਹਨ� ਦਾ ਬਾਹਰੀ ਿਮਥਕ ਸਰੂਪ ਪਾਤਰ ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਆਮ ਲੋਕਾਈ ਇਹਨ� ਦੇ ਪਾਤਰ ਸਰੂਪ 

ਤੱਕ ਹੀ ਮਿਹਦੂਦ ਰਿਹੰਦੀ, ਉਸਨੰੂ ਹੀ ਸੱਚ ਸਵੀਕਾਰਦੀ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵੀ ਇਹਨ� ਨੰੂ ਿਮਥਕ ਪਾਤਰ� 

ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ ਅਤੇ ਅਿਜਹਾ ਕਰਦੇ ਸਮ� ਬਾਣੀ ਇਹਨ� ਿਤੰਨ� ਨੰੂ ਮਾਇਆ ਅਤੇ ਹਉਮੈ 

ਿਵਚ ਗ�ਸਤ ਦਰਸਾ�ਦੀ ਹੈ।  

                                                           
7  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 7. 
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 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦੇ ਮੂਲ ਧੁਰੇ ਤ�ੈ-ਮੂਰਤੀ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਲੋਕ� ਦੇ 

ਮਨ ਿਵਚ� ਉਸ ਸਥਾਨ ਤ� ਿਹਲਾਉਣ ਲਈ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਿਜੱਥੇ ਉਹ ਇਕ ਅਕੀਦੇ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਵਸੇ ਹੋਏ 

ਹਨ। ਉਹ ਬ�ਹਮਾ, ਿਸ਼ਵ ਅਤੇ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੇ ਨਾਲ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਿਮਥ� ਦੇ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਗੱਲ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਿਲਖਦੇ 

ਹਨ ਿਕ ਬ�ਹਮਾ ਨ�  ਬਾਣੀ ਦਾ ਪ�ਕਾਸ਼ ਕਰਕੇ ਮਾਇਆ ਮੋਹ ਦਾ ਪਸਾਰ ਕੀਤਾ ਹ,ੈ ਿਸ਼ਵ ਇਕ ਿਗਆਨੀ ਹੈ 

ਪਰ ਉਹਦੇ ਅੰਦਰ ਿਨਮਰਤਾ ਨਹ� ਸਗ� ਅਹੰਕਾਰ ਹੈ ਅਤੇ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਤ� ਅਵਤਾਰ ਲੈਣ ਿਵਚ ਹੀ ਰੱੁਿਝਆ 

ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ�� ਬਾਣੀਕਾਰ ਇਹਨ� ਦੇਵ� ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਿਮਥ� ਨੰੂ ਉਸੇ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਸਤਹੀ ਪੱਧਰ 

’ਤੇ ਹੀ ਲੈ ਰਹੇ ਹਨ, ਿਜਵ� ਆਮ ਲੋਕਾਈ ਇਹਨ� ਨੰੂ ਸਤਹੀ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਲ�ਦੀ ਹੈ। ਉਹ ਇੱਥੇ ਇਹਨ� 

ਿਮਥ� ਦੇ ਿਪਛੋਕੜ ਿਵਚ ਕੰਮ ਕਰ ਰਹੇ ਸੰਕਲਪ� ਉਤੇ ਿਟੱਪਣੀ ਨਹ� ਕਰਦ:ੇ 

  ਬ�ਹਮੈ ਬੇਦ ਬਾਣੀ ਪਰਗਾਸੀ ਮਾਇਆ ਮੋਹ ਪਸਾਰਾ ॥   

  ਮਹਾਦੇਉ ਿਗਆਨੀ ਵਰਤ ੈਘਿਰ ਆਪਣੈ ਤਾਮਸੁ ਬਹੁਤ ੁਅਹੰਕਾਰਾ ॥੨॥   

  ਿਕਸਨੁ ਸਦਾ ਅਵਤਾਰੀ ਰੂਧਾ ਿਕਤੁ ਲਿਗ ਤਰੈ ਸੰਸਾਰਾ ॥  

  ਗੁਰਮੁਿਖ ਿਗਆਿਨ ਰਤ ੇਜੁਗ ਅੰਤਿਰ ਚੂਕੈ ਮੋਹ ਗੁਬਾਰਾ ॥੩॥8  

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਜ਼ਕਰ ਿਵਚ ਆਏ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਦੇਵਤੇ ਅਤੇ ਦਵੇੀਆਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਅੱਗੇ ਅੱਖਰ-ਕ�ਮ 

ਅਨੁਸਾਰ ਿਦੱਤਾ ਿਗਆ ਹੈ: 

1. ਅਹੋਈ: ਅਹੋਈ ਇਕ ਦੇਵੀ ਹੈ, ਜੋ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਦ�ਤਾ ਦੀ ਭੈਣ ਮੰਨੀ ਗਈ ਹੈ। ‘ਇਹ ਦੇਵੀ 

ਹਰਨਾਕਸ਼, ਿਹਰਣਾਕਿਸ਼ਪ, ਿਬ�ਤ�ਾਸੁਰ, ਿਵਸ਼ਵਰੂਪ ਅਤੇ ਅਿਹ ਆਿਦ ਦ�ਤਾ ਦੀ ਭੈਣ ਅਤੇ ਪ�ਿਹਲਾਦ ਦੀ 

ਭੂਆ ਸੀ। ਨ� ਕ ਤੇ ਸੁਸ਼ੀਲ ਹੋਣ ਕਰ ਕੇ ਇਸ ਨ�  ਪ�ਿਹਲਾਦ ਅਤੇ ਹਰਨਾਕਸ਼ ਿਵਚ ਸੁਲਹ ਕਰਾਉਣ ਦੇ ਯਤਨ 

ਕੀਤ,ੇ ਪਰ ਸਫ਼ਲ ਨਾ ਹੋ ਸਕੀ।’9 ਕਬੀਰ ਜੀ ਇਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਇਸਦੇ ਿਮਥ ਵੱਲ ਨਹ� ਸਗ� ਉਸ 

ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਅਨੁਸ਼ਠਾਨ ਵੱਲ ਸੰਕੇਤ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਕਬੀਰ ਜੀ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਿਜਹੜੀਆਂ ਔਰਤ� 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਿਸਮਰਨ ਛੱਡ ਕੇ ਅਹੋਈ ਦੇ ਵਰਤ ਰੱਖਦੀਆਂ ਹਨ, ਉਹ ਅਗਲੇ ਜਨਮ ਿਵਚ ਗਧੀ ਬਣ ਕੇ 

ਚਾਲੀ ਮਣ ਭਾਰ ਢ�ਹਦੀਆਂ ਹਨ। ਉਹਨ� ਨ�  ਅਹੋਈ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਰੀਤ ਦੀ ਿਨੰਿਦਆ ਕੀਤੀ ਹੈ।(1370) 

2. ਅਗਨੀ: ਅਗਨੀ ਵੇਦ� ਦੇ ਪ�ਮੱੁਖ ਦੇਵਿਤਆਂ ਿਵਚ� ਇਕ ਹੈ। ਵੈਿਦਕ ਿਰਸ਼ੀਆਂ ਅਨੁਸਾਰ ਇਸ ਦਾ ਰੂਪ 

                                                           
8  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ,  559. 

9  ਵਣਜਾਰਾ ਬੇਦੀ, ਪੰਜਾਬੀ ਲੋਕਧਾਰਾ ਿਵਸ਼ਵ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 50. 
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ਜਵਾਲਾ ਅਤੇ ਪ�ਕਾਸ਼ ਿਵਚ ਵੇਿਖਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਧਰਤੀ ਉਤ ੇਇਸ ਦਾ ਸਧਾਰਨ ਅੱਗ ਵਾਲਾ ਰੂਪ ਹੈ, 

ਬੱਦਲ� ਿਵਚ ਿਬਜਲੀ ਵਾਲਾ ਅਤੇ ਅਕਾਸ਼ ਿਵਚ ਸੂਰਜ ਦੇ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਹ ਪ�ਗਟ ਹੰੁਦਾ ਹੈ। ‘ਅਗਨੀ 

ਪ�ਾਚੀਨ ਦੇਵਿਤਆਂ ਿਵਚ� ਇਕ ਹੈ। ਵੈਿਦਕ ਕਾਲ ਿਵਚ ਇਸ ਦੇਵਤੇ ਨੰੂ ਬੜਾ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਸਥਾਨ ਪ�ਾਪਤ 

ਸੀ, ਉਥ ੇਉਹ ਿਤੰਨ ਪ�ਮੁੱ ਖ ਦੇਵਿਤਆਂ ਿਵਚ� ਇਕ ਸੀ, ਬਾਕੀ ਦੋ ਦੇਵਤੇ ਵਾਯੂ ਅਤੇ ਸੂਰਯ ਸਨ। ਇਨ� � 

ਿਤੰਨ� ਦੇਵਿਤਆਂ ਦਾ ਕਰਮਵਾਰ ਿਪ�ਥਵੀ, ਪੁਲਾੜ ਤੇ ਆਕਾਸ਼ ਉਤੇ ਪੂਰਨ ਅਿਧਕਾਰ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਸੀ। 

ਵੇਦ� ਿਵਚ ਸਭ ਤ� ਵਧ ਿਰਚ�, ਇੰਦਰ ਤ� ਛੁਟ, ਅਗਨੀ ਦੇਵਤੇ ਨੰੂ ਹੀ ਸੰਬੋਧਨ ਕੀਤੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ, 

ਿਜਸ ਤ� ਸਿਹਜ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਸ ਦੇਵਤੇ ਦੀ ਪ�ਿਤਸ਼ਠਾ ਿਸਧ ਹੰੁਦੀ ਹੈ।10 ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨ�  ਇਸਦਾ 

ਿਜ਼ਕਰ ‘ਬੈਸੰਤਰ ਦੇਵਤਾ’ ਵਜ� ਕੀਤਾ ਹ,ੈ ਜੋ ਿਕ ਿਮਥਕ ਨਹ� ਸਗ� ਕਾਿਵਕ ਪ�ਗਟਾਅ ਰੂਪ ਹੈ। ਇਸ ਿਵਚ 

ਪ�ਿਕਰਤੀ ਦੀ ਅਗਨ ਰੂਪੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। ਗੁਰੂ  ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨ�  ਅਗਨੀ ਦੇਵਤੇ 

ਨੰੂ ਯੱਗ ਰੂਪ ਿਵਚ ਿਦੱਤੀਆਂ ਜਾਣ ਵਾਲੀਆਂ ਅਹੂਤੀਆਂ ਦੀ ਵੀ ਿਨੰਿਦਆ ਕੀਤੀ ਹੈ।(62) ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬ 

ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਅਨ� ਕ� ਬੈਸੰਤਰ� ਦਾ ਵੀ ਿਵਚਾਰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਉਸਦੀ ਿਮਥਕ ਅਿਭਿਵਅੰਜਨ� ਨੰੂ ਤੋੜ 

ਿਦੰਦਾ ਹੈ।                                                                                               

3. ਅਪਸਰਾ: ਅਪਸਰਾਵ� ਇੰਦਰਲੋਕ ਦੀਆਂ ਮਸ਼ਹੂਰ ਸੁੰ ਦਰੀਆਂ ਹਨ, ਿਜਹਨ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਭਾਵ� ਵੇਦ� 

ਿਵਚ ਘੱਟ ਹੀ ਿਮਲਦਾ ਹ,ੈ ਪਰ ਮਹ�ਕਾਿਵ ਅਤੇ ਪੁਰਾਣ� ਿਵਚ ਇਹਨ� ਦ ੇਉਲੇਖ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਹਨ। 

ਰਮਾਇਣ ਅਤੇ ਪੁਰਾਣ� ਅਨੁਸਾਰ ਇਹਨ� ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਉਸ ਸਮ� ਹੋਈ ਜਦ� ਸੁਰ� ਅਤੇ ਅਸੁਰ� ਨ�  

ਸਮੰੁਦਰ ਮੰਥਨ ਕੀਤਾ, ਪਰ ਸੁਰ� ਅਤੇ ਅਸੁਰ� ਦੋਵ� ਵੱਲ� ਹੀ ਪਤਨੀਆਂ ਵਜ� ਸਵੀਕਾਰ ਨਾ ਕਰਨ 

ਉਪਰੰਤ ਇਹ ਸਾਿਰਆਂ ਦੀਆਂ ਸ�ਝੀਆਂ ਬਣ ਗਈਆ।ਂ11 ਅਪਸਰਾਵ� ਨੰੂ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਗੁਰੂ 

ਅਰਜਨ ਦਵੇ ਜੀ ਨ�  ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਉਸਤਤ ਿਵਚ ਆਨੰਦਮਈ ਗੀਤ ਗਾ�ਿਦਆਂ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। 

ਅਪਸਰਾਵ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਦੇਵਿਤਆਂ ਨੰੂ ਖੁਸ਼ ਕਰਦੀਆਂ ਨਹ� ਸਗ� ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਭਗਤੀ ਕਰਦੀਆਂ ਪੇਸ਼ 

ਹੁੰ ਦੀਆਂ ਹਨ।(1272) 

4. ਅਰੁਣ: ਮਹ�ਭਾਰਤ ਅਤੇ ਆਿਦ ਪਰਵ ਿਵਚ ਅਰੁਣ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਿਮਲਦਾ ਹੈ। ਅਰੁਣ ਬ�ਹਮਾ ਦੇ 

ਪੁੱ ਤਰ ਕੱਸ਼ਯਪ ਅਤੇ ਿਵਨਾਤਾ ਦਾ ਪੁੱ ਤਰ ਸੀ। ਕੱਸ਼ਯਪ ਦੀਆਂ ਦੋ ਪਤਨੀਆਂ ਸਨ: ਿਵਨਾਤਾ ਅਤੇ ਕਦਰੂ। 

                                                           
10  ਉਹੀ, ਪੰਨਾ 65.  

11  ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 44.  



128 
 

ਉਹਨ� ਦੀ ਸੇਵਾ ਤ� ਖੁਸ਼ ਹੋ ਕ ੇਉਹਨ� ਨੰੂ ਕੱਸ਼ਯਪ ਤ� ਵਰ ਿਮਿਲਆ ਿਕ ਕਦਰੂ ਨੰੂ ਇਕ ਹਜ਼ਾਰ ਨਾਗ 

ਪੁੱ ਤਰ ਿਮਲਣਗ ੇ ਅਤ ੇ ਿਵਨਾਤਾ ਨੰੂ ਦ ੋ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਪੁੱ ਤਰ। ਕਦਰੂ ਨ�  ਇਕ ਹਜ਼ਾਰ ਅੰਡ ੇ ਿਦੱਤੇ ਅਤ ੇ

ਿਵਨਾਤਾ ਨ�  ਦੋ ਅੰਡੇ ਿਦੱਤ।ੇ ਪੰਜ ਹਜ਼ਾਰ ਸਾਲ ਬਾਅਦ ਕਦਰੂ ਨੰੂ ਇਕ ਹਜ਼ਾਰ ਪੁੱ ਤਰ ਿਮਲ ਗਏ ੇਪਰ 

ਿਵਨਾਤਾ ਦੇ ਅੰਡ ੇਅਜੇ ਿਤਆਰ ਨਹ� ਸੀ। ਿਵਨਾਤਾ ਨ�  ਸਬਰ ਗਵਾ ਕ ੇਇਕ ਅੰਡਾ ਤੋੜ ਿਦੱਤਾ ਅਤ ੇਇਕ 

ਅਧਿਵਕਿਸਤ ਬੱਚਾ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ ਜ ੋਅਰੁਣ ਸੀ। ਪੰਜ ਹਜ਼ਾਰ ਸਾਲ ਬਾਅਦ ਉਸਦਾ ਦੂਸਰਾ ਅੰਡਾ ਆਪਣ ੇ

ਆਪ ਟੁੱ ਿਟਆ ਅਤ ੇਉਸ ਿਵਚ� ਉਸਦਾ ਪੱੁਤਰ ਗਰੁੜ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ। ਉਸਦੇ ਅਧਿਵਕਿਸਤ ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਉਤ ੇ

ਅਰੁਣ ਨ�  ਆਪਣੀ ਮ� ਿਵਨਾਤਾ ਨੰੂ ਸਰਾਪ ਿਦੱਤਾ ਿਕ ਉਸਦੇ ਦੂਸਰੇ ਬੱਚ ੇਦੇ ਹੋਣ ਤਕ ਉਹ ਕਦਰੂ ਦੀ 

ਗੁਲਾਮ ਬਣ ਕੇ ਰਹੇਗੀ। ਸਰਾਪ ਦੇਣ ਤ� ਬਾਅਦ ਅਰੁਣ ਆਕਾਸ਼ ਿਵਚ ਚਲਾ ਿਗਆ ਅਤ ੇਬ�ਹਮਾ ਦ ੇਕਿਹਣ 

ਉਤ ੇਉਹ ਸੂਰਜ ਦੇਵਤਾ ਦਾ ਸਾਰਥੀ ਬਣ ਿਗਆ ਤ� ਜ ੋਉਸਦੇ ਅੱਗ ੇਹੋਣ ਨਾਲ ਸੂਰਜ ਦੀ ਤਪਸ਼ ਕੁਝ 

ਘੱਟ ਹੋ ਜਾਵੇ। ਇਹ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹ ੈਿਕ ਅਰੁਣ ਨ�  ਿਪਛਲੇ ਜਨਮ ਿਵਚ ਕੁਝ ਪੰਛੀਆਂ ਦੀਆਂ ਲੱਤ� ਤੋੜ 

ਿਦੱਤੀਆਂ ਸਨ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਉਸਨੰੂ ਉਸਦੇ ਕਰਮ� ਦੀ ਸਜ਼ਾ ਿਮਲੀ ਅਤ ੇਉਹ ਗਰੁੜ ਦਾ ਲੰਗੜਾ ਭਰਾ 

ਬਿਣਆ।12 

 ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਅਰੁਣ ਦਾ ਪ�ਸੰਗ ਭਗਤ ਿਤ�ਲੋਚਨ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਅਰੁਣ 

ਿਜਸਦਾ ਸੁਆਮੀ ਸੂਰਜ ਦੇਵਤਾ ਸੀ ਅਤ ੇਪੰਛੀਆਂ ਦਾ ਰਾਜਾ ਗਰੁੜ ਸੀ, ਉਹ ਵੀ ਆਪਣੇ ਿਪਛਲੇ ਜਨਮ ਦੇ 

ਕਰਮ� ਦੇ ਕਾਰਨ ਸਾਰੀ ਉਮਰ ਿਪੰਗਲਾ ਹੀ ਿਰਹਾ। ਅਰੁਣ ਦੀ ਿਮਥ ਨੰੂ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪਰੰਪਿਰਕ ਨਜ਼ਰੀਏ 

ਤ� ਹੀ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ; 

  ਿਬਸ� ਕਾ ਦੀਪਕੁ ਸ�ਾਮੀ ਤਾ ਚੇ ਰੇ ਸੁਆਰਥੀ ਪੰਖੀ ਰਾਇ ਗਰੁੜ ਤਾ ਚ ੇਬਾਧਵਾ ॥   

  ਕਰਮ ਕਿਰ ਅਰੁਣ ਿਪੰਗੁਲਾ ਰੀ ॥੨॥ 13 

5. ਇੰਦਰ: ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਇੰਦਰ ਿਹੰਦੂ ਧਰਮ ਦੇ ਪ�ਮੁੱ ਖ ਦੇਵਿਤਆਂ ਿਵਚ� ਇਕ ਹੈ, ਿਜਸਦਾ 

ਿਜ਼ਕਰ ਿਰਗਵੇਦ ਿਵਚ ਿਮਲਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਤ� ਬਾਅਦ ਪੁਰਾਣ� ਅਤੇ ਮਹ�ਭਾਰਤ ਿਵਚ ਵੀ ਉਸਦਾ 

ਿਜ਼ਕਰ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇੰਦਰ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਅਰਥ ਜੀ.ਐਸ.ਿਰਆਲ ਆਪਣੀ ਿਕਸਮ ਦਾ ਵੱਡਾ ਜ� ਵਧੀਆ ਵੀ 

                                                           
12  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਿਹਤ ਸੰਦਰਭ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 80, Dictionary of  Mythological references in Sri Guru 

Granth Sahib, p.25. 

13
  ਸ�ੀ ਗੁਰ ੂਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 695. 
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ਿਦੰਦੇ ਹਨ।14 ਪਰ ਆਮ ਤੌਰ ’ਤੇ ਇਸਦੇ ਸ਼ਾਬਿਦਕ ਅਰਥ ਰਾਜੇ ਤ� ਲਏ ਜ�ਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਅਕਾਸ਼ ਦਾ 

ਦੇਵਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਵਾਯੂਮੰਡਲ ਦਾ ਮਾਨਵੀਿਕ�ਤ ਰੂਪ ਹੈ। ਇਸ ਨੰੂ ਅਕਾਸ਼ ਅਤੇ ਧਰਤੀ ਦਾ ਸੰਸਥਾਪਕ ਅਤੇ 

ਸੂਰਜ ਅਤੇ ਊਸ਼ਾ ਦਾ ਉਤਪਾਦਕ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਇੰਦਰ ਨੰੂ ਵਰਖਾ, ਵਾਯੂਮੰਡਲ, ਅਕਾਸ਼ ਅਤੇ ਰੱੁਤ� 

ਦਾ ਦੇਵਤਾ ਮੰਿਨਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਇਸਦੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਰੂਪ ਹਨ ਅਤੇ ਇੱਛਾ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਕੋਈ ਵੀ ਰੂਪ 

ਧਾਰਨ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਿਰਗਵੇਦ ਦੇ ਦੋ ਸੌ ਪੰਜਾਹ ਸੂਕਤ� ਿਵਚ ਇੰਦਰ ਇਕੱਲੇ ਦੀ ਉਸਤਤ ਕੀਤੀ ਗਈ 

ਹੈ। ਵੈਿਦਕ ਸਾਿਹਤ ਤ� ਬਾਅਦ ਇੰਦਰ ਦਾ ਪ�ਭਾਵ ਕੁਝ ਘੱਟ ਿਗਆ। 

 ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਦੇਵਿਤਆ/ਂਸੁਰ� ਦੇ ਰਾਜੇ ਲਈ ਇੰਦਰ ਸ਼ਬਦ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਇਸੇ ਲਈ 

ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਇਕ ਨਹ� ਸਗ� ਅਨ� ਕ ਇੰਦਰ� ਦੀ ਗੱਲ ਹੋਈ ਵੀ ਿਮਲਦੀ ਹੈ। ਇਕ ਇੰਦਰ ਤ� ਬਾਅਦ 

ਦੂਜਾ ਇੰਦਰ ਆ�ਦਾ ਹੈ। ਹਰ ਇੰਦਰ ਦਾ ਅਵਧੀ ਕਾਲ ਬ�ਹਮਾ ਦੇ ਸੌ ਸਾਲ� ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ, ਭਾਵ 

ਬ�ਹਮਾ ਦੀ ਇਕ ਸ਼ਤਾਬਦੀ ਬਾਅਦ ਇੰਦਰ ਬਦਲ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਇੰਦਰ ਦੇਵਿਤਆਂ ਦਾ ਰਾਜਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ 

ਰਾਜ ਇਕ ਹੀ ਦੇਵਤੇ ਕੋਲ ਹਮੇਸ਼� ਨਹ� ਰਿਹੰਦਾ।  

 ਪੁਰਾਣ� ਿਵਚ ਸੁਰ�-ਅਸੁਰ� ਦੇ ਅਨ� ਕ ਯੁੱ ਧ� ਦੇ ਵੇਰਵੇ ਿਮਲਦ ੇਹਨ। ਇੰਦਰ ਦੇਵਿਤਆਂ ਦਾ ਰਾਜਾ 

ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜ਼ੂਦ ਅਿਜੱਤ ਨਹ� ਹੈ, ਭਾਵ ਉਸਦੀ ਹਸਤੀ ਅਿਜਹੀ ਨਹ� ਿਕ ਿਜਸ ਨੰੂ ਯੁੱ ਧ ਿਵਚ ਹਰਾਇਆ 

ਨਾ ਜਾ ਸਕੇ। ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ ਅਿਜਹੀਆਂ ਲੜਾਈਆਂ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਿਮਲਦਾ ਹੈ, ਿਜਸ ਿਵਚ 

ਇੰਦਰ ਦੀ ਹਾਰ ਹੋਈ ਹ।ੈ ਮਸਲਨ ਮਾਰਕੰਡਾ ਪੁਰਾਣ ਿਵਚ ਦਰਜ ਹੈ ਿਕ ਮਿਹਖਾਸੁਰ ਅਤੇ ਸ਼ੁੰ ਭ ਿਨਸ਼ੰੁਭ ਨ�  

ਉਸਨੰੂ ਹਰਾ ਕੇ ਇੰਦਰਪੁਰੀ ’ਤੇ ਕਬਜ਼ਾ ਕਰ ਿਲਆ ਸੀ ਪਰ ਹੋਰ ਦੇਵੀ ਦੇਵਿਤਆਂ ਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ ਅੰਤ 

ਿਵਚ ਇੰਦਰ ਨੰੂ ਇੰਦਰਪੁਰੀ ਵਾਿਪਸ ਿਮਲ ਜ�ਦੀ ਹੈ।  

 ਡਾ. ਰਤਨ ਿਸੰਘ ਜੱਗੀ ਉਸਦੇ ਸਰੂਪ ਬਾਰੇ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਉਸਦਾ ਰੰਗ ਲਾਲ ਜ� ਸੁਿਨਹਰੀ ਹੈ। 

ਇਸ ਦੇ ਹੱਥ, ਬਾਹ�, ਪੇਟ ਅਤੇ ਿਸਰ ਬਹੁਤ ਵੱਡੇ ਹਨ। ਸੋਮ-ਰਸ ਦਾ ਬਹੁਤ ਸ਼ੌਕੀਨ ਹੈ। ਇਹ ਆਪਣੇ 

ਸੱਜੇ ਹੱਥ ਿਵਚ ਵ�ਜ ਨੰੂ ਧਾਰਣ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਪੇਟ ਨੰੂ ਪੂਰੀ ਤਰ�� ਸੋਮ-ਰਸ ਨਾਲ ਭਰ ਕੇ ਯੁੱ ਧ ਲਈ ਰਥ 

ਉਤੇ ਸਵਾਰ ਹੋ ਕੇ ਰਣ-ਖੇਤਰ ਨੰੂ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਸੁਿਨਹਰੀ ਰੱਥ ਨੰੂ ਆਮ ਤੌਰ ’ਤੇ ਲਾਖੇ ਰੰਗ ਦੇ ਦੋ 

ਘੋੜੇ ਿਖੱਚਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ ਅਵਸਰ� ਤੇ ਇਹਨ� ਦੀ ਿਗਣਤੀ ਇਕ ਹਜ਼ਾਰ ਤਕ ਦੱਸੀ ਗਈ ਹੈ। ਵੈਰੀਆਂ 

                                                           
14  ਜੀ.ਐਸ.ਿਰਆਲ, ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਿਨਰੁਕਤ ਕੋਸ਼: ਭਾਰੋਪੀ ਭਾਸ਼ਾਵ� ਦੇ ਹਵਾਿਲਆਂ ਸਿਹਤ ਚੋਣਵ� ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ, ਪੰਨਾ 70. 
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ਨੰੂ ਫਸਾਉਣ ਜ� ਕਾਬੂ ਕਰਨ ਲਈ ਉਸ ਕੋਲ ਇਕ ਜਾਲ ਅਤੇ ਕੁੰ ਡੀ ਵੀ ਹੈ।15 ਇੰਦਰ ਦੇਵਤੇ ਦਾ ਵਾਹਨ 

ਐਰਾਵਤ ਹਾਥੀ ਵੀ ਹੈ, ਿਜਸਨੰੂ ਸਮੰੁਦਰ ਮੰਥਨ ਸਮ� ਚੌਦ�� ਰਤਨ� ਿਵਚ ਪ�ਾਪਤ ਕੀਤਾ ਿਗਆ। ਇੰਦਰ ਦੇ 

ਧਨੱੁਖ ਦਾ ਨ� ਇੰਦਰ-ਧਨੱੁਖ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸਦੀ ਤਲਵਾਰ ਦਾ ਨਾਮ ਪਰੰਜ ਹੈ।  

 ਇੰਦਰ ਦੇਵਤਾ ਦੇ ਜਨਮ ਬਾਰੇ ਭਾਵ� ਕੋਈ ਇਕ ਿਵਚਾਰ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਨਹ� ਿਮਲਦਾ ਪਰ ਸਭ 

ਿਵਚਾਰ� ਤ� ਇਹ ਗੱਲ ਜ਼ਰੂਰ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੋ ਜ�ਦੀ ਹੈ ਿਕ ਉਸਦਾ ਜਨਮ ਮਨੱੁਖ ਦੇ ਜਨਮ ਵ�ਗ ਿਕਸੇ ਦੀ 

ਕੁੱ ਖ ਤ� ਹੋਇਆ ਹੈ। ਅਥਰਵ ਵੇਦ ਅਨੁਸਾਰ ਉਸ ਦੀ ਮ� ਦਾ ਨ� ਏਕਾਸ਼ਟਕਾ ਹੈ, ਿਜਸ ਦੀ ਅਸਧਾਰਨ 

ਤਪੱਿਸਆ ਤ� ਬਾਅਦ ਇੰਦਰ ਦਾ ਜਨਮ ਹੋਇਆ। ਸਤਪਥ ਬ�ਾਹਮਣ ਿਵਚ ਇਸਦੀ ਉਤਪਤੀ ਪ�ਜਾਪਤੀ ਤ� 

ਹੋਈ ਿਲਖੀ ਹੈ। ਪੁਰਾਣ ਸਾਿਹਤ ਿਵਚ ਇਸਦੀ ਮ� ਦਾ ਨ� ਆਿਦਤੀ ਅਤੇ ਿਪਤਾ ਦਾ ਨ� ਕਸ਼ਯਪ ਦਰਜ 

ਿਮਲਦਾ ਹੈ।16  

 ਇੰਦਰ ਦੇ ਆਯਾਸ਼ੀ ਦੇ ਕਾਰਨਾਮੇ ਵੈਿਦਕ ਕਾਲ ਿਵਚ ਨਹ� ਿਮਲਦੇ ਪਰ ਅਹੱਿਲਆ ਨਾਲ ਉਸਦੇ 

ਕੀਤੇ ਕੁਕਰਮ ਦੀ ਕਥਾ ਦੇ ਸੂਤਰ ਵੈਿਦਕ ਸਾਿਹਤ ਿਵਚ ਵੀ ਵੇਖਣ ਨੰੂ ਿਮਲ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ‘ਸ਼ਤਪਥ ਬ�ਾਹਮਣ 

ਿਵਚ ਇੰਦਰ ਲਈ ਵਰਤੇ ਗਏ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਣ� ਿਵਚ ਅਹੱਿਲਆਏ ਜਾਰ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ�ਯੋਗ ਵੀ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਿਜਸ 

ਤ� ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ ਿਕ ਇਸ ਤ� ਪਿਹਲ� ਵੀ ਇਹ ਕਥਾ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਸੀ।’17   

 ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਇੰਦਰ ਨੰੂ ਵਰਖਾ ਦੇ ਦੇਵਤੇ ਵਜ� ਜਾਿਣਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਬਾਣੀ ਉਸਦੀ ਇਸ 

ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਪਛਾਣ ਨੰੂ ਸਵੀਿਕ�ਤੀ ਿਦੰਦੀ ਹੋਈ, ਉਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਵਰਖਾ ਦੇ ਦੇਵਤੇ ਵਜ� ਕਰਦੀ ਹੈ। 

ਬਾਣੀਕਾਰ ਇਸ ਿਮਥ ਨੰੂ ਠੁਕਰਾ�ਦੇ ਇਹ ਨਹ� ਕਿਹੰਦੇ ਿਕ ਇੰਦਰ ਦਾ ਵਰਖਾ ਨਾਲ ਕੋਈ ਸੰਬੰਧ ਨਹ� 

ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਕੁਦਰਤੀ ਪ�ਿਕਿਰਆ ਨੰੂ ਿਬਆਨ ਕਰਦੇ ਇਹ ਦਰਸਾ�ਦੇ ਹਨ ਿਕ ਬੱਦਲ ਿਕਵ� ਕੁਦਰਤੀ 

ਪ�ਿਕਿਰਆ ਅਧੀਨ ਵਰਖਾ ਕਰਦੇ ਹਨ ਬਲਿਕ ਉਹ ਇਸ ਪਰੰਪਿਰਕ ਅਰਥ ਨੰੂ ਉਸੇ ਅੰਦਾਜ਼ ਿਵਚ 

ਅਪਣਾ�ਿਦਆਂ ਹੋਇਆਂ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਇੰਦੁ ਵਰਸੈ ਧਰਿਤ ਸੁਹਾਵੀ ਘਿਟ ਘਿਟ ਜੋਿਤ ਸਮਾਣੀ ॥18 ਇਸ 

ਤਰ�� ਵਰਖਾ ਦਾ ਦੇਵਤਾ ਹੋਣ ਦੇ ਨਾਤੇ ਇੰਦਰ ਇੱਥੇ ਪ�ਤੀਕ ਵਜ� ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ, ਜੋ ਵਰਖਾ ਦਾ 

                                                           
15

  ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਿਹਤ ਸੰਦਰਭ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 129-131. 

16
  ਕਥਾ ਸੋਮੇ: ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 74-78., ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 32-33. 

17  परुाण कथा कोश, प�ृठ 28.  

18  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1275. 
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ਕਾਰਕ ਹੈ ਅਤੇ ਜੋ ਵਰਖਾ ਵਰਸਾ�ਦਾ ਹੈ। ਵਰਖਾ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਹੋਣ ਕਰਕ ੇਹੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇੰਦਰ ਗੁਰੂ ਦੇ 

ਿਬੰਬ ਵਜ� ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ ਅਤੇ ਬਬੀਹਾ ਜਿਗਆਸੂ ਹੈ, ਿਜਸਨੰੂ ਗੁਰੂ ਿਗਆਨ ਰੂਪੀ ਵਰਖਾ ਕਰਕੇ 

ਿਤ�ਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ: 

  ਇੰਦ ੁਵਰਸੈ ਦਇਆ ਕਿਰ ਗੂੜ�ੀ ਛਹਬਰ ਲਾਇ ॥  

  ਬਾਬੀਹੇ ਤਿਨ ਮਿਨ ਸੁਖੁ ਹੋਇ ਜ� ਤਤੁ ਬੂੰ ਦ ਮੁਿਹ ਪਾਇ ॥  ॥੫੭॥19 

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਸਿਤਗੁਰੂ ਦੀ ਿਕਰਪਾ ਮੁਕਤੀ ਲਈ ਬੇਹੱਦ ਜ਼ਰੂਰੀ ਮੰਨੀ ਗਈ ਹੈ। ਸਿਤਗੁਰੂ ਦੀ 

ਿਕਰਪਾ ਤ� ਿਬਨ� ਮੁਕਤੀ ਅਸੰਭਵ ਹੈ। ਸਿਤਗੁਰੂ ਦੀ ਿਕਰਪਾ ਨਾਲ ਹੀ ਇੰਦਰ ਵਰਗੇ ਦੇਵੀ ਦੇਵਤੇ ਵੀ 

ਜੰਮਣ-ਮਰਨ ਦੇ ਗੇੜ ਤ� ਮੁਕਤ ਹੁੰ ਦੇ ਹਨ। ਸਿਤਗੁਰ ਦੀ ਿਕਰਪਾ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਰਾਹ ਹੈ।(1049) ਬਾਣੀ 

ਿਵਚ ਇੰਦਰ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਗੌਤਮ ਅਹੱਿਲਆ, ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦੁਆਰਾ ਗੋਵਰਧਨ ਧਾਰਨ ਦੀ ਕਥਾ, ਪਾਰਜਾਤ 

ਲੈ ਕੇ ਆਉਣ ਦੇ ਪ�ਸੰਗ ਪੇਸ਼ ਹੁੰ ਦੇ ਹਨ।  

6. ਸਰਸਵਤੀ: ਸਰਸਵਤੀ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਸੰਸਿਕ�ਤ ਦੇ ਸਰ ਧਾਤੂ ਤ� ਹੋਈ ਹੈ, ਿਜਸਦਾ ਅਰਥ 

ਤਾਲਾਬ ਹੈ।20 ਮੋਨੀਅਰ ਿਵਲੀਅਮਜ਼ ਨ�  ਇਸ ਲਈ ਵਾਣੀ ਜ� ਖੁਸ਼ਿਬਆਨੀ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤ� ਕੀਤੀ ਹ,ੈ 

ਿਜਸ ਬਾਰੇ ਜੀ.ਐਸ.ਿਰਆਲ ਦਾ ਮੰਨਣਾ ਹੈ ਿਕ ਉਸ ਦਾ ਅਿਜਹਾ ਯਤਨ ਸਰਸਵਤੀ ਦੇ ਅਰਥ ਅਰਥਾਤ 

ਵਾਣੀ ਅਤੇ ਿਵਿਦਆ ਦੀ ਦੇਵੀ ਨੰੂ ਜਾਇਜ਼ ਠਿਹਰਾਉਣ ਲਈ ਹੈ। ਉਹ ਇਸ ਬਾਰੇ ਆਪਣਾ ਿਵਚਾਰ ਪੇਸ਼ 

ਕਰਦੇ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਥੀਸਾਰਸ ਦੀ ਿਦ�ਸ਼ਟੀ ਤ� ‘ਵਗਣ,ਵਿਹਣ,’ ਦਾ ਭਾਵ ਰਵਾਨੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ 

ਹੀ ਇਹ ‘ਵਾਣੀ’ ਨਾਲ ਪੂਰਾ ਮੇਲ ਖ�ਦਾ ਹੈ।21 

 ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਸਰਸਵਤੀ ਬ�ਹਮਾ ਦੀ ਪਤਨੀ ਮੰਨੀ ਜ�ਦੀ ਹੈ। ਸਰਸਵਤੀ ਦ ੇਵੇਸ਼-ਭੂਸਾ ਬਾਰੇ 

ਿਜ਼ਕਰ ਿਮਲਦਾ ਹੈ ਿਕ ਉਸਦਾ ਰੰਗ ਸਫੈਦ, ਅੰਗ ਸਜੀਲੇ ਹਨ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਮੱਥੇ ਉਤੇ ਚੰਦਰਮਾ, ਹੱਥ ਿਵਚ 

ਵੀਣਾ ਅਤੇ ਕਮਲ ਫੁੱ ਲ ਹੈ। ਉਹ ਿਗਆਨ ਅਤੇ ਕਲਾ ਦੀ ਦੇਵੀ ਮੰਨੀ ਜ�ਦੀ ਹੈ, ਜੋ ਬੁੱ ਧੀਸ਼ੀਲ, 

ਪ�ਿਤਭਾਸ਼ਾਲੀ ਅਤੇ ਿਗਆਨੀ ਹੈ। ਲੇਖਕ ਅਤੇ ਕਲਾਕਾਰ ਇਸੇ ਦੀ ਪੂਜਾ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਡਾ. ਰਤਨ ਿਸੰਘ 

                                                           
19  ਸ�ੀ ਗੁਰ ੂਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1420. 

20  ਜੀ.ਐਸ.ਿਰਆਲ, ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਿਨਰੁਕਤ ਕੋਸ਼: ਭਾਰੋਪੀ ਭਾਸ਼ਾਵ� ਦੇ ਹਵਾਿਲਆਂ ਸਿਹਤ ਚੋਣਵੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ, 

ਪੰਨਾ 101. 

21  ਉਹੀ. 
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ਜੱਗੀ ਇਸ ਨੰੂ ਪਿਵੱਤਰ ਨਦੀ ਦਾ ਦੈਵੀਕਰਨ ਹੋਇਆ ਦੇਵੀ ਰੂਪ ਮੰਨਦੇ ਹਨ।22 ਇਹ ਇਕ ਪੁਰਾਤਨ ਨਦੀ 

ਸੀ, ਿਜਸ ਪ�ਤੀ ਆਰੀਆ ਲੋਕ� ਦੀ ਅਪਾਰ ਸ਼ਰਧਾ ਸੀ। ਇਹ ਨਦੀ ਿਹਮਾਚਲ ਪ�ਦੇਸ਼ ਦੇ ਿਸਰਮੋਰ ਖੇਤਰ 

ਦੀਆਂ ਪਹਾੜੀਆਂ ਿਵਚ� ਿਨਕਲ ਕੇ ਅਧਬਦਰੀ ਦੇ ਸਥਾਨ ’ਤੇ ਮੈਦਾਨੀ ਇਲਾਕੇ ਿਵਚ ਦਾਖਲ ਹੁੰ ਦੀ ਹ,ੈ 

ਿਫਰ ਕਈ ਥਾਵ� ਤ� ਹੰੁਦੀ ਪਿਟਆਲਾ ਿਜ਼ਲੇ ਿਵਚ ਘੱਗਰ ਨ� ਦੇ ਦਿਰਆ ਿਵਚ ਜਾ ਸਮਾ�ਦੀ ਹੈ। ਪਹੇਵਾ 

ਿਵਚ ਸਰਸਵਤੀ ਨ� ਦਾ ਇਕ ਤੀਰਥ ਵੀ ਹ,ੈ ਿਜੱਥੇ ਿਹੰਦੂ ਿਪਤਰ� ਲਈ ਿਪੰਡ ਦਾਨ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਸ 

ਨਦੀ ਨੰੂ ਜੋ ਪਿਵੱਤਰ ਅਤੇ ਉਚਰੇਾ ਸਥਾਨ ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਪਿਹਲ� ਹਾਿਸਲ ਸੀ, ਉਹ ਸਥਾਨ 

ਬਾਅਦ ਿਵਚ ਗੰਗਾ ਨ�  ਲੈ ਿਲਆ।  

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਸਰਸਵਤੀ ਦੇਵੀ ਲਈ ਸਾਰਦ ਸ਼ਬਦ ਨਾਰਦ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਦੋ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ 

ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਭਗਤ ਵਜ� ਸਰਸਵਤੀ ਦੇਵੀ ਨੰੂ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਉਸਨੰੂ 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਸੇਵਾ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਦਰਸਾ�ਦੇ ਹਨ।(479) ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਸਰਸਵਤੀ 

ਨੰੂ ਇਕ ਨਦੀ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਇਕ ਤੀਰਥ ਸਥਾਨ ਵਜ� ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਖ਼ੁਦ ਸਾਧੂਆ ਂਦੇ ਚਰਨ� ਦੀ ਧੂੜ 

ਲੋਚਦਾ ਹੈ(1263) ਭਾਵ ਲੋਕ ਉਸ ਨਦੀ ਿਵਚ ਇਸ਼ਨਾਨ ਕਰਕੇ ਪਿਵੱਤਰ ਨਹ� ਹੰੁਦੇ ਸਗ� ਪਿਵੱਤਰ ਲੋਕ� 

ਦੇ ਉਥੇ ਜਾਣ ਨਾਲ ਨਦੀ ਪਿਵੱਤਰ ਹੰੁਦੀ ਹੈ। 

7. ਸ਼ਕਤੀ: ਿਹੰਦੂ ਧਰਮ ਿਵਚ ਿਮਲਦੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਮਤ� ਿਵਚ� ਇਕ ਸ਼ਾਕਤ ਮਤ ਵੀ ਹੈ, ਿਜਸ ਿਵਚ ਸ਼ਕਤੀ 

ਨੰੂ ਇਸ਼ਟ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਉਪਾਸਨਾ ਅਤੇ ਅਰਾਧਨਾ ਬਹੁਤ ਪਿਹਲ� ਤ� ਹੀ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਸੀ। 

ਪਰ ਤੰਤਰ-ਸ਼ਾਸਤਰ� ਅਤੇ ਪੁਰਾਣ� ਦੁਆਰਾ ਸ਼ਕਤੀ ਨੰੂ ਿਦੱਤੀ ਅਿਹਮੀਅਤ ਨ�  ਇਸਨੰੂ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ ਸੰਪਰਦਾਇਕ 

ਰੂਪ ਦੇ ਿਦੱਤਾ। ਸ਼ਾਕਤ ਮਤ ਿਵਚ ਦੇਵੀ ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਇਕ ਮਾਤਰ ਸੱਤਾ ਮੰਿਨਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

‘ਦੇਵੀ ਭਗਵਤ ਪੁਰਾਣ ਿਵਚ ਿਲਿਖਆ ਹੈ ਿਕ ਨਾਰਦ ਦੁਆਰਾ ਪੁੱ ਛਣ ’ਤੇ ਿਕ ਸਾਰੇ ਦੇਵਤੇ ਿਕਸ ਦੀ ਪੂਜਾ 

ਿਵਚ ਲੀਨ ਰਿਹੰਦੇ ਹਨ, ਿਸ਼ਵ ਨ�  ਦੱਿਸਆ ਿਕ ਅਸ� ਸਭ ਉਸ ਦੀ ਉਪਾਸਨਾ ਿਵਚ ਮਗਨ ਰਿਹੰਦੇ ਹ�, ਜੋ 

ਸਭ ਨੰੂ ਿਸਰਜਦੀ, ਪਾਲਦੀ ਅਤੇ ਸੰਘਾਰਦੀ ਹੈ। ਉਹ ਅਜਨਮਾ ਅਤੇ ਿਨਰਾਕਾਰ ਹੈ। ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਕੋਈ 

ਿਨਸ਼ਿਚਤ ਰੂਪ ਨਹ� ਹੈ, ਬਸ ਦੇਵਿਤਆਂ ਦੇ ਕਿਲਆਣ ਲਈ ਜ� ਉਨ� � ਦਾ ਸੰਕਟ ਖ਼ਤਮ ਕਰਨ ਲਈ ਕਦੇ-

ਕਦੇ ਪਾਰਬਤੀ, ਸ਼ਾਰਦਾ ਆਿਦ ਰੂਪ� ਿਵਚ ਪ�ਗਟ ਹੰੁਦੀ ਹੈ। ਇਹੀ ਸਭ ਦੇ ਮਨ� ਰਥ ਪੂਰੇ ਕਰਦੀ ਹੈ।’23 

                                                           
22  ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਿਹਤ ਸੰਦਰਭ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 164.  

23  ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਿਹਤ ਸੰਦਰਭ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 145.  
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 ਿਸ਼ਵ ਅਤੇ ਸ਼ਕਤੀ ਦੋਹ� ਦੀ ਇਕ ਜੁੱ ਟ ਵਜ� ਵਰਤ� ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ। ਿਹੰਦੂ ਧਰਮ ਿਵਚ ਖ਼ਾਸਕਰ ਤੰਤ� 

ਿਵਿਦਆ ਿਵਚ ਿਸ਼ਵ ਅਤੇ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਬਹੁਤ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਹੈ। ਿਸ਼ਵ ਅਤੇ ਸ਼ਕਤੀ ਸੰਕਲਪ ਿਵਚ 

ਸ਼ਕਤੀ ਿਕ�ਆਸ਼ੀਲ ਹੈ ਅਤੇ ਿਸ਼ਵ ਿਕ�ਆਹੀਨ ਹੈ। ਸ਼ਕਤੀ ਹੀ ਸੰਸਾਰ ਨੰੂ ਸੰਭਾਲਦੀ ਅਤੇ ਚਲਾ�ਦੀ ਹੈ। 

ਿਸ਼ਵ ਦੇ ਕਾਰਜ ਵੀ ਇਹੀ ਰਾਸ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਇਸ ਤਰ�� ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਮਹੱਤਵ ਿਸ਼ਵ ਤ� ਵੀ ਿਜ਼ਆਦਾ ਹੈ। 

ਸ਼ਕਤੀ ਹੀ ਇਸ ਸੰਸਾਰ ਦਾ ਮੂਲ ਹੈ ਅਤੇ ਸਾਰਾ ਜਗਤ ਇਸਦਾ ਪ�ਗਟਾਅ ਰੂਪ ਹੈ। ਇਹ ਮੂਲ ਰੂਪ ਿਵਚ 

ਇਕ ਫ਼ਲਸਫਾ ਹੈ, ਿਜਸਨੰੂ ਿਮਥਕ ਕਥਾਵ� ਰਾਹ� ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ।  

 ਿਸ਼ਵ ਸ਼ਕਤੀ ਨਾਲ ਤ�ਤਿਰਕ ਜੋੜਾ ਬਣਾ�ਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਿਕ ਪਦਾਰਥਕ ਜਗਤ ਦੀ ਹ�ਦ ਅਤੇ ਸਾਰੇ 

ਕਾਰਜ� ਿਪਛੇ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਸ਼ਕਤੀ, ਊਰਜਾ ਦੀ ਪ�ਤੀਕ ਹੈ। ਿਸ਼ਵ ਉਸਦਾ ਨਰ ਪੱਖ ਹੈ, ਜੋ ਸਾਰੀਆਂ ਹ�ਦ� 

ਨੰੂ ਇਕ ਦੈਵੀ ਧਰਾਤਲ ਪ�ਦਾਨ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਸ਼ਕਤੀ ਿਵਚ ਕਈ ਦੇਵੀਆਂ, ਜੋ ਿਸ਼ਵ ਦੀਆਂ ਪਤਨੀਆਂ 

ਤਸੱਵੁਰ ਕੀਤੀ ਜ�ਦੀਆਂ ਹਨ, ਸਮਾ ਜ�ਦੀਆਂ ਹਨ, ਿਜਵ�; ਸਤੀ, ਪਾਰਵਤੀ, ਉਮਾ, ਦੁਰਗਾ, ਚੰਡੀਕਾ, 

ਅਤੇ ਕਾਲੀ। ਕਾਲੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਿਭਅੰਕਰ ਪੱਖ ਹੈ। ਕਾਲੀ ਨਾਮ ਕਾਲਾ ਸ਼ਬਦ ਤ� ਆਇਆ ਹੈ, ਕਾਲਾ, 

ਕਾਲ, ਮੌਤ, ਮੌਤ ਦਾ ਦੇਵਤਾ, ਿਸ਼ਵ। ਸ਼ਾਕਤ ਤ�ਤਿਰਕ ਿਵਸ਼ਵਾਸ ਕਾਲੀ ਨੰੂ ਅੰਿਤਮ ਸੱਚ ਜ� ਬ�ਾਹਮਣ ਦੇ 

ਤੌਰ ’ਤੇ ਪੂਜਦਾ ਹੈ। ਿਸ਼ਵ ਨਰ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ ਜਦ� ਿਕ ਸ਼ਕਤੀ ਮਾਦਾ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ। ਿਸ਼ਵ ਅਤੇ ਸ਼ਕਤੀ ਦੋਵ� ਹੀ 

ਬਹੁਰੂਪੀ ਹਨ। 

 ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਰੂਪ ਪਾਰਵਤੀ ਹੈ। ਪਾਰਵਤੀ ਿਹਮਾਿਲਆ ਦੀ ਧੀ ਹੈ। ਿਮਥ ਅਨੁਸਾਰ ਉਹ 

ਿਸ਼ਵ ਦੀ ਪਤਨੀ ਅਤੇ ਗਣੇਸ਼ ਦੀ ਮ� ਹੈ। ਇਸ ਬਾਰੇ ਸਭ ਤ� ਪਿਹਲ� ਿਜ਼ਕਰ ਕੇਨ ਉਪਿਨਸ਼ਦ ਿਵਚ 

ਿਮਲਦਾ ਹੈ। ਪਰਬਤ ਵਾਸੀਆਂ ਦੀ ਪੂਜਨੀਕ ਦੇਵੀ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਅਤੇ ਪਰਬਤ� ਿਵਚ ਰਿਹਣ ਵਾਲੀ ਹੋਣ 

ਕਾਰਨ ਉਸਨੰੂ ਪਾਰਬਤੀ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ।  

 ਬ�ਹਮ ਪੁਰਾਣ ਅਨੁਸਾਰ ਸ਼ੈਲ�ਦ� (ਿਹਮਾਿਲਆ ਪਰਬਤ) ਨ�  ਬਹੁਤ ਤਪੱਿਸਆ ਕਰਕੇ ਬ�ਹਮਾ ਤ� 

ਵਰ ਿਲਆ, ਿਜਸ ਨਾਲ ਉਸਦੇ ਘਰ ਮੇਨਾ ਦੀ ਕੱੁਖ� ਿਤੰਨ ਪੁਤਰੀਆਂ ਦਾ ਜਨਮ ਹੋਇਆ – ਅਪਰਣਾ, ਇਕ-

ਪਰਣਾ ਅਤੇ ਇਕ-ਪਾਟਲਾ। ਇਕ-ਪਰਣਾ ਅਤੇ ਇਕ-ਪਾਟਲਾ ਨ�  ਇਕ ਹਜ਼ਾਰ ਵਰ�ੇ ਬਾਅਦ ਭੋਜਨ ਕੀਤਾ 

ਪਰ ਅਪਰਣਾ ਨ�  ਨਹ� ਕੀਤਾ। ਉਸਦੀ ਮ� ਨ�  ਉਸਨੰੂ ਹੋਰ ਤਪੱਿਸਆ ਕਰਨ ਤ� ਰੋਕਣ ਲਈ ਉ + ਮਾ 

ਬੋਿਲਆ ਤ� ਉਸਦਾ ਨਾਮ ਉਮਾ ਹੀ ਪ�ਚਿਲਤ ਹੋ ਿਗਆ। 

 ਉਮਾ ਦੀ ਤਪੱਿਸਆ ਤ� ਖੁਸ਼ ਹੋ ਕੇ ਿਸ਼ਵ ਨ�  ਉਸ ਅੱਗੇ ਿਵਆਹ ਦਾ ਪ�ਸਤਾਵ ਰੱਿਖਆ। ਉਸਨ�  ਇਹ 
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ਪ�ਸਤਾਵ ਉਸਦੇ ਿਪਤਾ ਅੱਗੇ ਰੱਖਣ ਲਈ ਿਕਹਾ। ਿਸ਼ਵ ਨ�  ਇਸ ਤਰ�� ਪ�ਸਤਾਵ ਰੱਿਖਆ ਿਕ ਸ਼ੈਲ�ਦ� ਨੰੂ 

ਜਿਚਆ ਨਹ�। ਸ਼ੈਲ�ਦ� ਨ�  ਉਮਾ ਦਾ ਿਵਆਹ ਸੁਅੰਬਰ ਦੁਆਰਾ ਕਰਨ ਦਾ ਫੈਸਲਾ ਿਲਆ। ਸੁਅੰਬਰ ਦੇ ਮੌਕੇ 

ਿਸ਼ਵ ਇਕ ਬੱਚਾ ਬਣ ਕੇ ਆਇਆ ਅਤੇ ਉਮਾ ਨ�  ਉਸਨੰੂ ਗਲੇ ਲਾ ਿਲਆ। ਬ�ਹਮਾ ਨ�  ਉਹਨ� ਦਾ ਿਵਆਹ 

ਕਰਵਾ ਿਦੱਤਾ। ਉਮਾ ਦੀ ਮ� ਨ�  ਇਕ ਵਾਰ ਿਸ਼ਵ ਦੀ ਦਿਰਦ�ਤਾ ਵੱਲ ਸੰਕੇਤ ਕੀਤਾ ਪਤਾ ਲੱਗਣ ਉਤੇ ਿਸ਼ਵ 

ਉਮਾ ਅਤੇ ਗਣ� ਸਮੇਤ ਪਰਬਤ ਉਤੇ ਚਲਾ ਿਗਆ। ਸਕੰਦ ਪੁਰਾਣ ਅਨੁਸਾਰ ਉਮਾ ਪਿਹਲ� ਕਾਲੇ ਰੰਗ ਦੀ 

ਸੀ ਪਰ ਅਨਰਕੇਸ਼ਵਰ ਤੀਰਥ ਉਤੇ ਇਸ਼ਨਾਨ ਕਰਕੇ ਿਸ਼ਵ-ਿਲੰਗ ਨੰੂ ਦੀਪ ਦਾਨ ਕਰਕੇ ਉਹ ਗੋਰੇ ਰੰਗ ਦੀ 

ਹੋ ਗਈ ਅਤੇ ਉਹ ਗੌਰੀ ਅਖਵਾਈ। 24 

 ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਆਮ ਤੌਰ ’ਤੇ ਦੋ ਰੂਪ ਹਨ; ਇਕ ਕੋਮਲ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਜਾ ਿਭਆਨਕ। ਕੋਮਲ ਰੂਪ ਿਵਚ 

ਇਸ ਦੇ ਉਮਾ, ਗੌਰ, ਪਾਰਬਤੀ, ਹੈਮਵਤੀ, ਜਗਮਾਤਾ, ਭਵਾਨੀ ਆਿਦ ਰੂਪ ਹਨ ਅਤੇ ਿਭਆਨਕ ਿਵਚ 

ਇਸਦੇ ਦੁਰਗਾ, ਕਾਲੀ, ਿਸ਼ਆਮਾ, ਚੰਡੀ, ਚੰਿਡਕਾ, ਭੈਰਵੀ, ਦਸ਼ਭੁਜਾ, ਿਸੰਘਾਵਾਿਹਨੀ, ਮਿਹਖਾਸੁਰ-

ਮਰਿਦਨੀ, ਿਛੰਨ ਮਸਤਕਾ, ਭਦ�ਕਾਲੀ, ਮਹਾਕਾਲੀ, ਭੀਮਾ ਦੇਵੀ ਆਿਦ ਰੂਪ ਹਨ।  ਇਸਦੇ ਿਭਆਨਕ ਰੂਪ� 

ਦੀ ਪੂਜਾ ਕੋਮਲ ਰੂਪ� ਨਾਲ� ਿਜ਼ਆਦਾ ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ।  ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਿਭਅੰਕਰ ਰੂਪ� ਿਵਚ� ਵੀ ਦੁਰਗਾ ਰੂਪ ਪ�ਤੀ 

ਲੋਕ� ਦੀ ਸ਼ਰਧਾ ਿਜ਼ਆਦਾ ਹੈ। ਦੁਰਗਾ ਦੇ ਦਸ ਹੱਥ ਹਨ ਅਤੇ ਇਹਨ� ਦਸ� ਹੱਥ� ਿਵਚ ਉਸਨ�  ਸ਼ਸਤਰ 

ਫੜੇ ਹੋਏ ਹਨ। ਬੰਗਾਲ ਿਵਚ ਇਸਦੀ ਪੂਜਾ ਬਹੁਤ ਮਸ਼ਹੂਰ ਹੈ। ਇਹ ਸ਼ੇਰ ਦੀ ਸਵਾਰੀ ਕਰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ 

ਇਸਨੰੂ ਮਹਾ-ਮਾਇਆ ਵੀ ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ, ਿਜਸ ਦਾ ਭਾਵ ਹੈ ਿਕ ਇਸ ਨ�  ਸਾਰੇ ਸੰਸਾਰ ਨੰੂ ਆਪਣੇ ਕਾਬੂ ਿਵਚ 

ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਹੈ।  

  ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਜੇਕਰ ਕੋਈ ਪਾਰਬਤੀ ਦੀ ਪੂਜਾ ਕਰੇਗਾ ਤ� ਉਹ ਅਗਲੇ 

ਜਨਮ ਿਵਚ ਮਰਦ ਤ� ਔਰਤ ਬਣ ਕੇ ਜਨਮ ਲਵੇਗਾ। ਇਹ ਿਵਚਾਰ ਿਦ�ੜਾਉਣ ਲਈ ਿਕ ‘ਜੋ ਵੀ ਤੁਹਾਡਾ 

ਅਕੀਦਾ ਹੋਵੇਗਾ ਓਵ� ਦੇ ਹੀ ਤੁਸੀ ਬਣ ਜਾਵੋਗੇ’ ਉਹ ਆਿਦ ਭਵਾਨੀ ਨੰੂ ਸੰਬੋਿਧਤ ਹੁੰ ਦੇ ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਤੂੰ  

ਸਭ ਦਾ ਮੁੱ ਢ ਅਖਵਾ�ਦੀ ਹੈ ਪਰ ਮੁਕਤੀ ਦੇਣ ਵੇਲੇ ਤੂੰ  ਅਸਮਰੱਥ ਹੋ ਜ�ਦੀ ਹੈ ਭਾਵ ਉਸਦੇ ਿਵਚ ਇਹ 

ਸਮਰੱਥਾ ਨਹ� ਹੈ ਿਕ ਉਹ ਮੁਕਤ ਕਰ ਸਕੇ।(874) ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਦੁਰਗਾ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਿਲਖਦੇ 

ਹਨ ਿਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਸਥਾਨ ਇੰਨਾ �ਚਾ ਹੈ ਿਕ ਕਰੋੜ� ਹੀ ਦੁਰਗਾ ਉਸਦੇ ਪੈਰ ਝੱਸਦੀਆਂ 

                                                           
24  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 206. ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਿਹਤ ਸੰਦਰਭ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 562-563. 
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ਹਨ।(1162) ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਪ�ਯੋਗ ਿਸ਼ਵ-ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਦਾਰਸ਼ਿਨਕ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਹੀ ਆਇਆ ਹੈ, 

ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਨਹ�। 

8. ਸਨਕਾਿਦਕ: ਬ�ਹਮਾ ਦੇ ਚਾਰੇ ਪੁੱ ਤਰ� ਨੰੂ ਸਨਕਾਿਦਕ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹ,ੈ ਸਨਕ ਇਹਨ� ਚਾਰ� ਿਵਚ� 

ਵੱਡਾ ਹ।ੈ ਇਸ ਲਈ ਉਸਦੇ ਵੱਡੇ ਪੁੱ ਤਰ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਆਿਦ ਜ� ਆਿਦਕ ਿਪਛੇਤਰ ਲੱਗ ਕੇ ਉਹ ਸਾਰੇ 

ਭਰਾਵ� ਜ� ਉਸ ਦੀ ਸ਼�ੇਣੀ ਦੇ ਹੋਰ ਭਗਤ� ਦੇ ਭਾਵ ਨੰੂ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਲਈ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹ।ੈ ਬ�ਹਮਾ ਦੇ 

ਮਨ ਿਵਚ� ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਇਹਨ� ਨੰੂ ਬ�ਹਮਾ ਦੇ ਮਾਨਿਸਕ ਪੱੁਤਰ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਿਕਤ-ੇਿਕਤੇ ਇਹਨ� 

ਦੀ ਿਗਣਤੀ ਸੱਤ ਵੀ ਦੱਸੀ ਜ�ਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਿਜ਼ਆਦਾਤਰ ਚਾਰ ਹੀ ਪ�ਵਾਨ ਕੀਤੇ ਜ�ਦੇ ਹਨ।  

 ਬ�ਹਮਾ ਦਾ ਇਹਨ� ਨੰੂ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਪ�ਜਾਪਤੀ ਬਣਾਉਣਾ ਸੀ, ਪਰ ਇਹ ਇਸ਼ਵਰ ਦੀ 

ਭਗਤੀ ਕਰਨ ਿਵਚ ਹੀ ਮਸ਼ਰੂਫ ਰਹੇ। ਇਸ ਕਾਰਨ ਬ�ਹਮਾ ਨੰੂ ਹੋਰ ਪੱੁਤਰ ਪੈਦਾ ਕਰਨ�  ਪਏ। ਇਹ ਚਾਰੋ 

ਸਾਰੀ ਉਮਰ ਬ�ਹਮਚਾਰੀ ਹੀ ਰਹੇ। ਇਹਨ� ਨੰੂ ਿਵਸ਼ਣੂ ਵੱਲ� ਸਦਾ ਜਵਾਨ ਹੋਣ ਦਾ ਵਰ ਪ�ਾਪਤ ਹੋਇਆ 

ਹੈ। ਇਕ ਵਾਰ ਸਨਕਾਿਦਕ� ਨ�  ਬ�ਹਮਾ ਨੰੂ ਪੁੱ ਿਛਆ ਿਕ ਸੰਸਾਿਰਕ ਮੋਹ ਮੁਸੀਬਤ� ਦਾ ਘਰ ਹੈ ਿਫਰ ਵੀ 

ਮਨੱੁਖ ਉਸ ਿਵਚ ਹੀ ਿਕ� ਲੀਨ ਰਿਹੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਿਕਸ ਤਰ�� ਉਸ ਤ� ਮੁਕਤੀ ਪਾ ਸਕਦਾ ਹੈ? ਬ�ਹਮਾ ਜਦ� 

ਆਪਣੇ ਜਵਾਬ� ਨਾਲ ਉਹਨ� ਨੰੂ ਸੰਤੁਸ਼ਟ ਨਾ ਕਰ ਪਾਏ ਤ� ਉਹਨ� ਨ�  ਿਵਸ਼ਣੂ ਨੰੂ ਯਾਦ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਿਵਸ਼ਣੂ 

ਹੰਸ ਦਾ ਰੂਪ ਲੈ ਕੇ ਆਏ ਅਤੇ ਸਨਕਾਿਦਕ� ਨੰੂ ਆਪਣੇ ਜਵਾਬ� ਨਾਲ ਿਤ�ਪਤ ਕੀਤਾ। ਪੁਰਾਣ ਸਾਿਹਤ 

ਅਨੁਸਾਰ ਇਕ ਵਾਰ ਇਹ ਚਾਰੋ ਭਰਾ ਸੰਸਾਰ ਘੁੰ ਮਣ ਲਈ ਿਨਕਲੇ। ਪ�ਭੂ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ� ਲਈ ਜਦ� ਉਹ 

ਪਰਲੋਕ ਪਹੁੰ ਚ ੇਤ� ਉਥੇ ਖੜੇ ਦੁਆਰਪਾਲ ਜੈ ਅਤੇ ਿਬਜੈ ਨ�  ਉਹਨ� ਨੰੂ ਅੰਦਰ ਨਾ ਵੜਨ ਿਦੱਤਾ। ਉਹ ਦੋਵੇ 

ਸੱਕੇ ਭਰਾ ਸਨ, ਸਨਕਾਿਦਕ ਭਰਾਵ� ਨ�  ਉਹਨ� ਨੰੂ ਸਰਾਪ ਿਦੱਤਾ ਅਤੇ ਉਹ ਦੋਵੇ ਹਰਨਾਖਸ਼ ਅਤੇ 

ਹਰਣਾਖ ਬਣ ਗਏ। ਦੂਜੇ ਜਨਮ ਿਵਚ ਕੁੰ ਭਕਰਨ ਅਤੇ ਰਾਵਣ ਬਣ ਗਏ ਅਤੇ ਤੀਜੇ ਜਨਮ ਿਵਚ ਿਸ਼ਸ਼ੁਪਾਲ 

ਅਤੇ ਦੰਤਵਕ�। ਉਹਨ� ਨੰੂ ਸਹੀ ਮਾਰਗ ਉਤੇ ਪਾਉਣ ਲਈ ਸਨਕ ਨੰੂ ਵੀ ਿਤੰਨ ਜਨਮ ਲੈਣੇ ਪਏ ਪਿਹਲਾ 

ਪ�ਿਹਲਾਦ ਦਾ, ਦੂਜਾ ਹਨੂਮਾਨ ਦਾ ਅਤੇ ਤੀਜਾ ਅਕ�ਰ ਦਾ। ਇਹਨ� ਿਤੰਨ� ਜਨਮ� ਿਵਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਸਨਕ 

ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਰਹੇ। 25  

 ਬ�ਹਮਾ ਦੇ ਚਾਰ ਪੱੁਤਰ� ਦਾ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕੱਠ�  ਅਤੇ ਕਈ ਵਾਰ ਅਲੱਗ-ਅਲੱਗ ਿਜ਼ਕਰ ਿਮਲਦਾ 

                                                           
25  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ:ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 40, ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 96. परुाण कथा कोश, प�ृठ 219. 

ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਿਹਤ ਸੰਦਰਭ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 156.  
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ਹੈ। ਕਈ ਵਾਰ ਉਹਨ� ਦੇ ਨਾਲ ਉਹਨ� ਦੇ ਿਪਤਾ ਬ�ਹਮਾ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਵੀ ਿਮਲਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹ 

ਪ�ਭੂ ਦੀ ਭਗਤੀ ਦੀ ਅਿਹਮੀਅਤ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਪੇਸ਼ ਹੋਏ ਹਨ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਉਹਨ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਿਸਫ਼ਤ ਸਲਾਹ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਭਗਤ� ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਜੋ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਭੇਦ ਨਹ� 

ਪਾ ਸਕੇ। ਸਨਕ ਨੰੂ ਭਵਜਲ ਤ� ਮੁਕਤ ਪਾਤਰ ਦਰਸਾਇਆ ਿਗਆ ਹੈ ਪਰ ਉਹ ਗੁਰੂ ਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ ਅਤੇ 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਿਕਰਪਾ ਨਾਲ ਹੀ ਮੁਕਤ ਹੁੰ ਦਾ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਸਨਕ ਦੀਆਂ ਿਲਖਤ� 

ਦਾ ਵੀ ਿਜ਼ਕਰ ਿਮਲਦਾ ਹੈ, ਿਜਹਨ� ਿਵਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਵਿਡਆਈ ਕੀਤੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਭਟ ਕਲ� ਸਨਕਾਿਦ 

ਨੰੂ ਜੁਗ�-ਜੁਗ�ਤਰ� ਤ� ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਮਿਹਮਾ ਗਾ�ਦਾ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ 

ਹਨ।(1390) ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਸਨਕਾਿਦਕ ਭਰਾਵ� ਨੰੂ ਅਧੂਰੇ ਭਗਤ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਿਜਹਨ� 

ਨ�  ਰੱਬ ਨੰੂ ਅੰਦਰ� ਮਿਹਸੂਸ ਨਹ� ਕੀਤਾ।(330) ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਇਹਨ� ਭਰਾਵ� ਦੀ ਆਪਣ-ੇਆਪ 

ਨਾਲ ਤੁਲਨਾ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਜੇ ਪ�ਭੂ ਨੰੂ ਸਨਕ ਵਰਗੇ ਭਗਤ ਨਹ� ਜਾਣ ਸਕੇ ਤ� ਉਹ ਿਕਵ� 

ਜਾਣ ਸਕਦੇ ਹਨ।(401) ਸਨਕਾਿਦਕ ਦੀ ਵਰਤ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ ਭਗਤ ਦੇ ਿਬੰਬ ਵਜ� ਹੋਈ ਹੈ, ਉਹਨ� 

ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਿਕਸੇ ਕਹਾਣੀ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਨਹ� ਹੁੰ ਦਾ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਇਹ ਪੇਸ਼ ਹੰੁਦਾ ਹੈ ਿਕ ਉਹ 

ਬ�ਹਮਾ ਦੇ ਪੱੁਤਰ ਹਨ। ਉਹ ਿਸਰਫ਼ ਇਕ ਚੰਗੇ ਭਗਤ� ਦੇ ਿਦ�ਸ਼ਟ�ਤ ਵਜ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ। 

9. ਿਸ਼ਵ: ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਿਤ�ਮੂਰਤੀ ਭਾਵ ਬ�ਹਮਾ, ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਅਤੇ ਿਸ਼ਵ ਦਾ ਇਕ ਅਿਹਮ ਸਥਾਨ ਹੈ। 

ਬ�ਹਮਾ ਇਕ ਿਸਰਜਨਕਾਰ ਹੈ, ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਪਾਲਣ-ਪੋਸ਼ਣ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਅਤੇ ਿਸ਼ਵ ਇਸ ਕ�ਮ ਨੰੂ ਪੂਰਾ ਕਰਨ 

ਵਾਲਾ ਹੈ। ਿਸ਼ਵ ਿਵਨਾਸ਼ਕਾਰੀ ਹ ੈਅਤੇ ਬਣੇ ਰੂਪ ਨੰੂ ਢਹਾਉਣ ਵਾਲਾ ਹੈ। ਮੌਤ ਜ� ਿਵਨਾਸ਼ ਿਹੰਦੂ ਫਲਸਫ ੇ 

ਿਵਚ ਅੰਤ ਨਹ�, ਸਗ� ਨਵ� ਸ਼ੁਰੂਆਤ ਹੈ, ਿਕ�ਿਕ ਇਸ ਬ�ਿਹਮੰਡ ਿਵਚ� ਕੁਝ ਵੀ ਖਤਮ ਨਹ� ਹੰੁਦਾ ਿਸਰਫ਼ 

ਰੂਪ ਬਦਲਾ�ਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਤਰ�� ਇਹ ਇਕ ਅਿਜਹਾ ਪੜਾਅ ਹ,ੈ ਿਜਸ ਿਵਚ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਨਵ� ਰੂਪ ਲ�ਦੀ ਹੈ। 

ਇਸ ਤਰ�� ਿਸ਼ਵ ਪੁਨਰਿਸਰਜਕ ਜ� ਰਪੂ�ਤਰਨਕਾਰੀ (Transformer) ਹੈ ਅਤੇ ਇਕ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਦਾ ਪੂਰਾ 

ਚੱਕਰ ਿਤ�ਮੂਰਤੀ ਰਾਹ� ਸਾਕਾਰ ਹੰੁਦਾ ਹੈ।  

 ਿਸ਼ਵ ਇਕ ਬਹੁ-ਪਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਪਾਤਰ ਹੈ। ਿਸ਼ਵ ਇਕ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਣ ਸ਼ਬਦ ਹੈ, ਿਜਸਦਾ 

ਅਰਥ ਹੈ; ਸ਼ੁੱ ਭ, ਮੰਗਲ, ਿਮਹਰਬਾਨ, ਿਹਤੈਸ਼ੀ। ਸੰਸਿਕ�ਤ ਿਵਚ ਸ਼ਬਦ ਿਸ਼ਵਾ ਹੈ, ਿਜਸਦਾ ਅਰਥ ਸ਼ੁੱ ਭ, 
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ਕਿਲਆਨਕਾਰੀ, ਮੰਗਲਕਾਰੀ, ਖੁਸ਼ਹਾਲ ਹੈ।26 ਇਸੇ ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਹੋਰ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਸ਼ਬਦ ਸ਼ੰਕਰ ਹੈ, 

ਿਜਸਦੇ ਿਨਰੁਕਤੀਮੂਲਕ ਅਰਥ ਸ਼ੁੱ ਭਕਾਰੀ, ਕਿਲਆਣਕਾਰੀ, ਸ਼ੁੱ ਭਦਾਇਕ, ਲਾਭਦਾਇਕ ਹਨ। ਇਹ ਦੋ 

ਸ਼ਬਦ� ਸ਼ਮ + ਕਰ ਦੇ ਮੇਲ ਤ� ਬਿਣਆ ਹੈ। ਸ਼ਮ ਦਾ ਅਰਥ ਸ਼�ਤੀ, ਅਮਨ, ਸੰਤੋਖ ਅਤੇ ਕਰ ਦਾ ਅਰਥ 

ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਹੈ।27  

  ਿਸ਼ਵ ਦੀ ਸ਼ੁੱ ਧਤਾ ਤ� ਭਾਵ ਇਹ ਵੀ ਿਲਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ ਉਹ ਪ�ਿਕਰਤੀ ਦੇ ਿਤੰਨ� ਗੁਣ� (ਸਤਵ, 

ਰਜਸ, ਤਮਸ) ਤ� ਪ�ਭਾਿਵਤ ਨਹ� ਹੈ। ਇਸਦੇ ਹੋਰ ਵੀ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਨਾਮ ਪ�ਚਿਲਤ ਹਨ, ਿਜਵ�; ਿਤ�ਲੋਚਨ 

, ‘ਿਤੰਨ ਅੱਖ� ਵਾਲਾ’, ਨੀਲਕੰਠ ‘ਨੀਲੇ ਰੰਗ ਦੇ ਗਲੇ ਵਾਲਾ’, ਪੰਚਾਨਨ ‘ਪੰਜ ਮੂੰ ਹ� ਵਾਲਾ’, ਅਘੋਰ 

‘ਿਭਆਨਕ’ ਚੰਦਰ ਸ਼ੇਖਰ ‘ਚੰਨ ਦੇ ਤਾਜ ਵਾਲਾ’, ਗੰਗਾ ਧਰ ‘ਗੰਗਾ ਨੰੂ ਧਾਰਨ ਕਰਨ ਵਾਲਾ’, ਿਗਰੀਸ਼ 

‘ਪਹਾੜ ਦਾ ਮਾਲਕ’,  ਹਰ ‘ਚੁਰਾਉਣ ਵਾਲਾ’, ਜਟਾਧਰ ‘ਜਟ� ਨੰੂ ਧਾਰਨ ਕਰਨ ਵਾਲਾ’, ਜਲ ਮੂਰਤੀ 

‘ਿਜਸਦਾ ਰੂਪ ਜਲ ਹੈ’, ਕਾਲ ‘ਸਮ�’, ਕਪਾਲ ਮਾਿਲਨ ‘ਮੁੰ ਡ ਮਾਲਾ ਨੰੂ ਧਾਰਨ ਕਰਨ ਵਾਲਾ’, ਮਹ� ਸਮ�,  

ਿਮ�ਤਯੁੰ ਜਯ ‘ਮੌਤ ਨੰੂ ਵੀ ਿਜੱਤਣ ਵਾਲਾ’, ਪਸ਼ੂਪਤੀ ‘ਪਸ਼ੂਆਂ ਦਾ ਮਾਲਕ’ ਆਿਦ। ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� ਕੁਝ ਹੋਰ 

ਨਾਮ ਵੀ ਪ�ਮੁੱ ਖ ਹਨ ਿਜਵ� ਮਹ�ਦੇਵ, ਮਾਹੇਸ਼, ਮਾਹੇਸ਼ਵਰ, ਸ਼ੰਕਰ, ਸੰਭੂ, ਰੁਦਰਾ, ਹਰ, ਨਟਰਾਜ, 

ਦੇਿਵੰਦਰ, ਿਤ�ਲੋਕਨਾਥ, ਨੀਲਕੰਠ, ਬਭਰ,ੂ ਭਗਵਤ ‘ਦੇਵ’ ਆਿਦ। ਇਕ ਰਵਾਇਤ ਅਨੁਸਾਰ ਇਸ ਦੇ 

1008 ਨ� ਹਨ।28   

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਸਵ ਸ਼ਬਦ ਨੰੂ ਿਸਰਫ਼ ਿਸ਼ਵ ਦੇਵਤੇ ਵਜ� ਹੀ ਨਹ� ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ, ਸਗ� ਉਸਨੰੂ 

ਕਿਲਆਣ ਸਰੂਪ ਵਜ� ਵੀ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਿਸ਼ਵ ਦੀ ਪ�.ੋ ਸਾਿਹਬ ਿਸੰਘ ਿਵਆਿਖਆ ਕਰਦੇ ਦੋ ਵਾਰ 

ਉਸਨੰੂ ਕਿਲਆਣ ਸਰੂਪ ਦੇ ਅਰਥ ਿਦੰਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਿਸ਼ਵ ਨੰੂ ਿਦਨੀਅਰੁ ਸੂਰੁ ਿਤ�ਸਨਾ ਅਗਿਨ ਬੁਝਾਨੀ 

ਿਸਵ ਚਿਰਓ ਚੰਦ ੁਚੰਦਾਕੀ ॥੩॥29 ਤੁਕ ਿਵਚ ਕਿਲਆਣ ਸਰੂਪ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਲ�ਦੇ ਹਨ 

ਅਤੇ ਦੂਜੀ ਵਾਰ ਉਹ ਿਸ਼ਵ ਨੰੂ ਕਿਲਆਣ ਸਰੂਪ ਗੁਰੂ ਦੇ ਅਰਥ ਿਦੰਦੇ ਹਨ।(1402) ਪ�ੋ. ਸਾਿਹਬ ਿਸੰਘ 

                                                           
26  ਜੀ.ਐਸ.ਿਰਆਲ, ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਿਨਰੁਕਤ ਕੋਸ਼: ਭਾਰੋਪੀ ਭਾਸ਼ਾਵ� ਦੇ ਹਵਾਿਲਆਂ ਸਿਹਤ ਚੋਣਵੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ, 

ਪੰਨਾ 126. 

27  ਉਹੀ, ਪੰਨਾ 78. 

28  ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, 124. 

29
  ਸ�ੀ ਗੁਰ ੂਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 668. 
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ਆਪੇ ਿਸਵ ਵਰਤਾਈਅਨੁ ਅੰਤਿਰ ਆਪੇ ਸੀਤਲੁ ਠਾਰ ੁਗੜਾ ॥੧੩॥30 ਦਾ ਟੀਕਾ ਕਰਦੇ ਿਸਵ ਦਾ ਅਰਥ 

ਸ਼�ਤੀ ਵੀ ਕਰਦੇ ਹਨ।(1082)   

 ਿਸ਼ਵ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਦੋ ਮਤ� ਨਾਲ ਜੁੜਦਾ ਹ;ੈ ਸ਼ੈਵਮਤ ਅਤੇ ਜੋਗ ਮਤ। ਸ਼ੈਵਮਤ ਿਵਚ ਿਸ਼ਵ ਦੀ 

ਪੂਜਾ ਕੀਤੀ ਜ�ਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਮਤ ਦੇ ਪੈਰੋਕਾਰ ਨੰੂ ਸ਼ੈਵ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਜੋਗਮਤ ਿਵਚ ਵੀ ਉਪਾਸਨਾ 

ਿਸ਼ਵ ਦੀ ਹੀ ਕੀਤੀ ਜ�ਦੀ ਹ,ੈ ਪਰ ਦੋਹ� ਿਫ਼ਰਿਕਆਂ ਿਵਚ ਸੋਚ ਦਾ ਬਹੁਤ ਫ਼ਰਕ ਹੈ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਜੋਗਮਤ 

ਦੇ ਰਾਹ� ਿਸ਼ਵ ਨਾਲ ਰਾਬਤਾ ਕਾਇਮ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਪ�.ੋ ਸ਼ੇਰ ਿਸੰਘ ਇਸ ਬਾਰੇ ਆਪਣੇ ਿਵਚਾਰ ਪ�ਗਟ ਕਰਦੇ 

ਹੋਏ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ‘ਭਾਰਤ ਦੇ ਧਰਮ� ਦੇ ਇਿਤਹਾਸ ਤ� ਪਤਾ ਚੱਲਦਾ ਹੈ ਿਕ ਬੋਧ ਮਿਤ ਤੇ ਸ਼ੈਵੀ ਮਿਤ 

ਦਾ ਜਦ� ਮੇਲ ਹੋਇਆ ਤ� ਇਹਨ� ਦੇ ਮੇਲ ਤ� ਇਕ ਹੋਰ ਿਫਰਕਾ ਚਿਲਆ ਿਜਸ ਨੰੂ ਜੋਗੀਆਂ ਦਾ ਿਫਰਕਾ 

ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਿਸੱਖ ਧਰਮ ਦਾ ਸ਼ੈਵੀ ਧਰਮ ਨਾਲ ਜੋ ਵੀ ਸਬੰਧ ਹੈ, ਉਹ ਜੋਗ-ਮਿਤ ਦੇ ਰਾਹ� ਹੀ ਹੈ।’31  

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਉਸਦੇ ਸੰਕਲਪ ਅਤੇ ਸਥਾਨ ਨੰੂ ਵੇਖਣ ਲਈ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਿਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਅਤੇ ਿਸ਼ਵ ਦ ੇ

ਆਪਸੀ ਸਬੰਧ� ਉਤੇ ਨਜ਼ਰ ਮਾਰੀ ਜਾਵੇ। ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਿਸ਼ਵ ਨੰੂ ਯੋਗੀ ਦੱਿਸਆ ਿਗਆ ਹੈ, ਇਸ ਤਰ�� 

ਇਹ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ ਿਕ ਉਹ ਕੁਝ ਹਾਿਸਲ ਕਰਨ ਲਈ ਸਾਧਨਾ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ ਸੰਪੂਰਨ ਨਹ� ਹੈ। ਿਸ਼ਵ 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਹ� ਸਗ� ਉਸਦਾ ਭਗਤ ਹ,ੈ ਜੋ ਉਸਦੀ ਭਗਤੀ ਰਾਹ� ਸਿਤ-ਿਚਤ-ਆਨੰਦ ਦੀ ਪ�ਾਪਤੀ 

ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਵੀ ਬਹੁਤ ਥਾਵ� ਉਤੇ ਿਸ਼ਵ ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਭਗਤ ਵਜ� ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ। 

ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਿਸ਼ਵ ਨ�  ਨਾਮ ਧਨ ਦੀ ਪ�ਾਪਤੀ ਲਈ ਉਦਾਸੀ ਧਾਰਣ ਕਰ ਲਈ।(336) 

ਬਾਣੀ ਉਸਨੰੂ ਿਰੱਧੀਆਂ-ਿਸੱਧੀਆਂ ਦੀ ਪ�ਾਪਤੀ ਲਈ ਨਹ� ਸਗ� ਨਾਮ ਦੀ ਪ�ਾਪਤੀ ਲਈ ਯੋਗੀ ਬਿਣਆ 

ਦਰਸਾ�ਦੀ ਹੈ। ਿਸ਼ਵ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਅਿਜਹੇ ਭਗਤ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਵੀ ਪੇਸ਼ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਅੰਤ 

ਨੰੂ ਪਾ ਨਹ� ਸਿਕਆ।(498) ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹ ਵੀ ਦਰਜ ਹੈ ਿਕ ਿਸ਼ਵ ਜੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਗੁਣ ਪ�ੇਮ ਨਾਲ 

ਗਾ�ਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਿਫਰ ਵੀ ਿਸ਼ਵ ਜੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਅੰਤ ਨੰੂ ਨਹ� ਜਾਣ ਪਾਏ ਭਾਵ ਉਸਦੇ ਰਹੱਸ ਨੰੂ ਨਹ� 

ਸਮਝ ਪਾਏ।(1407) ਇਸ ਤਰ�� ਿਸ਼ਵ ਜੀ ਇਕ ਅਿਜਹਾ ਭਗਤ ਵੀ ਨਹ� ਜੋ ਰੱਬ ਨੰੂ ਜਾਣ ਸਕੇ। ਿਜ਼ੰਦਗੀ 

ਦੇ ਉਸ ਰਹੱਸ ਨੰੂ ਸਮਝ ਸਕੇ। ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਉਸਤਤ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਵੀ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਿਲਖਦ ੇ

ਹਨ ਿਕ ਕਰੋੜ� ਹੀ ਜਟਾਧਾਰੀ ਿਸ਼ਵ ਉਸਨੰੂ ਿਮਲਣਾ ਚਾਹੰੁਦੇ ਹਨ(455) ਅਤੇ ਿਸ਼ਵ ਜੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ 

                                                           
30

  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1082. 

31  ਪ�.ੋ ਸ਼ੇਰ ਿਸੰਘ ਿਗਆਨੀ, ਗੁਰਮਿਤ ਦਰਸ਼ਨ, ਪੰਨਾ 123.  
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ਜਸ ਮੂੰ ਹ� ਉਚਾਰ ਰਹੇ ਹਨ।(518) ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਿਸ਼ਵ ਜੀ ਨੰੂ ਇਕ ਅਿਜਹੇ ਪਾਤਰ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪੇਸ਼ 

ਕਰਦੇ ਹਨ ਜੋ ਸਾਧੂ ਦੀ ਧੂੜ ਲੋਚਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ�� ਬਾਣੀ ਿਸ਼ਵ ਨੰੂ ਉਸ ਤਰ�� ਦੇ ਆਦਰਸ਼ ਭਗਤ ਦੀ 

ਤਰ�� ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹ,ੈ ਜੋ ਉਸਦੇ ਆਪਣੇ ਿਦ�ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਅਨੁਸਾਰ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਜ� ਹੰੁਦਾ ਹੈ। ਉਹ 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਜਸ ਮੂੰ ਹ� ਉਚਾਰਦੇ ਅਤੇ ਪ�ੇਮ ਨਾਲ ਉਸਦੇ ਗੁਣ ਗਾ�ਦੇ ਦੱਸੇ ਗਏ ਹਨ, ਜਦ� ਿਕ 

ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਉਹਨ� ਦੀ ਭਗਤੀ ਦਾ ਤਰੀਕਾ ਇਸ ਤ� ਵੱਖਰਾ ਹੈ। ਉਹ ਜੋਗੀ ਹਨ ਜੋ ਕੈਲਾਸ਼ ਪਰਬਤ 

ਉਤੇ ਬੈਠ ਕੇ ਤਪ ਕਰਦੇ ਹਨ।  

 ਲੋਕਾਈ ਦੁਆਰਾ ਿਸ਼ਵ ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਸਮਝਣਾ ਬਾਣੀਕਾਰ� ਨੰੂ ਸਵੀਕਾਰ ਨਹ� ਿਕ�ਿਕ ਿਸ਼ਵ 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਹ� ਹਨ, ਉਸਦੀ ਇਕ ਸ਼ਕਤੀ ਹਨ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਦਰਜ ਹੈ ਿਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਅੱਗੇ ਲੋਕ 

ਿਸ਼ਵ-ਿਸ਼ਵ ਕਰਕੇ ਹੱਥ ਜੋੜਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਦਰ ਉਤੇ ਖੜ� ਕੇ ਸਹਾਇਤਾ ਲਈ ਪੁਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ 

ਭਾਵ ਇਥੇ ਬਾਣੀ ਿਸ਼ਵ ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਹ� ਕਿਹੰਦੀ ਸਗ� ਲੋਕਾਈ ਦੁਆਰਾ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੰੂ ਿਸ਼ਵ ਕਿਹਣ 

ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਕਰਦੀ ਹ।ੈ ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਜੋ ਲੋਕ ਰੱਬ ਦਾ ਨਾਮ ਨਾ ਜਪ ਕੇ ਿਸ਼ਵ–ਿਸ਼ਵ 

ਕਰਦੇ ਹਨ, ਉਹਨ� ਨੰੂ ਹਾਿਸਲ ਵੀ ਉਹੀ ਹੰੁਦਾ ਹੈ ਜੋ ਿਸ਼ਵ ਕੋਲ ਹੈ। ਉਹ ਿਸ਼ਵ ਵ�ਗ ਹੀ ਬਲਦ ਉਤ ੇ

ਚੜ�ਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਡਮਰੂ ਵਜਾ�ਦੇ ਹਨ।(874) 

 ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਉਹਨ� ਲੋਕ� ਨੰੂ ਚੇਤਾਵਨੀ ਿਦੰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਜੋ ਰੱਬ ਵੱਲ ਿਧਆਨ ਨਾ ਦੇ ਕੇ ਿਸ਼ਵ 

ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਸਮਝ ਲ�ਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਿਸ਼ਵ ਦੀ ਹੀ ਅਰਾਧਨਾ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਦੀ ਹਕੀਕਤ ਤ� 

ਮਿਹਰੂਮ ਰਿਹ ਕੇ ਦੁਖ ਭੋਗਦੇ ਹਨ। ਉਹਨ� ਨੰੂ ਚੇਤੰਨ ਕਰਵਾਉਣ ਲਈ ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ ਿਕ 

ਤੁਹਾਡਾ ਿਸ਼ਵ ਤ� ਿਚੱਟੇ ਬਲਦ ’ਤੇ ਚਿੜਆ ਜ�ਦਾ ਵੇਿਖਆ ਹੈ। ਉਸਦੇ ਲਈ ਿਕਸੇ ਭੰਡਾਰੀ ਦੇ ਘਰ ਭੋਜਨ 

ਪੱਿਕਆ, ਉਸਨੰੂ ਭੋਜਨ ਪਸੰਦ ਨਾ ਆਇਆ ਤ� ਉਸਨ�  ਉਸਦੇ ਲੜਕੇ ਨੰੂ ਹੀ ਮਾਰ ਿਦੱਤਾ ਅਿਜਹਾ ਸੁਿਣਆ  

ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਐਸੇ ਪਾਤਰ ਦੀ ਪੂਜਾ ਕਰਕੇ ਮੁਕਤੀ ਨਹ� ਪਾਈ ਜਾ ਸਕਦੀ।(875) ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਬਹੁਤ 

ਹੀ ਸਾਫ਼ ਐਲਾਨ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਕਰੋੜ� ਹੀ ਹੋਰ ਦੇਵੀ ਦੇਵਤੇ ਹਨ, ਿਜਹਨ� ਿਵਚ� ਿਸ਼ਵ ਵੀ ਹੈ ਪਰ ਉਹ 

ਿਸਰਫ਼ ਪਰਮਾਤਮਾ ਤ� ਮੰਗਦਾ ਹ,ੈ ਹੋਰ ਿਕਸੇ ਨਾਲ ਉਸਦਾ ਕੋਈ ਸਰੋਕਾਰ ਨਹ� ਹੈ।(1163) ਗੁਰੂ 

ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਵੀ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਕਈ ਲੋਕ ਿਸ਼ਵ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਨ�  ਚਾਹੰੁਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਉਹ ਤ� 

ਿਸਰਫ਼ ਰੱਬ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਹੀ ਲੋਚਦੇ ਹਨ।(534) 

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਈ ਵਾਰ ਆ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ ਿਸ਼ਵ ਕਰੋੜ� ਹਨ। ਉਹ ਇਕ ਨਹ� ਸਗ� 
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ਬਹੁ-ਿਗਣਤੀ ਿਵਚ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਰਚਨਾ ਿਵਚ ਕਈ 

ਿਸ਼ਵ ਹਨ, ਿਜਹਨ� ਦਾ ਕੋਈ ਅੰਤ ਨਹ� ਪਾ ਸਕਦਾ ਹ।ੈ(07) ਇਸ ਤ� ਭਾਵ ਇਹ ਹੈ ਿਕ ਿਸ਼ਵ ਇਕ ਨਹ� 

ਉਸ ਵਰਗੇ ਕਰੋੜ� ਹਨ, ਇਸ ਲਈ ਉਸਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ‘ਇਕ’ ਿਜੰਨੀ ਨਹ� ਹੈ। ਉਹ ਇਕ ਹੀ ਸਭ ਕੁਝ ਹੈ। 

 ਬਾਣੀ ਿਸ਼ਵ ਦੇ ਜਨਮ ਬਾਰੇ ਉਸਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਿਸਰਜਣਾ ਹੋਣ ਦੀ ਦਲੀਲ ਿਦੰਦੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ 

ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਿਸ਼ਵ ਆਿਦ ਸਾਰੇ ਹੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਿਸਰਜਨਾ ਹਨ ਅਤੇ ਿਸ਼ਵ ਰੱਬ ਦੇ 

ਦਰ ਦਾ ਮੰਗਤਾ ਹੈ, ਿਜਸਨੰੂ ਉਥ� ਦਾਤ ਿਮਲਦੀ ਹੈ।(504) ਇਸੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਵੀ 

ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਤ� ਕਰੋੜ� ਹੀ ਿਸ਼ਵ ਪੈਦਾ ਹੰੁਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਉਸ ਿਵਚ ਸਮਾ ਜ�ਦੇ 

ਹਨ।(1156) ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਵੀ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਿਸ਼ਵ ਨੰੂ ਖੁਦ ਆਪ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨ�  ਪੈਦਾ ਕੀਤਾ ਹੈ 

ਅਤੇ ਉਹ ਉਸਦੇ ਹੁਕਮ ਿਵਚ ਹੀ ਕਾਰਜ ਕਰ ਿਰਹਾ ਹ।ੈ(948) ਸੰਸਾਰ ਿਸਰਜਨਾ ’ਤੇ ਚਰਚਾ ਕਰਦੇ 

ਹੋਏ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਫਰਮਾ�ਦੇ ਹਨ ਿਕ ਜਦੋ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਿਦਲ ਕੀਤਾ ਤ� ਉਸਨ�  ਇਸ ਿਸ�ਸ਼ਟੀ 

ਨੰੂ ਬਣਾ ਿਦੱਤਾ। ਿਫਰ ਬ�ਹਮਾ, ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਤੇ ਿਸ਼ਵ ਨੰੂ ਪੈਦਾ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਸੰਸਾਰ ਿਵਚ ਮਾਇਆ ਦਾ ਮੋਹ ਵੀ 

ਵਧਾ ਿਦੱਤਾ।(1036) ਿਸ਼ਵ ਿਸਰਫ਼ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨ�  ਪੈਦਾ ਨਹ� ਕੀਤਾ ਸਗ� ਿਜਵ� ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ 

ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਿਸ਼ਵ ਪਰਮਾਤਮਾ ਤ� ਹੀ ਬਿਣਆ ਹੈ।(754) ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਇਹ ਵੀ ਿਲਖਦੇ ਹਨ 

ਿਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨ�  ਜਦ� ਿਸ�ਸ਼ਟੀ ਦੀ ਿਸਰਜਨਾ ਕੀਤੀ ਤ� ਉਸ ਸਮ� ਉਹਨ� ਿਸ਼ਵ ਨੰੂ ਿਤ�ਮੂਰਤੀ ਦੇ ਸਬੰਧ 

ਿਵਚ ਗੁਣ ਦੇ ਕੇ ਭਾਵ ਕੁਝ ਸਮਰੱਥਾ ਦੇ ਕੇ ਕਾਰਜ ਉਤੇ ਲਾ ਿਦੱਤਾ।(948) ਨਾਲ ਹੀ ਗਰੂੁ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ 

ਦੀ ਵਾਰ ਿਵਚ ਇਹ ਵੀ ਦਰਜ ਹੈ ਿਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਆਪ ਹੀ ਿਸ਼ਵ ਹੈ।(553) 

 ਬਾਣੀ ਆਪਣੇ ਿਵਚਾਰ� ਨੰੂ ਲੋਕਾਈ ਤੱਕ ਪਹੰੁਚਾਉਣ ਲਈ ਵੀ ਇਸ ਿਮਥਕ ਪਾਤਰ ਦੇ ਨਾਮ ਦਾ 

ਪ�ਯੋਗ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਿਜਵ� ਨਾਮ ਿਸਮਰਨ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਨੰੂ ਜ਼ਾਿਹਰ ਕਰਨ ਲਈ ਭਟ ਕਲ� ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ ਿਕ 

ਿਸ਼ਵ ਜੀ ਵੀ ਨਾਮ ਿਸਮਰ ਕੇ ਤਰ ਗਏ ਹਨ।(1393) ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਸ਼ਵ ਦੀ ਵਰਤ� ਿਕਤੇ ਗੁਰੂ ਦੀ 

ਮਹੱਤਤਾ ਿਬਆਨ ਕਰਨ ਲਈ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ ਅਤੇ ਿਕਤੇ ਸੰਤ� ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਜ਼ਾਿਹਰ ਕਰਨ ਲਈ ਿਜਵ� 

ਗੁਰੂ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਦਰਸਾ�ਦੇ ਹੋਏ ਭਟ ਨਲ� ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਿਸ਼ਵ ਜੀ ਵੀ ਗੁਰੂ ਦੇ ਬਚਨ ਸੁਣ ਕੇ ਤਰ 

ਗਏ ਹਨ।(1401) ਿਸ਼ਵ ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਭਗਤ ਵਜ� ਦਰਸਾ�ਦੇ ਹੋਏ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਵੇ ਜੀ ਤਪ ਨਾਲ�  

ਵੱਧ ਹੁਕਮ ਿਵਚ ਚੱਲਣ ਨੰੂ ਮੰਨਦੇ ਹੋਏ ਆਪਣੇ ਿਵਚਾਰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਭਾਵ� ਸ਼ੰਕਰ ਤਪ ਕਰ ਲਵ ੇ

ਅਤੇ ਭਾਵ� ਿਤਆਗੀ ਬਣ ਜਾਵ ੇਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਹੁਕਮ ਮੰਨਕੇ ਹੀ ਉਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਦਰ ਉਤੇ ਸ਼ਭੋਾ ਪਾ 
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ਸਕਦਾ ਹੈ।(992) ਪ�ਭੂ ਦੇ ਚਰਨ� ਦੀ ਸੇਵਾ ਕਰਕੇ ਹੀ ਿਸ਼ਵ ਜਾਗਦਾ ਹੈ ਭਾਵ ਉਸਦੀ ਅੰਤਰ ਆਤਮਾ 

ਜਾਗਦੀ ਹੈ।(1194) ਸੰਸਾਰਕ ਪਦਾਰਥ� ਦੇ ਮੋਹ ਨੰੂ ਿਤਆਗਣ ਦਾ ਸੰਦੇਸ਼ ਦੇਣ ਲਈ ਵੀ ਬਾਣੀ ਕਿਹੰਦੀ ਹੈ 

ਿਕ ਿਸ਼ਵ ਵੀ ਸੰਸਾਰਕ ਪਦਾਰਥ� ਦੇ ਸੁਖ� ਤ� ਡਰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਉਹਨ� ਨੰੂ ਮਾਨਣਾ ਨਹ� ਚਾਹੰੁਦਾ ਿਜਹਨ� 

ਿਪੱਛੇ ਲੋਕ ਲੱਗੇ ਹੋਏ ਹਨ, ਸਗ� ਛੱਡਣਾ ਚਾਹੁੰ ਦਾ ਹੈ।(330) ਇਸ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਬਾਣੀ ਿਸ਼ਵ ਦੇ ਸਤਹੀ 

ਅਰਥ ਲ�ਦੀ ਪਰਤੀਤ ਹੰੁਦੀ ਹ,ੈ ਜੋ ਅਵਾਮ ਿਵਚ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਹਨ। ਉਹ ਿਮਥਕ ਕਥਾ ਕਹਾਣੀਆਂ ਦਾ ਇਕ 

ਪਾਤਰ ਹ,ੈ ਜੋ ਸੰਕਲਪ ਨਹੀ ਹੈ ਅਤੇ ਬਾਣੀ ਿਸੱਖੀ ਿਸਧ�ਤ� ਨੰੂ ਿਨਰੋਲ ਿਦ�ੜਾਉਣ ਲਈ ਿਸ਼ਵ ਦੀ 

ਉਦਾਹਰਨ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ। 

 ਿਸ਼ਵ ਜੇਕਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਇਕ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ ਤ� ਿਫ਼ਰ ਇਕ ਸਵਾਲ ਪੈਦਾ ਹੰੁਦਾ ਹੈ ਕੀ ਉਹ 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਵ�ਗ ਹੀ ਅਕਾਲ ਹੈ? ਜ� ਿਫਰ ਉਹ ਕਾਲ ਅਧੀਨ ਆ�ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਸਦੀਵ� ਨਹ� ਹੈ? 

ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਿਸ਼ਵ ਕਾਲ ਅਧੀਨ ਹੈ, ਉਹ ਅਕਾਲ ਨਹ� ਹੈ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਉਸਦੇ ਅਕਾਲ 

ਹੋਣ ਉਤੇ ਸਵਾਲ ਉਠਾ�ਦੇ ਹੋਏ ਇਕ ਸਵਾਲ ਖੜਾ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਬ�ਿਹਮੰਡ ਿਵਚ ਜਦ� ਿਸਰਫ਼ ਅਗਮ 

ਅਪਾਰ ਰੱਬ ਹੀ ਸੀ। ਉਸ ਸਮ� ਿਸ਼ਵ–ਸ਼ਕਤੀ ਿਕਥੇ ਸਨ?(291) ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਿਸਰਫ਼ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ 

ਕਾਲ ਅਧੀਨ ਨਹ� ਆ�ਦਾ, ਉਸ ਤ� ਿਬਨ� ਸਾਰੇ ਿਜਹਨ� ਿਵਚ� ਿਸ਼ਵ ਵੀ ਇਕ ਹੈ ਕਾਲ ਦੇ ਫੰਧੇ ਨਾਲ 

ਫਾਹੇ ਜ�ਦੇ ਹਨ ਭਾਵ ਿਸ਼ਵ ਦਾ ਿਕਸੇ ਖ਼ਾਸ ਸਮ� ਿਵਚ ਹੀ ਜਨਮ ਹੋਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਖ਼ਾਸ ਸਮ� ਉਤੇ ਉਸਦਾ 

ਖ਼ਾਤਮਾ ਿਨਸ਼ਿਚਤ ਹੈ।  

 ਿਸ਼ਵ ਦਾ ਬਾਹਰੀ ਸਰੂਪ ਵੀ ਖ਼ਾਸ ਮਹੱਤਤਾ ਰੱਖਦਾ ਹੈ, ਿਜਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਪਿਹਲ� ਕੀਤਾ ਜਾ ਚੁੱ ਕਾ 

ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਸ਼ਵ ਦੇ ਸਰੂਪ ਬਾਰੇ ਵੀ ਅਿਸੱਧੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੀ ਹ,ੈ ਿਜਵ� ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ 

ਉਸਦੇ ਜਟਾਧਾਰੀ ਹੋਣ ਬਾਰੇ ਿਲਖਦੇ ਹਨ।(455) ਭਗਤ ਿਤ�ਲੋਚਨ ਚੰਦਰਮ� ਨੰੂ ਿਸ਼ਵ ਦੇ ਮੱਥੇ ਵਿਸਆ 

ਦਰਸਾ�ਦੇ ਹਨ।(695) 

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ� ਿਸ਼ਵ ਦੀ ਇਹ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਵੀ �ਘੜਦੀ ਹੈ ਿਕ ਿਸ਼ਵ ਇਕ ਆਮ ਇਨਸਾਨੀ ਗੁਣ� ਦਾ 

ਧਾਰਨੀ ਸੀ। ਇਸ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਪੰਜ ਿਵਕਾਰ� ਵੱਲ� ਮਨ ਨੰੂ ਗਲਤ ਰਸਤੇ ਉਤੇ ਿਲਜਾਉਣ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ 

ਿਸ਼ਵ ਦਾ ਨਾਮ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ ਿਕ ਿਸ਼ਵ ਵੀ ਪੰਜ ਿਵਕਾਰ� ਦੇ ਪਰਭਾਵ ਤ� ਬਚ ਨਹ� 

ਸਿਕਆ।(710) ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਉਹ ਮਾਇਆ ਦੇ ਪਰਭਾਵ ਤ� ਨਹ� ਬਚ ਸਿਕਆ ਅਤੇ ਮਾਇਆ ਨ�  ਿਸ਼ਵ 

ਨੰੂ ਵੀ ਮੋਹ ਿਲਆ ਸੀ।(394) ਿਸ਼ਵ ਿਜਸਨੰੂ ਬਹੁਤ ਿਗਆਨੀ ਸਮਿਝਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ, ਬਾਰੇ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ 
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ਜੀ ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਉਹ ਬੜਾ ਕ�ੋਧੀ ਅਤੇ ਅਹੰਕਾਰੀ ਸੀ(559) ਅਤੇ ਸੱਚੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਿਕਰਪਾ ਤ� ਿਬਨ� 

ਉਹ ਮਾਇਆ ਦੇ ਿਤੰਨ� ਗੁਣ� ਕਰਕੇ ਭੁੱ ਿਲਆ ਿਰਹਾ ਅਤੇ ਹਉਮੈ ਤੇ ਮੋਹ ਅਧੀਨ ਹੀ ਕਾਰਜ ਕਰਦਾ ਿਰਹਾ 

ਸੀ।(852) ਿਸ਼ਵ ਪਿਵੱਤਰ ਵੀ ਨਹ� ਸਗ� ਮਲੈਾ ਹੈ, ਿਕ�ਿਕ ਉਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੰੂ ਨਹ� ਜਾਣਦਾ। ਬਾਣੀ 

ਅਨੁਸਾਰ ਜੋ ਿਨਰਮਲ ਹਨ ਅਤੇ ਜੋ ਰਾਮ ਨੰੂ ਜਾਣਦੇ ਹਨ, ਉਹੀ ਿਸਰਫ਼ ਪਿਵੱਤਰ ਹਨ, ਬਾਕੀ ਸਾਰੇ ਭਾਵ� 

ਉਹ ਿਸ਼ਵ, ਸ਼ੰਕਰ ਜ� ਮਹੇਸ਼ ਹੀ ਿਕ� ਨਾ ਹੋਣ ਉਹ ਵੀ ਮੈਲੇ ਹਨ।(1158) 

 ਇਕ ਿਮਥ ਅਨੁਸਾਰ ਿਸ਼ਵ ਨ�  ਹੀ ਗੰਗਾ ਨੰੂ ਕੇਦਾਰਨਾਥ ਿਵਖੇ ਸਥਾਿਪਤ ਕੀਤਾ ਸੀ। ਇਸੇ ਿਮਥ ਦੇ 

ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਿਸ਼ਵ ਨ�  ਭਾਵ� ਗੰਗਾ ਨੰੂ ਕੇਦਾਰਨਾਥ ਿਵਚ ਸਥਾਿਪਤ 

ਕੀਤਾ, ਪਰ ਇਸ ਨ�  ਿਸਰਫ਼ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਭਗਤ� ਨੰੂ ਪਾ ਕੇ ਹੀ ਵਿਡਆਈ ਹਾਿਸਲ ਕੀਤੀ 

ਹੈ।(1263)ਅਸਲ ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬ ਿਸ਼ਵ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਨੰੂ ਘਟਾਉਣ ਲਈ ਇਹ ਦਲੀਲ ਿਦੰਦੇ ਹਨ ਿਕ 

ਗੰਗਾ ਿਸਰਫ਼ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਭਗਤ� ਕਰਕੇ ਹੀ ਪਿਵੱਤਰ ਬਣੀ ਹ,ੈ ਿਸ਼ਵ ਦੁਆਰਾ ਸਥਾਿਪਤ ਕਰਨ ਕਾਰਣ 

ਨਹ�। 

 ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਿਸ਼ਵ ਦੀਆਂ ਕਹਾਣੀਆਂ ਸੁਣੀ ਜਾਣ ਦੇ ਿਖ਼ਲਾਫ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਪੰਿਡਤ ਵੇਦ 

ਪੜ� ਕੇ ਿਸ਼ਵ ਦੀਆਂ ਕਹਾਣੀਆਂ ਸੁਣਾ�ਦਾ ਰਿਹੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹਨ� ਨੰੂ ਸੁਣ ਕੇ ਵੀ ਬੰਦਾ ਿਤ�ਗੁਣ ਮਾਇਆ 

ਿਵਚ ਫਿਸਆ ਰਿਹੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜਨਮ ਮਰਣ ਤ� ਮੁਕਤ ਨਹ� ਹ ੋਪਾ�ਦਾ।(1257)  

10. ਸੀਤਲਾ: ਿਹੰਦੂਮਤ ਿਵਚ ਚੇਚਕ ਦੀ ਦੇਵੀ, ਿਜਸਦਾ ਰੰਗ ਸੁਿਨਹਰੀ ਹੈ ਅਤੇ ਿਜਸਦੇ ਵਸਤਰ ਲਾਲ 

ਹਨ। ਉਸਦੀ ਸਵਾਰੀ ਖੋਤਾ ਹੈ। ਇਕ ਹੱਥ ਿਵਚ ਝਾੜੂ ਹੈ ਅਤੇ ਮੱਥੇ ਉਪਰ ਛੱਜ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਉਸਦਾ 

ਿਜ਼ਕਰ ਉਸ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਰੀਤ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਸੀਤਲਾ ਦੇਵੀ ਨੰੂ 

ਪੂਜਣ ਵਾਿਲਆਂ ਨੰੂ ਸੰਬੋਿਧਤ ਹੁੰ ਦੇ ਹਨ ਿਕ ਜੋ ਸੀਤਲਾ ਨੰੂ ਿਧਆ�ਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਉਸ ਵ�ਗ ਹੀ ਖੋਤੇ ਤੇ 

ਚੜ�ਦੇ ਅਤੇ ਖੇਹ ਉਡਾ�ਦੇ ਹਨ।(874)  

11. ਸੂਰਜ ਦੇਵਤਾ: ਸੂਰਜ ਦੇਵਤਾ ਦਾ ਸਮਾਨਾਰਥੀ ਸ਼ਬਦ ਅਸਪਿਤ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

ਅਸ਼ਵਪਤੀ ਸ਼ਬਦ ਸੰਸਿਕ�ਤ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਹ,ੈ ਜੋ ਅਸ਼ਵ + ਪਤੀ ਤ� ਬਿਣਆ ਹੈ। ਅਸ਼ਵ ਦਾ ਅਰਥ ਘੋੜਾ ਹੈ 

ਅਤੇ ਪਤੀ ਦਾ ਅਰਥ ਮਾਲਕ ਹੈ।32 ਅਸਪਿਤ ਅਸ਼ਵ ਪਿਤ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਰੂਪ�ਤਿਰਤ ਰੂਪ ਹੈ, ਿਜਸ ਦਾ 

                                                           
32  M. Monier Sir Williams, A Sanskrit English Dictionary: Etymologically and Philologically 

arranged , p.115 
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ਅਰਥ ਘੋਿੜਆਂ ਦਾ ਰਾਜਾ ਹੈ, ਜੋ ਆਲੰਕਾਰ ਸੂਰਜ ਦੇਵਤਾ ਲਈ ਵਰਿਤਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਸੂਰਜ ਦੇਵਤਾ ਸੱਤ 

ਘੋੜੇ ਜ� ਸੱਤ ਘੋੜੀਆਂ ਵਾਲੇ ਰੱਥ ਿਵਚ ਸਵਾਰੀ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਅਸਮਾਨ ਿਵਚ ਚਲਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਸ਼ਬਦ 

ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਨ�  ਇਕ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਹੈ। ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� ਸੂਰਜ ਸ਼ਬਦ ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੇ 

ਿਵਆਕਰਨਕ ਰੂਪ� ਿਵਚ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ ਪਰ ਿਸੱਧੇ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਹ ਿਕਸੇ ਿਮਿਥਹਾਸਕ 

ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਨਹ� ਆਇਆ ਜ� ਇਵ� ਵੀ ਕਿਹ ਸਕਦੇ ਹ� ਿਕ ਪਰੰਪਿਰਕ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਅਰਥ� ਿਵਚ 

ਇਸਦੀ ਵਰਤ� ਨਹ� ਹੋਈ, ਪਰ ਬਹੁਤ ਥਾਵ� ਉਤੇ ਸੂਰਜ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਿਸਰਜੀ ਨਵ� ਿਮਥ ਜ� 

ਰੂਪ�ਤਿਰਤ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਸਦਾ ਪ�ਯੋਗ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਜ਼ਰੂਰ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਪ�ਿਕਰਤੀ ਦੀ ਹਰ 

ਵਸਤ ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਸਰੂਪ ਦੱਸਣ ਸਮ� ਸੂਰਜ ਦੇਵਤਾ ਨੰੂ ਵੀ ਉਸੇ ਦਾ ਹੀ ਰੂਪ ਦੱਸਦੇ  ਹਨ। ਇਕ 

ਵਾਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਅਰੁਣ ਦੇ ਮਾਲਕ ਵਜ� ਵੀ ਹੋਇਆ ਹੈ।(695) 

12. ਕਾਮਦੇਵ: ਕਾਮਦੇਵ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਿਰਗਵੇਦ ਤ� ਿਮਲਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਜ�ਦਾ ਹੈ, ਿਜਸ ਿਵਚ ਕਾਮਨਾ ਨੰੂ 

ਪਿਹਲੀ ਹਰਕਤ ਿਕਹਾ ਿਗਆ ਹ।ੈ ਤੈਤਰੀਯ ਬ�ਾਹਮਣ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਿਨਆ ਂਦ ੇਦੇਵਤਾ ਧਰਮ ਦਾ ਪੱੁਤਰ 

ਹ,ੈ ਿਜਹੜਾ ਿਵਸ਼ਵਾਸ ਦੀ ਦੇਵੀ ਸ਼�ੱ ਧਾ ਦੀ ਕੁਖ� ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਪਰ ਹਰੀਵੰਸ਼ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਲਕਸ਼ਮੀ 

ਦਾ ਪੁੱ ਤਰ ਹੈ। ਇਹ ਹੋਰ ਰਵਾਇਤ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਪਾਣੀ ਤ� ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਉਸਦੇ ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਸੰਬੰਧੀ 

ਇਕ ਕਥਾ ਇਹ ਵੀ ਹੈ ਿਕ ‘ਬ�ਹਮਾ ਦੇ ਇਕ ਪੁੱ ਤਰੀ ਅਤੇ ਪੁੱ ਤਰ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਿਜਹਨ� ਦਾ ਨਾਮ ਉਸਨ�  

ਸੰਿਧਆ ਅਤੇ ਮਨਮਥ ਰਿਖਆ। ਮਨਮਥ ਹੀ ਬਾਅਦ ਿਵਚ ਕਾਮਦੇਵ ਦੇ ਨਾਮ ਨਾਲ ਜਾਿਣਆ ਜਾਣ ਲੱਗਾ। 

ਮਨਮਥ ਨੰੂ ਬ�ਹਮਾ ਨ�  ਵਰ ਿਦੱਤਾ ਿਕ ਉਹ ਿਤੰਨ ਲੋਕ� ਉਤੇ ਪ�ਬਲ ਰਹੇਗਾ ਅਤੇ ਸਾਰੇ ਉਸਦੇ ਅਧੀਨ 

ਰਿਹਣਗੇ। ਪਰ ਕਾਮਦੇਵ ਨ�  ਆਪਣੇ ਪਿਹਲਾ ਤੀਰ ਬ�ਹਮਾ ਉਤੇ ਹੀ ਚਲਾ ਿਦੱਤਾ ਅਤੇ ਿਜਸ ਨਾਲ ਉਸਦੇ 

ਅੰਦਰ ਆਪਣੀ ਹੀ ਧੀ ਪ�ਤੀ ਕਾਮੁਕ ਭਾਵਨਾ ਪੈਦਾ ਹੋ ਗਈ, ਿਜਸ ਤ� ਗੁੱ ਸੇ ਿਵਚ ਆ ਕੇ ਬ�ਹਮਾ ਨ�  ਉਸਨੰੂ 

ਸਰਾਪ ਿਦੱਤਾ ਿਕ ਉਹ ਿਸ਼ਵ ਦੇ ਤੀਜੇ ਨ� ਣ ਨਾਲ ਸਾੜ ਿਦੱਤਾ ਜਾਵੇਗਾ।’33 ਕਾਮ ਦੀ ਕੁਦਰਤੀ ਭਾਵਨਾ ਦਾ 

ਮਾਨਵੀਕਰਨ ਕਰਕੇ ਕਾਮਦੇਵ ਦਾ ਿਮਥਕ ਸਰੂਪ ਘਿੜਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕਾਮਦੇਵ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਕਰੋੜ� ਕਾਮਦੇਵ 

ਵੀ ਉਸ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਸੁੰ ਦਰਤਾ ਦਾ ਸਾਹਮਣਾ ਨਹ� ਕਰ ਸਕਦੇ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਉਸਦਾ ਿਕਰਦਾਰ 

                                                           
33  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: परुाण कथा कोश, प�ृठ 43.  
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ਉਘਾੜਦੇ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਕਾਮਦੇਵ ਜੀਵ� ਦੇ ਿਹਰਦੇ ਦੀ ਵਾਸ਼ਨਾ ਚੁਰ�ਦਾ ਹੈ।  

13. ਗਣ ਅਤੇ ਗੰਧਰਵ: ਗਣ ਇਕ ਵੈਿਦਕ ਸ਼ਬਦ ਹੈ ਅਤੇ ਿਜਸਦਾ ਸ਼ਾਬਿਦਕ ਅਰਥ ਸਮੂਹ ਹੈ, ਿਜਵ� 

ਦੇਵਗਣ, ਿਰਸ਼ੀਗਣ ਆਿਦ। ਪਰ ਗਣ ਸ਼ਬਦ ਪੁਰਾਣ ਸਾਿਹਤ ਿਵਚ ਿਸ਼ਵ ਦੇ ਉਪਾਸ਼ਕ� ਲਈ ਵਰਿਤਆ 

ਿਗਆ ਹੈ। ਇਹਨ� ਨੰੂ ਉਪ ਦੇਵਤਾ ਜ� ਅਧੀਨ ਦੇਵਤਾ ਵੀ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਪੁਰਾਣ� ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਿਸ਼ਵ 

ਦੇ ਨਾਲ ਕੈਲਾਸ਼ ਪਰਬਤ ਉਤੇ ਰਿਹੰਦੇ ਹਨ। ਇਹਨ� ਨੰੂ ਆਮ ਤੌਰ ਉਤੇ ਨ�  ਵਰਗ� ਿਵਚ ਵੰਿਡਆ ਜ�ਦਾ 

ਹ;ੈ ਮਰੁਤ/ਅਿਨਲ, ਅਿਦਤਯ/ਸੂਰਜ, ਆਭਾਸਵਰ, ਸਾਧਯ, ਤੁਿਸ਼ਤ, ਮਹਾਰਾਿਜਕ, ਰੁਦ�, ਵਸੁ, 

ਿਵਸ਼ਵਦੇਵ।34  

 ਦੇਵ ਲੋਕ ਦੇ ਗਵੱਈਆਂ ਨੰੂ ਗੰਧਰਵ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਅਰਧ ਦੇਵ ਵਾਲੀ ਸਿਥਤੀ ਹੈ। 

ਗੰਧਰਵ ਮੁੱ ਖ ਤੌਰ ਉਤੇ ਅੱਠ ਪ�ਕਾਰ ਦੇ ਹਨ। ਪੁਰਾਣ ਸਾਿਹਤ ਿਵਚ ਇਹ ਿਲਿਖਆ ਿਮਲਦਾ ਹੈ ਿਕ ਦਕਸ਼ 

ਪ�ਜਾਪਤੀ ਦੀਆ ਦੋ ਪੁੱ ਤਰੀਆਂ ਸਨ - ਮੁਿਨ ਅਤੇ ਪ�ਧਾ ਿਜਹਨ� ਦਾ ਿਵਆਹ ਕਣਵ ਿਰਸ਼ੀ ਨਾਲ ਹੋਇਆ 

ਅਤੇ ਇਹਨ� ਨ�  ਹੀ ਗੰਧਰਵ� ਨੰੂ ਜਨਮ ਿਦੱਤਾ। ਿਵਸ਼ਣੂ ਪੁਰਾਣ ਅਨੁਸਾਰ ਗੰਧਰਵ� ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਬ�ਹਮਾ ਤ� 

ਹੋਈ ਸੀ। ਇਹਨ� ਗੰਧਰਵ� ਿਵਚ� ਹਾਹਾ ਅਤੇ ਹੂਹੂ ਨੰੂ ਪ�ਮੁੱ ਖ ਗੰਧਰਵ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਸੀ, ਪਰੰਤੂ ਦੇਵਲ 

ਿਰਸ਼ੀ ਨ�  ਇਹਨ� ਦਾ ਿਵਿਦਆ ਦਾ ਹੰਕਾਰ ਤੋੜਨ ਲਈ ਗਜਰਾਜ ਅਤੇ ਤੰਦੂਆਂ ਦੀਆਂ ਜੂਨ� ਿਵਚ ਪੈਣ ਦਾ 

ਸਰਾਪ ਿਦੱਤਾ ਸੀ।35  

 ਗੰਧਰਵ ਿਜਥੇ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਦੇਵ ਲੋਕ ਦੇ ਗਵੱਈਏ ਹਨ, ਜੋ ਇੰਦਰ ਨੰੂ ਖੁਸ਼ ਕਰਨ ਲਈ ਗੀਤ 

ਗਾ�ਦੇ ਹਨ ਪਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਉਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਉਸਤਤ ਿਵਚ ਆਤਿਮਕ ਖੁਸ਼ੀ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਸੋਹਣੇ ਗੀਤ 

ਗਾ�ਦੇ ਪੇਸ਼ ਹੰੁਦੇ ਹਨ।(1272) 

 ਗਣ ਅਤੇ ਗੰਧਰਵ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕੱਠ�  ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ, ਇਸ ਲਈ ਇਹਨ� ਦੋਹ� ਸੰਕੇਤ� ਦਾ 

ਇਕੱਠਾ ਹੀ ਿਜ਼ਕਰ ਕੀਤਾ ਜਾ ਿਰਹਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨਾਸ਼ਮਾਨਤਾ ਦਾ ਭਾਵ ਪ�ਗਟਾਉਣ ਸਮ� 

ਗਣ� ਅਤੇ ਗੰਧਰਵ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਵੀ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਇਸ ਸੰਸਾਰ ਤ� ਚਲੇ ਜ�ਦੇ ਹਨ।(64) ਗੁਰੂ 

ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਜੀਵ-ਆਤਮਾ ਅਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਿਵਆਹ ਦਾ ਿਦ�ਸ਼ ਿਸਰਜਦੇ ਇਹਨ� ਨੰੂ ਬਾਰਾਤ ਿਵਚ 

                                                           
34  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 110. ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਿਹਤ ਸੰਦਰਭ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 357. ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, 

ਪੰਨਾ 212.  

35  ਕਥਾ ਦੇ ਸੋਮੇ: ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਿਹਤ ਸੰਦਰਭ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 390. ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 70. 
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ਸ਼ਾਿਮਲ ਹੋਇਆ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ।(775) ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੰੂ ਰਾਜੇ ਦੇ ਪ�ਤੀਿਬੰਬ ਵਜ� ਪੇਸ਼ 

ਕਰਦੇ ਇਹਨ� ਨੰੂ ਰਾਜੇ ਦੇ ਢਾਡੀਆਂ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ।(1292) ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� ਭਗਤ ਕਬੀਰ 

ਇਹਨ� ਨੰੂ ਮਾਇਆ ਿਵਚ ਫਸੇ ਹੋਏ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਇਹਨ� ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ 

ਭਗਤੀ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਦੱਸਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਗਣ� ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਰੂਪ ਵਜ� ਮੰਨਦੇ 

ਹਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਗਣ� ਗੰਧਰਵ� ਨੰੂ ਿਲਖੇ ਅਨੁਸਾਰ ਕਰਮ ਕਰਨ ਵਾਲੇ, ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ 

ਇਹਨ� ਨੰੂ ਨਾਮ ਿਸਮਰਨ ਨਾਲ ਤਰਨ ਵਾਲੇ, ਭਟ ਕਲ� ਇਹਨ� ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਬਰਕਤ ਿਵਚ ਿਭੱਜ ੇ

ਹੋਏ ਅਤੇ ਭਟ ਬਲ� ਇਹਨ� ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਅੰਤ ਨਾ ਪਾਉਣ ਵਾਿਲਆਂ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। 

 ਇਸ ਤਰ�� ਇਹ ਿਮਥਕ ਪਾਤਰ� ਦੇ ਉਸ ਸਮੂਹ ਿਵਚ ਰੱਖੇ ਗਏ ਹਨ ਜੋ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੰੂ ਿਧਆਂਦੇ 

ਹਨ, ਉਸਦੀ ਉਸਤਤ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਹੁਕਮ ਿਵਚ ਚੱਲਦ,ੇ ਨਾਮ ਜਪਦੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਿਮਹਰ ਨਾਲ ਤਰਨ 

ਵਾਲੇ ਹਨ। ਪਰ ਨਾਲ ਹੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹ ਦਰਜ ਹੈ ਿਕ ਉਹ ਵੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਅੰਤ ਨਹ� ਪਾ ਸਕੇ 

ਿਕ�ਿਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਅੰਤ ਪਾਉਣਾ ਿਕਸੇ ਵੀ ਜੀਵ ਦੇ ਵੱਸ ਦੀ ਗੱਲ ਨਹ� ਹੈ। ਇਸ ਤਰ�� ਬਾਣੀ ਇਹਨ� 

ਪਾਤਰ� ਨੰੂ ਸਕਾਰਾਤਮਕ ਨਜ਼ਰੀਏ ਨਾਲ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੋਈ, ਇਹਨ� ਦਾ ਿਮਥ ਰੂਪ�ਤਰਨ ਵੀ ਕਰਦੀ ਹੈ। 

14. ਗਣੇਸ਼: ਗਣੇਸ਼ ਸ਼ਬਦ ਦੋ ਮੂਲ�ਸ਼ ਤ� ਿਮਲ ਕੇ ਬਿਣਆ ਹ;ੈ ਗਣ+ਈਸ਼ ਭਾਵ ਲੋਕ� ਦਾ ਦੇਵਤਾ।36 ਗਣਸ਼ੇ 

ਦਾ ਸ਼ਾਬਿਦਕ ਅਰਥ ਗਣ� ਦਾ ਰਾਜਾ ਹ।ੈ ਗਣੇਸ਼ ਿਸ਼ਵ ਅਤੇ ਪਾਰਵਤੀ ਦਾ ਪੱੁਤਰ ਹੈ। ਇਸਨੰੂ ਕੇਵਲ 

ਪਾਰਵਤੀ ਦਾ ਪੁੱ ਤਰ ਵੀ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਇਕ ਰਵਾਇਤ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਪਾਰਵਤੀ ਦੀ ਮੈਲ ਤ� ਪੈਦਾ 

ਹੋਇਆ ਸੀ। ਇਹ ਬੁੱ ਧੀ ਦਾ ਦੇਵਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਮੁਸੀਬਤ�, ਅੜਚਣ� ਨੰੂ ਦੂਰ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਹੈ। ਇਸੇ ਲਈ 

ਿਕਸੇ ਵੀ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਉਤਸਵ ਦੇ ਆਰੰਭ ਿਵਚ ਇਸ ਦੀ ਪੂਜਾ ਕੀਤੀ ਜ�ਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਪੀਲੇ ਰੰਗ ਦਾ 

ਅਤੇ ਬੜਾ ਮਧਰਾ ਤੇ ਮੋਟਾ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਮੂੰ ਹ ਹਾਥੀ ਦਾ ਹ,ੈ ਿਜਸ ਿਵਚ ਕੇਵਲ ਇਕ ਦੰਦ ਹੀ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ 

ਚਾਰ ਹੱਥ ਅਤੇ ਬਹੁਤ ਮੋਟਾ ਪੇਟ ਹੈ। ਇਹ ਚੂਹੇ ਦੀ ਸਵਾਰੀ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਲੱਡੂ ਗਣੇਸ਼ ਦਾ ਪਸੰਦੀਦਾ ਭੋਜਨ 

ਹ।ੈ ਿਸੱਧੀ ਅਤੇ ਬੁੱ ਧੀ ਉਸਦੀਆਂ ਦੋ ਪਤਨੀਆਂ ਹਨ। ਇਸ ਦਾ ਿਸਰ ਹਾਥੀ ਦਾ ਹੋਣ ਿਪਛੇ ਕਈ ਕਹਾਣੀਆਂ 

ਪ�ਚੱਿਲਤ ਹਨ। ਇਕ ਕਹਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਪਾਰਬਤੀ ਨ�  ਆਪਣੇ ਬੱਚੇ ਉਤੇ ਮਾਣ ਕਰਿਦਆਂ ਸ਼ਨੀ ਨੰੂ ਉਸ ਦੇ 

ਪ�ਭਾਵ� ਤ� ਅਣਜਾਣ ਹੋ ਕੇ ਵੇਖਣ ਲਈ ਆਿਖਆ। ਸ਼ਨੀ ਨੰੂ ਵੇਖਿਦਆਂ ਹੀ ਬੱਚੇ ਦਾ ਿਸਰ ਸੜ ਕੇ ਸੁਆਹ ਹੋ 

                                                           
36  ਜੀ.ਐਸ.ਿਰਆਲ, ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਿਨਰੁਕਤ ਕੋਸ਼: ਭਾਰੋਪੀ ਭਾਸ਼ਾਵ� ਦੇ ਹਵਾਿਲਆਂ ਸਿਹਤ ਚੋਣਵੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ, 

ਪੰਨਾ 229. 
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ਿਗਆ। ਬ�ਹਮਾ ਨ�  ਪਾਰਬਤੀ ਦੇ ਦੁੱ ਖ ਨੰੂ ਦੇਖ ਕੇ ਿਕਹਾ ਿਕ ਿਜਹੜਾ ਵੀ ਪਿਹਲਾ ਜਾਨਦਾਰ ਜਾਨਵਰ ਉਹ 

ਵੇਖੇ ਉਸਦਾ ਿਸਰ ਉਹ ਬੱਚੇ ਉਤੇ ਲਾ ਦੇਵੇ, ਉਸਨ�  ਸਭ ਤ� ਪਿਹਲ� ਹਾਥੀ ਵੇਿਖਆ ਅਤੇ ਉਸਦਾ ਿਸਰ ਬੱਚੇ 

ਦੇ ਿਸਰ ਉਤੇ ਲਾ ਿਦੱਤਾ। ਇਕ ਹੋਰ ਕਥਾ ਅਨੁਸਾਰ ਪਾਰਬਤੀ ਨਹਾਉਣ ਲੱਿਗਆ ਂਗਣੇਸ਼ ਨੰੂ ਦਰਵਾਜ਼ੇ ਅੱਗੇ 

ਰਾਖੀ ਲਈ ਖੜਾ ਕਰ ਗਈ। ਜਦ� ਿਸ਼ਵ ਜੀ ਆਏ ਤ� ਗਣੇਸ਼ ਨ�  ਉਸ ਨੰੂ ਅੰਦਰ ਪ�ਵੇਸ਼ ਨਹ� ਕਰਨ ਿਦੱਤਾ 

ਅਤੇ ਗੁੱ ਸੇ ਿਵਚ ਆ ਕੇ ਿਸ਼ਵ ਨ�  ਗਣੇਸ਼ ਦਾ ਿਸਰ ਕੱਟ ਿਦੱਤਾ। ਗਣੇਸ਼ ਦੇ ਦੰਦ ਟੁੱ ਟਣ ਸੰਬੰਧੀ ਵੀ ਇਸਦੇ 

ਨਾਲ ਿਮਲਦੀ ਜੁਲਦੀ ਕਹਾਣੀ ਹੈ। ਇਕ ਵਾਰ ਪਰਸਰੁਾਮ ਿਸ਼ਵ ਜੀ ਨੰੂ ਿਮਲਣ ਆਏ ਪਰ ਉਹ ਸ� ਰਹੇ ਸਨ 

ਅਤੇ ਗਣੇਸ਼ ਨ�  ਉਹਨ� ਨੰੂ ਅੰਦਰ ਨਹ� ਜਾਣ ਿਦੱਤਾ। ਗੁੱ ਸੇ ਿਵਚ ਉਹਨ� ਦੀ ਲੜਾਈ ਹੋਈ ਅਤੇ ਪਰਸੁਰਾਮ 

ਨ�  ਆਪਣੇ ਕੁਹਾੜੇ ਨਾਲ ਗਣੇਸ਼ ਦਾ ਦੰਦ ਤੋੜ ਿਦੱਤਾ।37 ਭਗਤ ਬੇਣੀ ਗਣੇਸ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਉਸ ਨਾਲ 

ਸੰਬੰਿਧਤ ਚੱਕਰ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਮਨੱੁਖ ਦੁਆਰਾ ਆਪਣੀ ਦੇਹ ’ਤੇ  ਬਣਾਇਆ ਜ�ਦਾ 

ਹੈ।(1351) ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸਦੇ ਿਮਥਕ ਸੰਦਰਭ ਨੰੂ ਪੇਸ਼ ਨਹ� ਕੀਤਾ ਿਗਆ। 

15. ਚੰਨ / ਚੰਦਰਮਾ: ਚੰਦਰਮਾ ਵੀ ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦਾ ਇਕ ਪ�ਮੱੁਖ ਦੇਵਤਾ ਹੈ, ਿਜਸਨੰੂ ਚੰਦ�, ਸੋਮ ਜ� 

ਸਸੀਅ ਵੀ ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ। ਪੁਰਾਣ ਸਾਿਹਤ ਿਵਚ ਇਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਿਮਲਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸਨੰੂ ਇਕ ਿਰਸ਼ੀ ਪੱੁਤਰ 

ਵਜ� ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। ਉਸਦੇ ਜਨਮ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਇਹ ਕਥਾ ਵੀ ਿਮਲਦੀ ਹੈ ਿਕ ‘ਉਹ ਬ�ਹਮਾ 

ਦੇ ਪੱੁਤਰ ਅਿਤ� ਿਰਸ਼ੀ ਦੀਆਂ ਅੱਖ� ਿਵਚ� ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ। ਬ�ਹਮਾ ਨ�  ਚੰਦਰਮਾ ਨੰੂ ਬ�ਾਹਮਣ, ਔਸ਼ਧ ਅਤੇ 

ਨੱਛਤ�� ਦਾ ਸੁਆਮੀ ਬਣਾ ਿਦੱਤਾ। ਇਸ ਨ�  ਿਤੰਨ� ਲੋਕ� ਉਤੇ ਿਜੱਤ ਪ�ਾਪਤ ਕਰਕੇ ਰਾਜਸੂਯ ਯੱਗ ਕੀਤਾ 

ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਸ਼ਕਤੀ ਕਰ ਕੇ ਬਹੁਤ ਅਿਭਮਾਨੀ ਹੋ ਿਗਆ। ਇਸ ਨ�  ਦੇਵਿਤਆਂ ਦੇ ਗੁਰੂ ਿਬ�ਹਸਪਤੀ ਦੀ 

ਪਤਨੀ ਤਾਰਾ ਨੰੂ ਉਧਾਲ ਿਲਆ। ਦੇਵਿਤਆਂ ਨ�  ਿਬ�ਹਸਪਤੀ ਦਾ ਸਾਥ ਿਦੱਤਾ ਅਤੇ ਚੰਦ�ਮਾ ਨਾਲ ਘੋਰ ਯੁੱ ਧ 

ਕੀਤਾ। ਦ�ਤਾ ਦੇ ਗੁਰੂ ਸ਼ੁਕ�ਾਚਾਰਯ ਦਾ ਿਬ�ਹਸਪਤੀ ਨਾਲ ਵੈਰ ਸੀ। ਫਲਸਰੂਪ ਉਸ ਨ�  ਆਪਣੇ ਦਲ-ਬਲ 

ਸਿਹਤ ਚੰਦ�ਮਾ ਦੀ ਮਦਦ ਕੀਤੀ। ਜਦ� ਯੁੱ ਧ ਦਾ ਅੰਤ ਹੰੁਦਾ ਨਜ਼ਰ ਨਾ ਆਇਆ ਤ� ਬ�ਹਮਾ ਨ�  ਿਵਚ ਪੈ ਕੇ 

ਯੁੱ ਧ ਰੁਕਵਾਇਆ ਅਤੇ ਚੰਦ�ਮਾ ਤ� ਤਾਰਾ ਨੰੂ ਮੁੜਵਾਇਆ।’38 ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� ਹੋਰ ਵੀ ਚੰਦਰਮਾ ਨਾਲ 

ਸੰਬੰਿਧਤ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਪ�ਸੰਗ ਿਮਲ ਜ�ਦੇ ਹਨ ਿਜਵ� ਚੰਦਰਮ� ਨ�  ਇੰਦਰ ਦੁਆਰਾ ਅਹੱਿਲਆ ਨੰੂ 

ਪਿਤਤ ਕਰਨ ਸਮ� ਉਸਦੀ ਮਦਦ ਕੀਤੀ। ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� ਅੰਿਮ�ਤ ਵੰਡਣ ਸਮ� ਚੰਦਰਮਾ ਨ�  ਹੀ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਨੰੂ 

                                                           
37  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 214. ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਿਹਤ ਸੰਦਰਭ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 359.ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 110. 

38  ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਿਹਤ ਸੰਦਰਭ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 412.  
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ਉਸ ਅਸੁਰ ਬਾਰੇ ਦੱਿਸਆ, ਿਜਸਨ�  ਦੇਵਿਤਆਂ ਦਾ ਭੇਸ ਲੈ ਕੇ ਅੰਿਮ�ਤ ਪੀ ਿਲਆ ਸੀ।  

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਚੰਨ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਪ�ਿਕਰਤਕ ਰੂਪ ਿਵਚ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਪਰ ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਨਹ�। 

ਿਸਰਫ਼ ਇਕ ਵਾਰ ਉਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਭਗਤ ਿਤ�ਲੋਚਨ ਸਮੁੰ ਦਰ ਮੰਥਨ ਿਵਚ� ਿਨਕਲੇ ਚੌਦ�� ਰਤਨ� ਿਵਚ� ਇਕ 

ਵਜ� ਕਰਦੇ ਹਨ।(695) ਉਹ ਇਥੇ ਚੰਨ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਸਮੰੁਦਰ ਦੀ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਦੱਸਣ ਸਮ� ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ 

ਉਸ ਿਵਚ ਚੰਨ ਵਰਗੇ ਪਦਾਰਥ ਿਨਕਲੇ ਪਰ ਿਫਰ ਵੀ ਉਸਦਾ ਖਾਰਾ ਪਣ ਨਾ ਿਮਟ ਸਿਕਆ ਿਕ�ਿਕ 

ਉਸਦੇ ਿਪਛਲੇ ਕਰਮ ਚੰਗੇ ਨਹ� ਸਨ ਅਤੇ ਇਸ ਕਾਰਨ ਉਸਨੰੂ ਿਰਸ਼ੀ ਅਗਸਤ ਦਾ ਸਰਾਪ ਲੱਿਗਆ ਸੀ।  

 ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� ਭਗਤ ਿਤ�ਲੋਚਨ ਚੰਦਰਮ� ਦੇ ਕੁਕਰਮ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਉਸਦਾ ਦਾਗ਼ 

ਕਦੀ ਨਹ� ਹਟ ਸਿਕਆ ਭਾਵ� ਉਹ ਿਸ਼ਵ ਦੇ ਮੱਥੇ ’ਤੇ ਵੱਸਦਾ ਹ,ੈ ਭਾਵ� ਿਨ�ਤ ਗੰਗਾ ਿਵਚ ਇਸ਼ਨਾਨ ਕਰਦਾ 

ਹੈ ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਕੁਲ ਭਾਵ ਚੰਦਰਵੰਸ਼ ਿਵਚ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਨ�  ਿਕ�ਸ਼ਨ ਅਵਤਾਰ ਿਲਆ। ਇਸ ਤਰ�� ਭਗਤ 

ਿਤ�ਲੋਚਨ ‘ਬੁਰੇ ਕਰਮ ਕਦੀ ਵੀ ਿਪੱਛਾ ਨਾ ਛੱਡਣ ਦਾ ਿਵਚਾਰ’ ਕਲਾਤਿਮਕ ਰੂਪ ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ 

ਚੰਦਰਮਾ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ।(695) 

16. ਜਖ: ਜਖ, ਿਜਹਨ� ਨੰੂ ਯਕਸ਼ ਵੀ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹ,ੈ ਉਹ ਦੇਵਤੇ ਹਨ, ਜੋ ਕੁਬੇਰ ਦੀ ਸੇਵਾ ਿਵਚ 

ਹਾਿਜ਼ਰ ਰਿਹੰਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਅਰਧ-ਦੇਵ ਹਨ, ਿਜਹਨ� ਨੰੂ ਰਾਖਸ਼� ਦੇ ਨ� ੜੇ ਸਮਿਝਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ, ਪਰ 

ਬੰਿਦਆਂ ਦੇ ਿਵਰੋਧੀ ਨਹ� ਹਨ। ਰਤਨ ਿਸੰਘ ਜੱਗੀ ਅਨੁਸਾਰ ਪਿਹਲ� ਰਾਖਸ਼� ਦੀ ਪੂਰੀ ਮਾਨਤਾ ਹੰੁਦੀ ਸੀ। 

ਇਹਨ� ਿਵਚ� ਜੋ ਰਾਖਸ਼ ਯੱਗ ਦੀ ਰੱਿਖਆ ਕਰਦੇ ਸਨ, ਉਹਨ� ਨੰੂ ਯਕਸ਼ ਿਕਹਾ ਜਾਣ ਲੱਗਾ ਅਤੇ ਜੋ ਯੱਗ� 

ਿਵਚ ਿਵਘਨ ਪਾ�ਦੇ ਸਨ, ਉਹਨ� ਪ�ਤੀ ਆਦਰ ਘਟ ਿਗਆ। ਇਕ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਧਾਰਣਾ ਅਨੁਸਾਰ ਪਿਹਲ� 

ਯਕਸ਼� ਦਾ ਆਦਰ ਦੇਵਿਤਆਂ ਨਾਲ� ਵੱਧ ਹੁੰ ਦਾ ਸੀ, ਪਰ ਆਿਰਆਈ ਸੰਸਿਕ�ਤੀ ਦੇ ਆਉਣ ਨਾਲ ਯਕਸ਼� 

ਦਾ ਗੌਰਵ ਇਥ� ਤੱਕ ਘਟ ਿਗਆ ਿਕ ਇਹ ਭੂਤ�, ਪ�ੇਤ� ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਸਮਝੇ ਜਾਣ ਲੱਗੇ। ਇਹਨ� ਦਾ ਕੰਮ 

ਖਜ਼ਾਨ�  ਦੀ ਪਿਹਰਾਦਾਰੀ ਕਰਨਾ ਹੈ। ਇਹਨ� ਦਾ ਸਥਾਨ ਅਲਕਾਪੁਰੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹਨ� ਨੰੂ ਕੋਈ ਦੋਸ਼ ਨਹ� 

ਿਦੱਤਾ ਜ�ਦਾ। ਇਹਨ� ਦਾ ਰਾਜਾ ਕੁਬੇਰ ਹੈ। ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਪੁਰਾਣ ਅਨੁਸਾਰ ਇਕ ਵਾਰ ਬ�ਹਮਾ ਨੰੂ ਬਹੁਤ ਭੁੱ ਖ 

ਲੱਗੀ ਤ� ਉਸ ਸਮ� ਉਸਦੀ ਤਮੋ-ਿਬਰਤੀ ਤ� ਇਹ ਦੇਵਤੇ ਪੈਦਾ ਹੋਏ।39 ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਗੁਣ ਉਚਾਰਨ 

ਵਾਲੇ ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਿਮਥਕ ਪਾਤਰ� ਦੇ ਸਮੂਹ ਿਵਚ ਜਖ ਦਾ ਵੀ ਿਜ਼ਕਰ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ 

                                                           
39  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 143. ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 441.ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਿਹਤ ਸੰਦਰਭ ਕੋਸ਼, 

ਪੰਨਾ 689. 
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ਕਰਦੇ ਹਨ।(455) ਇਹਨ� ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਿਕਸੇ ਕਹਾਣੀ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਨਹ� ਹੋਇਆ।  

17. ਜਮਦੂਤ: ਜਮਦੂਤ, ਿਜਹਨ� ਨੰੂ ਜਮਕੰਕਰ ਵੀ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ, ਮੌਤ ਦੇ ਦੇਵਤੇ ਜਮ ਦੇ ਸੇਵਕ ਹਨ। 

ਪੁਰਾਣ� ਅਨੁਸਾਰ ਜਦ� ਿਕਸੇ ਸ਼ਖ਼ਸ ਦੀ ਮਾਤ ਲੋਕ ਿਵਚ ਅਵਧੀ ਪੂਰੀ ਹੋ ਜ�ਦੀ ਹੈ ਤ� ਉਸ ਪ�ਾਣੀ ਦੀ 

ਿਜੰਦ ਨੰੂ ਕੱਢਣ ਲਈ, ਜਮ ਆਪਣੇ ਦੂਤ� ਨੰੂ ਉਸ ਕੋਲ ਭੇਜਦਾ ਹੈ। ਯਮਦੂਤ ਪ�ਾਣੀ ਦੀ ਿਜੰਦ ਕੱਢ ਕੇ ਯਮ 

ਦੇ ਦਰਬਾਰ ਿਵਚ ਹਾਜ਼ਰ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਿਜਥੇ ਉਸ ਦੇ ਚੰਗੇ ਮੰਦੇ ਕਰਮ� ਅਨੁਸਾਰ ਉਸ ਨੰੂ ਨਰਕ ਜ� 

ਸਵਰਗ ਦੇ ਰੂਪ ਿਵਚ ਫਲ ਭੋਗਣਾ ਪ�ਦਾ ਹੈ।40 

 ਜਮਦੂਤ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਸਜ਼ਾ ਦਣੇ ਵਾਲੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਪ�ਤੀਕ ਵਜ� ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ 

ਹ,ੈ ਜੋ ਰੱਬ ਦੇ ਰਾਹ ’ਤੇ ਚੱਲਣ ਵਾਿਲਆਂ ਦੇ ਨ� ੜੇ ਵੀ ਨਹ� ਫਟਕਦਾ, ਪਰ ਕੁਰਾਹੇ ਪਏ ਲੋਕ� ਨੰੂ ਦੰਡ 

ਿਦੰਦਾ ਹੈ। ਉਦਾਹਰਨ ਲਈ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇਖੀ ਜਾ ਸਕਦੀ  ਹੈ; 

  ਿਜਿਨ ਗੁਰੁ ਸੇਿਵਆ ਆਪਣਾ ਜਮਦੂਤ ਨ ਲਾਗ ੈਡੰਡੁ ॥41 

 ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਜਮਦੂਤ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਾਿਵਕ-ਪ�ਗਟਾਅ ਵਜ� ਆਪਣੀ ਸਿਥਤੀ ਜ਼ਾਿਹਰ 

ਕਰਨ ਲਈ ਵੀ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਮੈਨੰੂ ਜਮਦੂਤ� ਤ� ਡਰ ਲੱਗਦਾ ਹੈ।(838) ਜਮਦੂਤ ਬਾਣੀ ਿਵਚ 

ਪਰੰਪਿਰਕ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਵੀ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਬਾਣੀਕਾਰ ਉਸਦੀ ਅਿਜਹੀ ਵਰਤ� ਲੋਕ-ਮਨ ਿਵਚ ਇਸ 

ਦੇ ਡਰ ਨੰੂ ਕਾਇਮ ਰੱਖਦੇ ਹੋਏ, ਉਸਨੰੂ �ਚੀ-ਸੁੱ ਚੀ ਨ� ਿਤਕਤਾ ਦਾ ਪਾਲਣ ਕਰਨ ਦਾ ਸੰਦੇਸ਼ ਦੇਣ ਲਈ ਵੀ 

ਕਰਦੇ ਹਨ। 

18. ਿਚਤਰਗੁਪਤ: ਿਚਤਰਗੁਪਤ ਨਾਮ ਇਕ ਸਮਾਸੀ ਸ਼ਬਦ ਹੈ, ਜੋ ਦੋ ਮੂਲ�ਸ਼ ਿਚਤਰ ਅਤੇ ਗੁਪਤ ਦੇ 

ਸੁਮੇਲ ਤ� ਬਿਣਆ ਹੈ। ਇਸ ਬਾਰੇ ਕਈ ਵੱਖਰੀਆਂ-ਵੱਖਰੀਆਂ ਧਾਰਨਾਵ� ਪ�ਚੱਿਲਤ ਹਨ। ਇਕ ਧਾਰਨਾ 

ਇਹ ਹੈ ਿਕ ਧਰਮਰਾਜ ਦੇ ਦੋ ਲੇਖਾ-ਕਾਰ� ਦੇ ਨ� ਹਨ, ਜੋ ਮਨੱੁਖ ਦੇ ਸੱਜੇ-ਖੱਬੇ ਬੈਠ ਕੇ ਉਸ ਦੇ ਕਰਮ� ਦਾ 

ਲੇਖਾ-ਜੋਖਾ ਿਤਆਰ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਦੂਜੀ ਧਾਰਨਾ ਇਹ ਹੈ ਿਕ ਧਰਮਰਾਜ ਦੇ ਉਸ ਲੇਖਾਕਾਰ ਦਾ ਨਾਮ 

ਿਸਰਫ਼ ਿਚਤ� ਹੈ, ਜੋ ਗੁਪਤ ਰੂਪ ਿਵਚ ਲੇਖਾ ਿਲਖਦਾ ਹੈ। ਸਕੰਦ ਪੁਰਾਣ ਿਵਚ ਿਲਿਖਆ ਿਗਆ ਹੈ ਿਕ ਿਚਤ� 

ਨ� ਦਾ ਇਕ ਰਾਜਾ ਿਹਸਾਬ ਿਕਤਾਬ ਿਵਚ ਮਾਿਹਰ ਸੀ। ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਜਦ� ਉਹ ਨਦੀ ਿਵਚ ਨਹਾਉਣ ਲਈ 

ਿਗਆ ਤ� ਧਰਮਰਾਜ ਨ�  ਉਸਨੰੂ ਚੁਕਵਾ ਿਲਆ। ਭਿਵਸ਼ ਪੁਰਾਣ ਿਵਚ ਿਜ਼ਕਰ ਆ�ਦਾ ਹ ੈਿਕ ਜਦ� ਬ�ਹਮਾ 

                                                           
40  ਵਣਜਾਰਾ ਬੇਦੀ, ਲੋਕਧਾਰਾ ਿਵਸ਼ਵ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 1959. 

41  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 50. 
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ਿਸ�ਸ਼ਟੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕਰਕੇ ਅਰਾਮ ਕਰ ਿਰਹਾ ਸੀ ਤ� ਉਸਦੇ ਸਰੀਰ ਿਵਚ� ਸਿਹਜ ਸੁਭਾ ਇਕ ਬੰਦੇ ਦਾ 

ਜਨਮ ਹੋਇਆ, ਿਜਸਦੇ ਹੱਥ ਿਵਚ ਕਲਮ ਦਵਾਤ ਸੀ। ਪੁਰਾਣ� ਿਵਚ ਇਹ ਵੀ ਿਲਿਖਆ ਹੈ ਿਕ ਿਚਤਰ 

ਗਪੁਤ ਦੀ ਪੁਰੀ ਵੱਖਰੀ ਹੈ ਜੋ ਧਰਮਰਾਜ ਦੀ ਪੁਰੀ ਦੇ ਨ� ੜ ੇਹੀ ਸਿਥਤ ਹੈ। ਇਸਲਾਮ ਧਰਮ ਿਵਚ ਵੀ ਇਸ 

ਪ�ਕਾਰ ਦੇ ਲੇਖਾਕਾਰ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਹੈ, ਿਜਹਨ� ਨੰੂ ਕਰਾਮਨ ਕਾਤਬੀਨ ਿਕਹਾ ਿਗਆ ਹੈ।42   

 ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਿਚਤਰ ਗੁਪਤ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਆਪਣੀ ਮੋਹ ਿਵਚ ਬੱਝੇ ਹੋਏ ਦੀ ਸਿਥਤੀ ਪੇਸ਼ 

ਕਰਨ ਲਈ ਕਾਿਵਕ ਰੂਪ ਿਵਚ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਿਚਤਰ ਗੁਪਤ ਮੇਰੇ ਕਰਮ� ਨੰੂ ਜਾਣਦਾ ਹੈ।(838) ਗੁਰੂ 

ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਿਚਤਰ ਗੁਪਤ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਪਰੰਪਿਰਕ ਿਮਥਕ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਮਾਇਆ ਅਤੇ ਕੁਕਰਮ� 

ਿਵਚ ਫਸੇ ਮਨੱੁਖ� ਨੰੂ ਡਰਾਉਣ ਲਈ ਵੀ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਿਚਤ� ਗੁਪਤੁ ਜਬ ਲੇਖਾ ਮਾਗਿਹ ਤਬ ਕਉਣ ੁ

ਪੜ�ਦਾ ਤੇਰਾ ਢਾਕੈ ॥੩॥43 ਇਸ ਤਰ�� ਇਥੇ ਿਮਥ ਆਪਣਾ ਰਵਾਇਤੀ ਕਾਰਜ ਿਨਭਾ�ਦੀ ਨ� ਿਤਕਤਾ ਦੀ 

ਸਥਾਪਤੀ ਲਈ ਇੰਨ-ਿਬੰਨ ਪੇਸ਼ ਹੰੁਦੀ ਹੈ। 

 ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬ ਇਹ ਵੀ ਫ਼ਰਮਾ�ਦੇ ਹਨ ਿਕ ਜਦ� ਮਨੱੁਖ �ਚੀ ਆਤਮਕ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਧਾਰਨੀ 

ਹੋ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਤ� ਉਸ ਸਾਹਮਣੇ ਿਚਤਰ ਗੁਪਤ ਦਾ ਕਾਗਜ਼, ਿਜਸ ਉਤੇ ਮਨੱੁਖ ਦਾ ਲੇਖਾ ਿਲਿਖਆ ਹੰੁਦਾ ਹੈ, 

ਵੀ ਪਾਟ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜਮਦੂਤ� ਦੀ ਵੀ ਉਸ ਇਨਸਾਨ ਅੱਗੇ ਕੁਝ ਨਹ� ਚੱਲਦੀ। ਿਚਤਰ ਗੁਪਤ ਦੇ ਲੇਖੇ 

ਤ� ਭਾਵ ਮਨੱੁਖ ਦੇ ਕਰਮ� ਦਾ ਲੇਖਾ ਹ।ੈ ਇਸ ਤਰ�� ਬਾਣੀ ਦਾ ਸੰਦੇਸ਼ ਇਹ ਹੈ ਿਕ ਉਚੀ ਆਤਮਕ ਅਵਸਥਾ 

ਉਤੇ ਪਹੰੁਚ ਿਕ ਮਨੱੁਖ ਿਪਛਲੇ ਕਰਮ� ਦੇ ਪ�ਭਾਵ ਤ� ਮੁਕਤ ਹੋ ਜ�ਦਾ ਹੈ।(79) ਇਸੇ ਤਰ�� ਭਗਤ� ਦਾ 

ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਿਚਤਰ ਗੁਪਤ ਸਾਿਰਆਂ ਦਾ ਲੇਖਾ ਿਲਖਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਭਗਤ� 

ਵੱਲ ਉਹ ਅੱਖ ਚੁਕ ਕੇ ਵੀ ਨਹ� ਵੇਖ ਸਕਦਾ।(393)                                                                           

19. ਜਮਰਾਜ : ਜਮ ਦਾ ਮੂਲ ਅਰਥ ਹੈ ‘ਜੋੜੇ ਜੰਮੇ ਹੋਏ ਬੱਚ’ੇ।44 ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਜਮਰਾਜ ਇਕ 

ਅਿਜਹਾ ਦੇਵਤਾ ਹੈ, ਜੋ ਪ�ਾਣੀਆਂ ਦੀ ਜਾਨ ਕੱਢਦਾ ਹੈ। ਵੇਦ� ਿਵਚ ਇਸਨੰੂ ਮੌਤ ਦਾ ਦੇਵਤਾ ਿਕਹਾ ਿਗਆ ਹੈ। 

                                                           
42

  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਿਹਤ ਸੰਦਰਭ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 405. 

43  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 616. 

44  ਜੀ.ਐਸ.ਿਰਆਲ, ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਿਨਰੁਕਤ ਕੋਸ਼: ਭਾਰੋਪੀ ਭਾਸ਼ਾਵ� ਦੇ ਹਵਾਿਲਆਂ ਸਿਹਤ ਚੋਣਵੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ, 

ਪੰਨਾ 289. 
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‘ਿਰਗਵੇਦ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਿਵਵਸਵਤ (ਸੂਰਜ) ਦਾ ਪੁੱ ਤਰ ਹੈ।45 ਇਹ ਹਰੇ ਰੰਗ ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਲਾਲ ਰੰਗ ਦੇ 

ਕੱਪੜੇ ਪਾ�ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਝੋਟੇ ਦੀ ਸਵਾਰੀ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਹੱਥ ਿਵਚ ਭਾਲਾ, ਗੁਰਜ ਅਤੇ ਫਾਹੀ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। 

ਇਸ ਦੀ ਮਾਤਾ ਸੰਗਯਾ ਅਤੇ ਿਪਤਾ ਸੂਰਜ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸਦੀ ਇਕ ਜੋੜਾ ਭੈਣ ਵੀ ਹ,ੈ ਿਜਸਦਾ 

ਨਾਮ ਜਮੀ ਜ� ਜਮੁਨਾ ਹੈ। ਇਹ ਸੰਯਮਨੀ ਨਗਰੀ ਿਵਚ ਰਿਹੰਦਾ ਹੈ, ਉਸਦੇ ਮਿਹਲ ਦਾ ਨਾਮ ਕਾਲੀਚੀ ਹੈ 

ਅਤੇ ਇਸਦਾ ਆਸਣ ਿਵਚਾਰ-ਭੂ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਇਕ ਪਾਸੇ ਵੱਡੀ ਵਹੀ ਹੈ ਿਜਸਨੰੂ ਅੱਗਰਸੰਧਾਨੀ ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ, 

ਇਸ ਿਵਚ ਜੀਵ� ਦੇ ਲੇਖੇ ਿਲਖੇ ਜ�ਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਦੋ ਮੁਨਸ਼ੀ ਹਨ, ਿਜਹਨ� ਨੰੂ ਿਚਤਰ ਗੁਪਤ 

ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ, ਇਹ ਸਾਰਾ ਲੇਖਾ ਪੱਤਾ ਸ�ਭ ਕੇ ਰੱਖਦੇ ਹਨ। ਜਮ ਦਾ ਦੂਜਾ ਨਾਮ ਧਰਮਰਾਜ ਵੀ ਹੈ।     

 ਜਮ ਦਿਹਸ਼ਤ ਦਾ ਿਚੰਨ ਹੈ। ਉਸ ਕੋਲ ਚਾਰ ਅੱਖ� ਅਤੇ ਚਾਰ ਨਾਸ� ਵਾਲੇ ਦੋ ਭੁੱ ਖੜ ਕੁੱ ਤੇ ਹਨ। 

ਇਹ ਜਮ ਦੇ ਸਥਾਨ ਦੇ ਰੱਿਖਅਕ ਵੀ ਹਨ ਅਤੇ ਮਰਨ ਵਾਿਲਆਂ ਨੰੂ ਜਲਦੀ-ਜਲਦੀ ਤੁਰਨ ਲਈ ਕਿਹੰਦੇ 

ਹਨ। ‘ਯਮ ਬੈਲ ਦੀ ਸਵਾਰੀ ਕਰਦਾ ਹੈ।46 ਇਹ ਪਾਤਾਲ ਿਵਚ ਜਮਪੁਰ ਨ� ਦੇ ਸ਼ਿਹਰ ਿਵਚ ਰਿਹੰਦਾ ਹੈ। 

ਉਸਦੇ ਮਿਹਲ ਦਾ ਨਾਮ ਕਾਲੀਚੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ ਮਿਹਲ ਿਵਚ ਿਵਚਾਰ-ਭੂ ਨ� ਦੇ ਿਨਆਂ ਦੇ ਤਖਤ ਉਤੇ 

ਬੈਠਦਾ ਹੈ। 

 ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਤੌਰ ਉਤੇ ਇਹ ਯੁਿਧਸ਼ਟਰ ਦਾ ਿਪਤਾ ਹੈ। ਇਹ ਮਰੇ ਿਵਅਕਤੀਆਂ ਦੀਆਂ ਰੂਹ� ਦਾ 

ਿਨਆਂ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਜਦ� ਕੋਈ ਬੰਦਾ ਮਰਦਾ ਹੈ ਤ� ਉਹ ਇਸਦੇ ਦਰਬਾਰ ਿਵਚ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਿਚਤਰ ਗੁਪਤ 

ਅਗਰਸੰਧਾਨੀ ਿਵਚ� ਪੜ� ਕੇ ਉਸਦੇ ਕਰਮ ਦੱਸਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਯਮ ਉਸਨੰੂ ਦੰਡ ਿਦੰਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਉਸਨੰੂ 21 

ਨਰਕ� ਿਵਚ� ਿਕਸੇ ਨਰਕ ਿਵਚ ਜ� ਧਰਤੀ ਉਤੇ ਿਕਸੇ ਹੋਰ ਜੂਨ ਿਵਚ ਪਾ ਿਦੰਦਾ ਹੈ। ਪੁਰਾਣ ਸਾਿਹਤ ਿਵਚ 

ਇਸ ਦੇ ਦੋ ਰੂਪ ਜਮਰਾਜ ਅਤੇ ਧਰਮਰਾਜ ਹਨ। ਜਮਰਾਜ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਹ ਪਾਪੀਆਂ ਨੰੂ ਸਜ਼ਾ ਿਦੰਦਾ ਹੈ 

ਅਤ ੇਧਰਮਰਾਜ ਨ� ਕ ਬੰਿਦਆਂ ਨੰੂ ਸਵਰਗ ਭੇਜਦਾ ਹੈ।47  

 ਡਾ. ਜੋਿਗੰਦਰ ਿਸੰਘ ਅਨੁਸਾਰ ਜਮ ਰਾਜ ਦਾ ਸੰਕਲਪ, ਸਮਾਜ ਸੰਤੁਲਨ ਕਾਇਮ ਰੱਖਣ ਦੀ ਲਾਲਸਾ 

ਿਵਚ� ਉਪਿਜਆ ਹੋਵੇਗਾ। ਲੌਿਕਕ ਿਵਧਾਨ ਨੰੂ ਪਰਾਲੌਿਕਕ ਿਵਧਾਨ ਦੇ ਅੰਤਰਗਤ ਰੱਖਕੇ ਚਲਾਉਣ ਦਾ ਇਹ 

ਖੂਬਸੂਰਤ ਉਪਰਾਲਾ ਹੈ। ਪਰ ਿਮਥ ਿਬਰਤੀ ਨ�  ਇਸ ਸੰਕਲਪ ਨੰੂ ਪਰਾਲੌਿਕਕ ਜਗਤ ਨਾਲ ਹੀ ਵਧੇਰ ੇ

                                                           
45   ਵਣਜਾਰਾ ਬੇਦੀ, ਲੋਕਧਾਰਾ ਿਵਸ਼ਵ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 1958. 

46  ਉਹੀ. 

47
  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 442-444. 
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ਜੋਿੜਆ ਹੈ।48 

 ਜਮਰਾਜ ਕਾਲ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਪ�ਤੀਕ ਹੈ। ਹਰ ਵਸਤ ਜੋ ਕਾਲ ਅਧੀਨ ਹ,ੈ ਉਸਨ�  ਖਤਮ ਹੋਣਾ ਹੈ 

ਅਤੇ ਉਸਨੰੂ ਖਤਮ ਕਰਨਾ ਕਾਲ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਜ� ਿਨਯਮ ਪ�ਣਾਲੀ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਜਮ ਅਤੇ ਧਰਮ ਰਾਜ 

ਇਸੇ ਪ�ਣਾਲੀ ਦੀ ਅਟੱਲਤਾ ਨੰੂ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਬਾਣੀ ਧਰਮਰਾਜ ਨੰੂ ਵੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਭੈ ਿਵਚ 

(464) ਅਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਿਨਯਮ ਅਧੀਨ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ।(463) ਧਰਮਰਾਜ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ 

ਪਰਾਲੌਿਕਕ ਿਵਧਾਨ ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਜੋਿੜਆ ਿਗਆ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਭਾਣੇ ਿਵਚ ਹੀ 

ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। 

 ਕਾਲ/ਜਮਕਾਲ/ਧਰਮਰਾਜ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਿਨਆਂ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਪੱਖ ਦੇ ਪ�ਤੀਕ ਹਨ। ਇਹਨ� ਨੰੂ 

ਮੌਤ ਦੇ ਵਾਹਕ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਬਾਣੀ ਕਿਵਤਾ ਿਵਚ ਿਦ�ਸ਼ ਿਬੰਬ ਿਸਰਜਦੀ ਹੈ। ਜਮ ਨਾ ਿਕਸੇ 

ਿਵਸ਼ੇਸ਼ ਿਵਅਕਤੀ ਵਜ� ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਜਮਪੁਰੀ ਿਕਸੇ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ ਸਥਾਨ ਵਜ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ।  

20. ਬ�ਹਮਾ: ਿਹੰਦੂ ਦੇਵਿਤਆਂ ਿਵਚ� ਿਤ�ਮੂਰਤੀ ਬ�ਹਮਾ ਇਕ ਪ�ਮੁੱ ਖ ਦੇਵਤਾ ਹੈ। ਬ�ਹਮਾ ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦਾ 

ਉਹ ਦੇਵਤਾ ਹੈ, ਿਜਸਨ�  ਸੰਸਾਰ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਿਜਸ ਸੰਸਾਰ ਦੀ ਿਸਰਜਨਾ ਬ�ਹਮਾ ਨ�  ਕੀਤੀ ਹੈ, 

ਇਹ ਬ�ਿਹਮੰਡ ਹੈ। ਪੁਰਾਣਕ ਕਥਾ ਅਨੁਸਾਰ ਬ�ਹਮਾ ਦਾ ਜਨਮ ਸਮੁੰ ਦਰ ਿਵਚ ਸ਼ੇਸ਼ਨਾਗ ਉਤੇ ਿਬਰਾਜਮਾਨ 

ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੀ ਧੁੰ ਨੀ ਿਵਚ� ਫੁੱ ਟੇ ਕਮਲ ਦੇ ਫੁੱ ਲ ਤ� ਹੋਇਆ। ਬ�ਹਮਾ ਨੰੂ ਯਕੀਨ ਨਾ ਆਇਆ ਿਕ ਉਸ ਦਾ ਜਨਮ 

ਅਿਜਹੇ ਿਨ�ਕੇ ਫੁੱ ਲ ਤ� ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਉਸਨ�  ਉਸ ਫੁੱ ਲ ਨੰੂ ਲੱਤ ਮਾਰੀ ਅਤੇ ਉਨਤਾਲੀ ਜੁਗ ਉਸ ਕਮਲ ਦੀ 

ਨਾਲੀ ਿਵਚ ਘੁੰ ਮਦਾ ਿਰਹਾ, ਿਜਥ� ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ ਸੀ।49  

 ਬ�ਹਮਾ ਨੰੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਇਕ ਪਾਦਰੀ/ਪੰਿਡਤ (priest) ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। 

ਤ�-ੈਦੇਵ ਿਵਚ� ਬ�ਹਮਾ ਹੀ ਅਿਜਹਾ ਦੇਵਤਾ ਹ,ੈ ਿਜਸਦੀ ਪੂਜਾ ਨਹ� ਕੀਤੀ ਜ�ਦੀ। ਦੇਵਦੱਤ ਪਟਨਾਇਕ 

ਉਸਦੀ ਪੂਜਾ ਨਾ ਕਰਨ ਦ ੇਕਾਰਨ ਅਿਧਆਤਮਕ ਿਦ�ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤ� ਦੱਸਦਾ ਹੈ ਿਕ ਬ�ਹਮਾ ਜੀਵ ਆਤਮਾ ਨੰੂ 

ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਆਤਮਾ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਜਵਾਬ� ਨੰੂ ਤਲਾਸ਼ਣ� ਜ� ਪੂਜਣਾ ਿਵਅਰਥ ਹੈ। ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਅਤੇ 

ਿਸ਼ਵ ਪਰਮ-ਆਤਮਾ ਨੰੂ ਰੂਪਮਾਨ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਿਜਸ ਆਤਮਾ ਨ�  ਸਾਰੇ ਜਵਾਬ ਹਾਿਸਲ ਕਰ ਲਏ ਹਨ। 

ਇਹਨ� ਜਵਾਬ� ਨੰੂ ਹਾਿਸਲ ਕਰਨ ਤ� ਬਾਅਦ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਸੰਸਾਿਰਕ ਕਾਰਜ� ਿਵਚ ਿਹੱਸਾ ਲੈਣਾ ਜਾਰੀ ਰੱਖਦਾ 

                                                           
48 ਜਿੋਗੰਦਰ ਿਸੰਘ ਛਾਬੜਾ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਕਾਿਵ ਅਤੇ ਿਮਿਥਹਾਸ, ਪੰਨਾ 54. 

49  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 219.  
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ਹ,ੈ ਪਰ ਿਸ਼ਵ ਆਪਣੀਆਂ ਅੱਖ� ਬੰਦ ਕਰ ਲ�ਦਾ ਹੈ।50   

 ਬ�ਹਮਾ ਦੇ ਚਾਰ ਿਸਰ ਹਨ, ਜੋ ਉਸਦੇ ਸੰਸਾਰ ਨੰੂ ਚਾਰੋ-ਿਦਸ਼ਾਵ� ਵੱਲ ਵੇਖਣ ਅਤੇ ਸਮੱਗਰ ਰੂਪ 

ਿਵਚ ਵੇਖਣ ਦੇ ਪ�ਤੀਕ ਹਨ। ਉਹ ਇਕੋ ਿਦ�ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਜ� ਇਕੋ ਿਦਸ਼ਾ ਿਵਚ ਨਹ� ਸਗ� ਸਾਰੇ ਸੰਸਾਰ ਨੰੂ 

ਸਮੱੁਚ ਿਵਚ ਵੇਖਣ ਵਾਲਾ ਦੇਵਤਾ ਹੈ।  

 ਿਤ�-ਦੇਵ ਦੇ ਹਰ ਦੇਵਤੇ ਦੇ ਨਾਲ ਇਕ ਦੇਵੀ ਵੀ ਹ,ੈ ਜੋ ਉਸ ਦੀ ਪਤਨੀ ਕਹੀ ਜ�ਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਦੇਵ 

ਤ� ਵੱਖਰੀ ਹੋਰ ਖ਼ਾਸ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਮਾਲਕ ਹੈ। ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੇ ਨਾਲ ਲੱਛਮੀ ਹੈ, ਿਸ਼ਵ ਦੇ ਨਾਲ ਪਾਰਬਤੀ/ਸ਼ਕਤੀ 

ਹੈ ਅਤੇ ਇਸੇ ਤਰ�� ਬ�ਹਮਾ ਦੇ ਨਾਲ ਸਰਸਵਤੀ ਹੈ। ਸਰਸਵਤੀ ਿਗਆਨ ਅਤੇ ਕਲਾ ਦੀ ਦਵੇੀ ਹੈ। ਹਰ 

ਜੋੜੇ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਆਪਸ ਿਵਚ ਅੰਤਰ ਸੰਬੰਿਧਤ ਹਨ, ਿਜਵ� ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਸੰਸਾਰ ਦਾ ਪਾਲਕ ਹੈ ਅਤੇ 

ਲੱਛਮੀ ਮਾਇਆ ਦੀ ਦੇਵੀ ਹੈ। ਮਾਇਆ ਨੰੂ ਜੇਕਰ ਪੈਸੇ/ਧਨ-ਦੌਲਤ ਜ� ਪਦਾਰਥਕ ਪ�ਾਪਤੀਆਂ ਦੇ ਸੰਦਰਭ 

ਿਵਚ ਲਈਏ ਤ� ਿਫਰ ਵੀ ਸੰਸਾਰ ਿਵਚ ਜੀਣ ਲਈ ਇਹ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਅਤੇ ਫ਼ਲਸਫੇ ਦੇ ਪੱਧਰ ’ਤੇ ਜੇਕਰ 

ਇਸਨੰੂ ਅਿਜਹੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਰੂਪ ਿਵਚ ਲਈਏ ਜੋ ਸੂਖ਼ਮ ਨੰੂ ਸਥੂਲ ਰੂਪ ਿਦੰਦੀ ਹੈ ਤ� ਵੀ ਇਹ ਪਦਾਰਥਕ 

ਸੰਸਾਰ ਬਣਾਉਣ ਵਾਲੀ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ। ਿਸ਼ਵ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਿਜਵ� ਸੰਸਾਰ ਦੇ ਖ਼ਾਤਮੇ ਨਾਲ ਹੈ ਤ� ਉਸਦੀ ਪਤਨੀ 

ਸ਼ਕਤੀ ਰੂਪ ਿਵਚ ਉਸਦੇ ਰੋਲ ਦੀ ਭਾਗੀਦਾਰ ਬਣਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਜਦ� ਉਹ ਗ�ਿਹਸਥੀ ਹੋ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਤ� ਉਸਦੀ 

ਪਤਨੀ ਪਾਰਬਤੀ ਰੂਪ ਲੈ ਲ�ਦੀ ਹੈ। ਇਸੇ ਤਰ�� ਬ�ਹਮਾ ਿਜੱਥੇ ਸੰਸਾਰ ਨੰੂ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਸਦੀ ਪਤਨੀ 

ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਕਲਾ ਅਤੇ ਿਗਆਨ ਵੀ ਉਸਦੀ ਿਸਰਜਨਾ ਿਵਚ ਸਹਾਇਕ ਹੰੁਦੀਆਂ ਹਨ, ਿਕ�ਿਕ ਿਕਸੇ 

ਵੀ ਵਸਤ ਦੀ ਿਸਰਜਨਾ ਲਈ ਕਲਾ ਅਤੇ ਿਗਆਨ ਦੋਵ� ਹੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੰੁਦੇ ਹਨ। ਬ�ਹਮਾ ਦੇ ਨਾਲ ਬਹੁਤ 

ਸਾਰੀਆਂ ਿਮਥਕ ਕਹਾਣੀਆਂ ਜੁੜੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਨ। ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਿਰਸ਼ੀਆਂ ਮੁਨੀਆ,ਂ ਰਾਿਜਆਂ ਅਤੇ ਹੋਰ 

ਮਨੱੁਖ� ਦੀ ਤਪੱਿਸਆ ਉਪਰੰਤ ਬ�ਹਮਾ ਉਹਨ� ਨੰੂ ਵਰ ਦੇਣ ਲਈ ਪ�ਗਟ ਹੁੰ ਦੇ ਹਨ।  

 ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਆਪਣੀ ਿਵਚਾਰ� ਨੰੂ ਪਾਠਕ ਤੱਕ ਪਹੁੰ ਚਾਉਣ ਲਈ ਬ�ਹਮਾ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ 

ਰਵਾਇਤੀ ਿਮਥ ਨੰੂ ਪੂਰੀ ਤਰ�� ਬਦਲ ਿਦੰਦੇ ਹਨ। ਿਮਿਥਹਾਸ ਅਨੁਸਾਰ ਬ�ਹਮਾ ਦਾ ਆਪਣਾ ਸਵਰਗ ਹ,ੈ 

ਿਜੱਥ ੇਪਹੰੁਚਣ ਲਈ ਹਰ ਜੀਵ ਤਤਪਰ ਰਿਹੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਭਗਤੀ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਸੰਸਾਰ ਦਾ 

ਰਚਨਾਕਾਰ ਹੈ ਅਤੇ ਜਦ� ਪ�ਲੈ ਆ�ਦੀ ਹੈ ਤ� ਉਸਦਾ ਸਵਰਗ ਸਭ ਤ� ਬਾਅਦ ਖ਼ਤਮ ਹੰੁਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਗੁਰੂ 

ਜੀ ਬ�ਹਮਾ ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਹੁਕਮ ਨਾ ਮੰਨਣ ਦੇ ਕਾਰਨ ਸਵਰਗ� ਨਰਕ� ਿਵਚ ਿਫਰਦਾ ਹੋਇਆ 

                                                           
50  Devdutt Pattanaik, Myth=Mithya: Decoding Hindu Mythology, p.27.  
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ਦਰਸਾ�ਦੇ ਹਨ।(423) 

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਗਰੂੁ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਬ�ਹਮਾ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਮਲ ਦੇ ਫੁੱ ਲ ਦੀ ਨਾਲੀ ਦੇ ਅੰਦਰ ਜਾ ਕੇ 

ਕਰਤਾ ਜ� ਿਸ�ਸ਼ਟੀ ਨੰੂ ਜਾਣਨ ਦੇ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਕਰਦੇ ਹਨ।(350) ਉਹ ਬ�ਹਮਾ ਨੰੂ ਪਿਹਲ� ਕਾਲ ਅਧੀਨ 

ਆਇਆ ਦੱਸਦੇ ਹਨ। ਿਫਰ ਉਸਨੰੂ ਕਮਲ ਦੇ ਫੁੱ ਲ ਦੇ ਅੰਦਰ ਜਾ ਕ ੇਆਪਣੇ ਕਰਤਾ ਦਾ ਅੰਤ ਜਾਣਨ 

ਿਗਆ ਦਰਸਾ�ਦੇ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਉਸਨੰੂ ਪਾਤਾਲ ਨਹ� ਿਮਿਲਆ ਭਾਵ ਉਸਦਾ ਤਲਾ ਜ� ਅੰਤ ਨਾ 

ਿਮਿਲਆ। ਬ�ਹਮਾ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਹੁਕਮ ਮੰਨਣ ਦੀ ਥ� ਭਰਮ ਿਵਚ ਪੈ ਿਗਆ, ਆਪਣੇ ਕਰਤਾ ਨੰੂ ਹੀ 

ਜਾਣਨ ਤੁਰ ਿਪਆ ਪਰ ਜਾਣ ਨਾ ਸਿਕਆ। ਉਸਦੇ ਸਮਾਨ�ਤਰ ਉਹ ਆਪਣੀ ਗੱਲ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਜੋ ਵੀ 

ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਉਸਨ�  ਖਤਮ ਹੋਣਾ ਹੈ, ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਿਕਰਪਾ ਹੈ ਿਕ ਉਹਨ� ਨ�  ਗੁਰੂ ਉਪਦੇਸ਼ ’ਤੇ 

ਿਵਚਾਰ ਕਰ ਿਲਆ, ਬ�ਹਮਾ ਵਰਗੀ ਭਟਕਣ ਦਾ ਸਾਹਮਣਾ ਉਹਨ� ਨੰੂ ਨਹ� ਕਰਨਾ ਿਪਆ।(227) 

ਅਿਜਹਾ ਕਰਦੇ ਸਮ� ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬ ਬ�ਹਮਾ ਦੀ ਿਮਥ ਨੰੂ ਪਰੰਪਿਰਕ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਹੀ ਲ�ਦੇ ਹਨ, ਉਸਦੇ 

ਸਤਹੀ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਨਹ�। ਉਹ ਬ�ਹਮਾ ਦੇ ਕਮਲ ਦੇ ਫੁੱ ਲ ਦੇ ਅੰਦਰ ਜਾਣ ਦਾ ਅਰਥ ਉਸ ਦੁਆਰਾ 

ਆਪਣੀ ਉਤਪਤੀ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਬਾਰੇ ਿਗਆਨ ਹਾਿਸਲ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਨ ਤ� ਲ�ਦੇ ਹਨ। ਬ�ਹਮਾ ਦਾ 

ਕਮਲ ਦੇ ਫੁੱ ਲ ਤ� ਪੈਦਾ ਹੋਣਾ ਅਤੇ ਿਫ਼ਰ ਉਸ ਤ� ਬਾਅਦ ਉਸੇ ਫੁੱ ਲ ਅੰਦਰ ਜਾਣ ਦਾ ਅਰਥ ਆਪਣੀ ਹ�ਦ 

ਤ� ਪਿਹਲ� ਦੀ ਪ�ਿਕਿਰਆ ਨੰੂ ਜਾਣਨ ਤ� ਹੈ। ਇਸ ਤਰ�� ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬ ਇਸ ਿਮਥ ਨੰੂ ਿਡਕੋਡ ਕਰਦੇ ਹੋਏ 

ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਆਪਣਾ ਿਵਚਾਰ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਲਈ ਵਰਤਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਇਸੇ ਪ�ਸੰਗ ਦੀ ਵਰਤ� 

ਵੇਦ ਪ�ਵਚਨ ਨੰੂ ਅੰਿਤਮ ਸੱਚ ਨਾ ਹੋਣ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਲਈ ਵੀ ਹਵਾਲੇ ਵਜ� ਵਰਤਦੇ ਹਨ ਿਕ ਬ�ਹਮਾ ਦੀ 

ਰਚਨਾ ਵੇਦ ਤੁਸੀ ਉਚਾਰਦੇ ਹੋ, ਉਸਦਾ ਰਚਨਕਾਰ ਬ�ਹਮਾ ਆਪ ਤ� ਕਮਲ ਦੀ ਨਾਲੀ ਦੇ ਿਵਚ ਭਟਕਦਾ 

ਿਰਹਾ ਸੀ, ਪਰ ਸੱਚ ਨੰੂ ਨਹ� ਜਾਣ ਸਿਕਆ ਸੀ।(489) ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਵੀ ਬ�ਹਮਾ ਨੰੂ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੀ ਨਾਭੀ 

ਤ� ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਕਮਲ ਤ� ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ।(1194) 

 ਇਸ ਤਰ�� ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਪ�ਸੰਗ� ਿਵਚ ਬ�ਹਮਾ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਿਮਥ ਅਤੇ ਵੇਦ� ਦੀ 

ਬ�ਹਮਾ ਤ� ਉਤਪਤੀ ਨੰੂ ਹੂ-ਬ-ਹੂ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ, ਪਰ ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਨਵ-ਿਮਥ ਿਸਰਜਨਾ ਿਵਚ 

ਬ�ਹਮਾ ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਘਰ ਿਵਚ ਇਕ ਘੁਿਮਆਰ ਦਾ ਦਰਜਾ ਿਦੰਦੇ ਹਨ।(1292) 

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਬ�ਹਮਾ ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਭਗਤ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਉਸਦਾ ਗੁਣ-ਗਾਇਣ ਕਰਦਾ ਵੀ 

ਿਦਖਾਇਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਿਮਿਥਹਾਸ ਅਨੁਸਾਰ ਿਸ�ਸ਼ਟੀ ਦੀ ਿਸਰਜਨ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਪ�ਤੀਕ ਬ�ਹਮਾ ਹੈ ਅਤੇ 
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ਿਸ�ਸ਼ਟੀ ਿਕ�ਿਕ ਕਾਲ-ਅਧੀਨ ਹ,ੈ ਇਸ ਲਈ ਉਸਦੀ ਿਸਰਜਨਾ ਸ਼ਕਤੀ ਵੀ ਕਾਲ ਅਧੀਨ ਹੀ ਹੈ। ਇਸੇ 

ਲਈ ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਕਾਲ ਅਧੀਨ ਪਿਹਲੀ ਆਉਣ ਵਾਲੀ ਸ਼ਕਤੀ ਬ�ਹਮਾ ਹੀ ਹੈ।(227)‘ਜੋ ਉਪਜੈ ਸੋ 

ਕਾਿਲ ਸੰਘਾਿਰਆ ॥’ ਮਹ�ਵਾਕ ਅਨੁਸਾਰ ਉਸਦੀ ਹ�ਦ ਵੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਨਾਸ਼ਵਾਨ ਦਰਸਾਈ ਗਈ ਹੈ। 

 ਬ�ਹਮਾ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਬ�ਹਮ ਿਗਆਤਾ ਲਈ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹ।ੈ(258) ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹ 

ਭਾਵ ਉਥੇ �ਘੜਦਾ ਹੈ, ਿਜਥੇ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਮੂਰਖ ਬੰਦੇ ਬ�ਹਮਾ ਦੀ ਗੱਲ ਵੀ ਨਹ� 

ਮੰਨਦੇ ਹਨ। ਕਈ ਥਾਵ� ਉਤੇ ਬ�ਹਮਾ ਸ਼ਬਦ ਬ�ਾਹਮਨ ਲਈ ਵੀ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।(355) ਬ�ਹਮਾ ਦੇ 

ਬਾਹਰੀ ਿਮਥਕ ਸਰੂਪ ਦਾ ਵੇਰਵਾ ਵੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵੇਖਣ ਨੰੂ ਿਮਲ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਉਸਦੇ ਚਾਰ 

ਿਸਰ ਹੋਣ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਿਮਲਦਾ ਹੈ।(1292) 

21. ਬੀਠਲ: ਬੀਠਲ ਸੰਸਿਕ�ਤ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ‘ਿਵਟਠਲ’ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਹੀ ਰੂਪ�ਤਿਰਤ ਰੂਪ ਹੈ। ਮਰਾਠੀ ਭਾਸ਼ਾ 

ਿਵਚ ਇਸਦੇ ਸ਼ਾਬਿਦਕ ਅਰਥ ‘ਅਿਗਆਨੀਆਂ ਦਾ ਉਦਾਰ ਕਰਨ ਵਾਲਾ’ ਹੈ। ਇਸਨੰੂ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੇਵਤਾ ਦਾ 

ਅਵਤਾਰ ਵੀ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਇਸਦੀ ਅਰਾਧਨਾ ਕਰਨ ਵਾਿਲਆਂ ਦੀ ਇਕ ਵੱਖਰੀ ਸੰਪਰਦਾ ਵੀ ਿਹੰਦੂ 

ਧਰਮ ਿਵਚ ਿਮਲਦੀ ਹੈ, ਿਜਸ ਨੰੂ ਵਾਰਕਰੀ ਸੰਪਰਦਾ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਬੀਠਲ ਨੰੂ ਆਪਣਾ ਅਕੀਦਾ 

ਮੰਨਦੇ ਹਨ।  

 ਬੀਠਲ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਿਮਥ ਹੈ ਿਕ ਇਕ ਵਾਰ ਸ�ੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦੀ ਪਤਨੀ ਰੁਕਮਣੀ ਉਹਨ� ਨਾਲ�  ਰੱੁਸ 

ਕੇ ਦਵਾਿਰਕ ਨਗਰੀ ਛੱਡ ਕੇ ਪੰਢਰਪੁਰ ਿਵਖੇ ਇਕ ਨਦੀ ਿਕਨਾਰੇ ਰਿਹਣ ਲੱਗੀ। ਉਸ ਨੰੂ ਲੱਭਿਦਆਂ-

ਲੱਭਿਦਆਂ ਸ�ੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਵੀ �ਥੇ ਪਹੰੁਚ ਗਏ। ਉਥੇ ਹੀ ਇਕ ਸੰਿਨਆਸੀ ਵੀ ਰਿਹੰਦਾ ਸੀ, ਿਜਸਨ�  ਸ�ੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ 

ਦੀ ਬਹੁਤ ਿਦਲ� ਸੇਵਾ ਕੀਤੀ। ਸ�ੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨ�  ਖੁਸ਼ ਹੁੰ ਿਦਆਂ ਉਸ ਨੰੂ ਵਰ ਿਦੱਤਾ ਿਕ ਉਹ ਉਸ ਦੇ ਘਰ ਜਨਮ 

ਲੈਣਗੇ।  ਿਫਰ ਉਸ ਸੰਿਨਆਸੀ ਦੇ ਘਰ ਜਦ� ਬੇਟਾ ਹੋਇਆ ਤ� ਉਸਦਾ ਨਾਮ ਬੀਠਲ ਰੱਿਖਆ ਿਗਆ, ਿਜਸ 

ਨੰੂ ਸ�ੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦਾ ਅਵਤਾਰ ਵੀ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ।51 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਬੀਠਲ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਸਮਾਨਾਰਥੀ 

ਸ਼ਬਦ� ਵਜ� ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹ;ੈ  

  ਈਭੈ ਬੀਠਲ ੁਊਭ ੈਬੀਠਲ ੁਬੀਠਲ ਿਬਨੁ ਸੰਸਾਰੁ ਨਹੀ ॥52 

22. ਲਕਸ਼ਮੀ: ਲਕਸ਼ਮੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਇਹ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੀ ਪਤਨੀ ਹੈ। ਲਕਸ਼ਮੀ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਮੂਲ ਅਰਥ 

                                                           
51

  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 227, ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਿਹਤ ਸੰਦਰਭ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 605-606. 

52  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 485 
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ਖ਼ੁਸ਼ਿਕਸਮਤੀ ਹੈ। ਪਰ ‘ਅਥਰਵੇਦ ਿਵਚ ਇਸ ਦਾ ਖੁਸ਼ਿਕਸਮਤ ਤੇ ਬਦਿਕਸਮਤ ਦੋਨ�  ਪ�ਕਾਰ ਦੀਆਂ 

ਇਸਤਰੀਆਂ ਦੇ ਮਾਨਵੀਕਰਨ ਦੇ ਰੂਪ ਿਵਚ ਪ�ਯੋਗ ਹੋਇਆ ਹੈ।53  ਲਕਸ਼ਮੀ ਨੰੂ ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ 

ਧਨ ਦੀ ਦੇਵੀ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਲਕਸ਼ਮੀ ਦੇ ਜਨਮ ਸੰਬੰਧੀ ਰਾਮਾਇਣ ਿਵਚ ਦਰਜ ਿਵਚਾਰ ਅਨੁਸਾਰ 

ਜਦ� ਦੇਵਿਤਆਂ ਅਤੇ ਰਾਖਸ਼� ਨ�  ਸਮੰੁਦਰ ਮੰਥਨ ਕੀਤਾ ਤ� ਲਕਸ਼ਮੀ ਉਸ ਸਮ� ਸਮੰੁਦਰ ਿਵਚ� ਬਹੁਤ ਹੀ 

ਖ਼ੂਬਸੂਰਤ ਰੂਪ ਿਵਚ ਅਪਸਰਾ ਵ�ਗ ਪ�ਗਟ ਹੋਈ। ਇਕ ਹੋਰ ਿਮਥ ਅਨੁਸਾਰ ਸੰਸਾਰ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਸਮ� 

ਉਹ ਪਾਣੀ ਿਵਚ ਕੰਵਲ ਦੇ ਫੁੱ ਲ ਉਤੇ ਤਰਦੀ ਹੋਈ ਪ�ਗਟ ਹੋਈ ਸੀ। ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੀ ਹਮਸਫ਼ਰ ਹੋਣ ਨਾਤੇ ਉਹ 

ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੇ ਹਰ ਸਫ਼ਰ ਦੀ ਸਾਥਣ ਬਣੀ। ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੇ ਹਰ ਅਵਤਾਰ ਦੇ ਨਾਲ ਉਸ ਨ�  ਵੀ ਿਵਲੱਖਣ ਅਵਤਾਰ 

ਲਏ। ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ ਵਾਮਨ ਅਵਤਾਰ ਸਮ� ਲਕਸ਼ਮੀ ਕਮਲ ਦੇ ਫੁੱ ਲ ਤ� ਪ�ਗਟ ਹੋਈ। ਰਾਮਚੰਦਰ 

ਦੇ ਅਵਤਾਰ ਸਮ� ਉਹ ਸੀਤਾ ਬਣੀ ਅਤੇ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦੇ ਅਵਤਾਰ ਸਮ� ਉਹ ਰੁਕਮਣੀ ਦਾ ਰੂਪ ਲੈ ਕ ੇਆਈ। 

ਲਕਸ਼ਮੀ ਦੀ ਬਾਹਰੀ ਰੂਪ-ਰੇਖਾ ਬਾਰੇ ਜੇਕਰ ਦੇਿਖਆ ਜਾਵੇ ਤ� ਇਹ ਬੇਹੱਦ ਸੁੰ ਦਰ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸਦੀਆਂ 

ਚਾਰ ਬਾਹਵ� ਹਨ। ਉਸਦੇ ਇਕ ਹੱਥ ਿਵਚ ਕਮਲ ਦਾ ਫੁੱ ਲ ਫਿੜਆ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ।   

 ਲਕਸ਼ਮੀ ਦੇ ਹੋਰ ਵੀ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਨਾਮ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਹਨ, ਿਜਵ�; ਕਉਲਾ, ਕਮਲਾ, ਹੀਰਾ, ਚੰਚਲ, 

ਿਕਸਮਤ ਦੀ ਦੇਵੀ, ਲੋਕ-ਮਾਤਾ, ਜਗਤ ਮਾਤਾ ਆਿਦ। ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼ ਅਨੁਸਾਰ ਕਉਲਾ ਦਾ ਭਾਵ ਉਸ ਤ� ਹੈ, 

ਿਜਸ ਦਾ ਿਨਵਾਸ ਕਮਲ ਫੁੱ ਲ ਿਵਚ ਹੈ।54 ਕਮਲ ਨੰੂ ਹੀ ਕੌਲ ਫੁੱ ਲ ਵੀ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਲਕਸ਼ਮੀ ਿਵਸ਼ਨੰੂ 

ਦੀ ਪਤਨੀ ਹੈ। ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਸੰਸਾਰ ਦਾ ਪਾਲਕ ਹੈ ਅਤੇ ਲਕਸ਼ਮੀ ਧਨ ਦੀ ਦੇਵੀ ਹੈ। ਇਥੇ ਕਉਲਾ ਵੀ ਲਕਸ਼ਮੀ 

ਭਾਵ ਮਾਇਆ ਦੇ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਹੀ ਆਈ ਹੈ।  

 ਮਾਇਆ ਵੀ ਹੋਰ ਿਮਥਕ ਦੇਵ-ਹ�ਦ ਵ�ਗ ਿਕਸੇ ਸੰਕਲਪ ਦਾ ਮਾਨਵੀਕਰਨ ਹੈ। ‘ਇਕ’ ਦੇ ਿਵਕਾਸ 

ਅਤੇ ਿਵਸਤਾਰ ਤ� ਹੀ ਿਸ�ਸ਼ਟੀ ਦਾ ਜਨਮ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਉਸਦੀ ਭੌਿਤਕ ਰੂਪ ਧਾਰਕ ੇਿਸ�ਸ਼ਟੀ ਿਵਚ ਤਬਦੀਲ 

ਹੋਣ ਦੀ ਪ�ਿਕਿਰਆ ਹੀ ਮਾਇਆ ਹੈ। ‘ਮਾਇਆ ਅਿਜਹੀ ਸਮਰੱਥਾ ਹੈ, ਿਜਸ ਤ� ਕੋਈ ਵੀ ਊਰਜਾ ਭੌਿਤਕ 

ਮਾਿਧਅਮ ਨਾਲ ਸਾਕਾਰ ਰੂਪ ਗ�ਿਹਣ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਿਰਗਵੇਦ ਿਵਚ ਇੰਦਰ ਦੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਦੀ 

ਸਮਰੱਥਾ ਨੰੂ ਹੀ ਮਾਇਆ ਿਕਹਾ ਿਗਆ ਹੈ। ਇਸਦਾ ਮਤਲਬ ਇਕ ਤੱਤ ਦੇ ਅਨ� ਕ ਰੂਪ ਗ�ਿਹਣ ਕਰਨ ਦੀ 

                                                           
53  ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 486 

54
  ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼; ਕਉਲਾ, ਈਸ਼ਰ ਮਾਈਕਰੋ ਮੀਡੀਆ, 2012. 
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ਪ�ਿਕਿਰਆ ਅਰਥਾਤ ਿਵਸ਼ਵ ਦੀ ਿਸ�ਸ਼ਟੀ, ਿਨਰਮਾਣ ਅਤੇ ਿਵਕਾਸ ਹੈ।’55 

 ਲਕਸ਼ਮੀ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਵੀ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਭਗਤ ਿਤ�ਲੋਚਨ ਇਸਨੰੂ 

ਸਮੰੁਦਰ ਿਵਚ� ਿਨਕਲੇ ਚੌਦ�� ਰਤਨ� ਿਵਚ ਸ਼ਾਿਮਲ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਇਸਦਾ ਪਰੰਪਿਰਕ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਿਜ਼ਕਰ 

ਕਰਦੇ ਹਨ(695) ਅਤੇ ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਨਵ� ਿਸਰਜੀ ਿਮਥ ਿਵਚ ਲਕਸ਼ਮੀ ਨੰੂ 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਮਿਹਲ ਦੀ ਸਦਾ ਜੁਆਨ ਰਿਹਣ ਵਾਲੀ ਦੇਵੀ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ।(1292) 

 ਇਸ ਦੇਵੀ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕਈ ਵਾਰ ਕਾਿਵਕ ਪ�ਗਟਾਅ ਲਈ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਗੁਰੂ 

ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਮਾਇਆ ਦੇ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਕਉਲਾ ਸੰਕੇਤ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਉਸਦੀ ਵਰਤ� ਕਾਿਵਕ-

ਪ�ਗਟਾਅ ਸਮ� ਇਕ ਪਾਤਰ ਵਜ� ਕਰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਥੇ ਇਹ ਇਕ ਨਵ� ਿਮਥ ਨਹ� ਬਣਦੀ ਸਗ� ਕਾਿਵ 

ਦਾ ਿਮਥਕ ਸੁਭਾਅ ਹੀ ਉਜਾਗਰ ਹੰੁਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਪਿਵੱਤਰ ਬੋਲ ਹਨ; 

  ਜਬ ਇਸ ਤ ੇਇਹੁ ਹੋਇਓ ਜਉਲਾ ॥   

  ਪੀਛੈ ਲਾਿਗ ਚਲੀ ਉਿਠ ਕਉਲਾ ॥੬॥56     

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਲਕਸ਼ਮੀ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਧਨ-ਦੌਲਤ ਦੇ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਵੀ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਗੁਰੂ 

ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਸੰਤ� ਦੁਆਰਾ ਮਾਇਆ ਨੰੂ ਵਸ ਕਰਨ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦੇ ਹਨ (392) ਅਤੇ ਗੁਰੂ 

ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਵੀ ਕਉਲਾ ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਭਗਤ� ਦੇ ਚਰਨ� ਦੀ ਸੇਵਾ ਕਰਦੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ।(1315) 

ਿਜਥੇ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ ਿਕ ਇਹ ਮਾਇਆ ਸ਼ਬਦ ਆਰਿਥਕ ਵਰਤਾਰੇ ਦੇ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਆਇਆ ਹੈ, ਇਹ 

ਮਾਇਆ ਨਾ ਦੇਵੀ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਮਾਇਆ ਦਾਰਸ਼ਿਨਕ ਮਾਇਆ ਹੈ। ਇਸ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਪ�.ੋ ਿਕਸ਼ਨ ਿਸੰਘ 

ਦੁਆਰਾ ਕੀਤੀ ‘ਮਾਇਆ’ ਦੀ ਿਵਆਿਖਆ ਵੇਖੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਉਸ ਅਨੁਸਾਰ ਮਾਇਆ ਪ�ਧਾਨ ਿਨਜ਼ਾਮ 

ਿਵਚ ਮਨੱੁਖ ਬਰਾਬਰਤਾ ਛੱਡਕ,ੇ ਹਰ ਇਨਸਾਨ ਦੇ ਕੁਦਰਤੀ ਸੋਿਮਆਂ ’ਤੇ ਸ�ਝੇ ਹੱਕ ਨੰੂ ਦਬਾ ਕ,ੇ ਿਨ�ਜੀ 

ਹੱਕ ਜਮਾਉਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਿਦੰਦਾ ਹੈ। ਉਹਨ� ਦੇ ਆਪਣੇ ਸ਼ਬਦ ਹਨ ਿਕ ‘ਮਾਇਆ ਉਸ ਤਰਜ਼ੇ-ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਦਾ 

ਅਕਸ ਹ,ੈ ਿਜਸ ਦਾ ਮਨ� ਰਥ ਜ਼ਾਤੀ ਜਾਇਦਾਦ ਬਣਾਉਣਾ ਹੈ।’57  

 ਭਗਤ ਿਤ�ਲੋਚਨ ਵੀ ਲਕਸ਼ਮੀ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਧਨ-ਦੌਲਤ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਉਸ 

                                                           
55   बुध �काश, भारतीय धम� एवं सं�कृ�त,  प�ृठ 12.  

56  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 235. 

57  ਪ�.ੋ ਿਕਸ਼ਨ ਿਸੰਘ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਸੱਚ, ਪੰਨਾ 15. 
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ਤ� ਪਰਹੇਜ਼ ਰੱਖਣ ਲਈ ਇਕ ਡਰ ਪੈਦਾ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਜੇਕਰ ਮਨੱੁਖ ਆਪਣੇ ਅੰਤਮ ਸਮ� ਿਵਚ ਵੀ 

ਲਕਸ਼ਮੀ ਨੰੂ ਿਧਆ�ਦਾ ਹੈ ਤ� ਉਹ ਸੱਪ ਦੀ ਜੂਨ ਿਵਚ ਪ�ਦਾ ਹੈ।(526)  

 ਲਕਸ਼ਮੀ ਜ� ਮਾਇਆ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਜ਼ਆਦਾਤਰ ਦਾਰਸ਼ਿਨਕ ਪ�ਸੰਗ ਤ� ਹੋਇਆ ਹੈ, 

ਿਜਸਦੀ ਉਦਾਹਰਨ ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ� ਵੀ ਵੇਖੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ; 

  ਦੇਹੀ ਮਹਿਜਿਦ ਮਨੁ ਮਉਲਾਨਾ ਸਹਜ ਿਨਵਾਜ ਗੁਜਾਰੈ ॥   

  ਬੀਬੀ ਕਉਲਾ ਸਉ ਕਾਇਨੁ ਤੇਰਾ ਿਨਰੰਕਾਰ ਆਕਾਰੈ ॥੩॥58      

ਉਪਰੋਕਤ ਬਾਣੀ-ਸਤਰ� ਿਵਚ ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਿਬਆਨ ਕਰਨ ਲਈ ਇਕ 

ਕਲਾਤਮਕ ਜੁਗਤ ਦਾ ਪ�ਯੋਗ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਹ ੴ ਨੰੂ ਸੰਬੋਧਨ ਕਰਨ ਲਈ ਿਕਸੇ ਇਕ ਸ਼ਬਦੀ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਣ 

ਦੀ ਥ� ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਣ ਵਾਕੰਸ਼ ਉਸਾਰਦੇ ਹਨ, ਿਜਸ ਿਵਚ ੴ ਨੰੂ ਮਾਇਆ ਨਾਲ ਿਵਆਿਹਆ ਹੋਇਆ ਦੱਸਦੇ 

ਉਸਦੇ ਆਕਾਰ ਰੂਪ ਅਤੇ ਿਨਰੰਕਾਰ ਰੂਪ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਹਨ� ਦਾ ਇਹ ਵਾਕੰਸ਼ ਦਾਰਸ਼ਿਨਕ 

ਪੱਧਰ ’ਤੇ ਉਚਾਿਰਆ ਿਗਆ ਹ,ੈ ਿਜਥੇ ਮਾਇਆ ਸ਼ਕਤੀ ਸਰੂਪ ਭਾਵ ਪਦਾਰਥ ਰੂਪ ਿਵਚ ਿਨਰੰਕਾਰ ਨੰੂ 

ਪ�ਗਟਾਉਣ ਵਾਲੀ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਹੋਈ ਹੀ ਨਹ�, ਉਸਦੇ ਅਧੀਨ ਵੀ ਿਦਖਾਈ ਗਈ ਹੈ।                                  

23. ਵਰੁਣ: ਵਰੁਣ ਸਮੁੰ ਦਰ ਅਤੇ ਪਾਣੀ ਦਾ ਦੇਵਤਾ ਹੈ।  ਇਹ ਸਭ ਤ� ਪੁਰਾਣੇ ਵੈਿਦਕ ਦੇਵਿਤਆਂ ਿਵਚ� ਇਕ 

ਹੈ। ‘ਉਸਦਾ ਮਨਪਸੰਦ ਥ� ਪੁਸ਼ਪਾਿਗਰੀ (ਫੁੱ ਲ� ਦਾ ਪਰਬਤ) ਹੈ ਅਤੇ ਉਸਦਾ ਰਿਹਣ ਸਥਾਨ ਵਸੁਦਾ-

ਨਗਰ ਹੈ।’59 ਗੁਰਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਰਨ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਿਜਥੇ ਗੁਰੂ 

ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਬਹੁ-ਿਗਣਤੀ ਵਰੁਣ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ।  

24. ਿਵਸ਼ਨੰੂ: ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਤ�ੈ-ਮੂਰਤੀ ਦੇਵਿਤਆ ਂਿਵਚ� ਇਕ ਦੇਵਤਾ ਹੈ। ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਸ਼ਬਦ ਿਵਸ਼ ਧਾਤੂ ਤ� ਬਿਣਆ 

ਹ,ੈ ਿਜਸਦਾ ਅਰਥ ਿਵਆਪਕ ਹੋਣਾ ਹ।ੈ ਮਹ�ਭਾਰਤ ਅਤੇ ਪੁਰਾਣ� ਤ� ਪਿਹਲ� ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦਾ ਭਾਰਤੀ 

ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਓਨਾ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਸਥਾਨ ਨਹ� ਸੀ। ਿਰਗਵੇਦ ਅਤੇ ਬ�ਾਹਮਣ� ਿਵਚ ਉਸਨੰੂ ਪਿਹਲੀ 

ਸ਼ਰੇਣੀ ਦੇ ਦੇਵਿਤਆਂ ਿਵਚ ਨਹ� ਰੱਿਖਆ ਿਗਆ। ਪਰ ਮਹ�ਭਾਰਤ ਿਵਚ ਇਹ ਸਭ ਤ� ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਦੇਵਤਾ 

ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪੇਸ਼ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਨੰੂ ਇਸ ਗ�ੰ ਥ ਿਵਚ ਇਕ ਨ� ਕ, ਿਦਆਲੂ, ਰੱਿਖਅਕ ਅਤੇ ਹਰ ਜਗ�� 

ਮੌਜ਼ੂਦ ਦੱਿਸਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਭਗਤ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਨੰੂ ਪਾਣੀ ਦਾ ਤੱਤ ਵੀ ਮੰਨਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਸੰਸਾਰ ਬਣਨ ਤ� 

                                                           
58  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1167. 

59  Dictionary of Mythological References in Sri Guru Granth Sahib, p.33.  
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ਪਿਹਲ� ਮੌਜ਼ੂਦ ਹੈ। ਮਨੱੁਖੀ ਰੂਪ ਿਵਚ ਜਦ� ਉਸਨੰੂ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਤ� ਇਸਨੰੂ ਪਾਣੀ ਿਵਚ ਸ਼ੇਸ਼ਨਾਗ 

ਉਪਰ ਿਬਰਾਜਮਾਨ ਿਦਖਾਇਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਸੰਸਾਰ ਦੇ ਅਸਥਾਈ ਿਵਨਾਸ਼ ਸਮ� ਵੀ ਇਹ ਇਸੇ ਰੂਪ ਨੰੂ 

ਧਾਰਨ ਕਰਦਾ ਹੈ।  

 ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼ ਿਵਚ ਮਹ�ਭਾਰਤ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਨਾਲ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਨੰੂ ਸਭ ਤ� ਵੱਡਾ ਦੇਵਤਾ 

ਸਥਾਿਪਤ ਕਰਨ ਵਾਲੀਆਂ ਿਤੰਨ ਅਵਸਥਾਵ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ; ‘1. ਬ�ਹਮਾ ਜੋ ਿਕ�ਆਸ਼ੀਲ 

ਿਸਰਜਣਹਾਰ ਅਤੇ ਜੋ ਇਕ ਕੰਵਲ ਿਵਚ� ਜੋ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੀ ਧੁੰ ਨੀ ਿਵਚ�, ਜਦ� ਉਹ ਪਾਣੀ ਉਤੇ ਸੁੱ ਤਾ ਿਪਆ ਸੀ, 

ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ। 2. ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਆਪ, ਰਿਖਅਕ, ਇਕ-ਅਵਤਾਰ ਜ� ਮਨੱੁਖੀ ਰੂਪ ਿਵਚ ਿਜਵ� ਿਕ�ਸ਼ਨ ਰੂਪ ਿਵਚ। 

3. ਿਸ਼ਵ ਜ� ਰੁਦ�, ਸੰਘਾਰਕ ਸ਼ਕਤੀ, ਜੋ ਮਹ�ਭਾਰਤ ਅਨੁਸਾਰ ਇਸ ਦੇ ਮੱਥੇ ਿਵਚ� ਿਨਕਿਲਆ ਸੀ।’60 

ਭਾਵ� ਮਹ�ਭਾਰਤ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਨੰੂ ਸਭ ਤ� ਵੱਡੇ ਦੇਵਤੇ ਵਜ� ਸਥਾਿਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ ਪਰ ਸ਼ੈਵ ਪੁਰਾਣ ਿਵਚ ਸਭ ਤ� 

ਵੱਡਾ ਦੇਵਤਾ ਿਸ਼ਵ ਨੰੂ ਹੀ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। 

 ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੀ ਪਤਨੀ ਲਕਸ਼ਮੀ ਹ,ੈ ਿਜਸਨੰੂ ਿਕਸਮਤ ਦੀ ਦੇਵੀ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਲੋਕ ਨੰੂ 

ਬੈਕੰੁਠ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੀ ਬਾਹਰੀ ਿਦੱਖ ਵੀ ਿਵਲੱਖਣ ਹ,ੈ ਉਹ ਗੂੜ�ੇ ਨੀਲੇ ਰੰਗ ਦੇ ਪੁਰਾਣੇ 

ਰਾਿਜਆਂ ਦੀ ਿਕਸਮ ਦੇ ਕੱਪੜੇ ਪਾ�ਦਾ ਹੈ। ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੇ ਚਾਰ ਹੱਥ ਹਨ। ਉਸ ਦੇ ਇਕ ਹੱਥ ਿਵਚ ਪੰਚਜਨਯ 

ਨ� ਦਾ ਇਕ ਸੰਖ, ਦੂਜੇ ਹੱਥ ਿਵਚ ਸੁਦਰਸ਼ਨ ਚੱਕਰ, ਤੀਜੇ ਹੱਥ ਿਵਚ ਕੋਮੋਦਕੀ ਨਾਮ ਦਾ ਇਕ ਗਦਾ ਅਤੇ 

ਚੌਥੇ ਹੱਥ ਿਵਚ ਇਕ ਕੰਵਲ ਦਾ ਫੁੱ ਲ ਫਿੜਆ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ।  ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� ਉਸ ਕੋਲ ਸਾਰੰਗ ਨਾਮ ਦਾ ਇਕ 

ਧਨੁਸ਼ ਹੈ ਅਤੇ ਠਦਕ ਨ� ਦੀ ਇਕ ਤਲਵਾਰ ਵੀ ਹ।ੈ  

 ਪ�ਚੱਿਲਤ ਧਾਰਨਾ ਅਨੁਸਾਰ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਜ਼ੁਲਮ ਦਾ ਨਾਸ਼ ਕਰਨ ਲਈ ਕਈ ਅਵਤਾਰ ਲ�ਦਾ ਹੈ। 

ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦੇ ਆਮ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਿਵਚਾਰ ਅਨੁਸਾਰ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੇ ਦਸ ਅਵਤਾਰ ਹਨ; ਮਛ (ਮਤਸ�), 

ਕਛਪ (ਕੂਰਮ), ਵਾਰਾਹ, ਨਰਿਸੰਘ, ਵਾਮਨ, ਪਰਸ਼ੁਰਾਮ, ਰਾਮ, ਿਕ�ਸ਼ਨ, ਬੁੱ ਧ ਅਤੇ ਕਾਲਕੀ। ਇਹਨ� 

ਿਵਚ� ਪਿਹਲੇ ਪੰਜ ਸੰਪੂਰਨ ਤੌਰ ’ਤੇ ਕਾਲਪਿਨਕ ਅਵਤਾਰ ਹਨ, ਅਗਲੇ ਚਾਰ ਇਿਤਹਾਸਕ ਿਮਿਥਹਾਸ 

ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਅਵਤਾਰ ਹਨ ਅਤੇ ਕਾਲਕੀ ਭਿਵੱਖ ਸਮ� ਦਾ ਅਵਤਾਰ ਹੈ।  

 ਭਾਗਵਤ ਪੁਰਾਣ (ਸਕੰਧ 1/3) ਿਵਚ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੇ ਅਵਤਾਰ� ਦੀ ਿਗਣਤੀ ਬਾਈ ਮੰਨੀ ਗਈ ਹੈ: 

                                                           
60 ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 517. 
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ਬ�ਾਹਮਣ� ਦੇ ਰੂਪ ਿਵਚ, ਸੂਕਰ, ਨਾਰਦ, ਨਰ ਨਾਰਾਇਣ, ਕਿਪਲ, ਦੱਤਾਤ�ੇਯ, ਯਗ ਦੇ ਰੂਪ ਿਵਚ, ਿਰਸ਼ਭ 

ਦੇਵ, ਿਪ�ਥੂ, ਮਤਸਯ, ਕਛਪ, ਧਨਵੰਤਰੀ, ਮੋਿਹਨੀ, ਨਰ ਿਸੰਘ, ਵਾਮਨ, ਪਰਸੁਰਾਮ, ਿਵਆਸ, ਰਾਮ, 

ਬਲਰਾਮ, ਿਕ�ਸ਼ਨ, ਬੁੱ ਧ, ਕਲਕੀ।  ਪਰ ਸਕੰਧ 2/7 ਿਵਚ ਇਹ ਿਗਣਤੀ ਚੌਵੀ ਹੈ, ਿਜਸ ਿਵਚ ਨਾਰਦ 

ਅਤੇ ਮੋਿਹਨੀ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਨਹ� ਹ,ੈ ਬਲਰਾਮ ਅਤੇ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨੰੂ ਇਕ ਹੀ ਮੰਿਨਆ ਹੈ ਅਤੇ ਹੋਰ ਸ਼ਾਿਮਲ ਪੰਜ 

ਅਵਤਾਰ ਮਨੂ, ਹੰਸ, ਹਯਗ�ੀਵ ਅਤੇ ਗਜ-ਤ�ਾਸ ਦਾ ਿਨਵਾਰਣ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਅਤੇ ਧਰੁਵ ਦੇ ਸਹਾਇਕ ਰੂਪ 

ਿਵਚ ਆਿਦ ਹਨ। ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੇ ਅਵਤਾਰ� ਬਾਰੇ ਇਕ ਸਮਾਨ ਰਾਏ ਨਹ� ਹੈ, ਨਾ ਹੀ ਇਹਨ� ਦਾ ਕੋਈ ਅੰਤ 

ਹ,ੈ ਪਰ ਿਜ਼ਆਦਾਤਰ ਦਸ ਜ� ਚੌਵੀ ਅਵਤਾਰ� ਨੰੂ ਹੀ ਕੁਲ ਿਗਣਤੀ ਵਜ� ਪ�ਿਸੱਧੀ ਿਮਲੀ ਹੈ।  

 ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਬ�ਹਮਾ ਦੀ ਿਸਰਜਨਾ ਨੰੂ ਸੰਭਾਲਨ ਵਾਲਾ ਅਤੇ ਿਸਸਟਮ ਨੰੂ ਸਥਾਿਪਤ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਹੈ। 

ਇਸੇ ਲਈ ਧਰਤੀ ’ਤੇ ਜਦ� ਵੀ ਕਦੁਰਤੀ ਜ� ਸਮਾਿਜਕ ਸੰਤੁਲਨ ਿਵਗੜਦਾ ਹੈ ਤ� ਉਦ� ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਅਵਤਾਰ 

ਲੈ ਕੇ ਉਸ ਸੰਤੁਲਨ ਨੰੂ ਸਥਾਿਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਸੰਬੰਧੀ ਭਗਵਤ ਪੁਰਾਣ ਿਵਚ� ‘ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਅਤੇ ਗ� 

ਧਰਤੀ’ ਦੀ ਇਕ ਿਮਥ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਦੇਵਦੱਤ ਪਟਨਾਇਕ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ  

‘ਇਕ ਵਾਰ ਧਰਤੀ, ਰੱਿਖਅਕ ਦੀ ਥ� ਸ਼ੋਸ਼ਕ ਬਣ ਗਏ ਰਾਿਜਆਂ ਤ� ਤੰਗ ਆ ਕ,ੇ ਗ� 

ਬਣ ਗਈ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਿਪਤਾ ਬ�ਹਮਾ ਕੋਲ ਮਦਦ ਲਈ ਗਈ। ਧਰਤੀ ਰੋਈ-ਕੁਰਲਾਈ 

ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਜ਼ਖਮ ਉਸਨ�  ਬ�ਹਮਾ ਨੰੂ ਿਦਖਾਏ। ਬ�ਹਮਾ ਨ�  ਉਸਨੰੂ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਕੋਲ ਭੇਿਜਆ। 

ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਨ�  ਧਰਤੀ ਦਾ ਦੁੱ ਖ ਸੁਿਣਆ ਅਤੇ ਉਸਨੰੂ ਰੱਿਖਆ ਦਾ ਿਵਸ਼ਵਾਸ ਿਦਵਾ�ਿਦਆ 

ਿਕਹਾ ਿਕ ‘ਮ� ਧਰਤੀ ’ਤੇ ਅਵਤਾਰ  ਲਵ�ਗਾ ਅਤੇ ਤੈਨੰੂ ਤੇਰੇ ਭਾਰ ਤ� ਮੁਕਤ 

ਕਰਾਵ�ਗਾ। ਤੂੰ  ਉਹਨ� ਰਾਿਜਆਂ ਦੇ ਖ਼ੂਨ ਨਾਲ ਤਰੋ-ਤਾਜ਼ਾ ਹੋ ਜਾਵ�ਗੀ, ਜੋ ਆਪਣੇ 

ਲਾਲਚ ਲਈ ਤੇਰਾ ਦੁੱ ਧ ਚ�ਦੇ ਹਨ।’ ਉਸਨ�  ਪਰਸੁਰਾਮ, ਰਾਮ ਅਤੇ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦੇ ਰੂਪ ਿਵਚ 

ਅਵਤਾਰ ਿਲਆ ਅਤੇ ਦੁਸ਼ਟ ਰਾਿਜਆਂ ਨੰੂ ਮਾਰਕੇ ਸੰਸਾਰ ’ਤੇ ਸੰਤੁਲਨ ਪੁਨਰ-ਸਥਾਿਪਤ 

ਕੀਤਾ। ਧਰਤੀ ਖ਼ੁਸ਼ ਹੋ ਗਈ।’61 

 ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੇ ਅਵਤਾਰ ਿਮਥਕ ਯੁੱ ਗ ਦੇ ਸ਼ੁਰੂ ਦੇ ਪੜਾਅ ਨਾਲ ਵੀ ਸੰਬੰਿਧਤ ਹਨ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਅਖੀਰ 

ਦੇ ਪੜਾਅ ਨਾਲ ਵੀ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਜਹਨ� ਅਵਤਾਰ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਆਇਆ ਹੈ, ਉਹਨ� ਦਾ ਵਰਣਨ ਅਲੱਗ-

                                                           
61  Devdutt Patttanaik, Indian Mythology: Tales, Symbols, and Rituals from the Heart of the 

Subcontinent, p.8. 
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ਅਲੱਗ ਕ�ਮਵਾਰ ਿਦੱਤਾ ਿਗਆ ਹ;ੈ 

ਮੱਛ: ਮੱਛ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦਾ ਪਿਹਲਾ ਅਵਤਾਰ ਹ,ੈ ਿਜਸ ਦਾ ਸਭ ਤ� ਪਿਹਲਾ ਿਜ਼ਕਰ ਸ਼ਤਪਥ ਬ�ਾਹਮਣ ਿਵਚ 

ਿਮਲਦਾ ਹੈ। ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦਾ ਇਸ ਅਵਤਾਰ ਨੰੂ ਲੈਣ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਮਨੱੁਖ ਜਾਤੀ ਦੇ ਿਸਰਜਣਹਾਰ ਸਤਵ� ਮਨੂ ਨੰੂ 

ਜਲ ਪ�ਲਯ ਤ� ਬਚਾਉਣਾ ਸੀ। ਇਸ ਬਾਰੇ ਇਕ ਕਥਾ ਹੈ ਿਕ ਇਕ ਵਾਰ ਮਨੂ ਦੇ ਹੱਥ� ਿਵਚ ਇਕ ਛੋਟੀ 

ਿਜਹੀ ਮੱਛੀ ਆ ਗਈ, ਮੱਛੀ ਨ�  ਮਨੂ ਤ� ਮਦਦ ਦੀ ਅਪੀਲ ਕੀਤੀ। ਮਨੂ ਨ�  ਉਸ ਦਾ ਬਹੁਤ ਚੰਗੀ ਤਰ�� 

ਿਖ਼ਆਲ ਰੱਿਖਆ। ਹੌਲੀ-ਹੌਲੀ ਮੱਛੀ ਦਾ ਆਕਾਰ ਵੱਡਾ ਹੁੰ ਦਾ ਇੰਨਾ ਵੱਡਾ ਹੋ ਿਗਆ ਿਕ ਉਸ ਨੰੂ ਕੇਵਲ 

ਸਮੰੁਦਰ ਹੀ ਸ�ਭ ਸਕਦਾ ਸੀ। ਇਸ ਤਰ�� ਮਨੂ ਨ�  ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਨੰੂ ਪਿਹਚਾਣ ਿਲਆ ਅਤੇ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਨ�  ਉਸਨੰੂ ਜਲ 

ਪ�ਲਯ ਤ� ਜਾਣੂ ਕਰਵਾਇਆ ਅਤੇ ਇਸ ਤ� ਬਚਣ ਿਵਚ ਿਸੰਗ ਵਾਲਾ ਮੱਛ ਬਣ ਕੇ ਮਦਦ ਕੀਤੀ। 

 ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� ਇਸ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਇਕ ਕਥਾ ਇਹ ਵੀ ਹੈ ਿਕ ਸਿਤਯੁਗ ਦੇ ਸਮ� ਪ�ਲੋ ਆਈ 

ਅਤੇ ਸਾਰੇ ਲੋਕ ਪਾਣੀ ਅੰਦਰ ਡੁੱ ਬ ਗਏ। ਇਸ ਸਮ� ਸੁੱ ਤੇ ਹੋਏ ਬ�ਹਮਾ ਦੇ ਮੂੰ ਹ� ਵੇਦ� ਦਾ ਉਚਾਰਣ ਹੋਇਆ 

ਅਤੇ ਇਹ ਵੇਦ ਦ�ਤ ਹਯਗ�ੀਵ ਚੁੱ ਕ ਕੇ ਪਾਣੀ ਿਵਚ ਚਲਾ ਿਗਆ। ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਨ�  ਮੱਛ ਦਾ ਰੂਪ ਲੈ ਕੇ ਉਹ ਵੇਦ 

ਉਸ ਤ� ਿਲਆ ਕੇ ਬ�ਹਮਾ ਨੰੂ ਵਾਿਪਸ ਕੀਤੇ।62 ਮਛ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਭਟ ਗਯੰਦ ਨ�  ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਿਵਿਭੰਨ 

ਸਰੂਪ� ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਕਰਨ ਸਮ� ਵੀ ਕੀਤਾ ਹੈ।(1292) 

ਕਛ ਜ� ਕੂਰਮ: ਚੌਵੀ ਅਵਤਾਰ� ਿਵਚ� ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦਾ ਦੂਜਾ ਅਵਤਾਰ ਕੱਛ ਹੈ, ਿਜਸਦੀ ਕਥਾ ਭਾਗਵਤ 

ਪੁਰਾਣ ਿਵਚ ਦਰਜ ਹੈ । ਸਮੁੰ ਦਰ ਮੰਥਨ ਦੇ ਸਮ� ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੀ ਆਿਗਆ ਨਾਲ ਦੇਵਿਤਆਂ ਅਤੇ ਦ�ਤ� ਨ�  

ਮੰਦ�ਾਚਲ ਪਰਬਤ ਦੀ ਮਧਾਣੀ ਅਤੇ ਸ਼ੇਸ਼ਨਾਗ ਦੇ ਬਾਸਕ� ਦਾ ਨ� ਤਾ ਬਣਾਇਆ। ਜਦ� ਿਰੜਕਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕੀਤਾ 

ਤ� ਮੰਦ�ਾਚਲ ਿਕਤੇ ਨ ਿਟਕੇ ਅੰਤ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਭਗਵਾਨ ਨ�  ਕੱਛੂ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰ ਕੇ ਪਹਾੜ ਨੰੂ ਆਪਣੀ ਿਪੱਠ ਦਾ 

ਆਸਰਾ ਦੇਈ ਰੱਿਖਆ ਤੇ ਇਸ ਤਰ�� ਸਾਗਰ ਮੰਥਨ ਿਵਚ ਉਹ ਸਫ਼ਲ ਹੋ ਗਏ ਅਤੇ ਉਹਨ� ਨ�  ਚੌਦਾ ਰਤਨ 

ਕੱਢ ਲਏ।63 ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼ ਿਵਚ ਇਸਨੰੂ ਸ਼ਤਪਥ ਬ�ਾਹਮਣ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਨਾਲ ਪ�ਜਾਪਤੀ ਦਾ 

ਅਵਤਾਰ ਵੀ ਦੱਿਸਆ ਿਗਆ ਹੈ, ਿਜਸਨ�  ਕੂਰਮ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਕੇ ਸੰਤਾਨ ਪੈਦਾ ਕੀਤੀ।64 

  ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕਛ, ਮਛ ਅਤੇ ਵਰਾਹ  ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਭਟ ਗਯੰਦ ਨ�  ਪਰਮਾਤਾਮਾ ਦੇ ਬਹੁ-ਰੂਪ ਲੈ ਕੇ 

                                                           
62

  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 238, ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਿਹਤ ਸੰਦਰਭ ਕੋਸ਼, 641-642, ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 59 60. 

63  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 75, ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 60. 
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  ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 58. 
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ਕੀਤੇ ਕਾਰਜ� ਦੀ ਉਸਤਤ ਕਰਨ ਸਮ� ਕੀਤਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੇ ਅਵਤਾਰ ਕਛ ਦਾ 

ਕੂਰਮਾ ਸ਼ਬਦ ਰਾਹ� ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਉਸਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਇਕ ਪਲੰਘ ਵਜ� ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ।(1292) 

ਵਰਾਹ: ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੇ ਦਸ ਅਵਤਾਰ� ਿਵਚ� ਵਰਾਹ ਵੀ ਇਕ ਅਵਤਾਰ ਹੈ। ਇਹ ਉਹ ਅਵਤਾਰ ਹੈ, ਿਜਸਨ�  

ਧਰਤੀ ਦ�ਤਾ ਤ� ਛੁਡਾਈ। ਹਰਨਾਖਸ਼ ਦ�ਤ ਨ�  ਧਰਤੀ ਨੰੂ ਪਾਤਾਲ ਿਵਚ ਡੁਬੋ ਿਦੱਤਾ ਸੀ ਅਤੇ ਵਰਾਹ 

ਅਵਤਾਰ ਨ�  ਹਜ਼ਾਰ ਸਾਲ ਉਸ ਨਾਲ ਸੰਘਰਸ਼ ਕਰਕੇ ਧਰਤੀ ਨੰੂ ਵਾਿਪਸ ਿਲਆਂਦਾ।65 ਿਹੰਦ ੂ ਿਮਿਥਹਾਸ 

ਕੋਸ਼ ਿਵਚ ਵਰਾਹ ਨੰੂ ਵੀ ਤੈ�ਿਤਰੀਯ ਸੰਿਹਤਾ ਤੇ ਬ�ਾਹਮਣ ਅਤੇ ਸ਼ਤਪਥ ਬ�ਾਹਮਣ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਨਾਲ 

ਿਸਰਜਣਹਾਰ ਪ�ਜਾਪਤੀ ਦਾ ਅਵਤਾਰ ਵੀ ਦੱਿਸਆ ਿਗਆ ਹੈ।66 

 ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਉਸਤਤ ਕਰਨ ਸਮ� ਉਸਦੇ ਕਾਰਜ� ਨੰੂ ਿਬਆਨ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ 

ਜੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਇਕ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ‘ਧਰਤੀ ਆਪਣੀਆਂ ਦਾੜ� ਨਾਲ ਚੁੱ ਕਣ ਵਾਲਾ’ ਦੱਸਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਿਕ 

ਵਰਾਹ ਅਵਤਾਰ ਦੀ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਹੈ। ਇਸੇ ਤਰ�� ਉਹ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੁਆਰਾ ਨਹ� ਸਗ� ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੁਆਰਾ ਲਏ 

ਵਾਮਨ ਸਰੂਪ ਨੰੂ ਿਬਆਨ ਕਰਦੇ ਹਨ।(1082) 

ਨਰਿਸੰਘ: ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦਾ ਉਹ ਅਵਤਾਰ, ਿਜਸਨ�  ਪ�ਹਲਾਦ ਦਾ ਉਦਾਰ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਹਰਨਾਖਸ਼ ਨੰੂ ਮਾਿਰਆ, 

ਨਰਿਸੰਘ ਹ।ੈ ਪੁਰਾਣ� ਅਨੁਸਾਰ ਨਰ ਿਸੰਘ ਦਾ ਅੱਧਾ ਸਰੀਰ ਮਨੱੁਖ ਦਾ ਅਤੇ ਅੱਧਾ ਸਰੀਰ ਸ਼ੇਰ ਦਾ ਸੀ। 

ਸਿਤਯੁਗ ਿਵਚ ਹਰਨਾਖਸ਼ ਨ�  ਬਹੁਤ ਤਪੱਿਸਆ ਕੀਤੀ, ਿਜਸਦੇ ਫਲਸਰੂਪ ਬ�ਹਮਾ ਨ�  ਉਸਨੰੂ ਵਰ ਿਦੱਤਾ 

ਿਕ ਉਸਦੀ ਮੌਤ ਿਕਸੇ ਸ਼ਸਤਰ-ਅਸਤਰ ਨਾਲ ਨਹ� ਹੋਵੇਗੀ, ਨਾ ਿਦਨ�  ਹੋਵੇਗੀ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਰਾਤ ਨੰੂ 

ਹੋਵੇਗੀ। ਇਸ ਵਰ ਨ�  ਹਰਨਾਖਸ਼ ਿਵਚ ਹੰਕਾਰ ਪੈਦਾ ਕਰ ਿਦੱਤਾ। ਉਸਦਾ ਪੱੁਤਰ ਪ�ਿਹਲਾਦ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੀ 

ਬਹੁਤ ਤਪੱਿਸਆ ਕਰਦਾ ਸੀ ਅਤੇ ਹਰਨਾਖਸ਼ ਨੰੂ ਇਹ ਪਸੰਦ ਨਹ� ਸੀ ਉਸਨ�  ਪ�ਿਹਲਾਦ ਨੰੂ ਮਾਰਨ ਦੇ 

ਯਤਨ ਕੀਤੇ। ਉਸਨ�  ਪ�ਿਹਲਾਦ ਨੰੂ ਰੋਕਣ ਦੀ ਕੋਿਸ਼ਸ਼ ਕੀਤੀ, ਪਰ ਅਸਫ਼ਲ ਹੋਣ ’ਤੇ ਉਸਨ�  ਪ�ਿਹਲਾਦ ਨੰੂ 

ਮਾਰਨ ਦਾ ਿਨਸ਼ਚਾ ਕਰ ਿਲਆ। ਉਸਨ�  ਪ�ਿਹਲਾਦ ਨੰੂ ਪੁੱ ਿਛਆ ਿਕ ਉਸਦਾ ਪਰਮਾਤਮਾ ਿਕੱਥੇ ਹ?ੈ 

ਪ�ਿਹਲਾਦ ਨ�  ਿਕਹਾ ਿਕ ਉਹ ਹਰ ਜਗ�ਾ ਉਤੇ ਹੈ। ਇਹ ਸੁਣਕੇ ਗੁੱ ਸੇ ਨਾਲ ਹਰਨਾਖਸ਼ ਨ�  ਪ�ਿਹਲਾਦ ਨੰੂ 

ਗਰਮ ਥੰਮ ਨੰੂ ਗਲਵਕੜੀ ਪਾਉਣ ਲਈ ਿਕਹਾ। ਨਰਿਸੰਘ ਉਸ ਥੰਮ ਨੰੂ ਚੀਰ ਕੇ ਬਾਹਰ ਿਨਕਿਲਆ ਅਤੇ 

                                                           
65  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 219. ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 61. 
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ਸ਼ਾਮ ਦੇ ਸਮ� ਹਰਨਾਖਸ਼ ਨੰੂ ਆਪਣੇ ਨਹੰੂਆਂ ਨਾਲ ਮਾਰ ਿਦੱਤਾ।67 

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸ ਅਵਤਾਰ ਦਾ ਸਪੱਸ਼ਟ ਤੌਰ ’ਤੇ ਸੰਕੇਤ ਕੀਤਾ ਿਮਲਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਭਾਵ� 

ਅਵਤਾਰਵਾਦ ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਨੰੂ ਪ�ਵਾਨ ਨਹ� ਕੀਤਾ ਿਗਆ, ਸਗ� ਅਵਤਾਰਵਾਦ ਦਾ ਪੂਰੀ ਤਰ�� ਖੰਡਨ ਜ� 

ਿਵਰੋਧ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ, ਪਰ ਿਜੱਥੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੁਆਰਾ ਅਵਤਾਰ ਧਾਰ ਕੇ ਭਗਤ� ਦੀ ਮਦਦ ਕਰਨ ਦਾ 

ਪ�ਸੰਗ ਆ�ਦਾ ਹ,ੈ ਉਥੇ ਬਾਣੀਕਾਰ� ਨ�  ਅਵਤਾਰ� ਦੀ ਹ�ਦ ਨੰੂ ਵੰਗਾਿਰਆ ਨਹ� ਹੈ।  

 ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦਵੇ ਜੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਸਰਬਕਾਲੀ ਅਤੇ ਸਰਬਗਾਮੀ ਸਰੂਪ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਨ 

ਸਮ� ਪਰਮਾਤਮਾ ਦ ੇਨਰਿਸੰਘ ਰੂਪ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਵੀ ਕਰਦੇ ਹਨ।(1082) ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ 

ਭਗਤੀ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਦਰਸਾਉਣ ਸਮ� ਨਰਿਸੰਘ ਦੁਆਰਾ ਹਰਨਾਖਸ਼ ਨੰੂ ਮਾਰਨ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦ ੇ

ਹਨ।(1105) ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਭਗਤ� ਦੀ ਮਿਹਮਾ ਪ�ਗਟਾਉਣ ਲਈ ਪ�ਿਹਲਾਦ ਦੀ ਉਦਾਹਰਨ ਿਦੰਦੇ 

ਹਨ। ਅਿਜਹਾ ਕਰਦੇ ਸਮ� ਉਹ ਨਰਿਸੰਘ ਰੂਪ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਲੱਛਮੀ ਵੀ ਉਸ ਰੂਪ ਿਵਚ 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਕੋਲ ਜਾਣ ਤ� ਡਰਦੀ ਸੀ, ਪਰ ਪ�ਿਹਲਾਦ ਉਹਨ� ਦੇ ਚਰਨ� ਜਾ ਲੱਿਗਆ। ਇਥੇ ਿਮਥਕ 

ਪ�ਸੰਗ ਦੇ ਕ�ਦਰ ਿਵਚ ਚਾਹੇ ਪ�ਿਹਲਾਦ ਹੈ, ਪਰ ਿਜ਼ਕਰ ਨਰਿਸੰਘ ਦਾ ਵੀ ਹੰੁਦਾ ਹੈ।(1155) ਭਗਤ ਕਬੀਰ 

ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਸਰੂਪ ਦੇਵਿਤਆਂ ਤ� ਿਕਤੇ ਵੱਡਾ ਹੈ, ਪਰਮਾਤਮਾ ਕਈ ਰੂਪ ਧਾਰਨ 

ਕਰਦਾ ਹ,ੈ ਿਜਹਨ� ਿਵਚ� ਇਕ ਨਰਿਸੰਘ ਦਾ ਹੈ। (1194) ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀਆਂ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵ� 

ਦੱਸਿਦਆਂ ਨਰਹਰ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ�ਯੋਗ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦ ੇਸਮਾਨਾਰਥੀ ਸ਼ਬਦ ਵਜ� ਹੋਇਆ ਹ,ੈ ਿਮਥਕ ਰੂਪ 

ਿਵਚ ਨਹ� ਕੀਤਾ ਿਗਆ।  

ਵਾਮਨ: ਵਾਮਨ ਦਾ ਸ਼ਾਬਿਦਕ ਅਰਥ ਬੌਣਾ ਹ।ੈ ਇਸ ਅਵਤਾਰ ਦਾ ਪਿਹਲੀ ਵਾਰ ਿਜ਼ਕਰ ਿਰਗਵੇਦ ਿਵਚ 

ਿਮਲਦਾ ਹੈ। ਿਰਗਵੇਦ ਿਵਚ ਇਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਿਤੰਨ ਪੈਰ� ਨਾਲ ਪੂਰੀ ਧਰਤੀ ਮਾਪਣ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ 

ਹੋਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਮਹ�ਭਾਰਤ ਿਵਚ ਿਤੰਨ ਕਦਮ� ਨਾਲ ਿਤੰਨ ਲੋਕ ਮਾਪਣ ਦਾ ਪ�ਸੰਗ ਪੇਸ਼ ਹੋਇਆ ਹੈ।68 

ਇਸ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਿਮਥ ਅਨੁਸਾਰ ਤ�ੇਤਾ ਯੁਗ ਿਵਚ ਦ�ਤ ਰਾਜੇ ਬਲੀ ਨ�  ਕਠ� ਰ ਤਪੱਿਸਆ ਅਤੇ ਭਗਤੀ 

ਨਾਲ ਿਤੰਨ ਲੋਕ� ਦਾ ਰਾਜ ਪ�ਾਪਤ ਕਰ ਿਲਆ। ਿਸੱਟੇ ਵਜ� ਦੇਵਤੇ ਵੀ ਆਪਣੀ ਸ਼ਕਤੀ ਅਤੇ ਰਾਜ ਦੇਵ-ਲੋਕ 

ਗਵਾ ਬੈਠ� । ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਨੰੂ ਦੇਵਿਤਆਂ ਨ�  ਮਦਦ ਦੀ ਅਪੀਲ ਕੀਤੀ ਤ� ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਨ�  ਅਿਦਤੀ ਅਤੇ ਕਸ਼ਯਪ ਦੇ 

                                                           
67  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 190.  ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 61. 

68   जयवीर �सहं यादव, डा., म�सया परुाण म� �ह�द ूदेवी देवताओ ंका समािजक अ�ययन, प�ृठ 11.  
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ਘਰ ਛੋਟੇ ਪੁੱ ਤਰ ਵਜ� ਜਨਮ ਿਲਆ। ਵਾਮਨ ਰਾਜੇ ਬਲੀ ਦੇ ਦਾਨੀ ਸੁਭਾਅ ਤ� ਵਾਿਕਫ਼ ਸੀ, ਇਸੇ ਲਈ ਉਹ 

ਇਕ ਿਦਨ ਰਾਜੇ ਬਲੀ ਤ� ਆਪਣੇ ਰਿਹਣ ਲਈ ਿਤੰਨ ਕਦਮ ਥ� ਮੰਗਣ ਿਗਆ। ਰਾਜੇ ਨ�  ਉਸਦੀ ਮੰਗ 

ਕਬੂਲ ਕਰਿਦਆਂ ਉਸ ਨੰੂ ਿਤੰਨ ਕਦਮ ਥ� ਿਮਣਨ ਲਈ ਿਕਹਾ ਤ� ਵਾਮਨ ਰੂਪ ਿਵਚ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਨ�  ਦੋ ਕਦਮ� 

ਿਵਚ ਹੀ ਸਵਰਗ ਅਤੇ ਧਰਤੀ ਿਮਣ ਲਏ ਪਰ ਰਾਜੇ ਬਲੀ ਦੇ ਦਾਨੀ ਸੁਭਾਅ ਕਾਰਨ ਉਸਦਾ ਰਾਜ ਪਾਤਾਲ 

ਿਵਚ ਚਲਦਾ ਰਿਹਣ ਿਦੱਤਾ।69  

 ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਅਨੰਤਤਾ ਨੰੂ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਕਰੋੜ� ਹੀ ਵਾਮਨ 

ਅਵਤਾਰ ਉਸ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਸਰੀਰ ਦੇ ਰੋਮ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਹਨ।(1163) ਇਹ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਦੀ 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਿਵਸ਼ਾਲਤਾ ਪ�ਗਟਾਉਣ ਦੀ ਇਕ ਜੁਗਤ ਹੈ। ਉਹ ਲੋਕ� ਲਈ ਅਿਤਅੰਤ ਸ਼ਰਧਾਮਈ 

ਅਵਤਾਰ ਨੰੂ ਕਰੋੜ� ਦੀ ਿਗਣਤੀ ਿਵਚ ਵੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਸਾਹਮਣੇ ਤੁੱ ਛ ਜ਼ਾਿਹਰ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਵਾਮਨ ਨੰੂ 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਹੀ ਇਕ ਅੰਗ ਵਜ� ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। 

 ਰਾਜੇ ਬਿਲ ਦੀ ਕਥਾ ਨੰੂ ਿਬਆਨ ਕਰਨ ਸਮ� ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਵੀ ਇਸ ਅਵਤਾਰ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ 

ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਨ�  ਰਾਜਾ ਬਿਲ ਤ� ਢਾਈ ਕਰਮ ਧਰਤੀ ਮੰਗੀ ਅਤੇ ਰਾਜਾ ਬਿਲ 

ਉਸਨੰੂ ਪਿਹਚਾਣ ਨਾ ਸਿਕਆ, ਇਸੇ ਲਈ ਧੋਖੇ ਿਵਚ ਆ ਕੇ ਪਾਤਾਲ ਜਾਣ ਲਈ ਮਜ਼ਬੂਰ ਹੋ ਿਗਆ। ਇਥੇ 

ਉਸਦੇ ਇਸ ਕਰਮ ਦੀ ਪ�ਸ਼ੰਸਾ ਨਹ� ਕੀਤੀ ਗਈ ਸਗ� ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬ ਦੀ ਹਮਦਰਦੀ ਰਾਜਾ ਬਿਲ ਨਾਲ ਹ,ੈ 

ਿਜਸ ਨਾਲ ਧੋਖਾ ਹੋ ਿਗਆ। ਇਸ ਤਰ�� ਇਥੇ ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬ ਦਾ ਮਨ� ਰਥ ਉਸ ਨਾਲ ਹਮਦਰਦੀ ਜ਼ਾਿਹਰ 

ਕਰ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦਾ ਿਵਰੋਧ ਕਰਨਾ ਨਹ� ਸਗ� ਬਿਲ ਦੀ ਅਣਜਾਣਤਾ ਅਤੇ ਮੂਰਖਤਾ ਨੰੂ ਜ਼ਾਿਹਰ ਕਰਨਾ 

ਹੈ।(1344) ਸਿਤਯੁਗ ਿਵਚ ਵਾਮਨ ਬਣ ਕੇ ਰਾਜਾ ਬਿਲ ਨੰੂ ਠੱਗਣ ਦਾ ਪ�ਸੰਗ ਭਟ ਕਲ� ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ 

ਪੇਸ਼ ਹੰੁਦਾ ਹੈ। ਸੋ ਇਹ ਿਕਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਿਕ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸ ਅਵਤਾਰ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਅਵਤਾਰਵਾਦੀ 

ਿਦ�ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਨੰੂ ਿਦ�ੜਾਉਣ ਲਈ ਨਹ� ਕੀਤਾ ਿਗਆ। 

ਪਰਸੁਰਾਮ: ਪਰਸੁਰਾਮ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਅਰਥ ਕੁਹਾੜੇ ਵਾਲਾ ਰਾਮ ਹ।ੈ ਇਹ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦਾ ਛੇਵ� ਅਵਤਾਰ ਹੈ। 

ਪਰਸੁਰਾਮ ਜਮਦਗਨੀ ਿਰਸ਼ੀ ਅਤੇ ਰੇਣੁਕਾ ਦੇ ਪੰਜ ਪੁੱ ਤਰ� ਿਵਚ� ਸਭ ਤ� ਛੋਟਾ ਸੀ। ਇਸ ਦਾ ਅਵਤਾਰ 

ਤ�ੇਤਾ ਯੁੱ ਗ ਦੇ ਸ਼ੁਰੂ ਿਵਚ ਖੱਤਰੀਆਂ ਦੇ ਅੱਿਤਆਚਾਰ ਨੰੂ ਖਤਮ ਕਰਨ ਲਈ ਹੋਇਆ। ਪਰਸੁਰਾਮ ਦਾ 

                                                           
69

  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 62. ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਿਹਤ ਸੰਦਰਭ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 760. 
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ਿਜ਼ਕਰ ਮਹ�ਭਾਰਤ ਅਤੇ ਪੁਰਾਣ� ਿਵਚ ਿਮਲਦਾ ਹੈ। ਮਹ�ਭਾਰਤ ਿਵਚ ਿਲਿਖਆ ਿਮਲਦਾ ਹੈ ਿਕ ਉਸਨ�  

ਅਰਜਨ ਨੰੂ ਸ਼ਾਸਤਰ ਿਵਿਦਆ ਿਸਖਾਈ।   

 ਕਾਰਤਵੀਰਯ ਰਾਜਾ, ਿਜਸਨੰੂ ਸਹਸਬਾਹੂ ਵੀ ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ, ਜਮਦਗਨੀ ਿਰਸ਼ੀ ਦਾ ਸ�ਢੂ ਸੀ। ਇਕ 

ਵਾਰ ਉਹ ਫੌਜ ਸਮੇਤ ਿਰਸ਼ੀ ਜਮਦਗਨੀ ਦੇ ਘਰ ਿਗਆ ਤ� ਕਾਮਧੇਨ ਗ� ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਆਸਰੇ ਉਹਨ�  

ਬਹੁਤ ਸੇਵਾ ਕੀਤੀ। ਸਹਸਬਾਹੁ ਹੈਰਾਨ ਹੋਇਆ ਅਤੇ ਉਸਨ�  ਜ਼ਬਰਦਸਤੀ ਕਾਮਧੇਨ ਗ� ਲੈਣੀ ਚਾਹੀ ਪਰ 

ਕਾਮਧੇਨ ਗ� ਤ� ਪੈਦਾ ਹੋਈ ਫੌਜ ਨ�  ਉਸਨੰੂ ਹਰਾ ਿਦੱਤਾ ਅਤੇ ਉਸਨੰੂ ਸਫ਼ਲਤਾ ਨਾ ਿਮਲੀ। ਿਫਰ ਉਸਨ�  ਇਕ 

ਵਾਰ ਫੌਜ ਿਲਆ ਕੇ ਆਸ਼ਰਮ ਉਤੇ ਹਮਲਾ ਕਰ ਿਦੱਤਾ ਅਤੇ ਜਮਦਗਨੀ ਿਰਸ਼ੀ ਨੰੂ ਮਾਰ ਿਦੱਤਾ। ਪਰਸੁਰਾਮ 

ਨੰੂ ਜਦ� ਇਹ ਪਤਾ ਲੱਗਾ ਤ� ਉਸਨ�  ਇਹ ਪ�ਣ ਿਲਆ ਿਕ ਉਹ ਆਪਣੇ ਿਪਤਾ ਦੀ ਮੌਤ ਦਾ ਬਦਲਾ ਜ਼ਰੂਰ 

ਲਵੇਗਾ। ਉਸਨ�  ਸਹਸਬਾਹੁ ਨਾਲ ਯੁੱ ਧ ਕਰਕੇ ਉਸਨੰੂ ਮਾਰ ਿਦੱਤਾ ਅਤੇ ਇੱਕੀ ਬਹੁਤ ਵੱਡੀਆਂ ਜੰਗ� ਲੜ ਕੇ 

ਧਰਤੀ ਉਤ� ਖੱਤਰੀਆਂ ਦਾ ਸਫਾਇਆ ਕਰ ਿਦੱਤਾ। ਿਪੱਛੋ ਿਰਸ਼ੀ ਤ�ਚੀਕ ਦੇ ਕਿਹਣ ਤੇ ਇਸ ਨ�  ਕੱਟਾਵੱਢੀ 

ਬੰਦ ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਸਾਰੀ ਧਰਤੀ ਕਸ਼ਯਪ ਨੰੂ ਦੇ ਕੇ ਆਪ ਪਰਬਤ ਤੇ ਤਪ ਕਰਨ ਚਲਾ ਿਗਆ। ਪਰਸੁਰਾਮ 

ਆਪਣੇ ਸ਼ੁਰੂ ਦੇ ਿਦਨ� ਿਵਚ ਿਸ਼ਵ ਕੋਲ ਹੀ ਰਿਹੰਦਾ ਸੀ ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਸੇਵਾ ਕਰਦਾ ਸੀ। ਉਸਨੰੂ ਕੁਹਾੜਾ 

ਿਸ਼ਵ ਨ�  ਹੀ ਿਦੱਤਾ ਸੀ। ਰਮਾਇਣ ਿਵਚ ਿਦੱਤੀ ਕਥਾ ਅਨੁਸਾਰ ਸ�ੀ ਰਾਮਚੰਦਰ ਪਰਸੁਰਾਮ ਦੀ ਸੂਰਬੀਰਤਾ 

ਉਤੇ ਭਾਰੂ ਹੋ ਗਏ ਸਨ। ਰਾਮ ਨ�  ਿਸ਼ਵ ਦੁਆਰਾ ਿਦੱਤਾ ਧਨੁਸ਼ ਤੋੜ ਿਦੱਤਾ। ਪਰਸੁਰਾਮ ਨੰੂ ਰਾਮ ਦੇ ਅਵਤਾਰ 

ਹੋਣ ਦਾ ਿਗਆਨ ਹੋ ਿਗਆ ਅਤੇ ਉਸਨ�  ਰਾਹ ਛੱਡ ਿਦੱਤਾ।70    

 ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੁਆਰਾ ਰਿਚਤ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪਰਸੁਰਾਮ ਦੇ ਦੁਖੀ ਹੋਣ ਦਾ ਪ�ਸੰਗ ਿਮਲਦਾ 

ਹੈ। (953) ਉਹਨ� ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪਰਸੁਰਾਮ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਿਕਸੇ ਵੀ ਿਮਥ ਵੱਲ ਸੰਕੇਤ ਨਹ� ਿਮਲਦਾ, 

ਬਸ ਉਸਦੇ ਦੁਖੀ ਹੋਣ ਤ� ਹੀ ਉਸ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਵੱਲ ਸੰਕੇਤ ਹੋ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਸੰਕੇਤਕ 

ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਉਸਦੇ ਦੁਖਮਈ ਹੋਣ ਨਾਲ ਜੁੜਦਾ ਕੋਈ ਵੀ ਦੁਖ�ਤਕ ਪ�ਸੰਗ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਟੀਕਾਕਾਰ ਪ�ੋ. 

ਸਾਿਹਬ ਿਸੰਘ ਇਸ ਪ�ਸੰਗ ਨੰੂ ਸ�ੀ ਰਾਮ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਜਦ� ਸ�ੀ ਰਾਮ ’ਤੇ ਉਹ ਕੁਹਾੜਾ 

ਚਲਾ�ਦਾ ਹੈ ਤ� ਉਹ ਉਸਦਾ ਸਾਰਾ ਬਲ ਿਖੱਚ ਲ�ਦੇ ਹਨ। ਭਟ ਕਲ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਉਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ 

ਸ�ੀ ਰਾਮ ਵੱਲ� ਉਸਦਾ ਕੁਹਾੜਾ ਅਤੇ ਬਲ ਖੋਹੇ ਜਾਣ ਦਾ ਪ�ਸੰਗ ਵੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ।(1389) ਬਾਣੀ ਿਵਚ 

                                                           
70

  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 201-202. ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 329-331. ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਿਹਤ ਸੰਦਰਭ 

ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 557. 
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ਇਹ ਿਨਰੋਲ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਵਜ� ਨਹ� ਆਇਆ ਹੈ, ਸਗ� ਇਸਦੇ ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਵੀ ਪੇਸ਼ ਹੋਇਆ ਹੈ ਅਤੇ 

ਇਹ ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਵੀ ਉਹੀ ਹ,ੈ ਜੋ ਰਮਾਇਣ ਿਵਚ ਦਰਜ ਿਮਲਦਾ ਹੈ। 

ਰਾਮ: ਰਾਮ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦਾ ਸੱਤਵ� ਅਤੇ ਬਹੁਤ ਪ�ਿਸੱਧ ਅਵਤਾਰ ਹੈ। ਉਹ ਰਮਾਇਣ ਮਹ�ਕਾਿਵ ਦਾ ਨਾਇਕ 

ਹੈ। ਸ�ੀ ਰਾਮ ਆਯੋਿਧਆ ਦੇ ਰਾਜੇ ਦਸ਼ਰਥ ਦਾ ਬੇਟਾ ਸੀ ਿਜਸਨ�  ਸ�ੀ ਰਾਮ ਨੰੂ ਚੌਦ�� ਸਾਲ� ਦੇ ਬਨਵਾਸ ’ਤੇ 

ਭੇਜ ਿਦੱਤਾ। ਬਨਵਾਸ ਦੌਰਾਨ ਉਸਦੀ ਪਤਨੀ ਸੀਤਾ ਅਤੇ ਭਰਾ ਲਛਮਣ ਵੀ ਉਸਦੇ ਨਾਲ ਗਏ। ਉਸਦੀ 

ਪਤਨੀ ਸੀਤਾ ਨੰੂ ਲੰਕਾ ਦਾ ਰਾਜਾ ਰਾਵਣ ਬਨਵਾਸ ਦੌਰਾਨ ਚੁੱ ਕ ਕੇ ਲੈ ਿਗਆ। ਸੀਤਾ ਨੰੂ ਬਚਾਉਣ ਲਈ 

ਰਾਮ ਨ�  ਹਨੰੂਮਾਨ ਤੇ ਬਾਨਰ ਸੈਨਾ ਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ ਰਾਵਣ ’ਤੇ ਹਮਲਾ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਰਾਵਣ ਦੇ ਭਰਾ 

ਬਭੀਖਣ ਤ� ਰਾਵਣ ਨੰੂ ਮਾਰਨ ਦਾ ਭੇਦ ਜਾਣ ਕੇ ਉਸਨੰੂ ਮਾਰ ਿਦੱਤਾ। ਸ�ੀ ਰਾਮ ਬਭੀਖਣ ਨੰੂ ਲੰਕਾ ਦਾ 

ਰਾਜਾ ਬਣਾ ਕੇ ਆਯੋਿਧਆ ਵਾਿਪਸ ਆ ਿਗਆ।  

 ਰਾਮ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਸਭ ਤ� ਵੱਧ ਵਰਿਤਆ ਜਾਣ ਵਾਲਾ ਸ਼ਬਦ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਰਾਮ ਸ਼ਬਦ ਬਹੁਤੀ 

ਵਾਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਸਮਾਨਾਰਥੀ ਵਜ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਇਸਦੀ ਅਿਜਹੀ ਵਰਤ� ਕੋਸ਼ਗਤ 

ਅਰਥ� ਿਵਚ ਹੋਈ ਹ,ੈ ਨਾ ਿਕ ਿਮਥਕ ਅਰਥ� ਿਵਚ। ਰਾਮ ਦਾ ਕੋਸ਼ਗਤ ਅਰਥ ਜੀ.ਐ�ਸ.ਿਰਆਲ ਅਨੁਸਾਰ 

ਹ,ੈ ‘ਸਭ ਥ� ਰਿਮਆ ਹੋਣ ਵਾਲਾ’।71 ਇਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਇਕ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਣ ਵਜ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ 

ਿਗਆ ਹੈ ਿਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਹਰ ਥ� ਰਿਮਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। 

 ਬਾਣੀ ਦੇ ਅੰਦਰ� ਵੀ ਸਾਨੰੂ ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਲਈ ਉਦਾਹਰਨ� ਿਮਲ ਜ�ਦੀਆਂ ਹਨ ਿਕ ਬਾਣੀ 

ਿਵਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਰਾਮ ਿਮਥਕ ਸ�ੀ ਰਾਮਚੰਦਰ ਨਹ� ਹੈ। ਮਸਲਨ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਰਾਮ ਦੇ ਅੱਗੇ ਆਤਮ 

ਸ਼ਬਦ ਲੱਗਣਾ ਉਸਦੇ ਿਮਥਕ ਹੋਣ ਦੇ ਭਰਮ ਨੰੂ ਤੋੜਦਾ ਹ;ੈ ਸਭੁ ਆਤਮ ਰਾਮੁ ਪਛਾਿਣਆ ਗੁਰਮਤੀ ਿਨਜ 

ਘਿਰ ਵਾਸੁ ॥੩॥72 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਰਾਮ ਦਾ ਿਮਥਕ ਰਾਮਚੰਦਰ ਨਾ ਹੋਣ ਦਾ ਿਵਚਾਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ 

ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵੀ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰਦੇ ਹਨ;  

  ਅਸੁਰ ਸਘਾਰਣ ਰਾਮੁ ਹਮਾਰਾ ॥  

  ਘਿਟ ਘਿਟ ਰਮਈਆ ਰਾਮੁ ਿਪਆਰਾ ॥  

                                                           
71

   ਜੀ. ਐ�ਸ.ਿਰਆਲ ,ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਿਨਰੁਕਤ ਕੋਸ਼: ਭਾਰੋਪੀ ਭਾਸ਼ਾਵ� ਦੇ ਹਵਾਿਲਆਂ ਸਿਹਤ ਚੋਣਵੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ, ਪੰਨਾ 564. 

72  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 69.   
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  ਨਾਲੇ ਅਲਖੁ ਨ ਲਖੀਐ ਮੂਲੇ ਗੁਰਮੁਿਖ ਿਲਖੁ ਵੀਚਾਰਾ ਹੇ ॥੧॥73   

 ਉਪਰੋਕਤ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਸਾਡਾ ਰਾਮ ਅਸੁਰ� ਨੰੂ ਮਾਰਨ ਵਾਲਾ ਹ,ੈ 

ਪਰ ਇਹ ਰਾਮ ਘਟ-ਘਟ ਿਵਚ ਭਾਵ ਹਰ ਵਸਤੂ ਿਵਚ ਵੱਸਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਦੇਿਖਆ ਨਹ� ਜਾ ਸਕਦਾ ਅਤੇ ਨਾ 

ਹੀ ਿਜਸਦਾ ਸਰੂਪ ਿਬਆਨ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੀਆਂ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵ� ਿਸਰਫ਼ ਗੁਰਮੁਖ ਰਾਹ� ਹੀ 

ਜਾਣੀਆਂ ਜਾ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ। 

 ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਸ�ੀ ਰਾਮਚੰਦਰ ਦੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ 

ਲਾਚਾਰੀ ਅਤੇ ਸੀਮਤ ਦਰਜੇ ਨੰੂ ਿਬਆਨ ਕਰਨ ਲਈ ਿਮਥਕ ਹਵਾਲੇ ਵਰਤਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ 

ਸ�ੀ ਰਾਮ ਸੀਤਾ ਤ� ਅਲੱਗ ਹੋ ਕੇ ਤੜਿਪਆ, ਲਛਮਣ ਦੀ ਜ਼ਖਮੀ ਹਾਲਤ ਨੰੂ ਵੇਖ ਕੇ ਦੁਖੀ ਹੋਇਆ ਅਤ ੇ

ਉਸਨ�  ਹਨੰੂਮਾਨ ਤ� ਿਬਨ� ਬੇਬੱਸ ਮਿਹਸੂਸ ਕੀਤਾ।(1412) ਿਫਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਸੰਯੋਗ ਨਾਲ ਉਸ ਨੰੂ 

ਹਨੂਮਾਨ ਿਮਿਲਆ। ਰਾਵਣ ਨੰੂ ਵੀ ਇਹ ਨਹ� ਸਮਝ ਆਈ ਿਕ ਉਸਦੇ ਕੰਮ� ਅਤੇ ਹਾਰ ਿਪੱਛੇ ਉਸ 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਹੀ ਹੱਥ ਹੈ। ਇਸ ਪਦ ਦੀ ਆਖਰੀ ਸਤਰ ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਜੀ ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਤ� 

ਬੇਪਰਵਾਹ ਹੈ ਪਰ ਰਾਮ ਨੰੂ ਤ� ਪਰਵਾਹ ਹੋਈ ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਿਮਹਰ ਨਾਲ ਤ� ਿਪਛਲੇ 

ਕਰਮ� ਦੀ ਸਜ਼ਾ ਖਤਮ ਹੋ ਜ�ਦੀ ਹੈ ਪਰ ਰਾਮ ਤ� ਤ� ਹਨੂਮਾਨ ਨੰੂ ਿਮਲੀ ਿਪਛਲੇ ਕਰਮ� ਦੀ ਸਜ਼ਾ ਖਤਮ 

ਨਾ ਹੋ ਸਕੀ। ਇਸ ਤਰ�� ਗੁਰੂ ਜੀ ਉਸ ਿਮਥ ਉਤੇ ਸਵਾਲ ਖੜ�ੇ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਲੋਕਾਈ ਨੰੂ ਇਹ ਸਮਝਾਉਣ ਦਾ 

ਯਤਨ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਹੀ ਹਰ ਕਾਰਜ ਿਪੱਛੇ ਹੰੁਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਰਾਮ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਹ� ਸਗ� 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਅਪਾਰ, ਅਪਰੰਪਾਰ ਅਤੇ ਬੇਲਾਗ ਹੈ।(1412) ਿਮਥਕ ਰਾਮ ਦੇ ਜੀਵਨ-ਿਬਰਤ�ਤ ਦੀ ਸਭ ਤ� 

ਵੱਡੀ ਪ�ਾਪਤੀ ਰਾਵਣ ’ਤੇ ਿਜੱਤ ਨੰੂ ਵੀ ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬ ਰਾਮ ਦੀ ਬਹਾਦਰੀ ਵਜ� ਪੇਸ਼ ਨਹ� ਕਰਦੇ, ਸਗ� 

ਇਸਦਾ ਕਾਰਨ ਰਾਵਣ ਦੀ ਮੂਰਖਤਾ ਅਤੇ ਅਿਗਆਨਤਾ ਨੰੂ ਦੱਸਦੇ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ; ਅੰਧੁਲੈ ਦਹਿਸਿਰ ਮੰੂਡ ੁ

ਕਟਾਇਆ ਰਾਵਣੁ ਮਾਿਰ ਿਕਆ ਵਡਾ ਭਇਆ ॥੧॥74     

 ਰਾਮ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਕਈ ਿਮਥ ਕਥਾਵ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਮਲਦੀਆਂ ਹਨ, ਜੋ ਉਸਦੇ ਅਵਤਾਰ ਹੋਣ 

ਵੱਲ ਸੰਕੇਤ ਵੀ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਅਵਤਾਰਵਾਦ ਦਾ ਸਖਤ ਰੂਪ ਿਵਚ ਖੰਡਨ ਵੀ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਜਦ� 

ਅਵਤਾਰ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਮਾਨਵਤਾ ਜ� ਲੋਕ� ਦੇ ਉਦਾਰ ਲਈ ਦੈਤ� ਦਾ ਸੰਘਾਰ ਕਰਨ ਦੇ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਹੰੁਦਾ ਹੈ 

                                                           
73  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1028. 

74  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 350 
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ਤ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਅਵਤਾਰ ਭਾਵਨਾ ਦੀ ਪ�ਸ਼ੰਸਾ ਹੋਈ ਹੈ ਪਰ ਬਾਕੀ ਪ�ਸੰਗ� ਿਵਚ ਉਸਦੀ ਿਨਖੇਧੀ ਹੋਈ ਹੈ।  

 ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਰਾਮ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਿਮਥ ਨੰੂ ਇਕ ਪ�ਤੀਕ ਵਜ� ਵਰਤਿਦਆਂ ਹੰਕਾਰ ਨੰੂ 

ਗੁਰੂ ਉਪਦੇਸ਼ ਰਾਹ� ਖਤਮ ਕਰਨ ਦਾ ਿਬਰਤ�ਤ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ; 

  ਗੁਰਮੁਿਖ ਬ�ਿਧਓ ਸੇਤ ੁਿਬਧਾਤ ੈ॥  

  ਲੰਕਾ ਲੂਟੀ ਦੈਤ ਸੰਤਾਪੈ ॥  

  ਰਾਮਚੰਿਦ ਮਾਿਰਓ ਅਿਹ ਰਾਵਣੁ ॥  

  ਭੇਦ ੁਬਭੀਖਣ ਗੁਰਮੁਿਖ ਪਰਚਾਇਣੁ ॥  

  ਗੁਰਮੁਿਖ ਸਾਇਿਰ ਪਾਹਣ ਤਾਰੇ ॥  

  ਗੁਰਮੁਿਖ ਕੋਿਟ ਤੇਤੀਸ ਉਧਾਰੇ ॥੪੦॥75  

 ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬ ਉਪਰੋਕਤ ਸ਼ਬਦ� ਿਵਚ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਿਜਸ ਤਰ�� ਰਾਮ ਨ�  ਲੰਕਾ ਤੱਕ ਪਹੰੁਚਣ 

ਲਈ ਇਕ ਪੁਲ ਬਣਾਇਆ ਸੀ, ਉਸੇ ਤਰ�� ਪਰਮਾਤਮਾ ਨ�  ਗੁਰਮੁਖ ਰੂਪੀ ਪੁਲ ਬੰਨ�  ਿਦੱਤਾ ਹੈ। ਿਜਸ ਤਰ�� 

ਰਾਮ ਉਸ ਪੁਲ ਰਾਹ� ਲੰਕਾ ਅਤੇ ਰਾਵਣ ਤੱਕ ਪਹੁੰ ਚਦਾ ਹ,ੈ ਉਸੇ ਤਰ�� ਜੀਵ ਉਸ ਪੁਲ ਰਾਹ� ਆਪਣੀ ਮਨ 

ਦੀ ਬੁਿਰਆਈ ਤੱਕ ਜਾਣ ਦਾ ਰਸਤਾ ਬਣਾ�ਦਾ ਹੈ। ਗੁਰਮੁਖ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਉਸ ਲਈ ਬਖੀਖਣ ਦੇ ਉਪਦੇਸ਼ 

ਦਾ ਕਾਰਜ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਬੁਿਰਆਈ ਨੰੂ ਮਾਰਨ ਦਾ ਜ਼ਰੀਆ ਜਾਣ ਕੇ ਉਹ ਉਸ ਹੰਕਾਰ (ਰਾਵਣ) 

ਅਤੇ ਹੰਕਾਰ ਦੇ ਪਾਸਾਰ (ਲੰਕਾ) ਨੰੂ ਖਤਮ ਕਰ ਿਦੰਦਾ ਹੈ।  

 ਡਾ. ਕਾਲਾ ਿਸੰਘ ਬੇਦੀ ਰਾਮ-ਕਥਾ ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਉਪਰੋਕਤ ਵਰਤ� ਬਾਰੇ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ 

‘ਰੂਹਾਨੀ ਖੇਤਰ ਿਵਚ ਰਾਮ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਸੂਚਕ ਹ,ੈ ਜੋ ਕਣ-ਕਣ ਿਵਚ ਰਿਮਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਮਨ ਰਾਵਣ 

ਹੈ ਜੋ ਬੁੱ ਧੀ ਰੂਪੀ ਸੀਤਾ ਨੰੂ ਚੁੱ ਕ ਕੇ ਲੈ ਿਗਆ ਹੈ। ਿਗਆਨ ਰੂਪੀ ਰਾਮ ਮਨ ਰੂਪੀ ਰਾਵਣ ਨੰੂ ਮਾਰ ਕੇ ਬੁੱ ਧੀ 

ਰੂਪੀ ਸੀਤਾ ਨੰੂ ਛੁਡਾ�ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਬੁਧੀ ਸੁਤੰਤਰ ਹੋ ਕੇ ਉਨ� � ਸਾਰੀਆਂ ਸਰੀਰਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨੰੂ ਕਾਬੂ ਕਰਦੀ 

ਹ,ੈ ਜੋ ਿਵਕਾਰ� ਵਲ ਲੈ ਭਜਦੀਆਂ ਹਨ। ਸੋ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਨ�  ਇਸ ਸਾਰੀ ਕਥਾ ਨੰੂ ਿਦ�ਸ਼ਟੀ ਿਵਚ ਰਖਕੇ 

ਰਾਮ ਨਾਮ ਨੰੂ ਉਤਮ ਮੰਿਨਆ ਹ,ੈ ਪਰ ਆਪ ਜੀ ਨ�  ਇਸ ਪਿਵਤਰ ਤੇ ਪਾਵਨ ਿਬੰਬ ਰਾਹੀ ਅਵਤਾਰਵਾਦੀ 

                                                           
75  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 942 
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ਭਗਤੀ ਉਪਰ ਬਲ ਨਹ� ਿਦਤਾ ਸਗ� ਿਨਰਗੁਣ ਬ�ਹਮ ਦੀ ਉਪਾਸਨਾ ਦੀ ਹੀ ਪ�ੇਰਣਾ ਿਦਤੀ ਹੈ।76 

 ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਦੀ ਨਵ-ਿਸਰਜਤ ਿਮਥ ਿਵਚ ਰਾਜਾ ਰਾਮ ਦਾ ਪਰਮਾਤਮਾ ਵਜ� ਿਜ਼ਕਰ ਵੀ 

ਹੋਇਆ ਿਮਲਦਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਵੈਸ਼ਨੰੂ ਭਗਤ ਰਹੇ ਸਨ, ਇਸ ਲਈ ਉਹਨ� ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਲਈ ਵਰਤੇ ਜਾਣ ਵਾਲੇ ਬਹੁਤੇ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਵੈਸ਼ਨਵ ਧਾਰਾ ਨਾਲ ਹੀ ਸੰਬੰਿਧਤ ਹਨ। ਿਨਰਗੁਣ 

ਭਗਤੀ ਧਾਰਾ ਨਾਲ ਜੁੜਨ ਤ� ਪਿਹਲ� ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਸਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਧਾਰਾ ਨਾਲ ਜੁੜ ੇਰਹੇ ਸਨ। ਇਸੇ 

ਲਈ ਉਹਨ� ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਉਤੇ ਉਸ ਦਾ ਪ�ਭਾਵ ਉਹਨ� ਦੇ ਿਨਰਗੁਣ ਧਾਰਾ ਨਾਲ ਜੁੜਨ ਤ� ਬਾਅਦ ਵੀ 

ਿਰਹਾ। ਇਸੇ ਲਈ ਉਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਲਈ ਰਾਜਾ ਰਾਮ ਸ਼ਬਦ ਵਰਤਦੇ ਹੋਏ ਉਹਨ� ਦਾ ਨਾਮ ਜਪਣ ਦੀ 

ਗੱਲ ਕਰਦੇ ਹਨ।77 ਇਕ ਵਾਰ ਤ� ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਰਾਜਾ ਰਾਮ ਚੰਦ ਦੇ ਨਾਮ ਨਾਲ ਉਸਦੇ ਿਪਤਾ ਦਾ 

ਨਾਮ ਨਾਲ ਜੋੜ ਕੇ ਿਲਖਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਤਰ�� ਕੋਈ ਭੁਲੇਖਾ ਨਹ� ਰਿਹ ਜ�ਦਾ ਿਕ ਉਹ ਇਥੇ ਸ�ੀ ਰਾਮ 

ਚੰਦਰ ਦੀ ਗੱਲ ਨਾ ਕਰ ਰਹੇ ਹੋਣ।78 ਜੇਕਰ ਉਹਨ� ਦੇ ਿਵਚਾਰਧਾਰਕ ਿਪਛੋਕੜ ਦੇ ਉਹਨ� ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਉਤੇ 

ਪਏ ਪ�ਭਾਵ� ਨੰੂ ਨਾ ਘੋਖੀਏ ਤ� ਉਥੇ ਇਹ ਭੁਲੇਖਾ ਪੈ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ ਉਹ ਰਮਾਇਣ ਦੇ ਸ�ੀ ਰਾਮਚੰਦਰ ਦਾ 

ਨਾਮ ਜਪਣ ਲਈ ਲੋਕ� ਨੰੂ ਪ�ੇਿਰਤ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ।   

ਿਕ�ਸ਼ਨ: ਿਕ�ਸ਼ਨ ਵੀ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦਾ ਇਕ ਪ�ਿਸੱਧ ਅਵਤਾਰ ਹੈ, ਿਜਸਦਾ ਸੰਬੰਧ ਦਵਾਿਰਕ ਯੁੱ ਗ ਨਾਲ ਹੈ। 

ਿਕ�ਸ਼ਨ ਸੰਸਿਕ�ਤ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਿਕ�ਸ਼ਣ ਦਾ ਰੂਪ ਹੈ, ਿਜਸਦਾ ਅਰਥ ਜੀ.ਐਸ.ਿਰਆਲ  ‘ਪੱਕੇ ਰੰਗ ਦਾ ਕਾਲਾ; 

ਚੰਦਰਮ� ਦਾ ਹਨ� ਰਾ ਪੱਖ’ ਦੱਸਦੇ ਹਨ।79 ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨ� ਿਰਗ ਵੇਦ ਿਵਚ ਵੀ ਿਮਲਦਾ ਹੈ ਪਰ ਉਸਦਾ ਇਸ 

ਮਹਾਨ ਦੇਵਤੇ ਨਾਲ ਕੋਈ ਸੰਬੰਧ ਨਹ� ਹੈ। ਦੇਵਕੀ ਦੇ ਪੁੱ ਤਰ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਸਭ ਤ� ਪਿਹਲ� ਛ�ਦੋਗਯ 

ਉਪਿਨਸ਼ਦ ਿਵਚ ਿਮਲਦਾ ਹ,ੈ ਿਜਥੇ ਉਹ ਇਕ ਿਵਦਵਾਨ ਹ।ੈ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨ� ਦਾ ਇਕ ਿਰਸ਼ੀ ਵੀ ਹੋਇਆ ਹੈ 

                                                           
76   ਡਾ. ਕਾਲਾ ਿਸੰਘ ਬੇਦੀ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਕਾਿਵ ਿਚਤਰਣ,  ਪੰਨਾ 260. 

77  ਰਾਜਾ ਰਾਮ ਜਪਤ ਕ ੋਕੋ ਨ ਤਿਰਓ ॥- ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ - ਪੰਨਾ 1105 

78  ਮਨਿਹ ਨ ਕੀਜੈ ਰੋਸੁ ਜਮਿਹ ਨ ਦੀਜੈ ਦੋਸੁ ਿਨਰਮਲ ਿਨਰਬਾਣ ਪਦੁ ਚੀਿਨ� ਲੀਜ ੈ॥   

 ਜਸਰਥ ਰਾਇ ਨੰਦੁ ਰਾਜਾ ਮੇਰਾ ਰਾਮ ਚੰਦੁ ਪ�ਣਵੈ ਨਾਮਾ ਤਤੁ ਰਸੁ ਅੰਿਮ�ਤੁ ਪੀਜੈ ॥4॥4॥   -  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ – 

ਪੰਨਾ 973. 

79  ਜੀ.ਐਸ.ਿਰਆਲ, ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਿਨਰੁਕਤ ਕੋਸ਼: ਭਾਰੋਪੀ ਭਾਸ਼ਾਵ� ਦੇ ਹਵਾਿਲਆਂ ਸਿਹਤ ਚੋਣਵੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ, 

ਪੰਨਾ 185. 
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ਅਤੇ ਇਸੇ ਨ� ਦਾ ਇਕ ਅਸੁਰ ਵੀ ਿਮਲਦਾ ਹੈ, ਿਜਸਨ�  ਇੰਦਰ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਦਸ ਹਜ਼ਾਰ ਪੈਰੋਕਾਰ� ਨਾਲ 

ਿਮਲ ਕੇ ਲੜਾਈ ਕੀਤੀ। ਇਕ ਹੋਰ ਵੈਿਦਕ ਿਰਚਾ ਿਵਚ ਪੰਜਾਹ ਹਜ਼ਾਰ ਿਕ�ਸ਼ਨ� ਦੇ ਕਤਲ ਦਾ ਵਰਣਨ 

ਿਮਲਦਾ ਹੈ, ਇਥੇ ਇਹ ਕਥਾ ਭਾਰਤ ਦੇ ਕਾਲੇ ਆਿਦ ਵਾਸੀਆਂ ਵੱਲ ਸੰਕੇਤ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਅੱਜ ਦਾ ਿਕ�ਸ਼ਨ 

ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦਾ ਮਹਾਨ ਅਤੇ ਲੋਕ-ਿਪ�ਯ ਦੇਵਤਾ ਹੈ। ਇਹ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦਾ ਅਠਵ� ਅਵਤਾਰ ਹੈ।  

 ਿਕ�ਸ਼ਨ ਇਕ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਪਾਤਰ ਹੈ ਜ� ਇਿਤਹਾਸਕ ਇਹ ਇਕ ਵੱਖਰਾ ਸਵਾਲ ਹੈ ਪਰ ਉਹ 

ਇਕ ਿਮਥ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰ ਚੁੱ ਕਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸਨੰੂ ਸਦੀਆਂ ਪਿਹਲ� ਹੀ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦਾ ਅਠਵ� ਅਵਤਾਰ 

ਵੀ ਘੋਿਸ਼ਤ ਕੀਤੀ ਜਾ ਚੁੱ ਕਾ ਹੈ। ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਕਈ ਤਰ�� ਦੀਆਂ ਅਲੌਿਕਕ ਅਤੇ ਲੌਿਕਕ ਕਥਾਵ� 

ਪ�ਚੱਿਲਤ ਰਹੀਆਂ ਹਨ, ਜੋ ਉਸਦੀ ਚਮਤਕਾਰੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਨੰੂ ਉਘਾੜਦੀਆਂ ਅਤੇ ਉਸਨੰੂ ਇਕ �ਘੇ 

ਦੇਵਤੇ ਵਜ� ਸਥਾਿਪਤ ਕਰਦੀਆ ਂ ਹਨ। ਸ�ੀ ਿਕਸ਼ਨ ਨੰੂ ਸਮਝਣ ਲਈ ਉਸਦੇ ਬਾਹਰੀ ਤੌਰ ’ਤੇ ਕੀਤੇ 

ਕਾਰਜ� ਨੰੂ ਹੀ ਨਹ� ਸਗ� ਉਸਦੀ ਸ਼ਖਸੀਅਤ, ਉਸਦਾ ਫ਼ਲਸਫਾ ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਿਵਲੱਖਣ ਰੂਹ ਨੰੂ ਵੀ 

ਸਮਝਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਨ ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਹੈ। ਿਕ�ਸ਼ਨ ਇਕ ਿਫ਼ਲਾਸਫਰ ਹ।ੈ ਇਕ ਯੋਧਾ ਹੈ। ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਦ ੇ

ਹਰ ਪੱਖ ਨੰੂ ਸਵੀਕਾਰ ਕੇ ਚੱਲਣ ਵਾਲਾ ਹ,ੈ ਉਹ ਦੂਸਿਰਆਂ ਵ�ਗ ਭਾਵਨਾਵ� ਨੰੂ ਦਬਾ ਕੇ ਮੁਕਤੀ ਦਾ 

ਰਸਤਾ ਨਹ� ਦੱਸਦਾ ਸਗ� ਉਹਨ� ਨੰੂ ਨਕਾਰਨ ਦੀ ਜਗ�ਾ ਿਕਸਮਤ ਦਾ ਿਹੱਸਾ ਮੰਨ ਕੇ ਸਵੀਕਾਰਨ ਦਾ 

ਉਪਦੇਸ਼ ਿਦੰਦਾ ਹੈ।  

 ਿਕ�ਸ਼ਨ ਅਵਤਾਰ ਸੰਬੰਧੀ ਿਮਥ ਿਮਲਦੀ ਹੈ ਿਕ ‘ਇਕ ਵਾਰ ਦ�ਤ� ਅਤੇ ਦਾਨਵ� ਦੇ ਭਾਰ ਤ� ਪੀੜਤ 

ਹੋ ਕੇ ਧਰਤੀ ਬ�ਹਮਾ ਦੇ ਕੋਲ ਸੁਮੇਰ ਪਰਬਤ ਉਤੇ ਗਈ ਅਤੇ ਉਸਨ�  ਕੰਸ ਤੇ ਉਹਦੇ ਸਾਥੀਆਂ ਵੱਲ� ਕੀਤੇ 

ਜਾ ਰਹੇ ਜੁਲਮ� ਦਾ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ। ਉਦ� ਬ�ਹਮਾ ਦੇਵਿਤਆਂ ਅਤੇ ਧਰਤੀ ਨੰੂ ਲੈ ਕੇ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੇ ਕੋਲ ਗਏ 

ਿਜਥੇ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਨ�  ਆਪਣੇ ਦੋ ਕੇਸ ਇਕ ਕਾਲਾ ਅਤੇ ਇਕ ਸਫੈਦ ਪੱੁਟ ਕੇ ਨੀਚੇ ਧਰਤੀ ਉਤੇ ਿਸੱਟੇ ਅਤੇ ਿਕਹਾ 

ਿਕ ਉਸਦੇ ਇਹ ਦੋਵ� ਕੇਸ ਅਵਤਾਰ ਧਾਰਨ ਕਰਕੇ ਦ�ਤ� ਦਾ ਿਵਨਾਸ਼ ਕਰਨਗੇ।’80 ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਨ�  ਦੇਵਿਤਆਂ ਨੰੂ 

ਇਹ ਵੀ ਦੱਿਸਆ ਿਕ ਉਸਦਾ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਕੇਸ ਦੇਵਕੀ ਦੇ ਅੱਠਵ� ਗਰਭ ਿਵਚ ਜਾ ਕੇ ਉਸਦਾ ਪੱੁਤਰ ਬਣੇਗਾ 

ਅਤੇ ਕੰਸ ਦਾ ਕਤਲ ਕਰੇਗਾ।  ਇਸਦੀ ਖ਼ਬਰ ਜਦ� ਨਾਰਦ ਮੁਨੀ ਨ�  ਕੰਸ ਨੰੂ ਿਦੱਤੀ ਤ� ਉਸਨ�  ਆਪਣੀ ਭੈਣ 

ਅਤੇ ਜੀਜੇ ਨੰੂ ਜੇਲ ਿਵਚ ਪਾ ਿਦੱਤਾ। ਉਥੇ ਹੀ ਦੇਵਕੀ ਦੇ ਛੇ ਪੁੱ ਤਰ ਹੋਏ ਜੋ ਕੰਸ ਨ�  ਮਾਰ ਿਦੱਤੇ। ਸੱਤਵ� 

                                                           
80  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: परुाण कथा कोश, प�ृठ 49.  
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ਪੁੱ ਤਰ ਸਮ� ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੀ ਆਿਗਆ ਨਾਲ ਆਪਣਾ ਗਰਭ ਉਸਨ�  ਰੋਿਹਣੀ ਦੇ ਗਰਭ ਿਵਚ ਪ�ਿਤਸਥਾਪਤ ਕਰ 

ਿਦੱਤਾ ਅਤੇ ਅੱਠਵ� ਪੁੱ ਤਰ ਵਜ� ਸ�ੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨ�  ਰਾਤ ਨੰੂ ਦੇਵਕੀ ਦੇ ਘਰ ਜਨਮ ਿਲਆ, ਿਜਸਨੰੂ ਉਸਦੇ ਿਪਤਾ 

ਵਸੁਦੇਵ ਗੋਕਲ ਦੇ ਨੰਦ ਅਤੇ ਯਸ਼ੋਧਾ ਦੀ ਛੋਟੀ ਬੇਟੀ ਨਾਲ ਬਦਲਾ ਕੇ ਲੈ ਆਏ। ਜਦ� ਕੰਸ ਉਸ ਛੋਟੀ ਬੱਚੀ 

ਨੰੂ ਮਾਰਨ ਲੱਗਾ ਤ� ਉਹ ਅਕਾਸ਼ ਿਵਚ �ਡ ਗਈ ਅਤੇ ਸ�ੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦਾ ਪਾਲਣ ਪੋਸ਼ਣ ਨੰਦ ਅਤੇ ਯਸ਼ੋਧਾ ਨ�  

ਕੀਤਾ। ਵੱਡੇ ਹੋ ਕੇ ਉਹਨ� ਨ�  ਕੰਸ ਨਾਲ ਯੁੱ ਧ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਉਸਨੰੂ ਮਾਰ ਕੇ ਆਪਣੇ ਨਾਨਾ ਉਗ�ਸੈਣ ਨੰੂ ਰਾਜ 

ਗੱਦੀ ਉਤੇ ਿਬਠਾ ਿਦੱਤਾ।  

 ਿਕ�ਸ਼ਨ ਰੂਪ ਿਵਚ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਗੋਿਵੰਦਾ ਅਤੇ ਗੋਿਬੰਦ ਵੀ ਹੈ। ਗੋਿਵੰਦਾ ਜ� ਗੋਿਬੰਦ ਦਾ ਭਾਵ ਗਊ ਨੰੂ 

ਪਾਲਣ ਵਾਲਾ ਹ।ੈ ਇਹ ਨਾਮ ਸਤਹੀ ਪੱਧਰ ’ਤੇ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਲਈ ਇਸ ਕਾਰਨ ਵੀ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਹੈ ਿਕ�ਿਕ ਉਹ 

ਿਮਥ-ਕਥਾ ਅਨੁਸਾਰ ਗ� ਪਾਲਦਾ ਸੀ ਅਤੇ ਇਸਦੇ ਅੰਤਰੀਵ� ਅਰਥ ਧਰਤੀ ਦੀ ਸ�ਭ-ਸੰਭਾਲ ਕਰਨ ਵਾਲੇ 

ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਵੀ ਲਏ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ ਿਕ�ਿਕ ਗ� ਭਾਰਤੀ ਿਮਥ ਿਵਚ ਧਰਤੀ ਦਾ ਪ�ਤੀਕ ਹੈ, ਿਜਸਦਾ ਦੁੱ ਧ 

ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਿਜਊਣ ਦਾ ਪ�ਤੀਕ ਹੈ। ‘ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਧਰਮ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤ� ਜੋ ਮਨੱੁਖ� ਦਾ ਧਰਤੀ ਨਾਲ 

ਜ� ਸੱਿਭਆਚਾਰ ਦਾ ਕੁਦਰਤ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧ ਇਕਸਾਰਤਾ ਵਾਲਾ ਹੋਵੇ।81 

 ਿਕ�ਸ਼ਨ ਸ਼ਬਦ ਅਤੇ ਇਸਦੇ ਲਈ ਵਰਤੇ ਜ�ਦੇ ਹੋਰ ਨਾਮ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਸਮਾਨਾਰਥੀ 

ਵੀ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ। ਮਸਲਨ ਸਾਿਰੰਗਧਰ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤ� ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਲਈ 

ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਣ ਅਤੇ ਆਲੰਕਾਰ ਵਰਤਣ ਲਈ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਸੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਉਹ ਇਹਨ� ਸ਼ਬਦ� ਦੀ ਵਰਤ� 

ਉਪਰੰਤ ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਤੇਰੇ ਸਾਰੇ ਗੁਣ� ਨੰੂ ਿਗਣਨਾ ਆਸੰਭਵ ਹੈ।(1082)  

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸ ਸੰਬੰਧੀ ਇਕ ਹੋਰ ਪੱਖ ਵੀ ਵੇਖਣ ਨੰੂ ਿਮਲਦਾ ਹੈ ਿਕ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨੰੂ 

ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਨਾਲ� ਤੋੜ ਕੇ ਉਸਦਾ ਸੰਬੰਧ ਿਸੱਧਾ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਜੋੜ ਕੇ ਉਸਨੰੂ ਉਸੇ ਦ ੇਹੀ ਇਕ ਰੂਪ ਦੇ ਤੌਰ 

’ਤੇ ਵੀ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। ਪਰਮਾਤਮਾ ਸਰਵ ਿਵਆਪਕ ਹੈ, ਹਰ ਥ� ਮੌਜ਼ੂਦ ਹੈ, ਇਸੇ ਲਈ ਹਰ ਜੀਵ 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਹੀ ਰੂਪ ਹ,ੈ ਉਸੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਵੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਹ।ੈ ਇਸ ਸੰਬੰਧ ਿਵਚ ਭਗਤ 

ਕਬੀਰ ਦੀ ਇਹ ਬਾਣੀ ਵੇਖੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ; 

  ਆਸ ਪਾਸ ਘਨ ਤੁਰਸੀ ਕਾ ਿਬਰਵਾ ਮਾਝ ਬਨਾ ਰਿਸ ਗਾ� ਰੇ ॥   

                                                           
81  Devdutt Pattnayak, Indian Mythology: Tales, Symbols, and Rituals from the Heart of the 

Subcontinent, p.9. 
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  ਉਆ ਕਾ ਸਰੂਪੁ ਦੇਿਖ ਮੋਹੀ ਗੁਆਰਿਨ ਮੋ ਕਉ ਛੋਿਡ ਨ ਆਉ ਨ ਜਾਹ ੂਰੇ॥੧॥   

  ਤੋਿਹ ਚਰਨ ਮਨੁ ਲਾਗ ੋਸਾਿਰੰਗਧਰ ॥   

  ਸੋ ਿਮਲੈ ਜੋ ਬਡਭਾਗ ੋ॥੧॥ ਰਹਾਉ ॥   

  ਿਬੰਦ�ਾਬਨ ਮਨ ਹਰਨ ਮਨ� ਹਰ ਿਕ�ਸਨ ਚਰਾਵਤ ਗਾਊ ਰੇ ॥   

  ਜਾ ਕਾ ਠਾਕੁਰੁ ਤੁਹੀ ਸਾਿਰੰਗਧਰ ਮੋਿਹ ਕਬੀਰਾ ਨਾਊ ਰੇ॥੨॥੨॥੧੫॥੬੬॥82     

 ਉਪਰੋਕਤ ਬਾਣੀ ਸਤਰ� ਿਵਚ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨ�  ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਿਮਥ ਨੰੂ ਸੰਖੇਪ ਿਵਚ ਵਰਣਨ 

ਕੀਤਾ ਹੈ। ਉਹ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਤੁਲਸੀ ਦੇ ਘਣੇ ਬੂਿਟਆਂ ਜਾ ਜੰਗਲ ਿਵਚ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਜੀ ਗਾਵ� ਚੁਰਾ ਰਹੇ 

ਸਨ ਅਤੇ ਉਹਨ� ਦਾ ਰੂਪ ਵੇਖ ਕੇ ਗੁਆਰਨ ਮੋਿਹਤ ਹੋ ਗਈ ਅਤੇ ਕਿਹਣ ਲੱਗੀ ਿਕ ਮੈਨੰੂ ਛੱਡ ਕੇ ਨਾ 

ਜਾਇਓ। ਤੇਰੇ ਚਰਨ� ਿਵਚ ਮੇਰਾ ਮਨ ਲਗ ਿਗਆ ਹੈ। ਿਕ�ਸ਼ਨ ਤੁਸੀ ਿਮਲੇ ਤ� ਮੇਰੀ ਚੰਗੀ ਿਕਸਮਤ ਹੈ। 

ਇਥੇ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਭਗਤੀ ਦੇ ਿਵਸਮਾਦ ਅਧੀਨ ਪੈਦਾ ਹੁੰ ਦੇ ਜ਼ਜਿਬਆਂ ਅਤੇ ਵਲਵਿਲਆਂ ਦੇ ਪ�ਗਟਾਅ 

ਲਈ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੰੂ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਰੂਪ ਿਵਚ ਕਲਪਦੇ ਹਨ।  

  ਿਮਥਕ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨੰੂ ਬਾਣੀਕਾਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਮੰਨਣ ਤ� ਇਨਕਾਰੀ ਹਨ।  ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਕ�ਸ਼ਨ 

ਭਗਤੀ ਉਤੇ ਵੀ ਕਟਾਖਸ਼ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। ਜੋ ਲੋਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਬੰਦਗੀ ਛੱਡ ਕੇ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨੰੂ ਹੀ 

ਆਪਣਾ ਅਕੀਦਾ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰ ਲ�ਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਉਸਦੀਆਂ ਿਮਥ� ਨੰੂ ਹੀ ਅੰਿਤਮ ਸੱਚ ਮੰਨ ਲ�ਦ ੇਹਨ, 

ਉਹਨ� ਉਤੇ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਬਹੁਤ ਸਖ਼ਤ ਸਵਾਲ ਖੜ�ੇ ਕਰਦੇ ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਤੁਸੀ ਇਹ ਮੰਨਦੇ ਹੋ ਿਕ 

ਚੌਰਾਸੀ ਲੱਖ ਜੂਨ� ਿਵਚ ਭਟਕਣ ਤ� ਬਾਅਦ ਨੰਦ ਥੱਕ ਿਗਆ ਅਤੇ ਿਫਰ ਮਨੱੁਖੀ ਜੂਨ ਿਵਚ ਉਸਨ�  ਭਗਤੀ 

ਕੀਤੀ ਤ� ਪਰਮਾਤਮਾ ਅਵਤਾਰ ਲੈ ਕੇ ਉਸਦੇ ਘਰ ਬੇਟਾ ਬਣ ਕੇ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ? ਿਜਸ ਨਾਲ ਨੰਦ ਦੀ 

ਿਕਸਮਤ ਜਾਗ ਗਈ ਿਕ ਉਹ ਿਕ�ਸ਼ਨ/ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਿਪਤਾ ਬਣ ਿਗਆ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ ਿਕ 

ਉਹ ਨੰਦ ਜੋ ਿਕ�ਸ਼ਨ/ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਿਪਤਾ ਬਿਣਆ ਉਹ ਆਪ ਿਕਸਦਾ ਪੁੱ ਤਰ ਸੀ? ਅਤੇ ਭਗਤ ਕਬੀਰ 

ਇਹ ਵੀ ਸਵਾਲ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਜਦ� ਧਰਤੀ ਅਕਾਸ਼ ਹੀ ਨਹ� ਸੀ, ਉਦ� ਇਹ ਨੰਦ ਿਕੱਥੇ ਸੀ? ਅਤੇ ਨਾਲ 

ਹੀ ਿਫਰ ਉਹਨ� ਲੋਕ� ਨੰੂ ਸੰਬੋਿਧਤ ਹੁੰ ਦੇ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਕਿਹੰਦ ੇਹਨ ਿਕ ਮੇਰਾ ਪਰਮਾਤਮਾ ਉਹ ਹੈ, ਜੋ ਨਾ 

                                                           
82   ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 338 
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ਸੰਕਟ ਿਵਚ ਪ�ਦਾ ਹੈ, ਨਾ ਉਹ ਜੂਨ� ਿਵਚ ਆ�ਦਾ ਹੈ ਬਲਿਕ ਉਹ ਿਨਰੰਜਨ ਹੈ, ਭਾਵ ਮਾਇਆ83 ਤ� 

ਮੁਕਤ ਹੈ, ਉਸਦੀ ਨਾ ਕੋਈ ਮ� ਹੈ ਨਾ ਕੋਈ ਬਾਪ ਹੈ।(339) ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ 

ਿਮਥ� ਅਤੇ ਉਹਨ� ਦੇ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਪ�ਦਰਸ਼ਨੀ ਕਲਾ ‘ਰਾਸਲੀਲਾ’ ਪ�ਤੀ ਨਾਕਾਰਾਤਮਕ ਨਜ਼ਰੀਆ 

ਰੱਖਦੇ ਹਨ।(464) 

 ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਕੁਦਰਤੀ ਸਮ� ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਦਾਰਸ਼ਿਨਕ ਿਸਧ�ਤ� ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਮੌਕੇ 

ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ� ਦੋਹਰੇ ਿਚਹਨਾਤਮਕ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਸਮ� ਦੇ ਬਹ-ੁਬਲ ਅਤੇ 

ਤਾਕਤ ਨੰੂ ਪ�ਗਟਾਉਣ ਲਈ ਸਮ� ਦੀ ਪ�ਿਕਿਰਆ ਨੰੂ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਅਤੇ ਗੋਪੀਆਂ ਦੀ ਰਾਸ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ 

ਹਨ। ਉਹ ਬੈਸੰਤਰ, ਚੰਦ,ੁ ਸੂਰਜ ਅਵਤਾਰ� ਨੰੂ ਉਸ ਦੇ ਗਿਹਣੇ ਦੱਸਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਸਾਰੀ ਧਰਤੀ ਨੰੂ ਹੀ 

ਉਸਦਾ ਮਾਲਧਨ ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ।(465) 

 ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨੰੂ ਿਗਰਧਾਰੇ ਜ� ਿਗਿਰਧਾਰੀ ਵੀ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਨਾਲ ਸਬੰਿਧਤ ਕਥਾ ਹੈ ਿਕ 

ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨ�  ਇਕ ਵਾਰ ਲੋਕ� ਨੰੂ ਇੰਦਰ ਦੀ ਪੂਜਾ ਕਰਨ ਤ� ਹਟਾਇਆ, ਿਜਸ ਤ� ਨਰਾਜ ਹੋ ਕੇ ਇੰਦਰ ਨ�  

ਲੋਕ� ਨੰੂ ਤੰਗ ਕਰਨ ਲਈ ਮ�ਹ ਵਰਸਾਉਣਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਿਦੱਤਾ। ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨ�  ਲੋਕ� ਦਾ ਬਚਾਅ ਕਰਨ ਲਈ 

ਗੋਵਰਧਨ ਪਹਾੜ ਨੰੂ ਆਪਣੀ �ਗਲ ਉਤੇ ਚੁੱ ਕ ਕੇ ਸਾਿਰਆਂ ਉਤੇ ਛਤਰੀ ਕਰ ਿਦੱਤੀ, ਇਸ ਲਈ ਉਸਨੰੂ 

ਿਗਿਰਧਾਰੀ ਵੀ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸ ਦਾ ਬਦਿਲਆ ਰੂਪ ਿਗਰਧਾਰੇ, ਗੋਵਰਧਨ ਧਾਰੇ 

ਅਤ ੇਗੋਵਰਧਨ ਧਾਰੀ ਸ਼ਬਦ� ਦਾ ਪ�ਯੋਗ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਿਕ�ਸ਼ਨ ਲਈ ਵਰਤੇ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਵਿਭੰਨ ਸ਼ਬਦ 

ਉਸਦੇ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਕ ਹਨ, ਜੋ ਉਸਦੇ ਨਾਲ ਜੁੜੀਆਂ ਿਵਿਭੰਨ ਿਮਥ� ਜ� ਉਸਦੇ ਸਰੂਪ ਨੰੂ ਿਬਆਨ ਕਰਦੇ ਹਨ। 

ਇਹਨ� ਸ਼ਬਦ� ਦੇ ਿਪਛੋਕੜ ਿਵਚ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਿਮਥ ਵੀ ਅਿਸੱਧੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹਨ� ਰਾਹ� ਪੇਸ਼ 

ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ�� ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦੁਆਰਾ ਗੋਵਰਧਨ ਪਰਬਤ ਚੁੱ ਕਣ ਦਾ ਿਬਰਤ�ਤ ਵੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਅਿਸੱਧੇ 

ਰੂਪ ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਹੰੁਦਾ ਹੈ।  

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਲਈ ਸਾਰਥੀ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਸਾਰਥੀ ਦਾ ਸ਼ਾਬਿਦਕ ਅਰਥ 

ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼ ਅਨੁਸਾਰ ਰਥ ਹਕਣ ਵਾਲਾ ਹ।ੈ ਪਰ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਲਈ ਰੂੜ� ਹੋ 

ਿਗਆ ਹੈ ਿਕ�ਿਕ ਮਹ�ਭਾਰਤ ਦੇ ਯੁੱ ਧ ਸਮ� ਉਹ ਅਰਜਨ ਦੇ ਰਥ ਦਾ ਸਾਰਥੀ ਸੀ। ਇਸ ਤਰ�� ਬਾਣੀ ਿਵਚ 

ਉਸਦਾ ਇਹ ਪ�ਸੰਗ ਵੀ ਅਿਸੱਧੇ ਰੂਪ ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਹੰੁਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਲਈ ਵਰਿਤਆ ਸ਼ਬਦ ਦਮੋਦਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ 

                                                           
83  ਮਾਇਆ ਤ� ਭਾਵ ਸੰਸਾਰ ਦੀ ਪਦਾਰਥਕ ਹ�ਦ ਤ� ਹੈ।  
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ਉਸਦੇ ਬਾਹਰੀ ਸਰੂਪ ਨੰੂ ਿਵਅੱਕਤ ਕਰ ਿਰਹਾ ਹੈ। ਦਾਮੋਦਰ ਦੋ ਸ਼ਬਦ� ਦੇ ਮੇਲ ਤ� ਬਿਣਆ ਹੈ; ਦਾਮ + 

ਉਦਰ। ਦਾਮ ਤ� ਭਾਵ ਹੈ ਰੱਸੀ ਅਤੇ ਉਦਰ ਤ� ਭਾਵ ਹੈ ਪੇਟ।  ਇਸਦਾ ਮੂਲ ਅਰਥ ‘ਿਜਸ ਦੇ ਪੇਟ ਦੁਆਲੇ 

ਰੱਸੀ ਬੱਧੀ ਗਈ ਹੋਵੇ’ ਬਣਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ ਬਾਲ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦੀ ਮ� ਉਸਨੰੂ ਸ਼ਰਾਰਤ� ਦੀ 

ਸਜ਼ਾ ਦੇਣ ਲਈ ਉਸ ਨੰੂ ਰੱਸੀ ਪਾ ਕੇ ਬੰਨ�  ਿਦੰਦੀ ਸੀ। ਬਾਣੀ ਇਸ ਨਾਮ ਰਾਹ� ਇਸ ਿਮਥ ਵੱਲ ਵੀ ਅਿਸੱਧੇ 

ਤੌਰ ’ਤੇ ਸੰਕੇਤ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਲਈ ਵਰਤੇ ਬਨਵਾਲੀ, ਬਨਵਾਰੀ ਸ਼ਬਦ ਉਸਦੇ ਿਸ਼ੰਗਾਰ 

ਬਨਮਾਲਾ ਵੱਲ ਸੰਕੇਤ ਕਰਦੇ ਹਨ।‘ਬਨਮਾਲਾ ਤ� ਭਾਵ ਹੈ ਜੰਗਲੀ ਫੁੱ ਲ� ਦੀ ਮਾਲਾ। ਸੰਸਿਕ�ਤ ਿਵਚ ਇਸ 

ਲਈ ਵਨਮਾਲਾ ਸ਼ਬਦ ਸੀ।’84 ਿਕ�ਸ਼ਨ ਲਈ ਵਰਿਤਆ ਸ਼ਬਦ ਵਾਸੁਦੇਵ ਉਸਦੇ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਿਪਤਾ ਵੱਲ 

ਸੰਕੇਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। 

 ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦੀ ਿਮਥ ਦੇ ਉਹਨ� ਪ�ਸੰਗ� ਨੰੂ ਵੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਦ ੇਹਨ, ਜੋ ਉਸਦੇ 

ਿਕਰਦਾਰ ਦੇ ਿਨਘਾਰਾਤਮਕ ਪੱਖ ਨੰੂ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬ ਉਸ ’ਤੇ ਿਵਅੰਗ ਕਰਦੇ ਿਲਖਦੇ ਹਨ 

ਿਕ ਯਜੁਰ ਵੇਦ, ਭਾਵ ਦੁਆਪਰ ਿਵਚ ਿਜਸਦਾ ਗ�ੰ ਥ ਉਹ ਯਜੁਰ ਵੇਦ ਦੱਸਦੇ ਹਨ, ਿਕ�ਸ਼ਨ ਚੰਦ�ਾਵਲੀ ਨੰੂ 

ਜੋਰ ਨਾਲ ਛਲ ਿਲਆ�ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਗੋਪੀ ਸਤਯਭਾਮਾ ਦੀ ਖ਼ਾਤਰ ਪਾਰਜਾਤ ਰੱੁਖ ਸਵਰਗ ਿਵਚ� 

ਲੈ ਕੇ ਆ�ਦਾ ਹੈ।   

 ਿਕ�ਸ਼ਨ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਨਰੁਕਤੀਮੂਲਕ ਅਰਥ ਕਾਲੇ ਵਜ� ਵੀ ਪ�ਯੋਗ ਿਵਚ ਆਇਆ ਹੈ। ਗੁਰੂ  

ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਿਜਥੇ ਕਾਜੀ ਨੰੂ ‘ਿਕ�ਸਨਾ ਹੋਆ’ ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ, ਉਥੇ ਉਹਨ� ਦਾ ਭਾਵ ਕਾਜੀ ਦਾ ਕਾਲੇ ਿਦਲ 

ਵਾਲਾ ਭਾਵ ਵੱਢੀ-ਖ਼ੋਰਾ ਹੋਣਾ ਹੈ।(903) 

ਿਨਹਕਲੰਕ: ਿਨਹਕਲੰਕ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦਾ ਹੋਣ ਵਾਲਾ ਕਲਿਪਤ ਚੌਵੀਵ� ਅਵਤਾਰ। ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ 

ਕਲਜੁਗ ਦ ੇਅੰਤ ਉਤੇ ਲੋਕ� ਦੇ ਦੁਖ� ਦਾ ਖਾਤਮਾ ਕਰਨ ਲਈ ਇਹ ਪੈਦਾ ਹੋਵੇਗਾ। ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਪੁਰਾਣ ਿਵਚ 

ਇਹ ਿਲਿਖਆ ਹੈ ਿਕ ਇਹ ਨਗਰ ਸੰਭਾਲ ਿਜ਼ਲ�ਾ ਮੁਰਾਦਾਬਾਦ ਿਵਚ ਿਵਸ਼ਨੰੂਯਸ਼ ਨਾਮੀ ਬ�ਾਹਮਣ ਦੇ ਘਰ 

ਜਨਮ ਲਵੇਗਾ ਅਤੇ ਿਚੱਟੇ ਘੋੜੇ ਉਤੇ ਸਵਾਰ ਹੋ ਕੇ ਆਇਗਾ, ਉਹ ਜ਼ਾਿਲਮ� ਦਾ ਨਾਸ਼ ਕਰਕੇ ਧਰਮ ਦੀ 

ਸਥਾਪਨਾ ਕਰੇਗਾ।  ਇਹ ਵੀ ਮੰਿਨਆ ਿਗਆ ਹੈ ਿਕ ਲਕਸ਼ਮੀ ਵੀ ਉਸਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਅਵਤਾਰ ਲਵੇਗੀ ਅਤੇ 

ਉਸਦਾ ਸਾਥ ਦੇਵੇਗੀ।85  

                                                           
84  ਜੀ.ਐਸ.ਿਰਆਲ, ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਿਨਰੁਕਤ ਕੋਸ਼: ਭਾਰੋਪੀ ਭਾਸ਼ਾਵ� ਦੇ ਹਵਾਿਲਆਂ ਸਿਹਤ ਚੋਣਵੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ,  ਪੰਨਾ 455. 

85 ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 197. ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 63. 
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 ਿਨਹਕਲੰਕ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਭੱਟ-ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। ਭਟ ਕਲ� ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੰੂ ਿਨਹਕਲੰਕ 

ਸਰੂਪ ਮੰਨਦੇ ਹਨ। ਭਟ ਕਲ� ਗੁਰੂ ਦੀ ਜੁਗ�-ਜੁਗ�ਤਰ� ਤ� ਚਲੀ ਆ ਰਹੀ ਪਰੰਪਰਾ ਅਧੀਨ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 

ਦਵੇ ਜੀ ਨੰੂ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ ਪਦ ਪ�ਦਾਨ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਭਟ ਕਲ� ਬਾਕੀ ਸਾਰੇ ਗੁਰੂ ਿਜਵ� ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਦੇਵ ਜੀ, ਗੁਰੂ 

ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨੰੂ ਤ� ਉਹਨ� ਦਾ ਰੂਪ ਮੰਨਦੇ ਹੀ ਹਨ ਸਗ� ਪਰੰਪਰਾ ਿਵਚ ਿਮਲਦੇ ਿਮਥਕ ਪਾਤਰ� ਨੰੂ, ਜੋ 

ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਜ� ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੇ ਅਵਤਾਰ ਹਨ, ਵੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਹੀ ਰੂਪ ਮੰਨਦੇ ਹਨ। ਇਥੇ ਗੁਰੂ 

ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਇਕ ਸਮਰੱਥ ਸੰਪੂਰਨ ਗੁਰੂ ਦੇ ਪ�ਤੀਕ ਬਣ ਕੇ �ਭਰਦੇ ਹਨ, ਿਜਹਨ� ਦਾ ਪਾਸਾਰ ਆਿਦ 

ਕਾਲ ਤ� ਗੁਰੂ ਕਾਲ ਤੱਕ ਪਸਿਰਆ ਿਦਖਾਈ ਿਦੰਦਾ ਹੈ।  

 ਬਾਣੀ ਦਾ ਿਮਥ� ਪ�ਤੀ ਬਹੁ-ਪੱਖੀ ਿਦ�ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਨੰੂ ਵੇਖਣ ਿਹੱਤ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਉਹ ਪ�ਸੰਗ ਵੀ 

ਵੇਿਖਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹ,ੈ ਿਜਥੇ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਅਵਤਾਰ� ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਿਮਥ� ਦੀਆਂ ਕਰਾਮਾਤ� ਅਤੇ 

ਚਮਤਕਾਰ� ਨੰੂ ਗੁਰੂ  ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਿਨੰਦਨ ਦੀ ਥ� ਗੁਰੂ ਦੀ ਮਤ ਨਾਲ ਪ�ਾਪਤ ਹੋਏ ਅਿਧਆਤਮਕ ਬਲ 

ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ।  

 ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਮੋਹਨੀ ਰੂਪ ਿਵਚ ਵੀ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। ਮੋਹਨੀ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦਾ ਉਹ ਰੂਪ ਜ� 

ਅਵਤਾਰ ਹ,ੈ ਜੋ ਉਹ ਦੇਵਿਤਆਂ ਅਤੇ ਦੈਤ� ਿਵਚ ਅੰਿਮ�ਤ ਵੰਡਣ ਸਮ� ਲ�ਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ 

ਦੇਵ ਜੀ ਇਸ ਨੰੂ ਨਕਾਰਾਤਮਕ ਨਜ਼ਰੀਏ ਤ� ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਮੋਹਨੀ ਨੰੂ ਮਾਇਆ ਦੇ ਰੂਪਕ ਦੇ ਤੌਰ 

’ਤੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਦੂਿਜਆਂ ਨੰੂ ਝ�ਸੇ ਦੇ ਕੇ ਉਹਨ� ਦਾ ਜਨਮ ਖ਼ਰਾਬ ਕਰ ਰਹੀ ਹੈ।(546) 

 ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਅਤੇ ਉਸ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਿਵਿਭੰਨ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ ਿਵਲੱਖਣ 

ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਹੋਈ ਵੀ ਿਮਲਦੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਦੇ 

ਨਾਲ-ਨਾਲ ਹੀ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਿਵਸ਼ਾਲ ਸੰਕਲਪ ਅਧੀਨ 

ਹੀ ਸੰਿਮਲਤ ਕਰੀ ਜ�ਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੇ ਿਵਿਭੰਨ ਨ�ਵ� ਅਤੇ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵ�, ਕਾਰਜ� ਅਤੇ ਬਾਹਰੀ 

ਰੂਪ-ਰੇਖਾ ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਿਬਆਨ ਸਮ� ਵਰਤਦੇ ਹਨ ਪਰ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੀ ਸੀਮਾ ਤ� ਪਾਰ ਿਨਸ਼ਿਚਤ ਕਰਦੇ 

ਹੋਏ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੰੂ ਅਚੁਤ ਪਾਰਬ�ਹਮ ਦਾ ਦਰਜਾ ਵੀ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਹੀ ਦ�ਦੇ ਹਨ ਤ� ਜੋ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਨੰੂ 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਸਮਝਣ ਦੀ ਕੋਈ ਭੁੱ ਲ ਨਾ ਕਰੇ; 

  ਮਾਰੂ ਮਹਲਾ ੫ ॥   

  ਅਚੁਤ ਪਾਰਬ�ਹਮ ਪਰਮੇਸੁਰ ਅੰਤਰਜਾਮੀ ॥   
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  ਮਧੁਸੂਦਨ ਦਾਮੋਦਰ ਸੁਆਮੀ ॥   

  ਿਰਖੀਕੇਸ ਗੋਵਰਧਨ ਧਾਰੀ ਮੁਰਲੀ ਮਨ� ਹਰ ਹਿਰ ਰੰਗਾ ॥੧॥   

  ਮੋਹਨ ਮਾਧਵ ਿਕ�ਸ� ਮੁਰਾਰੇ ॥   

  ਜਗਦੀਸੁਰ ਹਿਰ ਜੀਉ ਅਸੁਰ ਸੰਘਾਰੇ ॥  

   ਜਗਜੀਵਨ ਅਿਬਨਾਸੀ ਠਾਕੁਰ ਘਟ ਘਟ ਵਾਸੀ ਹੈ ਸੰਗਾ ॥੨॥   

  ਧਰਣੀਧਰ ਈਸ ਨਰਿਸੰਘ ਨਾਰਾਇਣ ॥   

  ਦਾੜਾ ਅਗ� ੇਿਪ�ਥਿਮ ਧਰਾਇਣ ॥   

  ਬਾਵਨ ਰੂਪੁ ਕੀਆ ਤਧੁੁ ਕਰਤੇ ਸਭ ਹੀ ਸੇਤੀ ਹੈ ਚੰਗਾ ॥੩॥   

  ਸ�ੀ ਰਾਮਚੰਦ ਿਜਸ ੁਰੂਪੁ ਨ ਰੇਿਖਆ ॥   

  ਬਨਵਾਲੀ ਚਕ�ਪਾਿਣ ਦਰਿਸ ਅਨੂਿਪਆ ॥   

  ਸਹਸ ਨ� ਤ� ਮੂਰਿਤ ਹੈ ਸਹਸਾ ਇਕੁ ਦਾਤਾ ਸਭ ਹੈ ਮੰਗਾ ॥੪॥   

  ਭਗਿਤ ਵਛਲ ੁਅਨਾਥਹ ਨਾਥੇ ॥   

  ਗੋਪੀ ਨਾਥੁ ਸਗਲ ਹੈ ਸਾਥੇ ॥   

  ਬਾਸੁਦੇਵ ਿਨਰੰਜਨ ਦਾਤੇ ਬਰਿਨ ਨ ਸਾਕਉ ਗੁਣ ਅੰਗਾ ॥੫॥   

  ਮੁਕੰਦ ਮਨ� ਹਰ ਲਖਮੀ ਨਾਰਾਇਣ ॥   

  ਦ�ੋਪਤੀ ਲਜਾ ਿਨਵਾਿਰ ਉਦਾਰਣ ॥  

  ਕਮਲਾਕੰਤ ਕਰਿਹ ਕੰਤੂਹਲ ਅਨਦ ਿਬਨ� ਦੀ ਿਨਹਸੰਗਾ ॥੬॥   

  ਅਮੋਘ ਦਰਸਨ ਆਜੂਨੀ ਸੰਭਉ ॥   

  ਅਕਾਲ ਮੂਰਿਤ ਿਜਸ ੁਕਦੇ ਨਾਹੀ ਖਉ ॥   

  ਅਿਬਨਾਸੀ ਅਿਬਗਤ ਅਗੋਚਰ ਸਭੁ ਿਕਛੁ ਤੁਝ ਹੀ ਹੈ ਲਗਾ ॥੭॥   

  ਸ�ੀਰੰਗ ਬੈਕੰੁਠ ਕੇ ਵਾਸੀ ॥   

  ਮਛੁ ਕਛ ੁਕੂਰਮੁ ਆਿਗਆ ਅਉਤਰਾਸੀ ॥   

  ਕੇਸਵ ਚਲਤ ਕਰਿਹ ਿਨਰਾਲੇ ਕੀਤਾ ਲੋੜਿਹ ਸੋ ਹੋਇਗਾ ॥੮॥   
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  ਿਨਰਾਹਾਰੀ ਿਨਰਵੈਰੁ ਸਮਾਇਆ ॥   

  ਧਾਿਰ ਖੇਲ ੁਚਤੁਰਭੁਜੁ ਕਹਾਇਆ ॥   

  ਸਾਵਲ ਸੰੁਦਰ ਰੂਪ ਬਣਾਵਿਹ ਬੇਣੁ ਸੁਨਤ ਸਭ ਮੋਹੈਗਾ ॥੯॥  

  ਬਨਮਾਲਾ ਿਬਭੂਖਨ ਕਮਲ ਨ� ਨ ॥   

  ਸੰੁਦਰ ਕੰੁਡਲ ਮੁਕਟ ਬੈਨ ॥   

  ਸੰਖ ਚਕ� ਗਦਾ ਹੈ ਧਾਰੀ ਮਹਾ ਸਾਰਥੀ ਸਤਸੰਗਾ ॥੧੦॥   

  ਪੀਤ ਪੀਤੰਬਰ ਿਤ�ਭਵਣ ਧਣੀ ॥   

  ਜਗੰਨਾਥੁ ਗੋਪਾਲੁ ਮੁਿਖ ਭਣੀ ॥   

  ਸਾਿਰੰਗਧਰ ਭਗਵਾਨ ਬੀਠੁਲਾ ਮੈ ਗਣਤ ਨ ਆਵੈ ਸਰਬੰਗਾ ॥੧੧॥86 

  ...................................................... 

 ਉਪਰੋਕਤ ਸ਼ਬਦ ਿਵਚ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੀਆਂ ਅਨ� ਕ� ਿਮਥਕ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵ� �ਘੜ ਕ ੇ ਸਾਹਮਣੇ 

ਆ�ਦੀਆਂ ਹਨ ਿਜਵ� ਸੋਹਣੀ ਮੁਰਲੀ(ਬੰਸਰੀ) ਵਜਾਉਣ ਵਾਲਾ- ਮੁਰਲੀ ਮਨ� ਹਰ, ਮਾਇਆ ਦਾ ਪਤੀ-

ਮਾਧਵ, ਮੁਰ-ਦ�ਤ ਦਾ ਵੈਰੀ-ਮੁਰਾਰੀ, ਿਜਸ ਦਾ ਘਰ ਜਲ ਿਵਚ ਹੈ–ਨਾਰਾਇਣ, ਬਨ ਿਜਸਦੀ ਮਾਲਾ ਹੈ–

ਬਨਵਾਲੀ, ਿਜਸਦੇ ਹੱਥ ਿਵਚ ਸੁਦਰਸ਼ਨ ਚੱਕਰ ਹੈ-ਚਕ�ਪਾਿਣ, ਗੋਪੀਆਂ ਦਾ ਨਾਥ-ਗੋਪੀਨਾਥ, ਗੋਵਰਧਨ 

ਪਰਬਤ ਚੁੱ ਕਣ ਵਾਲਾ-ਗੋਵਰਧਨਧਾਰੀ, ਲਖਮੀ ਦਾ ਪਤੀ-ਲਖਮੀ ਨਾਰਾਇਣ, ਸੋਹਣੇ ਕੇਸ� ਵਾਲਾ-ਕੇਸਵ, 

ਕਮਲ ਵਰਗੀਆਂ ਅੱਖ� ਵਾਲਾ, ਸੁੰ ਦਰ ਕੁੰ ਡਲ� ਵਾਲਾ, ਮੁਕਟ-ਧਾਰੀ, ਸੰਖ ਧਾਰੀ, ਗਦਾ ਧਾਰੀ, ਸਾਰਥੀ, 

ਪੀਲੇ ਕੱਪਿੜਆਂ ਵਾਲਾ, ਗਉ ਪਾਲਣ ਵਾਲਾ ਅਤੇ ਅਸੁਰ ਸੰਘਾਰਨ ਵਾਲਾ ਆਿਦ। ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੇ ਇਹਨ� ਅਨ� ਕ� 

ਨਾਵ� ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਲਈ ਵਰਤਣ ਤ� ਬਾਅਦ ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬ ਆਪ ਹੀ ਇਹਨ� ਨਾਵ� ਦੀ ਸੀਮਾ ਜ਼ਾਿਹਰ 

ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਿਲਖਦੇ ਹਨ; 

  ਿਕਰਤਮ ਨਾਮ ਕਥ ੇਤੇਰੇ ਿਜਹਬਾ ॥   

  ਸਿਤ ਨਾਮੁ ਤੇਰਾ ਪਰਾ ਪੂਰਬਲਾ ॥87  

                                                           
86  ਸ�ੀ ਗੁਰ ੂਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ - ਪੰਨਾ 1083 

87  ਉਹੀ. 
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 ਭਾਵ ਮਨੱੁਖ ਤੇਰੇ ਿਕਰਤਮ ਨਾਮ ਹੀ ਉਚਾਰਦੇ ਹਨ। ਿਕਰਤਮ ਨਾਮ ਤ� ਭਾਵ ਮਨੱੁਖ� ਦੁਆਰਾ 

ਘੜੇ ਨਾਵ� ਤ� ਹੈ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਫ਼ਰਮਾ�ਦੇ ਹਨ ਿਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਸੱਚਾ ਨਾਮ ਤ� ਮੁੱ ਢ-ਕਦੀਮ� ਤ� ਵੀ ਪਾਰ 

ਹੈ। ਉਹ ਮਨੱੁਖੀ ਭਾਸ਼ਾ ਤ� ਪਾਰ ਹੈ। ਿਕਰਤਮ ਨਾਮ ਚਾਰ ਤਰ�� ਦੇ ਹੰੁਦੇ ਹਨ; ਿਰਛਸ, ਜਦਿਰਛਸ, ਗੁਣ-

ਪ�ਯੁਕਤ, ਿਕਿਰਆ-ਪ�ਯੁਕਤ। ਿਰਛਸ ਿਕਰਤਮ ਨਾਮ ਉਹ ਹਨ, ਜੋ ਮਨੱੁਖ ਦੇ ਮ�-ਬਾਪ ਰੱਖਦੇ ਹਨ। 

ਜਦਿਰਛਸ ਨਾਮ ਜਾਤੀ ਦਾ ਨਾਮ ਹੈ। ਗੁਣ-ਪ�ਯੁਕਤ ਉਹ ਹਨ ਜੋ ਤੁਹਾਡੇ ਗੁਣ� ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਹਨ ਅਤੇ 

ਿਕਿਰਆ-ਪ�ਯੁਕਤ ਉਹ ਹਨ ਜੋ ਿਕਿਰਆਵ� ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਹੋਏ ਹਨ।88 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਅਤੇ ਉਸਦੇ 

ਅਵਤਾਰ� ਦੇ ਇਹਨ� ਚਾਰ� ਿਕਸਮ� ਦੇ ਨਾਵ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਹੋਇਆ ਹ,ੈ ਪਰ ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬ ਇਹ ਿਵਚਾਰ ਵੀ 

ਿਦ�ੜ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਉਸਦੀਆਂ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵ� ਵਾਲੇ ਹਜ਼ਾਰ� ਨਾਮ ਲੈ ਲਏ ਜਾਣ ਪਰ ਉਹ ਉਸਦਾ 

ਿਕਰਤਮ ਨਾਮ ਹੀ ਰਿਹਣਗੇ ਿਕ�ਿਕ ਉਸਦਾ ਅਸਲੀ ਨਾਮ ਪਰਾ-ਭਾਸ਼ਾਈ ਹੈ।  

  ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੇ ਅਵਤਾਰ� ਦੀ ਭਾਵ� ਪ�ਸ਼ੰਸਾ ਵੀ ਦੇਖਣ ਨੰੂ ਿਮਲ ਜ�ਦੀ ਹੈ ਪਰ ਬਾਣੀ 

ਉਸਨੰੂ ਪੂਜਣ ਦੇ ਿਖ਼ਲਾਫ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਲੋਕ� ਨੰੂ ਉਸਦੀ ਪੂਜਾ ਤ� ਰੋਕਣ ਲਈ ਉਸਦੀਆਂ ਿਮਥਕ 

ਕਮਜ਼ੋਰੀਆਂ ਨੰੂ ਵੀ ਗਾਹੇ-ਬਗਾਹੇ ਜ਼ਾਿਹਰ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਕ�ਸ਼ਨ 

ਸ਼ਬਦ ਰਾਹ� ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਵੱਲ ਸੰਕੇਤ ਕਰਦੇ ਉਸਨੰੂ ਰੱਬ ਮੰਨਣ ਵਾਿਲਆਂ ਨੰੂ ਸੰਬੋਿਧਤ ਹੰੁਦੇ ਇਕ ਸਵਾਲ ਖੜ�ਾ 

ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਸਦਾ ਅਵਤਾਰ ਧਾਰਨ ਕਰਨ ਿਵਚ ਹੀ ਰੁੱ ਿਝਆ ਰਿਹੰਦਾ ਹੈ, ਿਫਰ ਦੁਨੀਆਂ ਿਕਸ ਨਾਲ 

ਜੁੜ ਕੇ ਸੰਸਾਰ ਤ� ਤਰੇ। ਉਸਦੇ ਸਮਾਨ�ਤਰ ਹੀ ਉਹ ਿਗਆਨ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਗੁਰਮੁਖ ਨੰੂ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਜ ੋ

ਸੰਸਾਰ ਤੋ ਮੁਕਤ ਹੋਏ ਹਨ।( 559) 

ਭਾਰਤੀ ਿਮਥਕ ਅਸਰੁ: ਅਸੁਰ ਸ਼ਬਦ ਅਿਜਹਾ ਸ਼ਬਦ ਹੈ, ਿਜਸਦਾ ਸਮ� ਦੇ ਪ�ਵਾਹ ਨਾਲ ਅਰਥ 

ਅਪਕਰਸ਼ ਪਿਰਵਰਤਨ ਵਾਪਿਰਆ ਹੈ। ‘ਿਰਗ ਵੇਦ ਦੇ ਪ�ਾਚੀਨਤਮਕ ਭਾਗ ਿਵਚ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਪਰਮ 

ਆਤਮਾ ਲਈ ਉਸੇ ਤਰ�� ਪ�ਯੁਕਤ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ, ਿਜਵ� ਜ਼ਰਦੁਸ਼ਤੀਆਂ ਨ�  ਅਹੁਰ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ�ਯੋਗ 

ਕੀਤਾ ਹੈ। ਦਵੇਤੇ ਦੇ ਅਰਥ ਿਵਚ ਵੀ ਇਸ ਨੰੂ ਇੰਦ�, ਅਗਨੀ ਤੇ ਵਰੁਣ ਆਿਦ ਮੁੱ ਖ ਦੇਵਿਤਆਂ ਲਈ ਪ�ਯੋਗ 

ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ।’89 ਪਰ ਹੌਲੀ-ਹੌਲੀ ਇਸ ਦੇ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਬਦਲਾਅ ਆ ਿਗਆ ਅਤੇ ਇਹ ਦ�ਤ ਸ਼ਬਦ ਦੇ 

ਸਮਾਨਾਰਥਕ ਬਣ ਿਗਆ, ਜੋ ਦੇਵਿਤਆਂ ਦੇ ਿਵਰੋਧੀ ਹਨ। ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੇ ਬ�ਾਹਮਣ ਗ�ੰ ਥ� ਿਵਚ ਇਹਨ� ਦੀ 

                                                           
88  ਫਰੀਦਕੋਟੀ ਟੀਕਾ, ਈਸ਼ਰ ਮਾਈਕਰੋ ਮੀਡੀਆ, 2012. 

89  ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 26.  
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ਪੈਦਾਇਸ਼ ਬਾਰੇ ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੀਆਂ ਧਾਰਨਾਵ� ਦਰਜ ਹਨ।  

 ਅਸੁਰ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਧਾਤੂ ਅਸੁ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ, ਿਜਸਦਾ ਭਾਵ ਸਾਹ ਹੈ। ਤੈਿਤਰੀਯ ਬ�ਾਹਮਣ 

ਿਵਚ ਇਹਨ� ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਬਾਰੇ ਿਵਚਾਰ ਹੈ ਿਕ ਪ�ਜਾਪਤੀ ਦੇ ਸਾਹ (ਅਸ)ੁ ਦੇ ਸੁਰਜੀਤ ਹੋਣ ਉਪਰੰਤ 

ਉਸਨ�  ਆਪਣੇ ਸਾਹ ਨਾਲ ਅਸੁਰ ਪੈਦਾ ਕੀਤੇ। ਪਰ ਕੁਝ ਲੋਕ ਇਸਦੀ ਿਨਰੁਕਤੀ ਸੁਰ ਧਾਤੂ ਨਾਲ /ਅ/ 

ਅਗੇਤਰ ਲੱਗਣ ਉਤ ੇਹੋਈ ਮੰਨਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਤਰ�� ਇਸ ਦਾ ਸ਼ਾਬਿਦਕ ਭਾਵ ਇਹ ਿਨਕਲਦਾ ਹੈ ਿਕ ਜੋ 

ਸੁਰ ਨਹ� ਹਨ, ਉਹ ਅਸੁਰ ਹਨ।  

 ਅਸੁਰ ਅਿਜਹੇ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਪਾਤਰ ਹਨ, ਜੋ ਧਰਤੀ ਤ� ਹੇਠ� ਪਾਤਾਲ ਿਵਚ ਰਿਹੰਦੇ ਹਨ, ਿਜੱਥ ੇ

ਉਹਨ� ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਗ� ਦਾ ਵੀ ਵਾਸ ਹੈ। ਉਹ ਸਮ�-ਸਮ� ਉਤੇ ਦੇਵਿਤਆਂ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਨੰੂ ਚੁਣੌਤੀ ਿਦੰਦੇ ਹਨ 

ਅਤੇ ਅਕਸਰ ਦੇਵਿਤਆਂ ਦੇ ਰਾਜੇ ਇੰਦਰ ਨੰੂ ਹਰਾ ਕੇ ਉਸਦੇ ਇੰਦਰ-ਲੋਕ ਅਤੇ ਰਾਜਧਾਨੀ ਅਮਰਾਵਤੀ 

ਉਤੇ ਕਬਜ਼ਾ ਕਰ ਲ�ਦੇ ਹਨ। ਦੇਵਿਤਆਂ ਤ� ਅਸੁਰ ਿਜ਼ਆਦਾ ਤਾਕਤਵਰ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਗਏ 

ਹਨ ਅਤੇ ਦੇਵਿਤਆਂ ਨੰੂ ਬਚਾਉਣ ਜ� ਉਹਨ� ਦੀ ਮਦਦ ਕਰਨ ਲਈ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਅਤੇ ਦੇਵੀ ਅਵਤਾਰ ਲੈ ਕੇ 

ਉਹਨ� ਦਾ ਸੰਘਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ। 

1. ਸੰਡ ਤੇ ਅਮਰਕ: ਦ�ਤ� ਦੇ ਪੁਰੋਹਤ ਸ਼ੁਕਰ ਦੇ ਦੋ ਪੁੱ ਤਰ ਸੰਡ ਤੇ ਅਮਰਕ ਸਨ। ਇਹ ਦੋਵ� ਹਰਨਾਖਸ਼ 

ਦੇ ਪੁੱ ਤਰ ਪ�ਿਹਲਾਦ ਦੇ ਅਿਧਆਪਕ ਸਨ। ਇਹਨ� ਦੋਵ� ਨ�  ਹਰਨਾਖਸ਼ ਦੇ ਕਿਹਣ ਤੇ ਪ�ਿਹਲਾਦ ਨੰੂ ਪ�ਭ ੂ

ਭਗਤੀ ਤ� ਵਰਿਜਆ ਤੇ ਪ�ੇਿਰਤ ਕੀਤਾ ਿਕ ਉਹ ‘ਜਲੇ ਹਰਨਾਕਸ਼, ਥਲੇ ਹਰਨਾਕਸ਼’ ਦਾ ਪਾਠ ਪਿੜ�ਆ 

ਕਰੇ, ਪਰ ਪ�ਿਹਲਾਦ ਦੇ ਇਨਕਾਰ ਕਰਨ ਉਤੇ ਉਹਨ� ਨ�  ਰਾਜੇ ਹਰਨਾਖਸ਼ ਕੋਲ ਉਸਦੀ ਸ਼ਕਾਇਤ 

ਕੀਤੀ।90 ਇਸੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਹੀ ਇਹਨ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪ�ਿਹਲਾਦ 

ਦੀ ਿਮਥ ਦਾ ਵੇਰਵਾ ਦੇਣ ਸਮ� ਹੀ ਇਹਨ� ਦੋਵ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਰਵਾਇਤੀ ਿਮਥ ਿਵਚ ਇਹਨ� ਦਾ 

ਜੋ ਰੋਲ ਹੈ ਉਹੀ ਰੋਲ ਇਹ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਆਪਣੇ ਿਜ਼ਕਰ ਸਮ� ਿਨਭਾ�ਦੇ ਹਨ। ਇਹਨ� ਦੀ ਵਰਤ� 

ਪਰੰਪਿਰਕ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਹੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਇਹਨ� ਦੇ ਵਰਣਨ ਸਮ� ਵੀ ਮੂਲ ਧੁਰੇ ਿਵਚ ਪ�ਿਹਲਾਦ ਹੀ ਹੈ ਅਤੇ 

ਇਹ ਦੋਵ� ਅਸੁਰ ਸਹਾਇਕ ਪਾਤਰ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪੇਸ਼ ਹੋਏ ਹਨ।  

2. ਿਹਰਣਾਯਕਸ਼ਯ: ਹਰਣਖੇ ਇਕ ਅਸੁਰ ਹੈ, ਿਜਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਮਹ�ਭਾਰਤ ਅਤੇ ਪੁਰਾਣ� ਿਵਚ ਿਮਲਦਾ 

                                                           
90 ਕਥਾ-ਸੋਮੇ:  ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 62.  
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ਹ।ੈ ਿਹਰਣਾਯਕਸ਼, ਿਜਸਨੰੂ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਹਰਨਖੇ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹ,ੈ ਦਾ ਜਨਮ ਕਸ਼ਯਪ ਅਤੇ ਿਦਤੀ ਦੇ ਘਰ 

ਹੋਇਆ। ਇਸਦੇ ਨਾਮ ਦਾ ਅਰਥ ਸੁਨਿਹਰੀ ਅੱਖ� ਵਾਲਾ ਹੈ। ਇਹ ਹਰਨਾਖਸ਼ (ਿਹਰਣਯਕਿਸ਼ਪ) ਦਾ 

ਜੁੜਵਾ ਭਰਾ ਸੀ।91 ਪੁਰਾਣ ਸਾਿਹਤ ਿਵਚ ਿਲਿਖਆ ਹੈ ਿਕ ਇਸ ਅਸੁਰ ਨੰੂ ਆਪਣੀ ਸ਼ਕਤੀ ਉਤੇ ਬਹੁਤ 

ਘਮੰਡ ਹੋ ਿਗਆ ਸੀ। ਪਿਹਲ� ਉਹ ਸਵਰਗ ਿਵਚ ਘੁੰ ਮਦਾ ਿਰਹਾ ਸੀ, ਪਰ ਇਸਦੇ ਡਰ ਤ� ਕੋਈ ਵੀ ਉਸ 

ਨਾਲ ਯੁੱ ਧ ਕਰਨ ਲਈ ਰਾਜ਼ੀ ਨਹ� ਹੋਇਆ, ਿਫਰ ਉਹ ਧਰਤੀ ਨੰੂ ਅਗਵਾਹ ਕਰਕੇ ਉਸ ਨੰੂ ਸਮੰੁਦਰ ਿਵਚ 

ਡੂੰ ਘਾ ਲੈ ਿਗਆ। ਧਰਤੀ ਨੰੂ ਿਫਰ ਤ� ਆਪਣੀ ਥ� ’ਤੇ ਿਲਆਉਣ ਲਈ ਿਵਸ਼ਣੂ ਨ�  ਸੂਰ (ਵਰਾਹ) ਦਾ 

ਅਵਤਾਰ ਧਾਰਣ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਇਕ ਹਜ਼ਾਰ ਸਾਲ ਯੁੱ ਧ ਤ� ਬਾਅਦ ਿਹਰਣਾਯਕਸ਼ ਨੰੂ ਮਾਰ ਕੇ ਿਪ�ਥਵੀ ਦਾ 

ਉਦਾਰ ਕੀਤਾ।92 ਗਰੁੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਨ�  ਹਰਣਖੇ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੁਆਰਾ ਪਾਪੀਆਂ ਨੰੂ 

ਵੀ ਤਾਰਨ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਕੀਤਾ ਹੈ।  

3. ਹਰਨਾਖਸ਼: ਹਰਨਾਖਸ਼ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪੁਰਾਣਾ ਰੂਪ ਿਹਰਣਯਕਿਸ਼ਪੁ ਹੈ, ਿਜਸਦਾ ਕੋਸ਼ਗਤ ਅਰਥ ਹੈ 

ਸੁਨਿਹਰੀ ਪੁਸ਼ਾਕ।93 ਮਹ�ਭਾਰਤ ਤੇ ਪੁਰਾਣ� ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਇਕ ਦ�ਤ ਹ,ੈ ਿਜਸ ਨ�  ਿਸ਼ਵਜੀ ਕੋਲ� ਦਸ 

ਲੱਖ ਸਾਲ� ਲਈ ਿਤੰਨ ਲੋਕ� ਦਾ ਰਾਜ ਪ�ਾਪਤ ਕਰ ਿਲਆ ਸੀ।94 ਹਰਨਾਖਸ਼ ਪ�ਿਹਲਾਦ ਭਗਤ ਦਾ ਿਪਤਾ 

ਹੈ। ਹਰਨਾਖਸ਼ ਕਸ਼ਪ ਅਤੇ ਿਦੱਤੀ ਦੇ ਘਰ ਹੋਇਆ। ਉਹ ਆਪਣੇ ਭਰਾ ਹਰਣਾਖ, ਿਜਸਦੀ ਮੌਤ ਦੇਵਿਤਆਂ 

ਕਾਰਨ ਹੋ ਗਈ ਸੀ, ਦਾ ਬਦਲਾ ਲੈਣ ਲਈ ਦੇਵਿਤਆਂ ਨੰੂ ਦੁਖੀ ਕਰਨ ਲੱਗਾ। ਉਸਨ�  ਬਹੁਤ ਦੇਰ ਤਪੱਿਸਆ 

ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਬ�ਹਮਾ ਤ� ਵਰ ਪ�ਾਪਤ ਕੀਤੇ ਿਕ ਉਹ ਨਾ ਿਦਨ�  ਮਰੇ ਅਤੇ ਨਾ ਰਾਤ ਨੰੂ, ਨਾ ਅੰਦਰ ਮਰੇ ਅਤੇ 

ਨਾ ਬਾਹਰ, ਨਾ ਆਦਮੀ ਤ� ਮਰੇ ਅਤੇ ਨਾ ਜਾਨਵਰ� ਤ�, ਨਾ ਸ਼ਸਤਰ ਨਾਲ ਮਰੇ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਅਸ਼ਤਰ 

ਨਾਲ। ਹਰਨਾਖਸ਼ ਦੇ ਚਾਰ ਪੱੁਤਰ ਸਨ, ਿਜਹਨ� ਿਵਚ� ਛੋਟਾ ਪੁੱ ਤਰ ਪ�ਿਹਲਾਦ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦਾ ਭਗਤ ਸੀ ਜੋ 

ਹਰਨਾਖਸ਼ ਨੰੂ ਮੰਜ਼ੂਰ ਨਹ� ਸੀ, ਇਸ ਲਈ ਉਹ ਪ�ਿਹਲਾਦ ਨੰੂ ਮਾਰਨਾ ਚਾਹੁੰ ਦਾ ਸੀ। ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਨ�  ਆਪਣੇ 

ਭਗਤ ਪ�ਿਹਲਾਦ ਨੰੂ ਬਚਾਉਣ ਖ਼ਾਿਤਰ ਨਰਿਸੰਘ ਦਾ ਰੂਪ ਲੈ ਕੇ ਹਰਨਾਖਸ਼ ਦਾ ਕਤਲ ਕਰ ਿਦੱਤਾ।95  

                                                           
91  ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 156. 

92  ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਿਹਤ ਸੰਦਰਭ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 259. 

93  ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 156. 

94  ਉਹੀ. 

95  ਉਹੀ. 
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 ਪ�ਿਹਲਾਦ ਦੀ ਿਮਥ ਨੰੂ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਸਮ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਹਰਨਾਖਸ਼ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਥੇ 

ਇਸਦਾ ਿਕਰਦਾਰ ਅਤੇ ਿਵਵਹਾਰ ਪਰੰਪਿਰਕ ਸਰੂਪ ਿਵਚ ਹੀ ਸਾਹਮਣੇ ਆ�ਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਦਰਜ ਹੈ 

ਿਕ ਹਰਨਾਖਸ਼ ਨ�  ਪ�ਿਹਲਾਦ ਨੰੂ ਮਾਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਨਰਿਸੰਘ ਰੂਪ ਿਵਚ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਨ�  ਉਸਨੰੂ 

ਨਹੰੂਆਂ ਨਾਲ ਮਾਰ ਿਦੱਤਾ। ਿਜ਼ਆਦਾਤਰ ਪ�ਿਹਲਾਦ ਨੰੂ ਕ�ਦਰ ਿਵਚ ਰੱਖ ਕੇ ਹੀ ਿਮਥ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ 

ਿਗਆ ਹੈ ਅਤੇ ਹਰਨਾਖਸ਼ ਉਸਦੇ ਅਧੀਨ ਇਕ ਸਹਾਇਕ ਪਾਤਰ ਵਜ� ਆਇਆ ਹੈ ਪਰ ਇਕ ਜਗ�ਾ ਗੁਰੂ 

ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਬੁਰੇ ਕਰਮ� ਦੇ ਨਤੀਜੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਲਈ ਹਰਣਾਖਸ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ।  

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਹਰਨਾਖਸ਼ ਨੰੂ ਤਾਰਨ ਵੱਲ ਸੰਕੇਤ ਕਰਦੇ ਹਨ ਪਰ ਪ�ਾਪਤ 

ਪਰੰਪਿਰਕ ਿਮਥਕ ਹਵਾਿਲਆਂ ਿਵਚ ਅਿਜਹਾ ਕੋਈ ਿਬਰਤ�ਤ ਨਹ� ਿਮਲਦਾ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ 

ਿਕਰਪਾਲੂ ਸੁਭਾਅ ਨੰੂ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਤੂੰ  ਿਜਹਨ� ਦੀ ਰੱਿਖਆ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਉਹਨ� ਦੇ ਸਾਰੇ 

ਪਾਪ ਵੀ ਨਸ਼ਟ ਹੋ ਜ�ਦੇ ਹਨ, ਇਸੇ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਉਹ ਹਰਨਾਖਸ਼ ਦੀ ਉਦਾਹਰਨ ਿਦੰਦੇ ਹਨ। (976) 

4. ਕੰਸ: ਕੰਸ ਮਥੁਰਾ ਦਾ ਰਾਜਾ ਅਤੇ ਉਗ�ਸੈਣ ਦਾ ਬੇਟਾ ਸੀ। ਉਸਦਾ ਿਵਆਹ ਮਗਧ ਦੇ ਰਾਜੇ ਜਰਾਸੰਧ 

ਦੀਆਂ ਦੋ ਲੜਕੀਆਂ ਨਾਲ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਪੁਰਾਣਕ ਕਥਾ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਿਪਛਲੇ ਜਨਮ ਿਵਚ ਕਾਲਨ� ਮ ਦ�ਤ 

ਸੀ। ਕੰਸ ਆਪਣੇ ਚਾਚੇ ਦੇਵਕ ਦੀ ਧੀ ਦੇਵਕੀ ਨੰੂ ਬਹੁਤ ਿਪਆਰ ਕਰਦਾ ਸੀ, ਉਸਨ�  ਬੜੇ ਸ਼�ਕ ਨਾਲ 

ਉਸਦਾ ਿਵਆਹ ਵਾਸੁਦੇਵ ਨਾਲ ਕੀਤਾ ਪਰ ਉਸਦੀ ਿਵਦਾਈ ਸਮ� ਅਕਾਸ਼ਵਾਣੀ ਹੋਈ ਿਕ ਉਸਦੀ ਮੌਤ 

ਦੇਵਕੀ ਦੇ ਪੱੁਤਰ ਦੇ ਹੱਥ� ਹੋਏਗੀ। ਇਸ ਲਈ ਕੰਸ ਨ�  ਦੇਵਕੀ ਅਤੇ ਵਾਸੁਦੇਵ ਨੰੂ ਕੈਦ ਕਰ ਿਲਆ ਅਤੇ ਉਹ 

ਉਹਨ� ਦੇ ਹਰ ਬੱਚੇ ਨੰੂ ਮਾਰ ਿਦੰਦਾ ਸੀ। ਉਹਨ� ਦੇ ਅੱਠਵ� ਬੱਚੇ ਦੇ ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਉਤੇ ਵਾਸੁਦੇਵ ਉਸਨੰੂ ਚੋਰੀ-

ਚੋਰੀ ਗੋਕੁਲ ਭੇਜ ਿਦੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਥ� ਯਸ਼ੋਦਾ ਦੀ ਬੱਚੀ ਨੰੂ ਲੈ ਆ�ਦਾ ਹੈ। ਕੰਸ ਬਾਿਲਕਾ ਨੰੂ 

ਮਾਰਨ ਦੀ ਕੋਿਸ਼ਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤ� ਉਹ ਬੱਚੀ ਛੁੱ ਟ ਕੇ ਅਕਾਸ਼ ਿਵਚ ਚਲੀ ਜ�ਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਕਿਹੰਦੀ ਹੈ ਿਕ 

ਉਸਦੀ ਮੌਤ ਦਾ ਕਾਰਣ ਤ� ਿਕਤੇ ਹੋਰ ਹੈ। ਇਸ ਤ� ਬਾਅਦ ਕੰਸ ਿਕ�ਸ਼ਣ ਨੰੂ ਲੱਭਣ ਅਤੇ ਮਾਰਨ ਦੇ ਕਈ 

ਯਤਨ ਕਰਦਾ ਹੈ ਪਰ ਸਾਰੇ ਯਤਨ ਿਨਸਫ਼ਲ ਹੋ ਜ�ਦੇ ਹਨ। ਅੰਤ ਿਕ�ਸ਼ਣ ਕੰਸ ਨੰੂ ਮਾਰ ਕੇ ਉਗ�ਸੈਣ ਨੰੂ 

ਗੱਦੀ ਉਤੇ ਿਬਠਾ ਿਦੰਦੇ ਹਨ। ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਕੰਸ ਆਪਣੀ ਅੱਿਤਆਚਾਰੀ ਿਬਰਤੀ ਕਾਰਨ 

ਅਸੁਰ� ਵ�ਗ ਸਮਿਝਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ।96 

                                                           
96  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਿਹਤ ਸੰਦਰਭ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 342. ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 99. पौरा�णक कोश, प�ृठ 160. 
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 ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਕੰਸ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਉਸਤਤ ਕਰਨ ਸਮ� ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਕੰਸ ਦਾ 

ਨਾਸ਼ ਕਰਨ ਅਤੇ ਹੋਰ� ਦਾ ਉਦਾਰ ਕਰਨ ਦੇ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਉਸਦਾ ਨਾਮ ਜਪਣ ਵਾਿਲਆਂ ਨੰੂ ਮੁਕਤ ਕਰਦਾ ਹ,ੈ ਪਰ ਪਾਪੀਆਂ ਦਾ ਨਾਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ 

ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਕੰਸ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਕੌਤਕ ਨਾ ਸਮਝਣ ਅਤੇ ਅਹੰਕਾਰ ਿਵਚ ਆਪਣੀ ਇੱਜ਼ਤ 

ਗਵਾ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਕਰਦੇ ਹਨ।(225) ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਬੇਅੰਤ, ਅਪਾਰ ਸਰੂਪ ਦੀ ਉਸਤਤ 

ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਉਹ ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਿਜਸ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਅੰਤ ਕੋਈ ਨਹ� ਜਾਣ ਸਕਦਾ, ਉਸ ਲਈ ਕੰਸ ਨੰੂ 

ਮਾਰਨਾ ਿਕਹੜੀ ਵੱਡੀ ਗੱਲ ਹੈ।(350) ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੁਆਰਾ ਸਾਰੀ ਿਸ�ਸ਼ਟੀ ਦਾ ਕਾਰ-

ਿਵਹਾਰ ਚਲਾਉਣ ਦੇ ਿਸਧ�ਤ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਕਰਨ ਸਮ� ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨ�  ਹੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨੰੂ 

ਬਾਲਕ ਰੂਪ ਿਵਚ ਪੈਦਾ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਕੰਸ ਨੰੂ ਮਰਵਾਇਆ।(606) ਭਟ ਕਲ� ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਗੁਰੂ 

ਸਰੂਪ ਨੰੂ ਿਮਥਕ ਰੰਗ ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਿਦਆਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਰੂਪ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦੁਆਰਾ ਕੰਸ ਦੇ ਉਦਾਰ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ 

ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਦੁਆਪਰ ਿਵਚ ਉਹੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਸਨ, ਿਜਹਨ� ਨ�  ਕੰਸ ਦਾ ਉਦਾਰ 

ਕੀਤਾ।(1390)  

5. ਕਾਲ ਨ� ਮੀ: ਕਾਲ ਨ� ਮੀ ਰਾਵਣ ਦਾ ਚਾਚਾ ਸੀ। ਰਾਵਣ ਨ�  ਇਸ ਨੰੂ ਅੱਧਾ ਰਾਜ ਦੇਣਾ ਕੀਤਾ ਅਤ ੇਿਕਹਾ 

ਿਕ ਉਹ ਹਨੰੂਮਾਨ ਨੰੂ ਸੰਜੀਵਨੀ ਿਲਆਉਣ ਤ� ਰੋਕੇ ਅਤ ੇਹਨੰੂਮਾਨ ਨੰੂ ਉਥ ੇਹੀ ਮਾਰ ਦੇਵੇ। ਕਾਲ ਨ� ਮੀ 

ਸਾਧੂ ਦਾ ਰੂਪ ਵਟਾ ਕੇ ਗੰਧ-ਮਾਦਨ ਪਰਬਤ ਉਤੇ ਚਲਾ ਿਗਆ। ਇਹ ਹਨੰੂਮਾਨ ਨੰੂ ਿਮਿਲਆ ਅਤੇ ਧੋਖੇ 

ਨਾਲ ਉਹਨੰੂ ਮਾਰਨ ਦੀ ਕੋਿਸ਼ਸ਼ ਕਰਨ ਲੱਗਾ। ਪਰ ਹਨੰੂਮਾਨ ਅਸਲੀਅਤ ਤ� ਜਾਣ ੂਹੋ ਿਗਆ ਅਤ ੇਉਸਨ�  

ਕਾਲ-ਨ� ਮੀ ਨੰੂ ਮਾਰ ਿਦੱਤਾ। ਪੁਰਾਣ� ਅਨੁਸਾਰ ਕਾਲਨ� ਮੀ ਇਕ ਬਹੁਤ ਵੱਡਾ ਰਾਖਸ਼ ਸੀ। ਇਹ ਿਵਰੋਚਨ 

ਦਾ ਪੁੱ ਤਰ ਅਤ ੇਿਹਰਣਯਕਿਸ਼ਪ ਦਾ ਪੋਤਰਾ ਸੀ। ਇਸ ਨ�  ਦੇਵਿਤਆ ਂਨੰੂ ਸੁਰਗ ਿਵਚ� ਕੱਢ ਕ ੇਸਵਰਗ ’ਤ ੇ

ਕਬਜ਼ਾ ਕਰ ਿਲਆ। ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਨ�  ਇਸ ਦਾ ਸੰਘਾਰ ਕੀਤਾ। ਇਹ ਵੀ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ ਇਹੋ ਦੂਸਰੇ 

ਜਨਮ ਿਵਚ ਕੰਸ ਬਿਣਆ।97 ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਕਾਲੁਨ� ਮ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੁਆਰਾ ਮਾਰੇ ਗਏ 

ਦ�ਤਾ ਿਵਚ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਸ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਿਮਥ ਕਥਾ ਦਾ ਕੋਈ ਿਜ਼ਕਰ ਨਹ� ਬਸ ਉਸ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ 

ਦੀ ਵਰਤ� ਤ� ਉਸਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੁਆਰਾ ਮਾਿਰਆ ਿਗਆ ਇਕ ਦ�ਤ ਿਸੱਧ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਉਸਦੀ 

                                                           
97  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 179. ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 91. 
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ਮੌਤ ਹਨੰੂਮਾਨ ਦੇ ਹੱਥ� ਨਹ� ਸਗ� ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੁਆਰਾ ਹੋਈ ਦੱਸੀ ਗਈ ਹੈ, ਜੋ ਿਕ ਰਵਾਇਤੀ ਿਮਥ ਦਾ 

ਰੂਪ�ਤਿਰਤ ਰੂਪ ਹੈ। 

6. ਕਾਲਯਵਨ: ਕਾਲਯਵਨ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਮਹ�ਕਾਿਵ ਮਹ�ਭਾਰਤ ਿਵਚ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। ਕਾਲਯਵਨ ਸ਼ਬਦ ਦੇ 

ਮੂਲ�ਸ਼ ਯਵਨ ਦਾ ਅਰਥ ਯੂਨਾਨੀ ਜ� ਿਵਦਸ਼ੇੀ ਹੈ। ਇਕ ਯਵਨ ਜ� ਿਵਦੇਸ਼ੀ ਰਾਜਾ, ਿਜਸ ਨ�  ਜੰਗਲੀਆ ਂ

ਦੀ ਫੌਜ ਨਾਲ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦੇ ਿਵਰੁੱ ਧ ਮਥਰਾ ਉਤੇ ਹਮਲਾ ਕੀਤਾ ਸੀ। ਇਹ ਕੰਸ ਦੇ ਸਹੁਰੇ ਜਰਾਸੰਧ ਦਾ ਦੋਸਤ 

ਅਤੇ ਜੰਗ�-ਯੁੱ ਧ� ਿਵਚ ਉਸ ਦਾ ਸਾਥੀ ਸੀ। ਿਵਸ਼ਨੰੂ-ਪੁਰਾਣ ਅਤੇ ਹਿਰਵੰਸ਼ ਪੁਰਾਣ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਕਾਲ 

ਯਵਨ, ਗਰਗ ਨ� ਦੇ ਬ�ਾਹਮਣ ਦਾ ਪੁੱ ਤਰ ਸੀ, ਜੋ ਯਵਨ ਰਾਜ ੇਦੀ ਬ�ਝ ਪਤਨੀ ਦੀ ਕੁੱ ਖ� ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ 

ਸੀ। ਜਦ� ਕਾਲ ਯਵਨ ਨ�  ਮਥਰਾ ਉਤੇ ਹਮਲਾ ਕੀਤਾ ਤ� ਿਕ�ਸ਼ਨ ਪਹਾੜ� ਿਵਚ ਦੌੜ ਗਏ ਅਤੇ ਇਸ ਨ�  

ਉਹਨ� ਦਾ ਿਪੱਛਾ ਕੀਤਾ। ਸ�ੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਉਸਨੰੂ ਵਰਗਲਾ ਕੇ ਰਾਜ-ਿਰਖੀ ਮੁਚਕੰਦ ਦੀ ਗੁਫਾ ਿਵਚ ਲੈ ਆਏ। 

ਅੱਗੇ ਿਰਸ਼ੀ ਸੁੱ ਤਾ ਿਪਆ ਸੀ, ਿਜਸ ਿਵਚ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਜੀ ਨ�  ਆਪਣਾ ਕਪੜਾ ਪਾ ਿਦੱਤਾ ਤੇ ਆਪ ਛੁਪ ਗਏ। 

ਕਾਲਯਵਨ ਨ�  ਿਰਸ਼ੀ ਨੰੂ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਸਮਝ ਕੇ ਠੱੁਡਾ ਮਾਿਰਆ। ਿਰਸ਼ੀ ਦੀ ਅੱਖ ਖੱੁਲ� ਗਈ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਕਿਹਰ 

ਭਰੀ ਨਜ਼ਰ ਨਾਲ ਕਾਲ ਯਵਨ ਥ� ਉਤੇ ਹੀ ਭਸਮ ਹੋ ਿਗਆ। 

 ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਗਉੜੀ ਰਾਗ ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੁਆਰਾ ਸੰਤ� ਨੰੂ ਤਾਰਨ ਅਤੇ 

ਦੈਤ� ਨੰੂ ਸੰਘਾਰਨ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ  ਕਾਲਯਵਨ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਆ�ਦਾ ਹੈ।98 ਕਾਲਜਮੁਨ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ 

ਿਸਰਫ਼ ਇਕ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਆ�ਦਾ ਹੈ, ਉਸਦੇ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਿਮਥ ਵੱਲ ਕੋਈ ਸੰਕੇਤ ਨਹ� ਹੰੁਦਾ। 

ਉਸਦੀ ਵਰਤ� ਹੋਰ ਦ�ਤ� ਦੇ ਨਾਲ ਹੋਣ ਤ� ਿਸਰਫ਼ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਅੰਦੇਸ਼ਾ ਹੰੁਦਾ ਹੈ ਿਕ ਇਹ ਇਕ ਦ�ਤ ਹੈ।  

7. ਕੇਸੀ: ਪੌਰਾਣਕ ਕਥਾਵ� ਅਨੁਸਾਰ ਕੇਸੀ ਕੰਸ ਦਾ ਇਕ ਬਹੁਤ ਵੱਡੇ ਕੱਦ ਦਾ ਭਲਵਾਨ ਸੀ, ਿਜਸ ਰਾਹ� 

ਉਸਨ�  ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨੰੂ ਮਾਰਨ ਦੀ ਕੋਿਸ਼ਸ਼ ਕੀਤੀ। ਕੇਸੀ ਇਕ ਬਲਵਾਨ ਦ�ਤ ਵੀ ਸੀ। ਜਦ� ਉਹ ਅਖਾੜੇ ਿਵਚ 

ਆਇਆ ਤ� ਇਸ ਨ�  ਘੋੜੇ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰ ਕੇ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਜੀ ਉਤੇ ਝਪੱਟਾ ਮਾਿਰਆ। ਸ�ੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨ�  ਇਸ ਦੇ 

ਜਬਾਿੜਆਂ ਿਵਚ ਹੱਥ ਪਾ ਕੇ ਇਸ ਨੰੂ ਮਾਰ ਿਦੱਤਾ ਸੀ।99 ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਕੇਸੀ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਪਰਮਾਤਮਾ 

ਦੁਆਰਾ ਉਸਦਾ ਨਾਸ਼ ਕਰਨ ਅਤੇ ਹੋਰ� ਦਾ ਉਦਾਰ ਕਰਨ ਦੇ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਪਰਮਾਤਮਾ 

                                                           
98  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਮਹਾਭਾਰਤ, ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 179-180. ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਿਹਤ ਸੰਦਰਭ ਕਸ਼ੋ, ਪੰਨਾ 315. ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ 

ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 91. 

99  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 97. परुाण कथा कोश, प�ृठ 54.  
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ਉਸਦਾ ਨਾਮ ਜਪਣ ਵਾਿਲਆਂ ਨੰੂ ਮੁਕਤ ਕਰਦਾ ਹੈ ਪਰ ਕੇਸੀ ਵਰਗੇ ਪਾਪੀਆਂ ਦਾ ਨਾਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ।    

8. ਿਪਸਾਚ: ਿਪਸਾਚ� ਦੀ ਿਕਸ ਿਮਥਕ ਵਰਗ ਿਵਚ ਸ਼ਮੂਲੀਅਤ ਹ,ੈ ਇਸ ਬਾਰੇ ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੇ ਿਵਚਾਰ 

ਿਮਲਦੇ ਹਨ। ਅਥਰਵੇਦ ਿਵਚ ਇਹਨ� ਨੰੂ ਅਸੁਰ� ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਅਿਜਹਾ ਵਰਗ ਦੱਿਸਆ ਿਗਆ ਹੈ, ਜੋ 

ਕੱਚਾ ਮਾਸ ਖ�ਦੇ ਸਨ।  ਤੈਿਤਰੀਯ ਸੰਿਘਤਾ ਿਵਚ ਇਹਨ� ਨੰੂ ਰਾਖਸ਼� ਅਤੇ ਅਸੁਰ� ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਹੀ 

ਦੱਿਸਆ ਿਗਆ ਹੈ, ਜੋ ਮਨੱੁਖ� ਅਤੇ ਿਪਤਰ� ਦੇ ਿਵਰੋਧੀ ਹਨ। ਰਤਨ ਿਸੰਘ ਜੱਗੀ ਇਹ ਮੰਨਦੇ ਹਨ ਿਕ 

ਮਨੱੁਖ� ਦੇ ਮਾਸ ਨੰੂ ਖਾਣ ਿਵਚ ਰੁਚੀ ਰੱਖਣ ਵਾਲੇ ਅਸੁਰ� ਅਥਵਾ ਰਾਖਸ਼� ਨੰੂ ਹੀ ਿਪਸ਼ਾਚ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ 

ਹ।ੈ100 ਪਰ ਕਈ ਿਵਦਵਾਨ ਇਹਨ� ਨੰੂ ਦੇਵਿਤਆਂ ਦੀ ਇਕ ਜਾਤੀ ਮੰਨਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਵਰਗ ਸਥਾਨ ਦੇ 

ਅਧਾਰ ਉਤੇ ਯਕਸ਼� ਤ� ਵੀ ਹੇਠਲੇ ਵਰਗ ਉਤੇ ਹ।ੈ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਿਸਰਜਨਾ ਦੀ 

ਿਵਸ਼ਾਲਤਾ ਨੰੂ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਸਾਰੇ ਜੀਵ�-ਵਸਤ� ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਿਪਸਾਚ ਦਾ ਵੀ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਹ 

ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕਰੋੜ� ਦੀ ਿਗਣਤੀ ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ। 

9. ਪੂਤਨਾ: ਪੁਰਾਣਕ ਕਥਾ ਅਨੁਸਾਰ ਪੂਤਨਾ ਇਕ ਰਾਖਸ਼ਣੀ ਸੀ, ਜੋ ਿਕ ਬਿਲ ਦੀ ਧੀ ਅਤੇ ਵਕਾਸਰੁ, 

ਅਘਾਸੁਰ ਦੀ ਭੈਣ ਸੀ। ਜਦ� ਿਕ�ਸ਼ਨ ਜੀ ਛੋਟੇ ਸਨ ਤ� ਕੰਸ ਨ�  ਉਹਨ� ਨੰੂ ਮਾਰਨ ਲਈ ਕਈਆਂ ਨੰੂ 

ਭੇਿਜਆ, ਿਜਹਨ� ਿਵਚ� ਇਕ ਪੂਤਨਾ ਵੀ ਸੀ। ਸਾਿਜਸ਼ ਅਨੁਸਾਰ ਉਸਨ�  ਦੁੱ ਧ ਉਤੇ ਜ਼ਿਹਰ ਲਗਾਇਆ ਅਤੇ 

ਦੁੱ ਧ ਦੇ ਬਹਾਨ�  ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨੰੂ ਜ਼ਿਹਰ ਦੇ ਕੇ ਮਾਰਨ ਦੀ ਸਾਿਜ਼ਸ਼ ਰਚੀ। ਪਰ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਜੀ ਨ�  ਉਸ ਨੰੂ ਦੁੱ ਧ 

ਪ�ਿਦਆਂ ਮਾਰ ਿਦੱਤਾ। ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ ਇਸ ਨਾਲ ਉਸਦਾ ਉਦਾਰ ਹੋ ਿਗਆ।101 ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ 

ਪਤੂਨਾ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਨਾਮ ਜਪ ਕੇ ਤਰਨ ਵਾਲੀ ਵਜ� ਕੀਤਾ ਹੈ। ਉਹ ਉਸਦੇ ਚਿਰੱਤਰ ਦੀ 

ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਦੱਸਦੇ ਹੋਏ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਬਾਲ� ਨੰੂ ਮਾਰਨ ਵਾਲੀ ਕਪਟ ਨਾਲ ਭਰੀ ਪੂਤਨਾ ਵੀ ਤਰ ਗਈ 

ਜਦ� ਉਸਨ�  ਹਿਰ ਦਾ ਨਾਮ ਿਲਆ।(874) 

  ਇਸ ਤਰ�� ਅਸ� ਕਿਹ ਸਕਦੇ ਹ� ਿਕ ਅਸੁਰ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪਰੰਪਿਰਕ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ 

ਹੀ ਬੁਰੇ ਿਕਰਦਾਰ ਵਜ� ਹੰੁਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਇਹਨ� ਦੀ ਵਰਤ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਹੂ-ਬ-ਹੂ ਨਹ� ਹੋਈ, ਬਾਣੀ ਆਸ਼ੇ 

ਅਨੁਸਾਰ ਕੁਝ ਰੂਪ�ਤਿਰਤ ਰੂਪ ਿਵਚ ਹੋਈ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਅਸੁਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੁਆਰਾ ਮਾਰੇ ਗਏ ਪੇਸ਼ 

ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ, ਨਾ ਿਕ ਿਕਸੇ ਦੇਵਤੇ ਵੱਲ� ਅਵਤਾਰ ਲੈ ਕੇ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕਰਤਾ-ਧਰਤਾ ਪਰਮਾਤਮਾ ਹੀ ਹ,ੈ 

                                                           
100  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਿਹਤ ਸੰਦਰਭ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 564.  

101  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 210, ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 359.  
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ਇਸ ਤਰ�� ਪਰਮਾਤਮਾ ਹੀ ਬੁਰਾਈ ਨੰੂ ਖ਼ਤਮ ਕਰਦਾ ਦਰਸਾਇਆ ਿਗਆ ਹੈ, ਨਾ ਿਕ ਉਸਦੀ ਕੋਈ ਖ਼ਾਸ 

ਸ਼ਕਤੀ ਭਾਵ ਦੇਵੀ-ਦੇਵਤਾ। 

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਅਸੁਰ� ਨੰੂ ਿਸਰਫ਼ ਇਸ ਲਈ ਨਹ� ਿਨੰਿਦਆ ਿਗਆ ਿਕ ਉਹ ਬੁਰੇ ਹਨ ਬਲਿਕ 

ਉਹਨ� ਦੀ ਿਨਖੇਧੀ ਇਕ ਅਿਜਹੇ ਵਰਗ ਦਾ ਿਹੱਸਾ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਕੀਤੀ ਗਈ, ਜੋ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਨਾਮ 

ਨਹ� ਜਪਦੇ। ਪਾਤਰ� ਦਾ ਇਹ ਵਰਗ ਉਹ ਹ,ੈ ਜੋ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਰਾਹ ’ਤੇ ਨਹ� ਸਗ� ਉਸਦੇ ਿਵਰੋਧੀ 

ਰਾਹ ਉਤੇ ਚੱਲਦ,ੇ ਲੋਭ, ਮੋਹ, ਮਾਇਆ, ਕਾਮ, ਕ�ੋਧ ਿਵਚ ਿਘਿਰਆ ਹੋਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਮਨ ਦੀਆਂ 

ਇੱਛਾਵ� ਿਹੱਤ ਬੁਰਾਈ ਕਮਾ�ਦਾ ਹ।ੈ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪਾਤਰ� ਦੇ ਇਸ ਵਰਗ ਦੀ ਿਨਖੇਧੀ ਲਈ ਇਹਨ� 

ਅਸੁਰ� ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਨਾਲ ਗੱਲ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। 

10. ਮਿਹਖਾਸਰੁ: ਮਿਹਖਾਸੁਰ ਇਕ ਪ�ਿਸੱਧ ਅਸੁਰ ਹ,ੈ ਿਜਸਦਾ ਿਪਤਾ ਰੰਭ ਹੈ ਅਤ ੇਮਾਤਾ ਮੱਝ ਹੈ। 

ਮਿਹਖਾਸੁਰ ਨ�  ਦੇਵਿਤਆਂ ਦੇ ਰਾਜੇ ਇੰਦਰ ਤ� ਉਸਦਾ ਰਾਜ ਖੋਹ ਿਲਆ ਸੀ। ਇਸ ਲਈ ਇੰਦਰ ਦੇਵੀ ਕੋਲ 

ਆਪਣੀ ਪ�ਾਰਥਨਾ ਲੈ ਕੇ ਿਗਆ। ਇਸ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਚੰਡੀ ਦੀ ਵਾਰ ਿਵਚ ਆ�ਦਾ ਹੈ। ਮਿਹਖਾਸੁਰ ਨੰੂ 

ਦੇਵੀ ਨ�  ਦੁਰਗਾ ਦਾ ਰੂਪ ਲੈ ਕ ੇਆਪਣੀ ਤਲਵਾਰ ਨਾਲ ਮਾਿਰਆ।102 ਮਿਹਖਾਸੁਰ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਵੀ ਬਾਣੀ 

ਿਵਚ ਮਿਹਖਾਸਾ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਵਜ� ਹੋਇਆ, ਿਜਸਦੀ ਿਮਥ ਦਾ ਇਥੇ ਕੋਈ ਿਜ਼ਕਰ ਨਹ� 

ਿਮਲਦਾ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਉਸ ਿਮਥ ਦਾ ਸੰਦੇਸ਼ ‘ਹੰਕਾਰ ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਨਾ ਕਰਨ ਕਾਰਨ ਪਰਮਾਤਮਾ ਹੱਥ� 

ਹੁੰ ਦੇ ਨਾਸ਼ ਨੰੂ ਪ�ਗਟਾਉਣ ਲਈ ਇਸ ਸੰਕੇਤ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ।(224)   

11. ਮਧੂ-ਕੈਟਭ: ਮਹ�ਭਾਰਤ ਅਤੇ ਰਮਾਇਣ ਿਵਚ ਇਹ ਕਥਾ ਹੈ ਿਕ ਜਦ� ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਜਲ ਿਵਚ ਸ� ਰਹੇ ਸਨ 

ਤ� ਉਹਨ� ਦੇ ਕੰਨ ਦੀ ਮੈਲ ਿਵਚ� ਦੋ ਦ�ਤ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਸਨ; ਮਧੂ ਅਤੇ ਕੈਟਭ. ਉਹ ਨਾਿਭਕਮਲ ਉਤੇ 

ਬ�ਹਮਾ ਨੰੂ ਵੇਖ ਕੇ ਉਸਨੰੂ ਮਾਰਨ ਲੱਗੇ ਤ� ਬ�ਹਮਾ ਨ�  ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੀ ਅਰਾਧਨਾ ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਨ�  ਇਹਨ� 

ਦੋਹ� ਨੰੂ ਖਤਮ ਕਰ ਿਦੱਤਾ। ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਨੰੂ ਇਸੇ ਲਈ ਮਧੁਸੂਦਨ ਜ� ਕੈਟਭਿਜਤ ਵੀ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। 

ਮਾਰਕੰਡੇਯ ਪੁਰਾਣ ਿਵਚ ਕੈਟਭ ਦੀ ਮੌਤ ਉਮਾ ਦੇ ਹੱਥ� ਦੱਸੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਹਿਰਵੰਸ਼ ਿਵਚ ਿਲਿਖਆ ਹੈ ਿਕ 

ਿਪ�ਥਵੀ ਦਾ ‘ਮੇਿਦਨੀ’ ਨ� ਇਹਨ� ਦ�ਤਾ ਦੀ ਿਮੱਝ ਕਾਰਨ ਹੀ ਿਪਆ ਜਦ� ਇਹਨ� ਨੰੂ ਮਾਰ ਕੇ ਸਮੰੁਦਰ 

ਿਵਚ ਸੁੱ ਿਟਆ ਿਗਆ ਤ� ਬਹੁਤ ਸਾਰੀ ਿਮੱਝ ਜ� ਚਰਬੀ ਪੈਦਾ ਹੋਈ ਿਜਸਨੰੂ ਿਪ�ਥਵੀ ਦੀ ਿਸਰਜਨਾ ਲਈ 

                                                           
102

  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 237. 
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ਵਰਤ ਿਲਆ ਿਗਆ।103 ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਇਹਨ� ਨੰੂ ਭਗਤੀ ਅਿਭਆਸ ਤ� ਮੁਨਕਰ ਹੋਏ ਅਤੇ ਗਰਬ 

ਕਾਰਨ ਮਾਰੇ ਗਏ ਦ�ਤ� ਦੇ ਸਮੂਹ ਿਵਚ ਸ਼ਾਿਮਲ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਇੱਥੇ ਿਸਰਫ਼ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਵਜ� 

ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ।(224) 

12. ਰਕਤਬੀਜ: ਰਕਤਬੀਜ ਇਕ ਅਿਜਹਾ ਦ�ਤ ਹੈ, ਜੋ ਰਾਜੇ ਸੁੰ ਭ ਦਾ ਸੈਨਾਪਤੀ ਸੀ। ਉਸਦੇ ਨਾਮ ਤ� ਹੀ 

ਉਸਦੀਆਂ ਿਵਸ਼ਸ਼ੇਤਾਵ� ਜ਼ਾਿਹਰ ਹੋ ਜ�ਦੀਆਂ ਹਨ। ਉਸਦਾ ਰਕਤ ਿਜੱਥੇ ਵੀ ਿਡੱਗਦਾ ਸੀ, ਉਹ ਇਕ ਬੀਜ 

ਦੀ ਤਰ�� ਕੰਮ ਕਰਦਾ ਸੀ, ਿਜਸ ਿਵਚ� ਹੋਰ ਰਾਖਸ਼ ਪੈਦਾ ਹੋ ਜ�ਦੇ ਸਨ। ਮਾਰਕੰਡੇ ਪੁਰਾਣ ਅਨੁਸਾਰ ਇਸ 

ਨੰੂ ਕਾਲੀ ਅਤੇ ਦੁਰਗਾ ਨ�  ਿਮਲ ਕੇ ਮਾਿਰਆ।  ਦੁਰਗਾ ਨ�  ਰਕਤਬੀਜ ਦਾ ਿਸਰ ਕੱਿਟਆ ਅਤੇ ਕਾਲੀ ਦੇਵੀ 

ਨ�  ਫਟਾਫਟ ਉਸਦੇ ਖੂਨ ਦੇ ਤੁਪਕੇ ਚੱਟੇ ਤ� ਜੋ ਕੋਈ ਹੋਰ ਦ�ਤ ਪੈਦਾ ਨਾ ਹੋ ਸਕੇ।104 ਪਰਮਾਤਮਾ ਹੱਥ� ਹੰੁਦਾ 

ਦੈਤ� ਦੇ ਸੰਘਾਰ ਦਾ ਭਾਵ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਲਈ ਰਕਤਬੀਜ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ 

ਿਵਚ ਕਰਦੇ ਹਨ।(224) 

13. ਰਾਹ-ੁਕੇਤ:ੁ  ਰਾਹੁ ਅਤੇ ਕੇਤੁ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਅਸੁਰ ਵਰਗ ਿਵਚ ਰੱਖੇ ਜ�ਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਹ ਦੂਸਰੇ 

ਅਸੁਰ� ਵ�ਗ ਪਾਤਾਲ ਿਵਚ ਨਹ� ਸਗ� ਅਕਾਸ਼ ਿਵਚ ਰਿਹੰਦੇ ਹਨ। ਮਹ�ਭਾਰਤ ਿਵਚ ਦਰਜ ਇਹਨ� ਨਾਲ 

ਸੰਬੰਿਧਤ ਕਥਾ ਅਨੁਸਾਰ ਅਸੁਰ ਅਤੇ ਦੇਵਤੇ ਜਦ� ਸਾਗਰ ਮੰਥਨ ਤ� ਪ�ਾਪਤ ਅੰਿਮ�ਤ ਲਈ ਲੜ ਰਹੇ ਸਨ 

ਤ� ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਨ�  ਮੋਿਹਨੀ ਦਾ ਰੂਪ ਲੈ ਕੇ ਦੋਹ� ਿਵਚ ਅੰਿਮ�ਤ ਵੰਡਣ ਦਾ ਭਰੋਸਾ ਦੇ ਕੇ ਅੰਿਮ�ਤ ਲੈ ਿਲਆ ਅਤ ੇ

ਮੋਿਹਨੀ ਦੇ ਰੂਪ ਿਵਚ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦ�ਤ� ਨੰੂ ਭੁਲੇਖੇ ਿਵਚ ਰੱਖ ਕੇ ਸਾਰਾ ਅੰਿਮ�ਤ ਦੇਵਿਤਆਂ ਨੰੂ ਦੇਣ ਲੱਗ ਿਪਆ। 

ਇਕ ਅਸੁਰ ਨੰੂ ਇਸ ਉਤੇ ਸ਼ੱਕ ਹੋਇਆ ਤ� ਉਹ ਦੇਵਿਤਆਂ ਦਾ ਭੇਸ ਲੈ ਕੇ ਦੇਵਿਤਆਂ ਵਾਲੇ ਪਾਸੇ ਬੈਠ 

ਿਗਆ। ਜਦ� ਮੋਿਹਨੀ ਨ�  ਅੰਿਮ�ਤ ਉਸਦੇ ਮੂੰ ਹ ਿਵਚ ਪਾਇਆ ਤ� ਸੂਰਜ ਅਤੇ ਚੰਨ ਦੇਵਤਾ ਨੰੂ ਉਸ �ਤੇ ਸ਼ੱਕ 

ਹੋ ਿਗਆ। ਉਹਨ� ਨ�  ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਨੰੂ ਸੁਚੇਤ ਕੀਤਾ। ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਨ�  ਆਪਣੇ ਸੁਦਰਸ਼ਨ ਚੱਕਰ ਨਾਲ ਉਸ ਅਸੁਰ ਦਾ 

ਿਸਰ ਧੜ ਨਾਲ� ਅਲੱਗ ਕਰ ਿਦੱਤਾ। ਉਸ ਅਸੁਰ ਦੇ ਿਸਰ ਰਾਹੁ ਬਣਕੇ ਅਕਾਸ਼ ਿਵਚ ਚਲਾ ਿਗਆ, ਜ ੋ

ਸੂਰਜ ਅਤੇ ਚੰਨ ਨੰੂ ਗ�ਿਹਣ ਲਾਉਣ ਲੱਗਾ ਅਤੇ ਉਸਦਾ ਸਰੀਰ ਕੇਤੁ ਬਣ ਿਗਆ। ਕੇਤੁ ਬੋਦੀ ਵਾਲਾ ਤਾਰਾ 

ਹ,ੈ ਜੋ ਮਨਹੂਸ ਸਮਿਝਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਪੁਰਾਣ� ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਇਕ ਗ�ਿਹ ਹੈ, ਜੋ ਨ�  ਗ�ਿਹਆਂ ਿਵਚ� ਇਕ ਹੈ 
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  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕਸ਼ੋ, ਪੰਨਾ 240, ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 204-205. 

104  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 251.  
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ਅਤੇ ਿਵਪ�ਿਚੱਿਤ ਦ�ਤ ਅਤੇ ਿਸੰਿਹਕਾ ਦਾ ਪੱੁਤਰ ਹੈ।105  

 ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਰਾਹੁ-ਕੇਤੁ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਆਪਣੇ ਿਵਚਾਰ ਨੰੂ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਸਮ� ਅਿਸੱਧੇ ਰੂਪ 

ਿਵਚ ਮਾਹੌਲ ਿਸਰਜਨ ਲਈ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਜੇਕਰ ਉਹਨ� ਉਤੇ ਬੁਰੇ-ਤ�-

ਬੁਰਾ ਸਮ� ਵੀ ਲੈ ਆਏ ਤ� ਵੀ ਉਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਵਿਡਆਈ ਕਰਦੇ ਨਾ ਥੱਕਣ। ਇਸ ਬੁਰੇ-ਤ�-ਬੁਰੇ ਸਮ� 

ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਲਈ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਰਾਹੁ ਅਤੇ ਕੇਤੁ ਦੋਵ� ਉਹਨ� ਉਤੇ ਪ�ਭਾਵੀ ਹੋਣ। ਇਸ ਤਰ�� ਲੋਕ-

ਮਾਨਸ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਇਹਨ� ਦੀ ਮਨਹੂਸੀਅਤ ਬਾਣੀ ਪ�ਸੰਗ ਰਾਹ� ਪ�ਗਟ ਹੰੁਦੀ ਹੈ। 

14. ਰਾਵਣ: ਰਾਵਣ ਲੰਕਾ ਦਾ ਰਾਜਾ ਸੀ। ਉਸ ਤ� ਲੋਕ� ਨੰੂ ਬਚਾਉਣ ਲਈ ਹੀ ਤ�ੇਤਾ ਯੁੱ ਗ ਿਵਚ ਸ�ੀ ਰਾਮ 

ਨ�  ਜਨਮ ਿਲਆ। ਰਾਵਣ ਪੁਲਸਤਯ ਿਰਸ਼ੀ ਦਾ ਪੋਤਾ ਸੀ ਅਤੇ ਕੁਵੇਰ ਦਾ ਮਤਰੇਇਆ ਭਰਾ ਸੀ। ਉਸਨ�  

ਕੁਵੇਰ ਨੰੂ ਲੰਕਾ ਤ� ਕੱਢ ਿਦੱਤਾ। ਕੁਵੇਰ ਿਜਵ� ਯਕਸ਼ਾ ਦਾ ਰਾਜਾ ਹੈ, ਉਸੇ ਤਰ�� ਰਾਵਣ ਰਾਖਸ਼� ਦਾ ਰਾਜਾ ਹੈ। 

ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਰਾਵਣ ਬਹੁਤ ਤੇਜੱਸਵੀ ਭਗਤ ਅਤੇ ਿਗਆਨੀ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਵੀ ਪੇਸ਼ ਹੰੁਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਜਾਤ 

ਦਾ ਬ�ਾਹਮਣ ਅਤੇ ਸੰਸਿਕ�ਤ ਦਾ ਗੂੜ� ਿਗਆਨੀ ਸੀ। ਆਪਣੀ ਭਗਤੀ ਦੇ ਦਮ ਉਤੇ ਹੀ ਉਸਨ�  ਬ�ਹਮਾ ਤ� 

ਇਹ ਵਰ ਪ�ਾਪਤ ਕਰ ਿਲਆ ਿਕ ਉਹਨੰੂ ਕੋਈ ਵੀ ਮਾਰ ਨਹ� ਸਕਦਾ ਨਾ ਕੋਈ ਦੇਵਤਾ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਕੋਈ 

ਰਾਖਸ਼। ਰਾਵਣ ਦੇ ਦਸ ਿਸਰ ਸਨ, ਜੋ ਉਸਦੀ ਤੇਜ ਬੁੱ ਧੀ ਦੇ ਪ�ਤੀਕ ਹਨ। ਉਸਦੀਆਂ ਵੀਹ ਬਾਹਵ� 

ਉਸਦੇ ਬਾਹੂਬਲ ਦੀਆਂ ਪ�ਤੀਕ ਹਨ। ਉਸਦੀ ਸ਼ਕਲ ਬਾਰੇ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ ਉਸਦਾ ਰੰਗ ਗੂੜ�ੇ ਬੱਦਲ� 

ਵਰਗਾ ਸੀ, ਉਸਦੀਆਂ ਅੱਖ� ਤ�ਬੇ ਦੇ ਰੰਗ ਵਰਗੀਆਂ ਸਨ ਅਤੇ ਦੰਦ ਚੰਦਰਮਾ ਵਰਗੇ ਚਮਕੀਲੇ ਸਨ। 

ਉਸਦੇ ਸਰੀਰ ਉਤੇ ਇੰਦਰ ਦੇ ਵਜਰ, ਐਰਾਵਤ ਦੀ ਸੁੰ ਢ ਅਤੇ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੇ ਸੁਦਰਸ਼ਨ ਚੱਕਰ ਦੇ ਜ਼ਖਮ� ਦੇ 

ਿਨਸ਼ਾਨ ਵੀ ਿਮਲਦੇ ਸਨ। ਉਹ ਇੰਨਾ ਤਾਕਤਵਰ ਸੀ ਿਕ ਸਮੰੁਦਰ ਿਹਲਾ ਸਕਦਾ ਸੀ ਅਤੇ ਪਹਾੜ� ਦੀਆਂ 

ਚੋਟੀਆਂ ਵੀ ਚੀਰ ਸਕਦਾ ਸੀ। ਇਸੇ ਰਾਵਣ ਨ�  ਸੀਤਾ ਦਾ ਸਾਧੂ ਬਣ ਕੇ ਅਪਹਰਨ ਕਰ ਿਲਆ ਅਤੇ ਉਸਨੰੂ 

ਆਪਣੀ ਰਾਣੀ ਬਣਨ ਲਈ ਮਜ਼ਬੂਰ ਕਰਨ ਲੱਗਾ ਪਰ ਸੀਤਾ ਨ�  ਉਸਦੀ ਇੱਕ ਨਾ ਮੰਨੀ। ਸੀਤਾ ਨੰੂ ਰਾਵਣ 

ਦੀ ਕੈਦ ਤ� ਛੁਡਾਉਣ ਲਈ ਸ�ੀ ਰਾਮ ਲੰਕਾ ਗਏ ਅਤੇ ਉਥੇ ਲੜਾਈ ਿਵਚ ਸ�ੀ ਰਾਮ ਦੇ ਤੀਰ ਅਤੇ 

ਬ�ਹਮਾਸਤਰ ਨਾਲ ਰਾਵਣ ਦੀ ਮੌਤ ਹੋ ਗਈ। ਰਾਵਣ ਦੀਆਂ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ ਪਤਨੀਆਂ ਸਨ ਜੋ ਉਸਦੀ 
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  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਿਹਤ ਸੰਦਰਭ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 710-711. 
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ਿਚਖਾ ਿਵਚ ਹੀ ਸਤੀ ਹੋ ਗਈਆਂ ਸਨ।106 

 ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਰਾਵਣ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਹਨੰੂਮਾਨ ਦੇ ਿਬਰਤ�ਤ ਦਾ ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਸਮ� 

ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਉਸਨ�  ਰਾਵਣ ਦਾ ਬਾਗ ਸਾੜ� ਿਦੱਤਾ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਰਾਵਣ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ 

ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਉਸ ਨ�  ਆਪਣੀ ਮੂਰਖਤਾ ਕਾਰਨ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੰੂ ਭੁਲਾ ਕੇ ਆਪਣੀ ਲੰਕਾ ਅਤੇ ਜਾਨ ਦੋਵ� 

ਗਵਾ ਲਏ। ਉਹ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਉਹ ਆਪਣੇ ਹੰਕਾਰ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਅਣਹ�ਦ ਕਾਰਨ ਮਾਿਰਆ ਿਗਆ। 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਰਾਵਣ ਦਾ ਹਵਾਲਾ ਇਸ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਵੀ ਵਰਤਦੇ ਹਨ ਿਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਗੁਣ-

ਗਾਣ ਜ� ਪ�ਸ਼ੰਸਾ ਕਰਨ ਲਈ ਉਸਦੀ ਿਵਸ਼ਾਲਤਾ ਦੇਖ।ੋ ਜੇ ਰਾਵਣ ਨ�  ਆਪਣੀ ਮੂਰਖਤਾ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਦਸ 

ਿਸਰ ਕਟਾ ਲਏ ਤ� ਇਹ ਕੋਈ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਉਸਤਤ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਨਹ� ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ 

ਰਮਾਇਣ ਦੇ ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਨੰੂ ਪ�ਤੀਕਾਤਮਕ ਰੂਪ ਿਵਚ ਵਰਤਦੇ ਰਾਮਚੰਦ ਨੰੂ ਿਜੱਥੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਿਸੱਿਖਆ ਦਾ 

ਰੂਪ ਿਦੰਦ ੇਹਨ, ਉਥੇ ਰਾਵਣ ਨੰੂ ਮਨ ਦੇ ਿਵਕਾਰ� ਦੇ ਅਰਥ ਿਵਚ ਲ�ਦੇ ਹਨ। ਨਾਸ਼ਮਾਨਤਾ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ 

ਕਰਦੇ ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਰਾਵਣ ਦਾ ਪ�ਸੰਗ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਰਾਵਣ ਦੀ ਸੋਨ�  ਦੀ ਲੰਕਾ ਸੀ, ਿਜਸ ਦੇ 

ਦਰ ਉਤੇ ਹਾਥੀ ਬੰਨ�  ਰਿਹੰਦੇ ਸਨ, ਪਰ ਪਲ ਿਵਚ ਹੀ ਉਹ ਦੂਿਜਆਂ ਦੀ ਹੋ ਗਈ। ਇਸੇ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ 

ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਵੀ ਉਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਨਾਸ਼ਮਾਨਤਾ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ 

ਜੀ ਵੀ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਰਾਵਣ ਵੀ ਸਮ� ਆਉਣ ਤੇ ਮਰ ਿਗਆ। 

  ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਰਾਵਣ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਰਾਮਚੰਦ ਦੀ ਉਸ ਨਾਲ ਸੀਤਾ ਕਾਰਨ ਹੋਈ ਲੜਾਈ ਦੇ 

ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਵੀ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਪੈਸੇ ਦੇ ਲਾਲਚ ਤ� ਮੁਕਤ ਹੋਣ ਲਈ ਪ�ੇਿਰਤ ਕਰਨ ਸਮ� 

ਰਾਵਣ ਵਰਗੇ ਰਾਜੇ ਦੇ ਵੀ ਸੰਸਾਰ ਤ� ਚਲ� ਜਾਣ ਦਾ ਪ�ਸੰਗ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ।  

 ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੰੂ ਿਕਰਪਾ ਦਾਨ ਨਾਲ ਨਹ� ਸਗ� ਪ�ੇਮ ਨਾਲ ਹਾਿਸਲ ਕਰਨ 

ਦਾ ਸੰਦੇਸ਼ ਦੇਣ ਸਮ� ਰਾਵਣ ਦਾ ਹਵਾਲਾ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਜੇਕਰ ਧਨ-ਦੌਲਤ ਨਾਲ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ 

ਿਮਹਰ ਹਾਿਸਲ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੁੰ ਦੀ ਤ� ਰਾਵਣ ਕੋਲ ਿਕਹੜਾ ਪੈਸਾ ਨਹ� ਸੀ, ਿਜਸਨ�  ਿਸ਼ਵ ਜੀ ਨੰੂ 

ਆਪਣਾ ਿਸਰ ਲਾ ਕੇ ਅਰਿਪਤ ਕੀਤਾ ਸੀ।   

ਭਾਰਤੀ ਿਮਥਕ ਭਗਤ: ਿਮਥਕ ਪਾਤਰ� ਿਵਚ ਕੁਝ ਪਾਤਰ ਅਿਜਹੇ ਵੀ ਿਮਲਦੇ ਹਨ ਜੋ ਪਰਮਾਤਮਾ 
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  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 256, ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 474-476. 
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ਜ� ਦੇਵਿਤਆਂ ਦੇ ਭਗਤ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪੇਸ਼ ਹੰੁਦੇ ਹੋਏ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦਾ ਅਿਨ�ਖੜ ਅੰਗ ਬਣ ਜ�ਦੇ ਹਨ। ਇਹ 

ਪਾਤਰ ਦੇਵਿਤਆਂ ਜ� ਪਰਮਾਤਮਾ ਿਵਚ ਿਵਸ਼ਵਾਸ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਲਈ ਅਤੇ ਉਹਨ� ਦੀ �ਿਚਤਤਾ 

ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਬਣਾਏ ਗਏ ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ� ਿਵਚ ਅਿਹਮ ਭੂਿਮਕਾ ਿਨਭਾ�ਦੇ ਹੋਏ ਦੇਵਿਤਆਂ ਜ� 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਗੁਣ� ਅਤੇ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵ� ਨੰੂ ਨਾ ਿਸਰਫ਼ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ ਸਗ� ਲੋਕ-ਮਨ ਦੇ ਅੰਦਰ 

ਸਥਾਿਪਤ ਕਰ ਿਦੰਦੇ ਹਨ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵੀ ਿਮਲਣ ਵਾਲੇ ਅਿਜਹੇ ਿਮਥਕ ਭਗਤ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ 

ਿਨਮਨਿਲਖਤ ਹ:ੈ 

1. ਊਧੌ: ਊਧੌ, ਇਕ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਭਗਤ ਹੈ, ਜੋ ਯਾਦਵ ਵੰਸ਼ ਿਵਚ� ਹੀ ਹੈ। ਇਸਦੇ ਿਪਤਾ ਦਾ ਨਾਮ ਦੇਵ ਭਾਗ ਹੈ। 

ਊਧੌ ਦਾ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨਾਲ ਿਰਸ਼ਤਾ ਚਾਚ-ੇਭਤੀਜੇ ਅਤੇ ਦੋਸਤ� ਵਾਲਾ ਸੀ। ਉਹ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦੇ ਸੁਨ� ਹੇ ਗੋਪੀਆਂ ਕੋਲ 

ਲੈ ਕੇ ਜਾਇਆ ਕਰਦਾ ਸੀ। ਜਦ� ਸ�ੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਬ�ਜ ਦੀ ਧਰਤੀ ਤ� ਦੂਰ ਚਲੇ ਗਏ ਤ� ਉਥ� ਦੇ ਲੋਕ ਬਹੁਤ 

ਉਦਾਸ ਰਿਹਣ ਲੱਗੇ ਤ� ਸ�ੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨ�  ਉਥੇ ਊਧੌ ਨੰੂ ਭੇਿਜਆ ਿਕ�ਿਕ ਉਹ ਸ਼ਕਲ ਦੇ ਪੱਖ� ਵੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ 

ਨਾਲ ਬਹੁਤ ਿਮਲਦਾ ਜੁਲਦਾ ਸੀ। ਇਹ ਿਵਚਾਰ ਵੀ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਹੈ ਿਕ ਸ�ੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨ�  ਉਧੌ ਨੰੂ ਪਿਹਲ� ਹੀ 

ਦੱਸ ਿਦੱਤਾ ਸੀ ਿਕ ਯਾਦਵ ਰਾਜਵੰਸ਼ ਖਤਮ ਹੋਣ ਵਾਲਾ ਹ,ੈ ਇਸ ਲਈ ਉਹ ਦਵਾਿਰਕਾ ਦੇ ਡੁੱ ਬਣ ਤ� 

ਪਿਹਲ� ਹੀ ਦਵਾਿਰਕਾ ਨਗਰੀ ਛੱਡ ਕੇ ਿਕਤੇ ਹੋਰ ਚਿਲਆ ਿਗਆ।107 

 ਊਧੌ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਭਟ ਕਲ� ਨ�  ‘ਸਵਈਏ ਮਹਲੇ ਪਿਹਲੇ ਕ’ੇ ਅਤੇ ‘ਸਵਈਏ ਮਹਲੇ 

ਤੀਜੇ ਕ’ੇ ਿਵਚ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਥੇ ਇਸ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਹੋਰ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਸ਼ਬਦ� ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਨਾਮ ਦੀ 

ਮਹੱਤਤਾ ਿਦ�ੜਾਉਣ ਲਈ ਹੀ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਭਟ ਕਲ� ਨ�  ਭਗਤ ਦੇ ਿਬੰਬ ਵਜ� ਅਤੇ ਿਦ�ਸ਼ਟ�ਤ 

ਆਲੰਕਾਰ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਵਰਿਤਆ ਹੈ। 

2. ਅਕਰੂਰ: ਅਕਰੂਰ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦਾ ਭਗਤ, ਚਾਚਾ ਅਤੇ ਿਮੱਤਰ ਵਜ� ਮਸ਼ਹੂਰ ਹੈ। ਉਸ 

ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਿਮਥ ਹੈ ਿਕ ਜਦ� ਕੰਸ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਤੇ ਬਲਭਦ� ਨੰੂ ਮਾਰਨ ਦੀ ਯੋਜਨਾ ਬਣਾ ਿਰਹਾ ਸੀ ਤ� 

ਉਸਨ�  ਇਕ ਵਾਰ ਿਤਉਹਾਰ ਮਨਾਉਣ ਦਾ ਆਯੋਜਨ ਕੀਤਾ। ਇਸੇ ਿਤਉਹਾਰ ਉਤੇ ਉਸਨ�  ਦੋਹ� ਭਰਾਵ� ਨੰੂ 

ਬੁਲਾਉਣ ਲਈ ਅਕਰੂਰ ਨੰੂ ਭੇਿਜਆ ਪਰ ਉਸਨੰੂ ਯੋਜਨਾ ਦਾ ਪਤਾ ਲੱਗ ਿਗਆ, ਸੋ ਉਸਨ�  ਸ�ੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨੰੂ 

ਪਿਹਲ� ਹੀ ਖ਼ਬਰਦਾਰ ਕਰ ਿਦੱਤਾ। ਉਸਨ�  ਹੀ ਸ�ੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨੰੂ ਕੰਸ ਨੰੂ ਮਾਰਨ ਦੀ ਸਲਾਹ ਿਦੱਤੀ। ਅਕਰੂਰ 

                                                           
107 ਕਥਾ-ਸੋਮੇ:  ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼, ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਕੋਸ਼-ਈਸ਼ਰ ਮਾਈਕਰੋ ਮੀਡੀਆ 2012, ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 4. 

Dictionary of Mythological References in Sri Guru Granth Sahib, p.162. 
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ਿਕ�ਸ਼ਨ ਵੱਲ� ਜਰਾਸੰਦ ਦੇ ਿਖ਼ਲਾਫ਼ ਲਿੜਆ ਅਤੇ ਯਾਦਵ ਸੈਨਾ ਦਾ ਇਕ ਮਸ਼ਹੂਰ ਸੈਨਾਪਤੀ ਬਿਣਆ। ਉਸ 

ਕੋਲ ਸ਼�ਯਾਮੰਤਕ ਮਣੀ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਵੀ ਉਸਦੀ ਪ�ਿਸੱਧੀ ਸੀ। ਇਕ ਸ਼ਰਧਾਲੂ ਭਗਤ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਉਸਨੰੂ 

ਮੁਕਤੀ ਪ�ਾਪਤ ਹੋਈ।108  

 ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਨ�  ਇਸ ਹਵਾਲੇ ਦੀ ਵਰਤ� ਇਕ ਜਾਿਗ�ਤ ਇਨਸਾਨ ਵਜ� ਕੀਤੀ ਹੈ।(1194) ਗੁਰੂ 

ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਮਿਹਮਾ ਨੰੂ ਪ�ਗਟਾਉਣ ਲਈ ਭਟ ਕਲ� ਨ�  ਅਕਰੂਰ ਨੰੂ ਇਕ ਭਗਤ ਵਜ� ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ 

ਹ,ੈ ਜੋ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਥਹੁ ਪਾ ਲੈਣ ਵਾਲੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਮਿਹਮਾ ਗਾ�ਦਾ ਹੈ।(1389)ਨਾਮ ਦੀ 

ਮਹੱਤਤਾ ਨੰੂ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਨਾਮ ਿਸਮਰਨ ਕਰਕੇ ਤਰ ਜਾਣ ਵਾਲੇ ਭਗਤ� ਦੀ ਲੜੀ ਿਵਚ ਭਟ ਕਲ� ਨ�  

ਅਕਰੂਰ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਦੀ ਵਰਤ� ਕੀਤੀ ਹੈ।(1393) 

3. ਅਜਾਮਲ: ਅਜਾਮਲ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦਾ ਇਕ ਪਾਤਰ ਹ,ੈ ਿਜਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਸ�ੀਮਦਭਾਗਵਤ ਪੁਰਾਣ 

(6/1-2) ਿਵਚ ਿਮਲਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਕਨੌਜ ਦੇਸ਼ ਦਾ ਇਕ ਦੁਰਾਚਾਰੀ ਬ�ਾਹਮਣ ਹੈ। ਪੁਰਾਣ ਕਥਾ ਕੋਸ਼ 

ਅਨੁਸਾਰ ਅਜਾਮਲ ਦਾਸੀ ਦਾ ਪਤੀ ਬ�ਾਹਮਣ ਹ,ੈ ਜੋ ਹਮੇਸ਼� ਬੁਰੇ ਕਰਮ ਿਜਵ� ਜੂਆ, ਸ਼ਰਾਬ, ਲੁੱ ਟ, ਅਤੇ 

ਧੋਖੇ ਆਿਦ ਕਰਮ ਕਰਦਾ ਸੀ। ਉਹ ਅਕਸਰ ਮੁਸਾਫਰ� ਨੰੂ ਬੰਨ�  ਕੇ ਉਹਨ� ਨੰੂ ਲੁੱ ਟ ਲ�ਦਾ ਸੀ। ‘ਕਥਾ 

ਅਨੁਸਾਰ ਲਗਭਗ ਅਠਾਸੀ ਵਰ�ੇ ਤੱਕ ਉਹ ਉਸੇ ਤਰ�� ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਿਬਤ�ਦਾ ਿਰਹਾ।’109 ਉਸਦੇ ਦਸ ਪੱੁਤਰ 

ਸਨ ਅਤੇ ਉਸਨ�  ਆਪਣੇ ਛੋਟੇ ਪੁੱ ਤਰ ਦਾ ਨਾਮ ਨਰਾਇਣ ਰੱਿਖਆ ਸੀ, ਿਜਸਨੰੂ ਉਹ ਬਹੁਤ ਿਪਆਰ ਕਰਦਾ 

ਸੀ। ਉਸਨ�  ਆਪਣੇ ਆਖ਼ਰੀ ਸਮ� ਿਵਚ ਿਸਰਫ਼ ਨਾਰਾਇਣ ਲਈ ਆਪਣੇ ਿਦਲ ਿਵਚ ਿਪਆਰ ਰੱਿਖਆ। ਮੌਤ 

ਦੇ ਸਮ� ਜਦ� ਉਸਨੰੂ ਜਮਦੂਤ ਲੈਣ ਆਇਆ ਤ� ਉਸਨ�  ਡਰ ਿਵਚ ਆਪਣੇ ਪੱੁਤਰ ਦਾ ਨਾਮ ਨਰਾਇਣ ਲੈ ਕੇ 

ਪੁਕਾਿਰਆ, ਿਜਸ ਨੰੂ ਸੁਣ ਕੇ ਿਵਸ਼ਣੂ ਦੇ ਸੇਵਕ� ਨ�  ਜਮਦੂਤ ਤ� ਉਸਨੰੂ ਬਚਾਇਆ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਨਾਲ 

ਸਵਰਗ ਲੈ ਗਏ।110 

 ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਅਜਾਮਲ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਉਸਨੰੂ ਪਾਪੀਆਂ ਿਵਚ ਸ਼ਾਿਮਲ ਕਰਦੇ ਹਨ, 

ਿਜਹਨ� ਨ�  ਪਿਤਤ ਕੰਮ ਕੀਤੇ। ਉਹ ਉਸ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਿਮਥ ਨੰੂ ਨਹ� ਸਗ� ਉਸਦੇ ਿਕਰਦਾਰ ਨੰੂ ਵੀ 

ਉਘਾੜਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਉਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਉਸਦੀ ਿਮਥ ਦੇ ਅੰਤ ਨੰੂ ਸੰਿਖਪਤ ਰੂਪ ਿਵਚ 

                                                           
108  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ:  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਕੋਸ਼-ਈਸ਼ਰ ਮਾਈਕਰੋ ਮੀਡੀਆ 2012, ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 12. Dictionary of 

Mythological References in Sri Guru Granth Sahib, p.21. 

109  सुरैण �सहं �वलखू, डा.,  ग�ु तेग बहादर (जीवन तथा का�य दश�न),  प�ृठ 47. 

110  परुाण कथा कोश, प�ृठ 16. 
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ਦੱਸਦੇ ਹਨ ਿਕ ਅਜਾਮਲ ਨੰੂ ਆਖਰੀ ਸਮ� ਿਵਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਨਾਮ ਦੀ ਸੂਝ ਆ ਗਈ ਅਤੇ ਉਸਨ�  ਇਕ 

ਪਲ ਿਵਚ ਹੀ ਉਹ �ਚੀ ਆਤਮਕ ਅਵਸਥਾ ਪ�ਾਪਤ ਕਰ ਲਈ, ਿਜਸਨੰੂ ਵੱਡੇ-ਵੱਡੇ ਜੋਗੀ ਹਾਿਸਲ ਕਰਨਾ 

ਚਾਹੰੁਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਉਸ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਿਮਥ ਨੰੂ ਅਿਤ ਸੰਿਖਪਤ ਰੂਪ ਿਵਚ ਦੱਸਦੇ ਹਨ ਿਕ 

ਅਜਾਮਲ ਦਾ ਉਸਦੇ ਪੱੁਤਰ ਨਾਲ ਜੋ ਿਪਆਰ ਹ,ੈ ਉਹ ਸਾਰੇ ਸੰਸਾਰ ਉਤੇ ਪ�ਿਸੱਧ ਹੈ। ਉਸਨੰੂ ਨਾਰਾਇਣ 

ਨਾਮ ਨਾਲ ਬੁਲਾ�ਦਾ-ਬੁਲਾ�ਦਾ, ਉਹ ਨਾਰਾਇਣ ਪ�ਭੂ ਨੰੂ ਿਪਆਰ ਕਰਨ ਲੱਗ ਿਪਆ ਅਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੰੂ 

ਉਸਦਾ ਿਪਆਰ ਪਸੰਦ ਆ ਜਾਣ ’ਤੇ ਉਸਨ�  ਜਮਦੂਤ� ਨੰੂ ਮਾਰ ਕੇ ਅਜਾਮਲ ਤ� ਦੂਰ ਭਜਾ ਿਦੱਤਾ। ਭਗਤ 

ਨਾਮਦੇਵ ਅਜਾਮਲ ਨੰੂ ਬੈਕੰੁਠ ਦੇਣ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਇਕ ਹੋਰ ਥ� ਉਸਦੀ 

ਵੇਸਵਾ-ਗਾਮੀ ਹੋਣ ਦੀ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਉਘਾੜਦੇ ਹਨ। ਬਹੁਤੀ ਥਾਵ� ਉਤੇ ਉਸਨੰੂ ਿਨਰੋਲ ਇਕ ਸੰਕੇਤ ਵਜ� ਇਕ 

ਅਿਜਹੇ ਇਨਸਾਨ ਦੀ ਲੜੀ ਿਵਚ ਸ਼ਾਿਮਲ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ, ਿਜਹਨ� ਦਾ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨ�  ਉਦਾਰ ਕੀਤਾ।  

 ਇਸ ਤਰ�� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਅਜਾਮਲ ਦੀ ਿਮਥ ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੇ ਪ�ਸੰਗ� ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਹੰੁਦੀ ਸਮੁੱ ਚ ਿਵਚ ਸਾਹਮਣੇ 

ਆ ਜ�ਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਦੀ ਵਰਤ� ਬਾਣੀਕਾਰ� ਵੱਲ� ਇਕ ਉਦਾਹਰਨ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਿਹੱਤ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ ਤ� ਜੋ 

ਉਹ ਲੋਕਾਈ ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਨਾਮ ਨਾਲ ਜੁੜਣ ਲਈ ਪ�ੇਿਰਤ ਕਰ ਸਕਣ। 

 ਗੁਰੁ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਜਦ� ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਨਾਮ ਿਸਮਰਨ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਨੰੂ ਜ਼ਾਿਹਰ ਕਰਨ 

ਲਈ ਅਜਾਮਲ ਦੀ ਿਮਥ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ ਤ� ਉਹ ਇਸਨੰੂ ਪਰੰਪਿਰਕ ਸਰੂਪ ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਨਹ� 

ਕਰਦੇ ਸਗ� ਉਸ ਿਮਥ ਦਾ ਥੋੜ�ਾ ਿਜਹਾ ਰੂਪ�ਤਰਨ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਮੂਲ ਿਮਥ ਅਨੁਸਾਰ ਪਾਪੀ ਅਜਾਮਲ 

ਦੁਆਰਾ ਆਪਣੇ ਬੇਟੇ ਨਰਾਇਣ ਦਾ ਨਾਮ ਲੈਣ ਨਾਲ ਉਸਦਾ ਉਦਾਰ ਹੋ ਿਗਆ ਪਰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਇੱਥੇ ਉਸਨੰੂ 

ਜੀਵਨ ਦੇ ਅੰਤ ਿਵਚ ਨਾਮ ਦੀ ਸਮਝ ਜ� ਸੁੱ ਧ ਆ ਜਾਣ ਉਤੇ ਮੁਕਤ ਹੋਇਆ ਦਰਸਾ�ਦੇ ਹਨ, ਨਾ ਿਕ 

ਿਸਰਫ਼ ਬੇਟੇ ਦੇ ਨਾਮ ਲੈਣ ਨਾਲ ਹੀ ਮੁਕਤੀ ਿਮਲਣ ਬਾਰੇ ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ; 

  ਅਜਾਮਲ ਕਉ ਅੰਤ ਕਾਲ ਮਿਹ ਨਾਰਾਇਨ ਸੁਿਧ ਆਈ ॥  

  ਜ� ਗਿਤ ਕਉ ਜੋਗੀਸੁਰ ਬਾਛਤ ਸੋ ਗਿਤ ਿਛਨ ਮਿਹ ਪਾਈ ॥੨॥111  

 ਇਸੇ ਤਰ�� ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਅਜਾਮਲ ਦੀ ਆਪਣੇ ਬੇਟੇ ਦੇ ਨਾਮ ਲੈ-ਲੈ ਕੇ 

ਉਸਦੇ ਮਨ ਿਵਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਲਈ ਿਪਆਰ ਪੈਦਾ ਹੋ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹੀ ਿਪਆਰਾ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੰੂ ਪਸੰਦ 

ਆ�ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ ਜਮਦੂਤ� ਤ� ਉਸਨੰੂ ਬਚਾਅ ਲ�ਦਾ ਹੈ; 

                                                           
111  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 902 
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  ਅਜਾਮਲ ਪ�ੀਿਤ ਪੁਤ� ਪ�ਿਤ ਕੀਨੀ ਕਿਰ ਨਾਰਾਇਣ ਬੋਲਾਰ ੇ॥  

  ਮੇਰੇ ਠਾਕੁਰ ਕ ੈਮਿਨ ਭਾਇ ਭਾਵਨੀ ਜਮਕੰਕਰ ਮਾਿਰ ਿਬਦਾਰ ੇ॥੨॥112 

 ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬ ਇਹ ਵੀ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਅਜਾਮਲ ਦੀ ਮੁਕਤੀ ਿਸਰਫ਼ ਅੱਖ ਦੇ 

ਝਮਕਣ ਿਜੰਨ�  ਸਮ� ਿਵਚ ਹੀ ਹੋ ਗਈ।(632) ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਜੀ ਨਰਾਇਣ ਦਾ ਨਾਮ ਇਕ ਵਾਰ ਹੀ ਲੈਣ 

ਨਾਲ ਅਜਾਮਲ ਦੀ ਮੁਕਤੀ ਹੋਣ ਦੀ ਿਮਥ ਨੰੂ ਸਵੀਿਕ�ਤੀ ਿਦੰਦੇ ਹੋਏ ਉਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ।(1192) 

ਅਜਾਮਲ ਨੰੂ ਸਵਰਗ ਪ�ਾਪਤੀ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਵੀ ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਮਲਦਾ ਹੈ।(874) 

4. ਸੁਕਦੇਵ: ਸੁਕਦੇਵ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦਾ ਇਕ ਪ�ਿਸਧ ਿਰਸ਼ੀ ਹੈ, ਜੋ ਿਵਆਸ ਦਾ ਪੱੁਤਰ ਸੀ। ਿਕਹਾ 

ਜ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ ਪੁੱ ਤਰ ਪ�ਾਪਤੀ ਦੀ ਇੱਛਾ ਨਾਲ ਿਵਆਸ ਨ�  ਬਹੁਤ ਸਖਤ ਤਪੱਿਸਆ ਕੀਤੀ। ਿਸ਼ਵ ਨ�  ਪ�ਸੰਨ 

ਹੋ ਕੇ ਇਕ ਤੇਜੱਸਵੀ ਪੁੱ ਤਰ ਪ�ਾਪਤ ਹੋਣ ਦਾ ਵਰਦਾਨ ਿਦੱਤਾ।  ਮਹ�ਭਾਰਤ ਅਤੇ ਦੇਵੀ ਭਾਗਵਤ ਪੁਰਾਣ 

ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਿਵਆਸ ਅਤੇ ਅਰਣੀ ਦਾ ਬੱਚਾ ਹ।ੈ 

 ਿਵਆਸ ਨ�  ਆਪਣੇ ਬੱਚੇ ਨੰੂ ਕਾਫੀ ਿਵਿਦਆ ਿਦੱਤੀ। ਬ�ਹਮ ਿਗਆਨ ਦੀ ਪ�ਾਪਤੀ ਲਈ ਿਵਆਸ 

ਜਨਕ ਿਗਆ। ਜਦ� ਸੁਕਦੇਵ ਉਥੇ ਿਗਆ ਤ� ਜਨਕ ਆਪਣੀ ਇਕ ਲੱਤ ਸੁੰ ਦਰ ਔਰਤ� ਤ� ਘੁਟਵਾ ਿਰਹਾ ਹੈ 

ਅਤੇ ਦੂਜੀ ਲੱਤ ਨੰੂ ਅੱਗ ਿਵਚ ਰੱਿਖਆ ਹੋਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਦੋਵ� ਕੰਮ ਦੁਖ-ਸੁਖ ਨੰੂ ਬਰਾਬਰ ਰੱਖਣ ਦਾ 

ਸੰਕੇਤ ਿਦੰਦੇ ਹਨ। ਸੁਕਦੇਵ ਨ�  ਰਾਜੇ ਅੱਗੇ ਪਰਾਰਥਨਾ ਕੀਤੀ ਿਕ ਉਸ ਨੰੂ ਆਪਣਾ ਿਸ਼ਸ਼ ਪਰਵਾਨ ਕਰ 

ਲਵੇ। ਰਾਜਾ ਜਨਕ ਨ�  ਉਸਦੀ ਪਰੀਿਖਆ ਲਈ ਅਤੇ ਉਸ ਨੰੂ ਸੱਤ ਿਦਨ ਬਾਹਰ ਖੜ�ਾ ਰੱਿਖਆ ਅਤੇ ਉਸਦੇ 

ਿਸਰ ਉਤੇ ਯੱਗ� ਦੀ ਜੂਠਨ ਸੁੱ ਟੀ ਜ�ਦੀ ਰਹੀ ਪਰ ਉਹ ਸਭ ਕੁਝ ਸਿਹਜ ਅਵਸਥਾ ਿਵਚ ਸਿਹਣ ਕਰਦਾ 

ਿਰਹਾ। ਇਸ ਤ� ਖੁਸ਼ ਹੋ ਕੇ ਜਨਕ ਨ�  ਉਸਨੰੂ ਆਪਣਾ ਚੇਲਾ ਪ�ਵਾਨ ਕਰ ਿਲਆ ਅਤੇ ਉਸਨੰੂ ਭਾਗਵਤ 

ਪੁਰਾਣ ਪੜਾਇਆ।113   

 ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਸੁਕਦੇਵ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਿਬਆਸ ਅਤੇ ਨਾਰਦ ਦੇ ਨਾਲ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਿਜਥ ੇ

ਉਹਨ� ਦੁਆਰਾ ਰਿਚਤ ਰਚਨਾਵ� ਤ� ਗੁਰੂ ਵਚਨ� ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰਨ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਹੰੁਦਾ ਹੈ। ਇਥੇ ਸੁਕਦੇਵ 

ਦਾ ਹਵਾਲਾ ਉਸਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵ� ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਹੋਇਆ ਹੈ। 

 ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਜਾਤ� ਦੀ ਪੌੜੀਦਾਰ ਨੁਮਾ ਵੰਡ ਨੰੂ ਨਕਾਰਦੇ ਸੁਕਦੇਵ ਦੀ ਿਮਥ ਸੰਿਖਪਤ ਰੂਪ 

                                                           
112  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 981 

113  ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਿਹਤ ਸੰਦਰਭ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 207-209. 
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ਿਵਚ ਉਦਾਹਰਨ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਵਰਤਦੇ ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ ਿਕ �ਚੀ ਨੀਵ� ਜਾਤ ਦਾ ਭਰਮ ਨਹ� ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ। 

ਸੁਕਦੇਵ ਬ�ਾਹਮਣ ਹੋ ਕੇ ਵੀ ਖੱਤਰੀ ਜਨਕ ਦੇ ਪੈਰ� ਿਵਚ ਬੈਠਾ ਨਾਮ ਿਸਮਰਨ ਕਰ ਿਰਹਾ ਹੈ। ਉਸਦੇ ਿਸਰ 

ਉਤੇ ਭੈੜੀ ਤ� ਭੈੜੀ ਜੂਠ ਪਾਈ ਗਈ ਪਰ ਉਸਨ�  ਆਪਣਾ ਮਨ ਪਲ ਲਈ ਵੀ ਨਹ� ਡੋਿਲਆ ਸੀ।  

 ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਉਸਨੰੂ ਕੁਝ ਿਵਰਲੇ ਜਾਿਗ�ਤ ਲੋਕ� ਿਵਚ ਸ਼ਾਿਮਲ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਕ ਹੋਰ ਥ� 

ਉਸਨੰੂ ਅਿਜਹੇ ਪਾਤਰ� ਿਵਚ ਵੀ ਸ਼ਾਿਮਲ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਿਜਹਨ� ਨ�  ਆਪਣੀ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਕਾਮ ਤ� ਸੰਜਮ 

ਵਰਤਿਦਆਂ ਗੁਜ਼ਾਰ ਿਦੱਤੀ। ਬਹੁਤੀ ਥਾਈ ਂਉਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਜਸ ਗਾਉਣ ਵਾਲੇ ਪਾਤਰ� ਿਵਚ ਸ਼ਾਿਮਲ 

ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ। 

5. ਸੁਦਾਮਾ: ਸੁਦਾਮਾ ਭਾਰਤੀ ਵੈਿਦਕ ਪਰੰਪਰਾ ਦਾ ਿਮਥਕ ਪਾਤਰ ਹ,ੈ ਿਜਸ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਮਹ�ਭਾਰਤ ਿਵਚ 

ਆ�ਦਾ ਹੈ। ਅਿਖਆਨ ਮੁਤਾਬਕ ਸੁਦਾਮਾ ਇਕ ਿਨਰਧਨ ਬ�ਾਹਮਣ ਸੀ, ਜੋ ਸ�ੀ ਿਕ�ਸ਼ਣ ਅਤੇ ਬਲਰਾਮ 

ਨਾਲ ਸੰਦੀਪਨੀ ਗੁਰੂ ਕੋਲ ਪੜ�ਦਾ ਸੀ। ਸੁਦਾਮਾ, ਸ�ੀ ਿਕ�ਸ਼ਣ ਦਾ ਿਮੱਤਰ ਸੀ, ਜੋ ਬਹੁਤ ਹੀ ਸੁਸਤ ਸੀ। 

ਆਪਣੀ ਗਰੀਬੀ ਤ� ਛੁਟਕਾਰਾ ਪਾਉਣ ਲਈ ਸੁਦਾਮੇ ਦੀ ਪਤਨੀ ਨ�  ਸੁਦਾਮੇ ਨੰੂ ਸ�ੀ ਿਕ�ਸ਼ਣ ਕੋਲ ਭੇਿਜਆ 

ਜਦ� ਉਹ ਦਵਾਿਰਕਾ ਿਵਚ ਰਾਜ ਸਥਾਿਪਤ ਕਰ ਚੁੱ ਕੇ ਸਨ। ਉਹ ਨ� ੜੇ-ਤੇੜੇ ਤ� ਮੁੱ ਠੀ ਭਰ ਚੌਲ ਮੰਗ ਕੇ ਸ�ੀ 

ਿਕ�ਸ਼ਣ ਲਈ ਭ�ਟ ਵਜ� ਲੈ ਕੇ ਗਏ। ਜਦ� ਉਹ ਿਕ�ਸ਼ਣ ਦੇ ਮਿਹਲ� ਿਵਚ ਗਏ ਤ� ਿਕ�ਸ਼ਣ ਉਹਨ� ਨੰੂ ਵੇਖ ਕੇ 

ਿਸੰਘਾਸਨ ਤ� �ਠ ਗਏ ਅਤੇ ਬੜੇ ਮਾਣ ਸਿਤਕਾਰ ਨਾਲ ਉਹਨ� ਨੰੂ ਿਬਠਾਇਆ।  ਸੁਦਾਮਾ ਚੌਲ� ਦੀ ਭੇਟ 

ਦੇਣ ਤ� ਸੰਕੋਚ ਕਰ ਿਰਹਾ ਸੀ ਪਰ ਸ�ੀ ਿਕ�ਸ਼ਣ ਨ�  ਉਸ ਤ� ਚੌਲ ਲੈ ਕੇ ਬੜੇ ਸਵਾਦ ਨਾਲ ਖਾਧੇ ਅਤੇ ਿਜੰਨ�  

ਿਦਨ ਵੀ ਸੁਦਾਮਾ ਦਵਾਿਰਕਾ ਿਰਹਾ ਉਥੇ ਉਸ ਦੀ ਬੜੀ ਸੇਵਾ ਕੀਤੀ ਗਈ। ਜਦ� ਸੁਦਾਮਾ ਆਪਣੇ ਘਰ 

ਵਾਿਪਸ ਆਇਆ ਤ� ਉਸਦਾ ਕੱਖ� ਦਾ ਘਰ ਇਕ ਸੁੰ ਦਰ ਮਿਹਲ ਬਣ ਚੁਿਕਆ ਸੀ। ਸ�ੀ ਿਕ�ਸ਼ਣ ਦੀ ਿਕਰਪਾ 

ਨਾਲ ਸੁਦਾਮਾ ਬਹੁਤ ਅਮੀਰ ਹੋ ਿਗਆ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਨਾਮ ਉਤੇ ਇਕ ਅਲੱਗ ਸੁਦਾਮਾਪੁਰੀ ਵੀ ਵਸਾਈ 

ਗਈ।  ਇਸ ਿਦਨ ਤ� ਬਾਅਦ ਸੁਦਾਮਾ ਸ�ੀ ਿਕ�ਸ਼ਣ ਦਾ ਭਗਤ ਬਣ ਿਗਆ।114 

 ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਬਾਣੀਕਾਰ ਭਗਤੀ ਭਾਵ, ਨਾਮ ਿਸਮਰਨ ਦੀ ਮਿਹਮਾ, ਰੱਬ ਜ� ਹਿਰ 

ਦੇ ਉਪਕਾਰ ਅਤੇ ਅਰਦਾਸ ਨੰੂ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਸਮ� ਸੁਦਾਮਾ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਨੰੂ ਵਰਤਦੇ ਹਨ, ਿਜਵ� ਗੁਰੂ 

ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਪ�ੇਮਾ ਭਗਤੀ ਦੀ ਉਦਾਹਰਨ ਿਦੰਿਦਆਂ ਦੱਸਦੇ ਹਨ ਿਕ ਭਗਤ ਸਾਿਹਬਾਨ ਨ�  ਵੀ ਮੁਕਤੀ 

                                                           
114 ਕਥਾ-ਸੋਮੇ:ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਿਹਤ ਸੰਦਰਭ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 216. परुाण कथा कोश, प�ृठ 63. ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, 

ਪੰਨਾ 54. 
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ਪ�ੇਮਾ ਭਗਤੀ ਕਰਕੇ ਹੀ ਪ�ਾਪਤ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਿਜਹਨ� ਿਵਚ ਉਹ ਸੁਦਾਮੇ ਦਾ ਵੀ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ।(995) 

 ਇਸੇ ਤਰ�� ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ, ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ, ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ, ਹਿਰ ਦੇ ਉਪਕਾਰ� 

ਨੰੂ ਦੱਸਿਦਆਂ ਇਸ ਿਮਥ ਨੰੂ ਹੋਰ ਿਮਥ� ਸਮੇਤ ਹਵਾਲੇ ਵਜ� ਵਰਤਦੇ ਹਨ, ਿਜਵ� ਿਕ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ 

ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਗਿਨਕਾ ਨ�  ਹਿਰ ਿਧਆਨ ਕਰਕੇ ਮੁਕਤੀ ਪ�ਾਪਤ ਕਰ ਲਈ ਹੈ, ਗਜਇੰਦਰ ਨ�  ਪਰਮਾਤਮਾ 

ਦਾ ਿਧਆਨ ਕਰਕੇ ਮੁਕਤੀ ਪ�ਾਪਤ ਕਰ ਲਈ ਹੈ ਅਤੇ ਸੁਦਾਮੇ ਨ�  ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਨਾਮ ਿਧਆਕੇ ਆਪਣੀ 

ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਸੁਧਾਰ ਲਈ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਮੇਰੇ ਮਨ ਤੂੰ  ਵੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਬੰਦਗੀ ਕਿਰਆ ਕਰ।(1192)  

 ਬਾਣੀਕਾਰ ਸੁਦਾਮੇ ਨੰੂ ਪ�ਭੂ ਭਗਤ ਵਜ� ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਸੇ ਤਰ�� ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਅਤੇ 

ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਨ�  ਸੁਦਾਮੇ ਉਤੇ ਿਕਰਪਾ ਕਰਨ ਦਾ ਿਬਰਤ�ਤ ਿਮਥ ਿਵਚ� ਤਲਾਸ਼ਿਦਆਂ ਇਹ ਹਵਾਲਾ 

ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ; 

  ਦਾਸੀ ਸੁਤ ਜਨੁ ਿਬਦਰੁ ਸੁਦਾਮਾ ਉਗ�ਸੈਨ ਕਉ ਰਾਜ ਦੀਏ ॥   

  ਜਪ ਹੀਨ ਤਪ ਹੀਨ ਕੁਲ ਹੀਨ ਕ�ਮ ਹੀਨ ਨਾਮੇ ਕੇ ਸੁਆਮੀ ਤੇਊ ਤਰੇ ॥੨॥੧॥115 

6. ਹਨੂਮਾਨ: ਿਮਥ ਕਥਾ ਅਨੁਸਾਰ ਹਨੂਮਾਨ ਸ�ੀ ਰਾਮਚੰਦਰ ਜੀ ਦਾ ਭਗਤ ਹੈ, ਿਜਸਨੰੂ ਿਹੰਦੂ ਦੇਵਤਾ 

ਮੰਨਦੇ ਅਤੇ ਪੂਜਦੇ ਹਨ।116 ਹਨੂਮਾਨ ਪ�ਿਕਰਤਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੇ ਮਾਲਕ ਸਨ। ਹਨੂਮਾਨ ਿਵਚ ਪੰਛੀਆਂ 

ਵ�ਗ �ਡਣ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਸੀ।117 ਇਸੇ ਲਈ ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਹਨੂਮਾਨ ਭਾਰਤ ਤ� ਲੰਕਾ ਇਕ ਛਲ�ਗ ਮਾਰਨ 

ਨਾਲ ਹੀ ਪੱੁਜ ਿਗਆ ਸੀ।  

 ਹਨੂਮਾਨ ਸੁਗਰੀਵ ਦਾ ਮੰਤਰੀ ਅਤੇ ਬਾਨਰ� ਦੀ ਸੈਨਾ ਦਾ ਮੰਤਰੀ ਸੀ। ਇਕ ਪਰੰਪਰਾ ਅਨੁਸਾਰ 

ਗੌਤਮ ਿਰਸ਼ੀ ਦੀ ਕੁਵਾਰੀ ਕੁੜੀ ਅੰਜਨੀ ਤ� ਵਾਯੂ ਦੇਵਤਾ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਨਾਲ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ। ਇਸੇ ਲਈ 

ਇਸਨੰੂ ਪਾਵਨ-ਪੂਤ/ਪਵਨਪੱੁਤਰ ਵੀ ਆਿਖਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ ਿਜਸ ਿਦਨ ਹਨੂਮਾਨ ਪੈਦਾ 

ਹੋਇਆ ਉਹ ਸੂਰਜ ਨੰੂ ਫਲ ਸਮਝ ਕੇ ਖਾਣ ਲਈ ਲਪਿਕਆ ਅਤ ੇਇੰਦਰ ਨ�  ਸੂਰਜ ਨੰੂ ਇਸ ਤ� ਬਚਾਉਣ 

ਲਈ ਇਸਨੰੂ ਮਾਰ ਕੇ ਜ਼ਮੀਨ ਤੇ ਸੁੱ ਟ ਿਦੱਤਾ, ਿਜਸ ਨਾਲ ਉਸਦਾ ਹਨੂ (ਜਬਾੜਾ) ਿਵੰਗਾ ਹੋ ਿਗਆ ਅਤੇ 

ਇਸ ਦਾ ਨ� ਹਨੂਮਾਨ ਪੈ ਿਗਆ। ਇਕ ਰਵਾਇਤ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਪਵਣ ਦਾ ਪੁੱ ਤਰ ਸੀ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਜਨਮ 

                                                           
115  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 345 

116  ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 66. 

117  ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 149-150. 
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ਕੇਸਰੀ ਨ� ਦੇ ਬ�ਦਰ ਦੀ ਪਤਨੀ ਅੰਜਨਾ ਦੀ ਕੁੱ ਖ� ਹੋਇਆ।118 

 ਸ�ੀ ਰਾਮਚੰਦਰ ਦ ੇਚੌਦ�� ਸਾਲ ਬਨਵਾਸ ਸਮ� ਹਨੂਮਾਨ ਨ�  ਉਹਨ� ਦੀ ਸੇਵਾ ਕੀਤੀ। ਹਨੂਮਾਨ ਨ�  

ਸੀਤਾ ਨੰੂ ਲੰਕਾ ਿਵਚ� ਲੱਿਭਆ, ਲੰਕਾ ਨੰੂ ਅੱਗ ਲਾਈ, ਆਪਣੀ ਬਾਨਰ ਸੈਨਾ ਤ� ਪੱਥਰ� ਦਾ ਪੁਲ ਬਣਵਾ ਕ ੇ

ਰਾਮ ਜੀ ਦੀ ਸੈਨਾ ਨੰੂ ਪਾਰ ਲੰਘਾਇਆ। ਰਾਮ ਅਤ ੇਰਾਵਣ ਦੀ ਲੜਾਈ ਸਮ� ਲਛਮਣ ਦੇ ਮੁਰਿਛਤ ਹੋਣ ਤ ੇ

ਦ�ੋਣਾਿਗਰੀ ਪਹਾੜ ਤ� ਸੰਜੀਵਨੀ ਬੂਟੀ ਿਲਆ ਕ ੇਉਸਨੰੂ ਰਾਜ਼ੀ ਕਰਵਾਇਆ। ਰਾਮ ਦੀ ਬੇਅੰਤ ਸੇਵਾ ਕਰਨ 

ਦ ੇਬਾਵਜ਼ੂਦ ਹਨੂਮਾਨ ਨੰੂ ਿਸਰਫ਼ ਕਛੌਟੀ ਹੀ ਿਮਲੀ। ਇਸਦਾ ਕਾਰਣ ਉਸਦੇ ਿਪਛਲੇ ਕਰਮ� ਦਾ ਫਲ ਸੀ। 

ਿਪਛਲੇ ਜਨਮ ਿਵਚ ਉਸਨ�  ਇਕ ਵਾਰੀ ਇਸਨ�  ਜੰਗਲ ਿਵਚ ਜਾ ਰਹੇ ਿਰਸ਼ੀਆਂ ਨੰੂ ਲੁੱ ਿਟਆ ਸੀ ਅਤ ੇ

ਉਹਨ� ਪਾਸ ਿਸਰਫ਼ ਕੱਛ ਹੀ ਰਿਹਣ ਿਦੱਤੀ ਸੀ। ਿਸ਼ਵ ਪੁਰਾਣ ਅਨੁਸਾਰ ਹਨੂਮਾਨ ਨੰੂ ਿਸ਼ਵ ਦੇ ਵੀਰਜ ਤ� 

ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ।119 ਪਦਮ ਪੁਰਾਣ ਅਨੁਸਾਰ ਸ�ੀ ਰਾਮ ਨ�  ਹਨੂਮਾਨ ਨੰੂ ਵਰਦਾਨ ਿਦੱਤਾ ਸੀ 

ਿਕ ਜਦ� ਤੱਕ ਰਾਮ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਰਹੇਗੀ, ਉਦ� ਤੱਕ ਹਨੂਮਾਨ ਅਮਰ ਰਹੇਗਾ।120 

 ਰਾਗ ਧਨਾਸਰੀ ਿਵਚ ਕਬੀਰ ਸਾਿਹਬ ਨ�  ਰੱਬੀ ਬੇਅੰਤਤਾ ਦਰਸਾ�ਿਦਆਂ ਿਮਥਕ ਪਾਤਰ ਦੁਆਰਾ 

ਪਰਮਾਤਾਮਾ ਦਾ ਅੰਤ ਨਾ ਪਾਉਣ ਅਤੇ ਧਨਾਸਰੀ ਰਾਗ ਿਵਚ ਹੀ ਭਗਤ ਿਤ�ਲੋਚਨ ਜੀ ਨ�  ਕਰਮ� ਦੇ ਫਲ 

ਦੀ ਅਟੱਲਤਾ ਨੰੂ ਦਰਸਾ�ਿਦਆਂ ਇਸ ਪਾਤਰ ਦਾ ਹਵਾਲਾ ਿਦੱਤਾ ਹੈ।    

  ਹਨੂਮਾਨ ਸਿਰ ਗਰੁੜ ਸਮਾਨ� ॥   

  ਸੁਰਪਿਤ ਨਰਪਿਤ ਨਹੀ ਗੁਨ ਜਾਨ� ॥੨॥121 

 ਭਗਤ ਿਤ�ਲੋਚਨ ਜੀ ਨ�  ਹਨੂਮਾਨ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧਤ ਿਮਥਕ ਕਥਾ ਨੰੂ ਸੰਖੇਪ ਿਵਚ ਹੂ-ਬ-ਹੂ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ; 

  ਦਾਧੀਲੇ ਲੰਕਾ ਗੜ ੁਉਪਾੜੀਲੇ ਰਾਵਣ ਬਣ ੁਸਿਲ ਿਬਸਿਲ ਆਿਣ ਤੋਖੀਲੇ ਹਰੀ॥   

  ਕਰਮ ਕਿਰ ਕਛਉਟੀ ਮਫੀਟਿਸ ਰੀ ॥੫॥122 

7. ਕੁਿਬਜਾ: ਕੁਿਬਜਾ ਕੰਸ ਦੀ ਇਕ ਦਾਸੀ ਸੀ, ਿਜਸਦਾ ਸਰੀਰ ਕੁੱ ਬਾ ਸੀ। ਜਦ� ਬਲਰਾਮ ਅਤੇ ਿਕ�ਸ਼ਨ 

                                                           
118  ਉਹੀ. 

119  ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਿਹਤ ਸੰਦਰਭ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 257-258. 

120  ਉਹੀ. 

121  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 691 

122  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 695 
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ਮਥੁਰਾ ਗਏ ਤ� ਰਸਤੇ ਿਵਚ ਉਹਨ� ਨੰੂ ਕੁਿਬਜਾ ਿਮਲ ਗਈ ਅਤੇ ਇਸਨ�  ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨੰੂ ਫੁੱ ਲ� ਦੀ ਮਾਲ 

ਪਿਹਨਾਈ ਅਤੇ ਮੱਥੇ ਚੰਦਰ ਦਾ ਿਟੱਕਾ ਲਾਇਆ। ਜਦ� ਉਹ ਿਤਲਕ ਲਾਉਣ ਲੱਗੀ ਤ� ਉਸਦਾ ਹੱਥ ਮੱਥੇ 

ਤੱਕ ਨਾ ਪਹੁੰ ਿਚਆ। ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨ�  ਇਸਦੇ ਪੈਰ ਉਤੇ ਪੈਰ ਰੱਖ ਕੇ ਉਸਦੀ ਠ� ਡੀ ਹੱਥ ਨਾਲ ਉਤ�ਹ ਚੁੱ ਕ ਿਦਤੀ, 

ਿਜਸ ਨਾਲ ਕੁਿਬਜਾ ਦਾ ਕੁੱ ਬ ਠੀਕ ਹੋ ਿਗਆ ਅਤੇ ਉਹ ਤੰਦਰੁਸਤ ਤੇ ਖੂਬਸੂਰਤ ਬਣ ਗਈ।123   

 ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਕੁਿਬਜਾ ਨੰੂ ਇਕ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਵਰਤਦ,ੇ ਉਸਨੰੂ ਅਿਜਹੇ ਭਗਤ� ਦੇ 

ਸਮੂਹ ਿਵਚ ਸ਼ਾਿਮਲ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਿਜਹਨ� ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨ�  ਇਸ ਭਵ-ਸਾਗਰ ਤ� ਤਾਰ ਿਲਆ ਹੈ ਭਾਵ ਜੋ 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਿਮਹਰ ਨਾਲ ਮੁਕਤ ਹੋ ਗਏ।(345) ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਕੁਿਬਜਾ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦੀ 

ਛੁਹ ਪਰਾਪਤ ਕਰਕੇ ਸਵਰਗ ਦੀ ਵਾਸੀ ਹੋਣ ਦੇ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਕਰਦ ੇਹਨ।(981) ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ 

ਕੁਿਬਜਾ ਦਾ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦੇ ਅੰਗੂਠ�  ਨੰੂ ਛੋਹ ਕੇ ਮੁਕਤ ਹੋਣ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ।(1192)ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ 

ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਜੁੜਨ ਲਈ ਪ�ੇਰਨਾ ਦੇਣ ਿਹੱਤ ਕੁਿਬਜਾ ਨੰੂ ਇਕ ਉਦਾਹਰਨ ਦੇ 

ਤੌਰ ’ਤੇ ਵਰਤਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਆਪਣੇ ਮਨ ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਿਸਮਰਨ ਨਾਲ ਜੋੜਨ 

ਲਈ ਕੁਿਬਜਾ ਦੀ ਿਮਥ ਹਵਾਲੇ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਵਰਤਦੇ ਹਨ।  

8. ਗਜ: ਗਜ ਇਕ ਹਾਥੀ ਸੀ। ਗਜ ਬਾਰੇ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ ਉਹ ਇਕ ਗੰਧਰਵ ਸੀ, ਪਰ ਇਕ ਿਰਸ਼ੀ 

ਦੇ ਸਰਾਪ ਕਾਰਣ ਹਾਥੀ ਬਣ ਿਗਆ। ਭਾਗਵਤ ਪੁਰਾਣ ਅਨੁਸਾਰ ਇਕ ਵਾਰ ਦ�ਾਿਵੜ ਦੇਸ਼ ਦਾ ਰਾਜਾ ਰਾਜ 

ਭਾਗ ਛੱਡ ਕੇ ਜੰਗਲ ਿਵਚ ਤਪੱਿਸਆ ਕਰਨ ਚਲਾ ਿਗਆ। ਜਦ� ਉਹ ਤਪੱਿਸਆ ਕਰ ਿਰਹਾ ਸੀ ਤ� 

ਅਗਸਤਯ ਮੁਨੀ ਆਪਣੇ ਚੇਿਲਆਂ ਸਮੇਤ ਉਥੇ ਪਹੰੁਿਚਆ। ਰਾਜਾ ਭਗਤੀ ਿਵਚ ਮਗਨ ਸੀ ਇਸ ਲਈ ਉਹ 

ਆਪਣੇ ਮਿਹਮਾਨ ਦਾ ਸਵਾਗਤ ਨਹ� ਕਰ ਸਿਕਆ ਤ� ਮੁਨੀ ਨ�  ਨਰਾਜ਼ ਹੋ ਕੇ ਉਸਨੰੂ ਹਾਥੀ ਬਣਨ ਦਾ 

ਸਰਾਪ ਿਦੱਤਾ। ਇਕ ਿਦਨ ਉਹ ਰਾਜਾ ਹਾਥੀ ਦੇ ਰੂਪ ਿਵਚ ਪਾਣੀ ਪੀਣ ਲਈ ਸਰੋਵਰ ਤੇ ਿਗਆ। ਉਥੇ 

ਉਸਦੀ ਇਕ ਲੱਤ ਤ�ਦੂਏ ਨ�  ਫੜ� ਲਈ। ਇਹ ਤ�ਦੂਆ ਹੂਹੂ ਗੰਧਰਵ ਸੀ। ਉਸਦੇ ਮੂੰ ਹ ਤ� ਹਾਥੀ ਨ�  ਛਡਾਉਣ 

ਦੀ ਬੜੀ ਕੋਿਸ਼ਸ਼ ਕੀਤੀ ਪਰ ਉਹ ਇਕ ਸਾਲ ਇਸ ਿਵਚ ਸਫ਼ਲ ਨਹ� ਹੋ ਸਿਕਆ ਅੰਤ ਉਸਨ�  ਭਗਵਾਨ ਦਾ 

ਿਸਮਰਨ ਕੀਤਾ। ਰੱਬ ਨ�  ਤੁਰੰਤ ਸੁਦਰਸ਼ਨ ਚੱਕਰ ਨਾਲ ਉਸ ਤ�ਦੂਏ ਦਾ ਮੂੰ ਹ ਚੀਰ ਕੇ ਉਸਦੀ ਲੱਤ 

ਬਚਾਈ। ਰੱਬ ਦੀ ਿਕਰਪਾ ਨਾਲ ਰਾਜਾ ਅਤੇ ਗੰਧਰਵ ਦੋਵ� ਆਪਣੇ ਸਰਾਪ ਤ� ਮੁਕਤ ਹੋ ਗਏ।124  

                                                           
123  ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 95, ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਿਹਤ ਸੰਦਰਭ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 326.  

124  ਕਥਾ ਸੰਦਰਭ, ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਿਹਤ ਸੰਦਰਭ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 356. ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼; ਗਜ, ਈਸ਼ਰ ਮਾਈਕਰੋ ਮੀਡੀਆ, 2012. 
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 ਪਰਮਾਤਮਾ ਮੁਕਤ ਕਰਨ ਲਈ ਧਾਰਿਮਕ ਕਾਰਜ, ਗੁਣ, ਿਵੱਿਦਆ ਨਹ� ਦੇਖਦਾ ਸਗ� ਉਸਦੀ 

ਿਮਹਰ ਿਕਸੇ ’ਤੇ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹ,ੈ ਇਸ ਭਾਵ ਨੰੂ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰਨ ਲਈ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਗਜ ਨੰੂ 

ਇਕ ਹਵਾਲੇ ਵਜ� ਵਰਤਦੇ ਹਨ; 

  ਨਾਿਹਨ ਗੁਨੁ ਨਾਿਹਨ ਕਛ ੁਿਬਿਦਆ ਧਰਮੁ ਕਉਨੁ ਗਿਜ ਕੀਨਾ ॥   

  ਨਾਨਕ ਿਬਰਦੁ ਰਾਮ ਕਾ ਦੇਖਹੁ ਅਭ ੈਦਾਨੁ ਿਤਹ ਦੀਨਾ ॥੩॥੧॥125     

 ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਿਕਰਪਾਲੂ ਸੁਭਾਅ ਨੰੂ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਗਜ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਨਾਲ 

ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਉਸ ਨ�  ਜਦ� ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਸ਼ਰਨ ਲਈ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨ�  ਉਸਦੇ ਸਾਰੇ ਬੰਧਨ ਕੱਟ ਿਦੱਤ,ੇ 

ਉਸਨੰੂ ਅਜ਼ਾਦ ਕਰ ਿਦੱਤਾ।(632) 

 ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਉਸਤਤ ਕਰਦੇ ਗਜ ਦੀ ਿਮਥ ਨੰੂ ਸੰਿਖਪਤ ਰੂਪ ਿਵਚ ਵਰਣਨ 

ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਇਸਨੰੂ ਪਰੰਪਿਰਕ ਿਮਥਕ ਰੂਪ ਿਵਚ ਹੀ ਿਬਆਨ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਹੱਥ ਿਵਚ ਚੱਕਰ ਫੜ� 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਬੈਕੁੰ ਠ ਤ� ਆਇਆ ਅਤੇ ਗਜ ਦੀ ਜਨ ਤੰਦੂਏ ਤ� ਬਚਾਈ।(988) ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਅੱਗੇ ਅਰਜ਼ੋਈ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਗਜ ਦੀ ਤਰ�� ਉਹਨ� ਦੀ ਵੀ ਮਦਦ 

ਕਰੇ।(1429) 

9. ਗਿਣਕਾ: ਗਣਕਾ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਮੂਲ ਅਰਥ ਿਵਕਾਊ ਮਾਲ ਹੈ।126 ਮਨੱੁਖੀ ਨਸਲ ਿਵਚ ਇਹ ਵੇਸਵਾ ਲਈ 

ਵਰਿਤਆ ਜ�ਦਾ ਸੀ। ਪਰ ਬਾਅਦ ਿਵਚ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਵੇਸਵਾ ਲਈ ਰੂੜ� ਹੋ ਿਗਆ ਹੈ। ਪੁਰਾਣ 

ਕਥਾ ਅਨੁਸਾਰ ਇਕ ਵੇਸਵਾ ਲੋਕ� ਦੀ ਕਾਮ-ਪੂਰਤੀ ਕਰਕੇ ਆਪਣਾ ਜੀਵਨ ਬਤੀਤ ਕਰਦੀ ਸੀ। ਇਕ 

ਿਦਨ ਅਚਾਨਕ ਉਸ ਦੇ ਦੁਆਰ ਉਤੇ ਕੋਈ ਸਾਧੂ ਆਇਆ। ਗਿਣਕਾ ਉਸ ਨੰੂ ਆਪਣਾ ਗਾਹਕ ਸਮਝ ਕੇ ਉਸੇ 

ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਪੇਸ਼ ਆਈ। ਸਾਧੂ ਨ�  ਉਸ ਦਾ ਉਦਾਰ ਕਰਨ ਦਾ ਸੋਿਚਆ ਅਤੇ ਉਸਨੰੂ ਇਕ ਤੋਤਾ ਿਦੱਤਾ ਅਤੇ 

ਿਕਹਾ ਿਕ ਤੋਤੇ ਨੰੂ ਰਾਮ ਨਾਮ ਬੋਲਣ ਦਾ ਅਿਭਆਸ ਕਰਵਾਇਆ ਕਰ। ਵੇਸਵਾ ਦੇ ਅਿਜਹਾ ਕਰਨ ਨਾਲ 

ਹੌਲੀ ਹੌਲੀ ਉਸਦੀ ਿਬਰਤੀ ਨਾਮ-ਿਸਮਰਨ ਿਵਚ ਲੱਗ ਗਈ। ਇਸ ਤਰ�� ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਭਗਤੀ ਕਰਨ 

ਲੱਗੀ ਅਤੇ ਮੁਕਤੀ ਦੀ ਪ�ਾਪਤੀ ਕੀਤੀ।127   

                                                           
125  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 902 

126  ਜੀ.ਐਸ.ਿਰਆਲ, ਉਹੀ, ਪੰਨਾ 229 

127  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਿਹਤ ਸੰਦਰਭ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 357. ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਦਰਭ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 111 
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 ਗਿਣਕਾ ਦੀ ਿਮਥ ਸਾਧ-ਸੰਗਤ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਨੰੂ ਿਦ�ੜਾ�ਦੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਸਾਿਹਬ 

ਗਿਣਕਾ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੰੂ ਸੰਬੋਿਧਤ ਹੁੰ ਦੇ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਿਜਸ ਦੀ ਉਸਤਤ ਕਰ ਗਿਣਕਾ ਨ�  

ਮੁਕਤੀ ਪ�ਾਪਤ ਕਰ ਲਈ ਉਹ ਵੀ ਉਸਦਾ ਨਾਮ ਆਪਣੇ ਿਹਰਦੇ ਿਵਚ ਸਮਾ ਲੈ। ਸੰਗਤ ਦਾ ਅਸਰ ਅਸ�ਮ 

ਹੁੰ ਦਾ ਹ,ੈ ਜੋ ਮਨੱੁਖੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਨੰੂ ਪੂਰੀ ਤਰ�� ਬਦਲ ਿਦੰਦਾ ਹ।ੈ ਇਸ ਿਵਚਾਰ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਲਈ ਗੁਰੂ 

ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਗਿਣਕਾ ਦੀ ਿਮਥ ਨੰੂ ਰਵਾਇਤੀ ਅੰਦਾਜ਼ ਿਵਚ ਹੀ ਿਬਆਨ ਕਰਦੇ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਤੋਤੇ ਦੀ 

ਸੰਗਤ ਿਵਚ ਰਾਮ ਨਾਮ ਨਾਲ ਜੁੜ ਕੇ ਗਿਣਕਾ ਮੁਕਤ ਹੋ ਗਈ। ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਜੀ ਵੀ ਇਸ ਿਮਥ ਨੰੂ 

ਸੰਿਖਪਤ ਰੂਪ ਿਵਚ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਤੋਤੇ ਨੰੂ ਰਾਮ ਨਾਮ ਪੜਾ�ਿਦਆ ਹੋਇਆ ਖ਼ੁਦ ਵੀ ਤਰ ਗਈ ਹੈ। 

ਇਸ ਤਰ�� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਗਿਣਕਾ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬੁਰੇ ਕੰਮ ਕਰਨ ਵਾਲੀ, ਤੋਤੇ ਨੰੂ ਰਾਮ ਨਾਮ ਪੜਾ�ਿਦਆ ਤਰ 

ਜਾਣ ਵਾਲੀ ਪਾਤਰ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। 

10. ਧ�: ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਪੁਰਾਣ ਅਨੁਸਾਰ ਧਰੂ ਿਜਸਨੰੂ ਧਰੁਵ ਵੀ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ, ਮਨੂ ਦੇ ਪੱੁਤਰ �ਤਾਨਪਾਦ 

ਅਤੇ ਸੁਨੀਤੀ/ ਸੁਿਨ� ਤਾ ਦਾ ਪੁੱ ਤਰ ਸੀ। ਉਸਦੇ ਿਪਤਾ ਦੀ ਇਕ ਹੋਰ ਪਤਨੀ ਸੁਰੂਚੀ ਵੀ ਸੀ, ਜੋ ਉਸਨੰੂ 

ਬਹੁਤ ਿਪਆਰੀ ਸੀ ਪਰ ਉਸਦਾ ਸੁਭਾ ਬਹੁਤ ਹ�ਕੜਬਾਜੀ ਅਤੇ ਹੰਕਾਰੀ ਸੀ। �ਤਾਨਪਾਦ ਉਤੇ ਸੁਰੂਚੀ ਦਾ 

ਇਕ ਪੱੁਤਰ �ਤਮ ਸੀ। ਸੁਰੂਚੀ ਨ�  ਬਚਪਨ ਤ� ਹੀ ਧਰੁਵ ਨਾਲ ਬੁਰਾ ਿਵਹਾਰ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਉਸਨੰੂ ਅਕਸਰ 

ਇਹ ਸੁਣ�ਦੀ ਰਿਹੰਦੀ ਿਕ ਉਸਦਾ ਪੁੱ ਤਰ ਹੀ ਰਾਜਭਾਗ ਸੰਭਾਲੇਗਾ।  ਇਕ ਿਦਨ ਧਰੁਵ ਰ�ਦਾ ਹੋਇਆ 

ਆਪਣੀ ਮ� ਕੋਲ ਿਗਆ ਤ� ਮ� ਨ�  ਿਕਹਾ ਿਕ ਰਾਜ ਚੰਗੇ ਕਰਮ� ਨਾਲ ਿਮਲਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਧਰੂ ਨ�  

ਕਸ਼ੱਤਰੀ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜ਼ੂਦ ਿਰਸ਼ੀ ਬਣ ਕੇ ਭਗਤੀ ਕੀਤੀ। ਇੰਦਰ ਨ�  ਉਸਦੀ ਭਗਤੀ ਭੰਗ ਕਰਨ ਦੇ ਕਈ 

ਯਤਨ ਕੀਤੇ, ਪਰ ਸਾਰੇ ਿਨਸਫ਼ਲ ਹੋਏ। ਜਦ� ਉਹ ਤਪੱਿਸਆ ਕਰਕੇ ਵਾਪਸ ਆਇਆ ਤ� ਉਸਦੇ ਿਪਤਾ ਨ�  

ਉਸਨੰੂ ਰਾਜਗੱਦੀ ਸੰਭਾਲ ਿਦੱਤੀ ਿਕ�ਿਕ �ਤਮ ਨੰੂ ਰਾਕਸ਼� ਨ�  ਮਾਰ ਿਦੱਤਾ ਸੀ। ਧਰੂ ਨ�  ਛੱਤੀ ਹਜ਼ਾਰ 

ਸਾਲ ਰਾਜ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਅੰਤ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਨ�  ਉਸਨੰੂ ਅਸਮਾਨ ਦਾ ਇਕ ਤਾਰਾ ਬਣਾ ਿਦੱਤਾ।128  

 ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਧ� ਭਗਤ ਵ�ਗ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਜਸ ਗਾਉਣ ਲਈ ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ। ਇਥੇ ਿਮਥ 

ਿਪਛੋਕੜ ਿਵਚ ਹੈ ਅਤੇ ਸਮਿਝਆ ਜਾ ਿਰਹਾ ਹੈ ਿਕ ਸੰਬੋਿਧਤ ਿਧਰ ਇਸ ਦੀ ਜਾਣਕਾਰ ਹੈ। ਇਸੇ ਲਈ 

ਇਹ ਦੱਸਣ ਦੀ ਬਜਾਇ ਿਕ ਿਕਵ�-ਿਕਵ� ਨਾਮ ਜਿਪਆ ਜਾਵੇ, ਉਹ ਧ� ਭਗਤ ਨੰੂ ਇਕ ਮਾਡਲ ਭਗਤ ਵਜ� 

                                                           
128  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 304, ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਿਹਤ ਸੰਦਰਭ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 510, ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, 

ਪੰਨਾ 181-182.  
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ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਭਗਤ� ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਦਰਸਾਉਣ ਸਮ� ਧ� ਭਗਤ ਦੀ ਉਦਾਹਰਨ ਿਦੰਦੇ 

ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ ਜੋ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਭਗਤੀ ਕਰਦਾ ਹੈ ਉਸਦੇ ਮਨ ਿਵਚ� ਸ਼ੰਕਾ, ਭਰਮ, ਸਿਹਮ ਖਤਮ ਹੋ 

ਜ�ਦਾ ਹੈ। 

 ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਧ� ਭਗਤ ਦੇ ਜੀਵਨ ਿਬਰਤ�ਤ ਦਾ ਵੀ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਉਹ ਪੰਜ 

ਸਾਲ� ਦਾ ਇਕ ਅਨਾਥ ਬੱਚਾ ਸੀ, ਿਜਸਨ�  ਨਾਮ-ਭਗਤੀ ਦੁਆਰਾ ਅਮਰ ਪਦਵੀ ਹਾਿਸਲ ਕਰ ਲਈ। ਗੁਰੂ 

ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਨਾਰਦ ਦੇ ਬਚਨ ਸਣੁ ਕੇ ਧ� ਭਗਤ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਿਸਮਰਨ ਿਵਚ 

ਲੱਗਣ ਦਾ ਪ�ਸੰਗ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਪਰਮ ਪਦ ਦੀ ਪ�ਾਪਤੀ ਕੀਤੀ। ਭਟ ਗਯੰਦ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ 

ਿਜਹਨ� ਮਨੱੁਖ� ਨ�  ਗੁਰੂ ਦੇ ਬਚਨ ਿਦ�ੜ ਕਰਕੇ ਮੰਨ�  ਹਨ ਉਹ ਕਾਲ ਤ� ਮੁਕਤ ਹੋ ਗਏ ਹਨ। 

 ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਧ� ਨੰੂ ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਨਾਲ� ਤੋੜਕੇ ਇਕ ਚੰਗੇ ਭਗਤ ਦੇ ਪ�ਤੀਕ ਵਜ� ਇਸਨੰੂ 

ਵਰਤਦੇ ਹਨ। ਅਿਜਹਾ ਕਰਦੇ ਉਹ ਬੇਅੰਤ ਧ�ਆਂ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਬਾਕੀ ਥਾਵ� ਉਤੇ 

ਉਸਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਇਕ ਭਗਤ ਵਜ� ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਜੱਸ ਗਾਉਣ ਵਾਲਾ, ਮੁਕਤੀ ਪ�ਾਪਤ ਕਰਨ ਵਾਲਾ 

ਅਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੰੂ ਿਮਲਣ ਵਾਲੇ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ।  

11. ਨ� ਜ:ੈ ਨ� ਜੈ ਇਕ ਿਰਸ਼ੀ ਦਾ ਨਾਮ ਹ।ੈ ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼ ਅਨੁਸਾਰ ਨ� ਜ ਤ� ਭਾਵ ਭੀਸ਼ਮ ਿਪਤਾਮਾ ਹੈ। ਇਸ 

ਦਾ ਇਕ ਅਰਥ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਵੀ ਿਦੱਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। ਡਾ. ਗੁਰਚਰਨ ਿਸੰਘ ਦੇ ਕੋਸ਼ ਿਵਚ ਵੀ ਇਸਦਾ ਅਰਥ 

ਭੀਸ਼ਮ ਿਪਤਾਮਾ ਹੀ ਿਦੱਤਾ ਿਗਆ ਹੈ।129 ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਿਵਸ਼ਾਲਤਾ ਨੰੂ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ 

ਿਮਥਕ ਪਾਤਰ� ਦੀ ਉਸ ਲੜੀ ਿਵਚ ਨ� ਜੈ ਨੰੂ ਸ਼ਾਿਮਲ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਿਜਹਨ� ਨੰੂ ਉਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ 

ਰਚਨਾ ਅਤੇ ਖੇਡ ਦੱਸਦੇ ਹਨ। 

12. ਿਪੰਗਲਾ: ਿਪੰਗਲਾ ਇਕ ਿਮਥਕ ਵੇਸਵਾ ਪਾਤਰ ਹ,ੈ ਿਜਸ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਮਹ�ਭਾਰਤ ਅਤੇ ਭਾਗਵਤ 

ਪੁਰਾਣ ਿਵਚ ਹੰੁਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਕਥਾ ਹੈ ਿਕ ਉਹ ਇਕ ਵਾਰ ਆਪਣੇ ਮਰਜ਼ੀ ਦੇ ਇਕ ਆਦਮੀ 

ਦੀ ਉਡੀਕ ਸਾਰੀ ਰਾਤ ਕਰਦੀ ਰਹੀ ਪਰ ਉਹ ਆਦਮੀ ਨਹ� ਆਇਆ। ਉਸਦੇ ਨਾ ਆਉਣ ਤੇ ਉਸਨੰੂ ਇਹ 

ਅਿਹਸਾਸ ਹੋਇਆ ਿਕ ਜੇਕਰ ਇੰਨਾ ਹੀ ਿਪਆਰ ਅਤੇ ਇੰਤਜ਼ਾਰ ਉਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਕਰਦੀ ਤ� ਉਹ 

ਇੰਨੀ ਬੇਚੈਨ ਨਾ ਹੰੁਦੀ। ਇਸੇ ਅਿਹਸਾਸ ਨ�  ਉਸਦੀ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਬਦਲ ਿਦੱਤੀ। ਉਹ ਿਦਨ ਰਾਤ ਪਰਮਾਤਮਾ 

                                                           
129  ਈਸ਼ਰ ਮਾਈਕਰੋ ਮੀਡੀਆ 2012. 
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ਦੀ ਭਗਤੀ ਕਰਨ ਲੱਗ ਪਈ ਅਤੇ ਉਸਨ�  ਮੋਹ-ਮਾਇਆ ਦਾ ਿਤਆਗ ਕਰ ਿਦੱਤਾ। ਉਸਦੀ ਭਗਤੀ ਤ�  

ਪ�ਸੰਨ ਹੋ ਕੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨ�  ਉਸਦਾ ਉਦਾਰ ਕਰ ਿਦੱਤਾ ਅਤੇ ਉਹ ਆਵਾਗਵਨ ਤ� ਮੁਕਤ ਹੋ ਕੇ ਸਵਰਗ 

ਚਲੀ ਗਈ।130 

  ਿਪੰਗਲਾ ਸ਼ਬਦ ਭਾਵ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਛੇ ਵਾਰ ਆਇਆ ਹੈ ਪਰ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਇਹ 

ਿਸਰਫ਼ ਇਕ ਵਾਰ ਹੀ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਇਥੇ ਵੀ ਇਸ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਿਕਸੇ ਵੀ ਕਥਾ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਨਹ� 

ਸਗ� ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਭਗਤੀ ਕਰਕੇ ਮੁਕਤ ਹੋਏ ਭਗਤ� ਿਵਚ ਿਪੰਗਲਾ ਦਾ ਨਾਮ ਸ਼ਾਿਮਲ ਹੈ। 

13. ਪ�ਿਹਲਾਦ: ਪ�ਿਹਲਾਦ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦਾ ਇਕ ਮਸ਼ਹੂਰ ਭਗਤ ਹੈ, ਜੋ ਿਹਰਣਕਸ਼ਪ ਦ�ਤ ਦਾ 

ਪੁੱ ਤਰ ਸੀ। ਪ�ਿਹਲਾਦ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦਾ ਭਗਤ ਸੀ ਜੋ ਉਸਦੇ ਿਪਤਾ ਨੰੂ ਮਨਜੂਰ ਨਹ� ਸੀ ਇਸੇ ਗੱਲ ਦੇ ਗੁੱ ਸੇ 

ਿਵਚ ਉਸਨ�  ਪ�ਿਹਲਾਦ ਨੰੂ ਮਾਰਨ ਦਾ ਹੁਕਮ ਿਦੱਤਾ। ਉਸਨੰੂ ਮਾਰਨ ਦੇ ਯਤਨ ਵਜ� ਕਈ ਰਾਖਸ਼� ਨ�  ਉਸਨੰੂ 

ਮਾਰਨ ਦੀ ਕੋਿਸ਼ਸ਼ ਕੀਤੀ, ਸੱਪ� ਹਾਥੀਆਂ ਨ�  ਉਸਨੰੂ ਡੱਸਣ ਅਤੇ ਕੁਚਲਣ ਦੀ ਕੋਿਸ਼ਸ਼ ਕੀਤੀ ਪਰ ਸਾਰੇ 

ਯਤਨ ਿਨਸਫ਼ਲ ਰਹੇ। ਜਦ� ਉਸਦਾ ਿਪਤਾ ਇਸ ਮੰਤਵ ਿਵਚ ਸਫ਼ਲ ਨਾ ਹੋ ਸਿਕਆ ਤ� ਉਸਨ�  ਪ�ਿਹਲਾਦ 

ਨੰੂ ਪੜ�ਣ ਲਈ ਭੇਜ ਿਦੱਤਾ। ਪੜ�ਣ ਿਗਆ ਵੀ ਪ�ਿਹਲਾਦ ਭਗਤੀ ਹੀ ਕਰਦਾ ਿਰਹਾ ਅਤੇ ਉਥੇ ਉਸਨ�  ਅਭੈ 

ਪਦ ਹਾਿਸਲ ਕਰ ਿਲਆ। ਿਫਰ ਉਸਦੇ ਿਪਤਾ ਨ�  ਉਸਨੰੂ ਅੱਗ ਿਵਚ ਸਾੜਣ ਦੀ ਕੋਿਸ਼ਸ਼ ਕੀਤੀ ਤ� ਿਵਸ਼ਨੰੂ 

ਨ�  ਨਰਿਸੰਘ ਬਣ ਕੇ ਿਹਰਣਕਸ਼ਪ ਨੰੂ ਮਾਰ ਿਦੱਤਾ। ਿਪਤਾ ਦੀ ਮੌਤ ਉਪਰੰਤ ਪ�ਿਹਲਾਦ ਦ�ਤ� ਦਾ ਰਾਜਾ ਬਣ 

ਿਗਆ ਅਤੇ ਉਸ ਤ� ਬਾਅਦ ਉਸਦਾ ਬੇਟਾ ਬਲੀ ਦ�ਤ� ਦਾ ਰਾਜਾ ਬਿਣਆ।131 

 ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਪ�ਿਹਲਾਦ ਦੀ ਿਮਥ ਨੰੂ ਸੰਿਖਪਤ ਰੂਪ ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ 

ਹਰਣਾਖਸ ਬੁਰੀ ਮਤ ਕਾਰਨ ਅੱਿਤਆਚਾਰੀ ਹੋ ਿਗਆ ਅਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨ�  ਪ�ਿਹਲਾਦ ਦੀ ਰੱਿਖਆ ਕੀਤੀ 

ਅਤੇ ਹਰਣਾਖਸ ਦਾ ਹੰਕਾਰ ਤੋਿੜਆ। 

 ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਇਕ ਸ਼ਬਦ ਿਵਚ ਪ�ਿਹਲਾਦ ਦੀ ਕਥਾ ਨੰੂ ਇਕ ਪੂਰੇ ਸਬਦ ਿਵਚ ਿਬਆਨ 

ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਇਸਦੇ ਵਰਣਨ ਸਮ� ਸ਼ੁਰੂਆਤੀ ਬੰਦ ਿਵਚ ਪ�ਿਹਲਾਦ ਨੰੂ ਸੰਬੋਧਨੀ ਿਧਰ ਵਜ� ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ 

ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ‘ਮੇਰੀ ਪੱਟੀ ਉਤੇ ਗੋਿਵੰਦ ਗੋਪਾਲ ਦਾ ਨਾਮ ਿਲਖੋ ਿਕ�ਿਕ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਮਨੱੁਖ ਕਾਲ ਦੇ 

ਜਾਲ ਿਵਚ ਫਿਸਆ ਰਿਹੰਦਾ ਹੈ। ਮੇਰਾ ਗੁਰੂ ਮੇਰੀ ਰਾਖੀ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਸੁਖਦਾਤਾ ਪਰਮਾਤਮਾ ਮੇਰੇ ਨਾਲ 

                                                           
130

  ਕਥਾ ਸੋਮਾ: ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, 207. ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਿਹਤ ਸੰਦਰਭ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 564-565. 

131  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਿਹਤ ਸੰਦਰਭ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 259, ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, 68, ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, 156 
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ਹੈ। ਇਸ ਤ� ਬਾਅਦ ਉਹ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਗੁਰੂ ਦੀ ਿਸੱਿਖਆ ’ਤੇ ਚੱਲਦਾ ਪ�ਿਹਲਾਦ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਨਾਮ 

ਜਪਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਿਕਸੇ ਵੀ ਕਸ਼ਟ ਤ� ਨਹ� ਡਰਦਾ। ਪ�ਿਹਲਾਦ ਦੀ ਮ� ਉਸਨੰੂ ਸਮਝਾ�ਦੀ ਹੋਈ ਕਿਹੰਦੀ ਹੈ 

ਿਕ ਪ�ਿਹਲਾਦ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਨਾਮ ਜਪਣਾ ਛੱਡ ਕੇ ਆਪਣੀ ਜਾਨ ਬਚਾ। ਪਰ ਪ�ਿਹਲਾਦ ਇਨਕਾਰ 

ਕਰਦਾ ਕਿਹੰਦਾ ਹੈ ਿਕ ਮ� ਮ� ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਨਾਮ ਨਹ� ਛੱਡ�ਗਾ ਿਕ�ਿਕ ਇਹੀ ਮੈਨੰੂ ਮੇਰੇ ਗੁਰੂ ਨ�  

ਸਮਝਾਇਆ ਹੈ। ਪ�ਿਹਲਾਦ ਦੇ ਅਿਧਆਪਕ ਸੰਡ ਅਮਰਕ ਨ�  ਹਰਨਾਖਸ਼ ਕੋਲ ਬੇਨਤੀ ਕੀਤੀ ਿਕ ਪ�ਿਹਲਾਦ 

ਿਵਗਿੜਆ ਹੋਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਹੋਰ� ਨੰੂ ਵੀ ਉਸਨ�  ਿਵਗਾੜ ਿਦੱਤਾ ਹੈ ਤ� ਉਹਨ� ਸਾਿਰਆਂ ਨ�  ਿਮਲ ਕੇ ਸਲਾਹ 

ਬਣਾਈ ਿਕ ਪ�ਿਹਲਾਦ ਨੰੂ ਮਾਰ ਮੁਕਾਈਏ। ਪਰ ਪ�ਿਹਲਾਦ ਦਾ ਰੱਿਖਅਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਆਪ ਬਿਣਆ। 

ਹਰਨਾਖਸ਼ ਹੱਥ ਿਵਚ ਤਲਵਾਰ ਫੜ ਕੇ ਬੜੇ ਅਹੰਕਾਰ ਨਾਲ ਪ�ਿਹਲਾਦ ਉਤੇ ਹਮਲਾ ਕਰਨ ਲਈ ਆਇਆ 

ਅਤੇ ਕਿਹਣ ਲੱਗਾ ਿਕ ਤੇਰਾ ਪਰਮਾਤਮਾ ਿਕਥੇ ਹੈ ? ਜੇ ਹੈ ਤ� ਤੈਨੰੂ ਬਚਾ ਲਏ। ਉਸੇ ਪਲ ਪਰਮਾਤਮਾ ਥੰਮ 

ਪਾੜ ਕੇ ਿਨਕਲ ਆਇਆ ਤੇ ਪ�ਿਹਲਾਦ ਨੰੂ ਬਚਾ ਿਲਆ। ਪਰਮਾਤਮਾ ਆਪ ਹੀ ਸਾਿਰਆਂ ਦੇ ਕੰਮ ਸਵਾਰਦਾ 

ਹੈ ਉਸਨ�  ਪ�ਿਹਲਾਦ ਦੀਆਂ ਇੱਕੀ ਕੁਲ� ਤਾਰ ਿਦੱਤੀਆਂ। ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� ਵੀ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਪ�ਿਹਲਾਦ 

ਿਮਥ ਦਾ ਵੇਰਵਾ ਿਦੰਦੇ ਹਨ; 

  ਿਪਤਾ ਪ�ਹਲਾਦੁ ਪੜ�ਣ ਪਠਾਇਆ ॥ 

  ਲੈ ਪਾਟੀ ਪਾਧੇ ਕੈ ਆਇਆ ॥ 

  ਨਾਮ ਿਬਨਾ ਨਹ ਪੜ�ਉ ਅਚਾਰ ॥ 

  ਮੇਰੀ ਪਟੀਆ ਿਲਿਖ ਦੇਹੁ ਗੋਿਬੰਦ ਮੁਰਾਿਰ ॥੨॥ 

  ਪੁਤ� ਪ�ਿਹਲਾਦ ਿਸਉ ਕਿਹਆ ਮਾਇ ॥ 

  ਪਰਿਵਰਿਤ ਨ ਪੜ�ਹੁ ਰਹੀ ਸਮਝਾਇ ॥ 

  ਿਨਰਭਉ ਦਾਤਾ ਹਿਰ ਜੀਉ ਮੇਰੈ ਨਾਿਲ ॥ 

  ਜੇ ਹਿਰ ਛੋਡਉ ਤਉ ਕੁਿਲ ਲਾਗ ੈਗਾਿਲ ॥੩॥ 

  ਪ�ਹਲਾਿਦ ਸਿਭ ਚਾਟੜੇ ਿਵਗਾਰੇ ॥ 

  ਹਮਾਰਾ ਕਿਹਆ ਨ ਸੁਣੈ ਆਪਣੇ ਕਾਰਜ ਸਵਾਰੇ ॥ 

  ਸਭ ਨਗਰੀ ਮਿਹ ਭਗਿਤ ਿਦ�ੜਾਈ ॥ 

  ਦੁਸਟ ਸਭਾ ਕਾ ਿਕਛੁ ਨ ਵਸਾਈ ॥੪॥ 
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  ਸੰਡੈ ਮਰਕੈ ਕੀਈ ਪੂਕਾਰ ॥ 

  ਸਭੇ ਦੈਤ ਰਹੇ ਝਖ ਮਾਿਰ ॥ 

  ਭਗਤ ਜਨਾ ਕੀ ਪਿਤ ਰਾਖੈ ਸੋਈ ॥ 

  ਕੀਤੇ ਕੈ ਕਿਹਐ ਿਕਆ ਹੋਈ ॥੫॥ 

  ਿਕਰਤ ਸੰਜੋਗੀ ਦੈਿਤ ਰਾਜੁ ਚਲਾਇਆ ॥ 

  ਹਿਰ ਨ ਬੂਝੈ ਿਤਿਨ ਆਿਪ ਭੁਲਾਇਆ ॥ 

  ਪੁਤ� ਪ�ਹਲਾਦ ਿਸਉ ਵਾਦ ੁਰਚਾਇਆ ॥ 

  ਅੰਧਾ ਨ ਬੂਝੈ ਕਾਲੁ ਨ� ੜ ੈਆਇਆ ॥੬॥ 

  ਪ�ਹਲਾਦੁ ਕੋਠ�  ਿਵਿਚ ਰਾਿਖਆ ਬਾਿਰ ਦੀਆ ਤਾਲਾ ॥ 

  ਿਨਰਭਉ ਬਾਲਕ ੁਮੂਿਲ ਨ ਡਰਈ ਮੇਰੈ ਅੰਤਿਰ ਗੁਰ ਗੋਪਾਲਾ ॥ 

  ਕੀਤਾ ਹੋਵ ੈਸਰੀਕੀ ਕਰੈ ਅਨਹੋਦਾ ਨਾਉ ਧਰਾਇਆ ॥ 

  ਜੋ ਧੁਿਰ ਿਲਿਖਆ ਸੋ u ਆਇ ਪਹੁਤਾ ਜਨ ਿਸਉ ਵਾਦ ੁਰਚਾਇਆ ॥੭॥ 

  ਿਪਤਾ ਪ�ਹਲਾਦ ਿਸਉ ਗੁਰਜ ਉਠਾਈ ॥ 

  ਕਹ� ਤੁਮ�ਾਰਾ ਜਗਦੀਸ ਗੁਸਾਈ ॥ 

  ਜਗਜੀਵਨੁ ਦਾਤਾ ਅੰਿਤ ਸਖਾਈ ॥ 

  ਜਹ ਦੇਖਾ ਤਹ ਰਿਹਆ ਸਮਾਈ ॥੮॥ 

  ਥੰਮ� ਉਪਾਿੜ ਹਿਰ ਆਪੁ ਿਦਖਾਇਆ ॥ 

  ਅਹੰਕਾਰੀ ਦੈਤੁ ਮਾਿਰ ਪਚਾਇਆ ॥ 

  ਭਗਤਾ ਮਿਨ ਆਨੰਦੁ ਵਜੀ ਵਧਾਈ ॥ 

  ਅਪਨ�  ਸੇਵਕ ਕਉ ਦੇ ਵਿਡਆਈ 132 

 ਉਪਰੋਕਤ ਸ਼ਬਦ ਿਵਚ ਪਿਹਲੇ ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਨਾਲ� ਕੁਝ ਵਖਰੇਵ� ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨ�  ਪਾਏ 

ਹਨ। ਪਿਹਲਾ ਫ਼ਰਕ ਇਹ ਹੈ ਿਕ ਮ� ਦੁਆਰਾ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਨਾਮ ਨੰੂ ਛੱਡਣ ਦੀ ਬੇਨਤੀ ਠੁਕਰਾ�ਦੇ 

ਇਸਦਾ ਕਾਰਨ ਭਗਤ ਪ�ਿਹਲਾਦ ਕੁਲ ਨੰੂ ਕਲੰਕ ਲੱਗਣਾ ਦੱਸਦੇ ਹਨ। ਦੂਸਰਾ ਸਾਰੇ ਮੁੰ ਿਡਆਂ ਨੰੂ ਿਵਗਾੜਨ 
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ਦੀ ਥ� ਸਾਰੀ ਨਗਰੀ ਿਵਚ ਪ�ਿਹਲਾਦ ਦੁਆਰਾ ਭਗਤੀ ਿਦ�ੜਾਉਣਾ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� 

ਪ�ਿਹਲਾਦ ਨੰੂ ਕਮਰੇ ਿਵਚ ਬੰਦ ਕਰਕੇ ਬਾਹਰ� ਤਾਲਾ ਲਾਉਣ ਦਾ ਪ�ਸੰਗ ਵੀ ਇਥੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆ�ਦਾ ਹੈ। 

ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਦੇ ਅੰਗ (1133) ਉਤੇ ਪ�ਿਹਲਾਦ ਬਾਬਤ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ 

ਉਹ ਦ�ਤ ਪੁੱ ਤਰ ਸੀ, ਿਜਸਨੰੂ ਨਾ ਗਾਇਤ�ੀ ਮੰਤਰ ਆ�ਦਾ ਸੀ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਤਰਪਣ (ਿਪਤਰ� ਨੰੂ ਪਾਣੀ 

ਅਰਪਣ ਕਰਨਾ) ਆ�ਦਾ ਸੀ, ਉਹਨ� ਿਸਰਫ਼ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਨਾਮ ਨਾਲ ਜੁੜ ਕੇ ਹੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ 

ਿਮਲਾਪ ਹਾਿਸਲ ਕਰ ਿਲਆ। 

 ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਇਸ ਿਮਥ ਨੰੂ ਇਕ ਬੰਦ ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਥੇ ਉਹ ਪ�ਿਹਲਾਦ ਦੇ ਸੰਵਾਦ 

ਬਹੁਤ ਰੌਚਕ ਨਾਟਕੀ ਢੰਗ ਨਾਲ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। 

  ਪ�ਹਲਾਦ ਪਠਾਏ ਪੜ�ਨ ਸਾਲ ॥   

  ਸੰਿਗ ਸਖਾ ਬਹੁ ਲੀਏ ਬਾਲ ॥   

  ਮੋ ਕਉ ਕਹਾ ਪੜ�ਾਵਿਸ ਆਲ ਜਾਲ ॥  

  ਮੇਰੀ ਪਟੀਆ ਿਲਿਖ ਦੇਹੁ ਸ�ੀ ਗuoਪਾਲ ॥੧॥   

  ਨਹੀ ਛੋਡਉ ਰੇ ਬਾਬਾ ਰਾਮ ਨਾਮ ॥   

  ਮੇਰੋ ਅਉਰ ਪੜ�ਨ ਿਸਉ ਨਹੀ ਕਾਮੁ ॥੧॥ ਰਹਾਉ ॥   

  ਸੰਡੈ ਮਰਕੈ ਕਿਹਓ ਜਾਇ ॥   

  ਪ�ਹਲਾਦ ਬੁਲਾਏ ਬੇਿਗ ਧਾਇ ॥   

  ਤ ੂਰਾਮ ਕਹਨ ਕੀ ਛੋਡੁ ਬਾਿਨ ॥   

  ਤੁਝੁ ਤੁਰਤੁ ਛਡਾਊ ਮੇਰੋ ਕਿਹਓ ਮਾਿਨ ॥੨॥   

  ਮੋ ਕਉ ਕਹਾ ਸਤਾਵਹ ੁਬਾਰ ਬਾਰ ॥   

  ਪ�ਿਭ ਜਲ ਥਲ ਿਗਿਰ ਕੀਏ ਪਹਾਰ ॥   

  ਇਕੁ ਰਾਮੁ ਨ ਛੋਡਉ ਗੁਰਿਹ ਗਾਿਰ ॥   

  ਮੋ ਕਉ ਘਾਿਲ ਜਾਿਰ ਭਾਵ ੈਮਾਿਰ ਡਾਿਰ ॥੩॥   

  ਕਾਿਢ ਖੜਗੁ ਕੋਿਪਓ ਿਰਸਾਇ ॥   
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  ਤੁਝ ਰਾਖਨਹਾਰੋ ਮੋਿਹ ਬਤਾਇ ॥   

  ਪ�ਭ ਥੰਭ ਤ ੇਿਨਕਸੇ ਕੈ ਿਬਸਥਾਰ ॥   

  ਹਰਨਾਖਸੁ ਛੇਿਦਓ ਨਖ ਿਬਦਾਰ ॥੪॥  

  ਓਇ ਪਰਮ ਪੁਰਖ ਦੇਵਾਿਧ ਦੇਵ ॥   

  ਭਗਿਤ ਹੇਿਤ ਨਰਿਸੰਘ ਭੇਵ ॥   

  ਕਿਹ ਕਬੀਰ ਕੋ ਲਖੈ ਨ ਪਾਰ ॥   

  ਪ�ਹਲਾਦ ਉਧਾਰੇ ਅਿਨਕ ਬਾਰ ॥੫॥੪॥133      

 ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਵੀ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਉਹਨ� ਦੀ ਕਥਾ ਦਾ ਵਰਣਨ ਿਵਸਥਾਰ ਸਿਹਤ ਕਰਦੇ 

ਹਨ। ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਵਜ� ਇਹ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਨਾਮ ਿਸਮਰਨ ਕਰ ਕੇ ਮੁਕਤ 

ਹੋ ਗਏ ਪਾਤਰ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪੇਸ਼ ਹੋਇਆ ਹੈ। 

14. ਬਿਧਕ: ਬਿਧਕ ਦਾ ਸ਼ਾਬਿਦਕ ਅਰਥ ਿਸ਼ਕਾਰੀ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ ਪਰ ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਬਿਧਕ ਸ਼ਬਦ 

ਉਸ ਿਸ਼ਕਾਰੀ ਲਈ ਵਰਿਤਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ, ਿਜਸ ਨ�  ਿਹਰਨ ਦੇ ਭੁਲੇਖੇ ਸ�ੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨੰੂ ਤੀਰ ਮਾਿਰਆ ਜੋ ਸ�ੀ 

ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦੇ ਪੈਰ ਿਵਚ ਲੱਗਾ ਪਰ ਸ�ੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨ�  ਉਸ ਨੰੂ ਮਾਫ਼ ਕਰ ਿਦੱਤਾ ਅਤੇ ਉਸ ਨੰੂ ਮੁਕਤੀ ਦੇ ਿਦੱਤੀ। 

 ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਬਿਧਕ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਉਸ ਪਾਤਰ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਿਵਕਾਰੀ ਸੀ ਪਰ 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਨ�  ਉਸ ਨੰੂ ਬਖ਼ਸ਼ ਿਦੱਤਾ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਮੁਕਤੀ ਕਰ ਿਦੱਤਾ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਬਿਧਕ ਨੰੂ 

ਿਵਚਾਰਾ ਕਿਹੰਦੇ ਹੋਏ ਉਸਦੇ ਤਰ ਜਾਣ ਦਾ ਪ�ਸੰਗ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। 

15. ਿਬਦਰ: ਿਬਦਰ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਮਹਾਕਾਿਵ ਮਹ�ਭਾਰਤ ਿਵਚ ਿਮਲਦਾ ਹੈ। ਿਬਦਰ ਿਵਿਚਤ�ਵੀਰਯ ਦੀ 

ਦਾਸੀ ਸੁਦੇਸ਼ਣਾ ਅਤੇ ਿਰਸ਼ੀ ਿਵਆਸ ਦਾ ਪੁੱ ਤਰ ਹੈ। ਇਹ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਬੇਹੱਦ ਨੀਤੀਵਾਨ ਵਜ� ਮਸ਼ਹੂਰ 

ਹ,ੈ ਿਜਸਨ�  ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਯਤਨ ਕੀਤੇ ਿਕ ਮਹ�ਭਾਰਤ ਯੁੱ ਧ ਰੁਕ ਜਾਏ। ਉਹ ਇਕ ਚੰਗੇ ਪਾਤਰ ਵਜ� ਆਪਣੀ 

ਭੂਿਮਕਾ ਿਨਭਾ�ਦਾ ਹੋਇਆ ਦ�ੋਪਦੀ ਦੇ ਚੀਰ-ਹਰਨ ਸਮ� ਉਸਦੇ ਹੱਕ ਿਵਚ ਬੋਲਦਾ ਕੌਰਵ� ਨੰੂ ਰੋਕਦਾ ਹੈ 

ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਉਹ ਪ�ਡਵ� ਨੰੂ ਲਾਖ ਦੇ ਘਰ ਿਵਚ ਸਵਾਹ ਹੋਣ ਤ� ਵੀ ਬਚਾ�ਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਬਹੁਤ ਹੀ 

ਧਾਰਿਮਕ ਭਾਵਨਾਵ� ਵਾਲਾ ਸ�ੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦਾ ਭਗਤ ਸੀ। ਉਹਨ� ਦੇ ਜੀਵਨ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਹੀ ਇਕ ਪ�ਸੰਗ 
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ਹੈ ਿਕ ਸ�ੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨ�  ਦੁਰਯੋਧਨ ਦੇ ਰਾਜ ਮਹਲ ਿਵਚ ਰਿਹਣ ਦੀ ਥ� ਿਬਦਰ ਦੀ ਕੁਟੀਆ ਿਵਚ ਰਿਹ ਕੇ 

ਰਾਤ ਗੁਜ਼ਾਰਨ ਨੰੂ ਤਰਜੀਹ ਿਦੱਤੀ ਿਕ�ਿਕ ਦੁਰਯੋਧਨ ਇਕ ਦੁਰਬੁੱ ਧੀ ਵਾਲਾ ਇਨਸਾਨ ਸੀ।134 

 ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਿਬਦਰ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਉਦ� ਕਰਦੇ ਹਨ ਜਦ� ਉਹ ਇਹ ਿਵਚਾਰ ਸਥਾਿਪਤ 

ਕਰਨਾ ਚਾਹੰੁਦੇ ਹਨ ਿਕ ਨੀਵ� ਜਾਤ ਿਵਚ ਪੈਦਾ ਹੋ ਕੇ ਵੀ ਇਨਸਾਨ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਨਾਮ ਜਪ ਕੇ ਉਚੀ 

ਪਦਵੀ ਹਾਿਸਲ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਥੇ ਉਹ ਉਸਦਾ ਦਾਸੀ ਪੁੱ ਤਰ ਹੋਣ ਅਤੇ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦਾ ਉਸ ਘਰ ਆਉਣ 

ਦਾ ਪ�ਸੰਗ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦਾ ਉਸਦੇ ਘਰ ਆਉਣਾ ਹੀ ਉਸ ਲਈ �ਚੀ ਪਦਵੀ ਹਾਿਸਲ ਕਰਨਾ 

ਹੈ। ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਿਬਦਰ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਪਾਤਰ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਦਾ 

ਿਜ਼ਕਰ ਵੀ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਤਰ�� ਇਹ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਇਿਤਹਾਸਕ ਿਵਅਕਤੀ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਿਜ਼ਕਰ ਿਵਚ 

ਆਇਆ ਹੈ। 

 ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਿਜ਼ਕਰ ਹੈ ਿਕ ਸ�ੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਜਦ� ਦੁਰਯੋਧਨ ਦੇ ਘਰ ਨਾ ਜਾ ਕੇ ਿਬਦਰ ਦੇ ਘਰ 

ਰਾਤ ਰਿਹੰਦੇ ਹਨ ਤ� ਦੁਰਯੋਧਨ ਇਸ ’ਤੇ ਸਵਾਲ ਕਰਦਾ ਹ,ੈ ਇਸ ਦੇ ਜਵਾਬ ਿਵਚ ਸ�ੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਜੀ ਜੋ 

ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ ਇਸੇ ਨੰੂ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਦਰਜ ਕਰਦੇ ਹਨ; 

  ਰਾਜਨ ਕਉਨੁ ਤੁਮਾਰੈ ਆਵੈ ॥   

  ਐਸੋ ਭਾਉ ਿਬਦਰ ਕੋ ਦੇਿਖਓ ਓਹੁ ਗਰੀਬੁ ਮੋਿਹ ਭਾਵ ੈ॥੧॥ ਰਹਾਉ॥   

  ਹਸਤੀ ਦੇਿਖ ਭਰਮ ਤ ੇਭੂਲਾ ਸ�ੀ ਭਗਵਾਨੁ ਨ ਜਾਿਨਆ ॥  

   ਤੁਮਰੋ ਦੂਧੁ ਿਬਦਰ ਕੋ ਪਾਨ�ਹੋ ਅੰਿਮ�ਤੁ ਕਿਰ ਮੈ ਮਾਿਨਆ ॥੧॥   

  ਖੀਰ ਸਮਾਿਨ ਸਾਗੁ ਮੈ ਪਾਇਆ ਗੁਨ ਗਾਵਤ ਰੈਿਨ ਿਬਹਾਨੀ ॥   

  ਕਬੀਰ ਕੋ ਠਾਕੁਰੁ ਅਨਦ ਿਬਨ� ਦੀ ਜਾਿਤ ਨ ਕਾਹੂ ਕੀ ਮਾਨੀ ॥੨॥੯॥135    

 ਇਸ ਤਰ�� ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਨੰੂ ਸੰਵਾਦ ਰੂਪ ਿਵਚ ਆਪਣੇ ਿਵਚਾਰ ਪੇਸ਼ 

ਕਰਨ ਲਈ ਵਰਤਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਦਇਆਲਤਾ ਨੰੂ ਦਰਸਾਉਣ ਿਹੱਤ ਸ�ੀ 

ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦੁਆਰਾ ਿਬਦਰ ਦੇ ਘਰ ਜਾਣ ਦੇ ਪ�ਸੰਗ ਨੰੂ ਿਦ�ਸ਼ਟ�ਤ ਰੂਪ ਿਵਚ ਵਰਤਦੇ ਹਨ। ਨਾਮ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ 

                                                           
134  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 225.  

135   ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1105 



205 
 

ਨੰੂ ਪ�ਗਟਾਉਣ ਲਈ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਦੱਸਦੇ ਹਨ ਿਕ ਦਾਸੀ ਦੇ ਪੁੱ ਤਰ ਿਬਦਰ ਨੰੂ ਭਗਤ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਸ�ੀ 

ਿਕ�ਸ਼ਨ ਗਲ ਨਾਲ ਲਾ�ਦੇ ਹਨ।  

 ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਿਮਹਰ ਨਾਲ ਿਬਦਰ ਦਾ ਜੀਵਨ ਪੁਨੀਤ ਹੋਣ ਅਤ ੇ

ਉਸਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਕੁਲ� ਰੌਸ਼ਨ ਹੋਣ ਦਾ ਿਵਚਾਰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਿਬਦਰ ਦੀਆਂ 

ਇਹਨ� ਪ�ਾਪਤੀਆਂ ਦਾ ਕਾਰਨ, ਉਹਨ� ਦੀ ਸੇਵਾ ਦੱਸਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� ਿਬਦਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਜਸ ਗਾ�ਦਾ ਅਤੇ ਮੁਕਤ ਹੋਇਆ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। 

16. ਲੋਦੀਆ: ਲੋਦੀਆ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਲਭੁਤੁ ਰੂਪ ਿਵਚ ਿਜ਼ਕਰ ਿਵਚ ਆਇਆ ਹੈ। ਸੁਿਰੰਦਰ ਿਸੰਘ ਕੋਹਲੀ 

ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਇਕ ਿਸ਼ਕਾਰੀ ਦਾ ਨ� ਹ,ੈ ਜੋ ਸੰਤ� ਦੀ ਿਨਸ਼ਕਾਮ ਸੇਵਾ ਕਿਰਆ ਕਰਦਾ ਸੀ। ਇਕ ਿਦਨ 

ਉਸਨ�  ਇਕ ਚੰਗਾ ਿਸ਼ਕਾਰ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਇਕ ਸੰਤ ਨੰੂ ਭੇਟ ਕੀਤਾ। ਸੰਤ ਨ�  ਿਕਹਾ ਿਕ ਇਹ ਉਸਦੇ ਿਕਸੇ ਕੰਮ 

ਦਾ ਨਹ� ਹੈ ਉਸਨ�  ਿਸ਼ਕਾਰੀ ਨੰੂ ਚੱਕਰ, ਸੰਖ ਅਤੇ ਗਦਾ ਿਲਆਉਣ ਲਈ ਿਕਹਾ। ਉਹ ਇਹਨ� ਨੰੂ ਭਾਲਦਾ 

ਿਰਹਾ ਪਰ ਅਸਫ਼ਲ ਹੋ ਿਗਆ। ਇਸੇ ਿਨਰਾਸ਼ਾ ਿਵਚ ਉਸਨ�  ਆਤਮ ਹੱਿਤਆ ਕਰਨ ਦੀ ਸੋਚੀ ਤ� 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਉਸਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਪ�ਗਟ ਹੋ ਗਏ। ਇਸ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਹੋਰ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਸਮੇਤ 

ਭਗਤ ਰਵੀਦਾਸ ਨ�  ਇਕ ਵਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਇਥੇ ਲੁਭਤ ਅਿਜਹੇ ਪਾਤਰ ਦੇ ਸਮੂਹ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਪੇਸ਼ ਹੰੁਦਾ 

ਹ,ੈ ਿਜਹਨ� ਦੀ ਭੈੜੀ ਮਤ ਸੀ ਅਤੇ ਉਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਿਮਹਰ ਨਾਲ ਤਰ ਗਏ।(1124)  

ਭਾਰਤੀ ਿਮਥਕ ਰਾਜ-ੇਰਾਣੀਆਂ: ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਪਾਤਰ� ਿਵਚ� ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਪਾਤਰ ਅਿਜਹੇ 

ਹਨ, ਜੋ ਿਮਥਕ ਰਾਜ ਘਰਾਿਣਆਂ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਹਨ। ਉਹਨ� ਿਵਚ� ਕੁਝ ਰਾਜ,ੇ ਰਾਣੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਕੁਝ 

ਉਹਨ� ਦਾ ਸਹਾਇਕ ਪਾਤਰ ਹਨ। ਿਮਥ� ਿਵਚ ਕੁਝ ਰਾਜੇ ਧਰਤੀ ਦੇ ਰਾਜੇ ਹਨ, ਕੁਝ ਪਾਤਾਲ ਦੇ ਹਨ 

ਅਤੇ ਕੁਝ ਸਵਰਗ ਦੇ ਹਨ। ਪਾਤਾਲ ਅਤੇ ਸਵਰਗ ਦੇ ਰਾਜੇ ਅਸੁਰ ਅਤੇ ਦੇਵਤੇ ਹੀ ਹਨ, ਪਰ ਧਰਤੀ ਦੇ 

ਰਾਜੇ ਆਮ ਮਨੱੁਖ ਹਨ, ਿਜਹਨ� ਦੇ ਨਾਲ ਿਮਿਥਹਾਸ ਜੁਿੜਆ ਹੋਇਆ ਹੈ ਜ� ਜੋ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦੀ ਪੈਦਾਇਸ਼ 

ਹਨ। ਇਸ ਉਪ-ਅਿਧਆਇ ਿਵਚ ਅਸ� ਧਰਤੀ ਦੇ ਰਾਜੇ-ਰਾਣੀਆਂ ਲਏ ਹਨ, ਿਜਹਨ� ਿਵਚ� ਿਜ਼ਆਦਾਤਰ 

ਮਹ�ਭਾਰਤ ਅਤੇ ਰਮਾਇਣ ਮਹ�ਕਾਿਵ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਹਨ। ਇਹਨ� ਰਾਿਜਆਂ ਦਾ ਬਾਰੇ ਿਵਚਾਰ-ਚਰਚਾ 

ਅੱਗੇ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ; 

1. ਉਗ�ਸੈਣ: ਉਗ�ਸੈਣ ਸ਼ਬਦ ਉਗ�+ਸੈਣ ਤ� ਬਿਣਆ ਹੈ। ਉਗ� ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ �ਚਾ, ਿਵਸ਼ਾਲ, 

ਤਾਕਤਵਰ, ਿਹੰਸਕ, ਕ�ੋਧੀ ਜ� ਜਾਿਲਮ। ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਿਸ਼ਵ ਲਈ ਵੀ ਵਰਿਤਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਉਗ�ਸੈਣ ਸ਼ਬਦ 
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ਕਈ ਿਮਥਕ ਪਾਤਰ� ਦਾ ਨਾਮ ਹੈ। ਇਹ ਨਾਮ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਅਕਰੂਰ ਦੀ ਪਤਨੀ ਲਈ ਵੀ ਵਰਿਤਆ 

ਜ�ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦੇ ਮਾਮੇ ਕੰਸ ਲਈ ਵੀ ਵਰਿਤਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। 136 

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਉਗ�ਸੈਣ ਰਾਜੇ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਆ�ਦਾ ਹੈ। ਪੌਰਾਿਣਕ ਕਥਾ ਅਨੁਸਾਰ ਉਗ�ਸੈਣ ਇਕ 

ਯਾਦਵ ਵੰਸ਼ ਦਾ ਿਬ�ਸ਼ਣੀਆ ਂਦਾ ਰਾਜਾ ਸੀ। ਉਸ ਦ ੇਿਪਤਾ ਦਾ ਨ� ਆਹੁਕ ਅਤੇ ਮ� ਦਾ ਨ� ਕਾਿਸ਼ਆ ਸੀ। 

ਮਹ�ਭਾਰਤ ਿਵਚ ਉਗ�ਸੈਣ ਦਾ ਨਾਮ ਵੀ ਆਹੁਕ ਿਲਿਖਆ ਹ।ੈ ਉਹ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦ ੇਨਾਨ�  ਦੇਵਕ ਦਾ ਵੱਡਾ ਭਾਈ 

ਅਤ ੇਦੇਵਕੀ ਦਾ ਤਾਇਆ ਸੀ, ਿਜਸ ਨ�  ਦੇਵਕੀ ਨੰੂ ਬਾਪ ਵ�ਗ ਪਾਿਲਆ ਸੀ, ਇਸ ਲਈ ਉਹ ਦੇਵਕੀ ਦ ੇ

ਿਪਤਾ ਵਜ� ਮਸ਼ਹੂਰ ਹੋਇਆ। ਪਦਮਾਵਤੀ ਇਸ ਦੀ ਸੁਪਤਨੀ ਸੀ, ਿਜਸ ਦੇ ਉਦਰ ਤ� ਨ�  ਪੱੁਤਰ� ਅਤ ੇਪੰਜ 

ਪੁਤਰੀਆਂ ਨ�  ਜਨਮ ਿਲਆ। ਉਹਦੀਆਂ ਪੰਜੇ ਧੀਆਂ ਵਾਸੂਦੇਵ (ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦ ੇਿਪਤਾ) ਦੇ ਛੋਟ ੇਭਰਾਵ� ਨਾਲ 

ਿਵਆਹੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਸਨ। ਇਹ ਕਰਤਾਰ ਦਾ ਭਗਤ ਤ ੇਉਪਕਾਰੀ ਸੱਜਣ ਸੀ। ਕੰਸ ਉਸਦਾ ਜੇਠਾ ਪੁੱ ਤਰ 

ਸੀ, ਜ ੋਬਹੁਤ ਦੁਸ਼ਟ ਆਦਮੀ ਸੀ। ਉਸ ਨ�  ਆਪਣੇ ਿਪਤਾ ਉਗ�ਸੈਨ ਨੰੂ ਕੈਦ ਕਰ ਿਲਆ ਅਤ ੇਆਪ ਰਾਜ 

ਿਸੰਘਾਸਨ ਤ ੇਬੈਠ ਿਗਆ। ਕੰਸ ਨੰੂ ਇਸ ਅਪਰਾਧ ਦਾ ਦੰਡ ਦੇਣ ਲਈ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਭਗਵਾਨ ਨੰੂ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦੇ ਰੂਪ 

ਿਵਚ ਦੇਵਕੀ ਦੀ ਕੁਖ� ਜਨਮ ਲੈਣਾ ਿਪਆ। ਕੰਸ ਨ�  ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨੰੂ ਮਰਵਾਣ ਲਈ ਅਨ� ਕ� ਯਤਨ ਕੀਤੇ। ਇਸੇ 

ਜੱਦ-ੋਜਿਹਦ ਿਵਚ ਆਿਖਰ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨ�  ਕੰਸ ਨੰੂ ਕੇਸ� ਤ� ਪਕੜ ਕ ੇਰਾਜ ਿਸੰਘਾਸਨ ਤ� ਘਸੀਟ ਕੇ ਹੇਠ� 

ਲਾਿਹਆ ਤ ੇਮਾਰ ਿਦੱਤਾ। ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨ�  ਉਗ�ਸੈਨ ਦੀ ਬੰਦੀ ਖਲਾਸ ਕਰਵਾ ਕੇ ਉਸ ਨੰੂ ਿਫਰ ਮਥਰਾ ਦਾ ਰਾਜਾ 

ਸਥਾਪਤ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਅੰਤ ਅਗਨੀ ਪ�ਵੇਸ਼ ਕਰਨ ’ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਮੌਤ ਹੋਈ।137 

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਉਗ�ਸੈਣ ਦੀ ਵਰਤ� ਇਕ �ਚ ਆਤਮਕ ਅਵਸਥਾ ਹਾਿਸਲ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਇਨਸਾਨ 

ਵਜ� ਹੋਈ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਉਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਇਕ ਰਾਜੇ ਵ�ਗ ਨਹ� ਸਗ� ਇਕ ਭਗਤ ਵ�ਗ ਕਰਦ ੇ

ਹਨ, ਿਜਸਦੇ ੴ ਨ�  ਸਾਰੇ ਬੰਧਨ ਤੋੜ ਿਦੱਤੇ।(995) ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਉਗ�ਸੈਣ ਨੰੂ ਨਾਮ ਜਪਣ ਵਾਲੇ 

ਭਗਤ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਵੱਲ� ਉਸਨੰੂ ਰਾਜ-ਭਾਗ ਮੋੜ ਦੇਣ ਦੇ ਪ�ਸੰਗ ਨਾਲ 

ਨਾਮ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਜ਼ਾਿਹਰ ਕਰਦੇ ਹਨ। (345) ਭਟ ਕਲ� ਨ�  ਵੀ ਉਗ�ਸੈਣ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਿਜਥੇ 

                                                           
136  A Sanskrit English Dictionary, p.172.  

137  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 28, ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 1, पौरा�णक कोश, प�ृठ 56, ਿਨਰੁਕਤ ਸ�ੀ ਗੁਰੂ 

ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 13-14. 
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ਉਹ ਿਸਰਫ਼ ਇਕ ਸੰਕੇਤ ਮਾਤਰ ਨਹ� ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਸਗ� ਉਸ ਨਾਲ ਸੰਬਿਧਤ ਸੰਿਖਪਤ ਿਮਥ ਵਰਤੀ 

ਗਈ ਹ,ੈ ਿਜਸ ਿਵਚ ਕੰਸ ਨੰੂ ਮਾਰ ਿਕ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦੁਆਰਾ ਉਗ�ਸੈਣ ਨੰੂ ਰਾਜ ਦੇਣ ਦਾ ਪ�ਸੰਗ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ 

ਿਗਆ ਹ।ੈ 

2. ਅਜ: ਅਜ ਇਕ ਸੂਰਜਵੰਸ਼ੀ ਰਾਜਾ ਹ,ੈ ਜੋ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੇ ਅਵਤਾਰ ਸ�ੀ ਰਾਮ ਚੰਦਰ ਜੀ ਦਾ ਦਾਦਾ ਹੈ। 

ਉਸਦੇ ਜੀਵਨ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਇਕ ਮਸ਼ਹੂਰ ਘਟਨਾ ਹੈ ਿਕ ਇਕ ਵਾਰ ਇਕ ਤਪੱਸਵੀ ਬ�ਾਹਮਣ ਇਸ ਕੋਲ 

ਿਭੱਿਖਆ ਮੰਗਣ ਆਇਆ। ਰਾਜੇ ਨ�  ਉਸਨੰੂ ਿਖੱਝ ਕੇ ਘੋੜੇ ਦੀ ਿਲੱਦ ਦੇ ਿਦੱਤੀ। ਬ�ਾਹਮਣ ਿਭਿਖਆ ਲੈ ਕੇ 

ਆਪਣੀ ਜਗ�ਾ ਉਤੇ ਚਲਾ ਿਗਆ। ਿਭਿਖਆ ਿਵਚ ਿਮਲੀ ਿਲੱਦ ਨੰੂ ਉਸ ਨ�  ਇਕ ਪਾਸੇ ਰੱਖ ਿਦੱਤਾ ਅਤੇ ਸਮ� 

ਪਾ ਕੇ ਉਹ ਿਲੱਦ ਵੱਡੇ ਢੇਰ ਿਵਚ ਤਬਦੀਲ ਹੋ ਗਈ। ਰਾਜੇ ਨ�  ਪਤਨੀ ਦੀ ਮੌਤ ਦੇ ਿਵਯੋਗ ਿਵਚ ਰਾਜ-ਭਾਗ 

ਿਤਆਗ ਿਦੱਤਾ ਅਤੇ ਜੰਗਲ ਿਵਚ ਰਾਜੇ ਦਾ ਉਸੇ ਬ�ਾਹਮਣ ਤਪੱਸਵੀ ਨਾਲ ਮੇਲ ਹੋਇਆ। ਤਪੱਸਵੀ ਨ�  ਰਾਜੇ 

ਨੰੂ ਉਹੋ ਿਲੱਦ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀ, ਿਜਸ ਉਤੇ ਰਾਜਾ ਸ਼ਰਿਮੰਦਾ ਹੋਇਆ ਅਤੇ ਉਸਨੰੂ ਆਪਣੇ ਕਰਮ ਉਤੇ ਪਛਤਾਵਾ 

ਹੋਇਆ। ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ‘ਰਾਮਕਲੀ ਦੀ ਵਾਰ’ ਿਵਚ ਇਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਉਸਦੇ ਦੁਖੀ ਅਤੇ ਰੋਣ ਦੇ 

ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਕਰਦੇ ਿਮਥ ਨੰੂ ਸੰਿਖਪਤ ਰੂਪ ਿਵਚ ਵਰਤਦੇ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਜਦ� ਅਜ ਰਾਜੇ ਨੰੂ ਭੀਖ ਿਵਚ 

ਿਦੱਤੀ ਿਲੱਦ ਖਾਣੀ ਪਈ ਤ� ਉਹ ਰੋਇਆ।138 ‘ਕਰਮ� ਦੇ ਫਲ ਭੁਗਤਣੇ ਹੀ ਪ�ਦੇ ਹਨ’ ਸੰਦੇਸ਼ ਨੰੂ 

ਪ�ਗਟਾਉਣ ਵਾਲੀ ਇਹ ਿਮਥ ਪਰੰਪਿਰਕ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਹੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਜ਼ਕਰ ਿਵਚ ਆ�ਦੀ ਹੈ।(954)   

3. ਅੰਬਰੀਕ: ਅੰਬਰੀਕ ਵੈਿਦਕ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦਾ ਇਕ ਪਾਤਰ ਹ,ੈ ਿਜਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਪੌਰਾਿਣਕ ਕਥਾਵ� ਿਵਚ 

ਆ�ਦਾ ਹੈ। ਕਥਾ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਅਯੋਿਧਆ ਦਾ ਸੂਰਜਵੰਸ਼ੀ ਰਾਜਾ ਸੀ, ਜੋ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦਾ ਭਗਤ ਸੀ। ਿਲੰਗ 

ਪੁਰਾਣ ਿਵਚ ਉਸ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਕਥਾ ਹੈ ਿਕ ਅੰਬਰੀਕ ਦੀ ਪੁਤਰੀ ‘ਸੁੰ ਦਰੀ’ ਵੇਖ ਕੇ ਨਾਰਦ ਅਤੇ 

ਪਰਵਤ ਿਰਸ਼ੀ ਉਸਦੇ ਰੂਪ ਤੇ ਮੋਿਹਤ ਹੋ ਗਏ ਅਤੇ ਅੰਬਰੀਕ ਨੰੂ ਕੰਿਨਆ ਦੇਣ ਲਈ ਿਕਹਾ। ਰਾਜੇ ਨ�  ਿਕਹਾ 

ਿਕ ਿਜਸ ਨੰੂ ਉਸਦੀ ਧੀ ਪਸੰਦ ਕਰੇਗੀ, ਉਸ ਨੰੂ ਉਹ ਆਪਣੀ ਕੰਿਨਆ ਦੇ ਦੇਵੇਗਾ। ਦੋਵ� ਜਣੇ ਵੱਖ-ਵੱਖ 

ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਕੋਲ ਗਏ ਤੇ ਇੱਛਾ ਜ਼ਾਿਹਰ ਕੀਤੀ ਿਕ ਦੂਜਾ ਬ�ਦਰਮੰੂਹ� ਹੋ ਜਾਏ ਤ� ਜੋ ਦੂਜੇ ਨੰੂ ਸੁੰ ਦਰੀ ਪਸੰਦ ਨਾ 

ਕਰ ਲਵੇ ਇਸ ਤਰ�� ਦੋਵੇ ਜਣੇ ਹੀ ਕਰੂਪ ਹੋ ਗਏ ਅਤੇ ਸੰੁਦਰੀ ਨ�  ਦੋਵ� ਨੰੂ ਹੀ ਇਨਕਾਰ ਕਰ ਿਦੱਤਾ। ਗੁੱ ਸੇ 

ਿਵਚ ਆ ਕੇ ਦੋਵ� ਿਰਸ਼ੀਆਂ ਨ�  ਅੰਬਰੀਕ ਨੰੂ ਸਰਾਪ ਿਦੱਤਾ ਿਕ ਉਹ ਅੰਧੇਰੇ ਿਵਚ ਹੀ ਰਹੇਗਾ। ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੇ 

                                                           
138  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 14, ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 37 
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ਸੁਦਰਸ਼ਨ ਚੱਕਰ ਨ�  ਆ ਕੇ ਅੰਧੇਰਾ ਦੂਰ ਕਰਕੇ ਸੂਰਜ ਿਜਹਾ ਪ�ਕਾਸ਼ ਕਰ ਿਦੱਤਾ ਅਤੇ ਦੋਹ� ਿਰਸ਼ੀਆਂ ਦਾ 

ਉਦ� ਤਕ ਿਪੱਛਾ ਕੀਤਾ ਜਦ� ਤਕ ਉਹਨ� ਨ�  ਅੰਬਰੀਕ ਤ� ਮਾਫੀ ਨਹ� ਮੰਗੀ।139   

 ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਸਿਤਗੁਰੂ ਅਤੇ ਸਿਤਗੁਰੂ ਦੇ ਵਚਨ� ਦੀ ਮਿਹਮਾ ਦੱਸਦੇ ਹੋਏ ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ ਿਕ 

ਅੰਬਰੀਕ ਨ�  ਵੀ ਇਕ ਭਗਤ ਵਜ� ਸਿਤਗੁਰ ਦੇ ਬਚਨ ਿਧਆਕੇ ਸ�ੇਸ਼ਟ ਆਤਮਕ ਪਦ ਪ�ਾਪਤ ਕਰ ਿਲਆ 

ਹੈ।(1311) ਬਾਣੀ ਅੰਬਰੀਕ ਨੰੂ ਅਿਜਹੇ ਭਗਤ ਵਜ� ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਜੋ ਮੁਕਤ ਹੈ ਅਤੇ ਿਜਸਨੰੂ ਅਮਰ-

ਪਦ ਦੀ ਪ�ਾਪਤੀ ਹੋ ਚੁੱ ਕੀ ਹੈ। ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਉਸਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਖੇਡ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। 

ਭਗਤ ਅੰਬਰੀਕ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਦੀ ਵਰਤ� ਭਗਤ� ਦੀ ਮਿਹਮਾ ਪ�ਗਟਾਉਣ ਲਈ ਭਟ ਬਲ� ਨ�  ਕੀਤੀ ਹੈ, ਜੋ 

ਕਲਯੁਗ ਿਵਚ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ ਅਤੇ ਿਜਸਦੀ ਮਿਹਮਾ ਸਾਰੇ ਸੰਸਾਰ ਿਵਚ ਫੈਲੀ ਹੋਈ ਹੈ।(1405) 

ਗੁਰਬਾਣੀ ਿਵਚ ਅੰਬਰੀਕ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਦੀ ਵਰਤ� ਸਿਤਗੁਰੂ ਦੇ ਵਚਨ� ਦੀ ਮਿਹਮਾ, ਪ�ਭੂ ਿਕਰਪਾ ਅਤੇ 

ਿਮਹਰ ਦੀ ਉਸਤਤ, ਨਾਮ ਿਸਮਰਨ ਅਤੇ ਪ�ਭੂ ਦੀ ਸ਼ਰਣ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ, ਭਗਤ� ਦੀ ਮਿਹਮਾ ਕਰਨ ਦੇ 

ਸੰਦਰਭ ਹੋਈ ਹੈ।  

4. ਅਰਜਨ: ਅਰਜਨ ਪ�ਡਵ ਪੁੱ ਤਰ� ਿਵਚ� ਇਕ ਸੀ ਅਤੇ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦੇ ਮਹਾਨ ਯੋਧਾ ਹੈ। ਉਹ 

ਦਰੋਣਾਚਾਰੀਆ ਦਾ ਚੇਲਾ ਸੀ। ਉਸਨ�  ਸਵੰਬਰ ਿਵਚ� ਦ�ੋਪਦੀ ਨੰੂ ਹਾਿਸਲ ਕੀਤਾ, ਜੋ ਉਸਦੇ ਪੰਜ� ਭਰਾਵ� 

ਦੀ ਪਤਨੀ ਬਣੀ। ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਨ�  ਅਰਜਨ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਉਹਨ� ਪਹੰੁਚੇ ਹੋਏ ਿਵਅਕਤੀਆਂ ਿਵਚ ਕੀਤਾ 

ਹ,ੈ ਜੋ ਪ�ਭੂ ਦੇ ਘਰ ਿਵਚ ਹਨ ਅਤੇ ਿਜਹਨ� ਸਾਿਰਆਂ ਿਵਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਵਸਦਾ ਹ।ੈ ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ 

ਉਸਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਇਕ ਖੇਡ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ।(1292) 

5. ਸਹਸਬਾਹੁ: ਸਹਸਬਾਹੁ ਚੰਦ�ਵੰਸੀ ਰਾਜੇ ਅਰਜਨ ਦਾ ਨਾਮ ਹੈ ਜੋ ਿਕ ਿਕ�ਤਵੀਰਯ ਦਾ ਪੱੁਤਰ ਤੇ 

ਮਹਸ਼ਪਤੀ ਨਗਰੀ ਮਾਲਕ ਸੀ। ਉਸਦੀਆਂ ਹਜ਼ਾਰ ਬਾਹ� ਸਨ ਅਤੇ ਉਸਨ�  85,000 ਸਾਲ ਰਾਜ ਕੀਤਾ 

ਸੀ। ਉਹ ਜਮਦਗਨੀ ਿਰਸ਼ੀ ਦਾ ਸ�ਢੂ ਸੀ ਅਤੇ ਜਮਦਗਨੀ ਿਰਸ਼ੀ ਕੋਲ ਕਾਮਧੇਨ ਗ� ਸੀ। ਸਹਸਬਾਹੁ ਨ�  

ਕਾਮਧੇਨ ਗ� ਹਾਿਸਲ ਕਰਨ ਲਈ ਜਮਦਗਨੀ ਿਰਸ਼ੀ ਦਾ ਕਤਲ ਕਰ ਿਦੱਤਾ, ਿਜਸ ਦਾ ਬਦਲਾ ਉਸਦੇ 

ਪੁੱ ਤਰ ਪਰਸੁਰਾਮ ਨ�  ਉਸ ਨੰੂ ਮਾਰ ਕੇ ਿਲਆ।140  

 ਪ�ਭੂ ਦੀ ਭਗਤੀ ਦੇ ਅਿਭਆਸ ਤ� ਵ�ਝੇ ਰਿਹਣ ਕਾਰਨ ਮਾਰੇ ਗਏ ਦ�ਤਾ ਿਵਚ ਸਹਸਬਾਹੂ ਦਾ 

                                                           
139  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 29 

140  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਕੋਸ਼- ਈਸ਼ਰ ਮਾਈਕਰੋ ਮੀਡੀਆ-2012, ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 36. 
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ਨਾਮ ਵੀ ਿਲਆ ਿਗਆ ਹ।ੈ ਇਥੇ ਕਹਾਣੀ ਵਲ ਸੰਕੇਤ ਨਹ� ਿਮਲਦਾ, ਿਨਰੋਲ ਨਾਮ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਆਇਆ 

ਪਰ ਿਮਥ ਦਾ ਿਬਰਤ�ਤ ਿਪਛੋਕੜ ਿਵਚ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਨਜ਼ਰ ਆ�ਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਸਹਸਬਾਹੁ ਨੰੂ ਇਕ ਰਾਜੇ 

ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਨਹ� ਸਗ� ਉਸਦੀ ਭੈੜੀ ਿਬਰਤੀ ਕਾਰਨ, ਉਸਨੰੂ ਇਕ ਦ�ਤ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ 

ਹੈ।(225) 

6. ਸੀਤਾ: ਸੀਤਾ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਅਰਥ ਹਨ ‘ਿਜਸ ਦੀ ਵਾਹੀ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ।’ ਸੰਸਿਕ�ਤ ਿਵਚ ਇਸਦਾ ਅਰਥ 

ਿਸਆੜ ਹੈ।141 ਵੇਦ� ਿਵਚ ਸੀਤਾ ਦਾ ਿਸਆੜ ਜ� ਖੇਤੀਬਾੜੀ ਦੇ ਰੂਪ ਿਵਚ ਮਾਨਵੀਕਰਨ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ 

ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਖੇਤੀਬਾੜੀ ਤੇ ਫਲ� ਦੇ ਪ�ਧਾਨ ਦੇਵਤਾ ਦੇ ਰੂਪ ਿਵਚ ਪੂਜਾ ਕੀਤੀ ਜ�ਦੀ ਹੈ। ਰਮਾਇਣ ਤੇ 

ਹੋਰ ਿਪਛਲੇ ਗ�ੰ ਥ� ਿਵਚ ਇਸਨੰੂ ਰਾਜਾ ਜਨਕ ਦੀ ਧੀ ਅਤੇ ਰਾਮ ਦੀ ਪਤਨੀ ਮੰਿਨਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਰਮਾਇਣ 

ਿਵਚ ਵੀ ਸੀਤਾ ਦੇ ਜਨਮ ਸੰਬੰਧੀ ਿਲਿਖਆ ਹੈ ਿਕ ਜਦ� ਉਸਦਾ ਿਪਤਾ ਜਨਕ ਖੇਤ ਿਵਚ ਹਲ ਵਾਹ ਿਰਹਾ 

ਸੀ ਤ� ਉਸ ਿਵਚ� ਇਕ ਲੜਕੀ ਪ�ਾਪਤ ਹੋਈ, ਜੋ ਸੀਤਾ ਦੇ ਨ� ਨਾਲ ਜਾਣੀ ਜ�ਦੀ ਹੈ। 

 ਰਾਮ ਨ�  ਿਸ਼ਵ ਦੇ ਧਨੁਸ਼ ਨੰੂ ਤੋੜ ਕੇ ਸੀਤਾ ਨੰੂ ਸਾਵੰਬਰ ਿਵਚ ਿਜੱਿਤਆ ਸੀ। ਇਹ ਰਾਮ ਦੀ ਇਕੋ-

ਇਕ ਪਤਨੀ ਸੀ, ਜੋ ਉਸਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਬਣਵਾਸ ਕੱਟਣ ਗਈ ਿਜਥ� ਉਸਨੰੂ ਰਾਵਣ ਚੁੱ ਕ ਕੇ ਲੰਕਾ ਲੈ ਿਗਆ। 

ਰਾਮ ਰਾਵਣ ਨੰੂ ਮਾਰ ਕੇ ਸੀਤਾ ਨੰੂ ਵਾਿਪਸ ਲੈ ਆਇਆ ਪਰ ਉਸਨੰੂ ਅਪਨਾਉਣ ਤ� ਇਨਕਾਰ ਕਰ ਿਦੱਤਾ 

ਫਲਸਰੂਪ ਸੀਤਾ ਨੰੂ ਆਪਣੀ ਪਿਵੱਤਰਤਾ ਸਾਿਬਤ ਕਰਨ ਲਈ ਅਗਨੀ ਪਰੀਿਖਆ ਦੇਣੀ ਪਈ। ਇਸ ਤ� 

ਬਾਅਦ ਰਾਮ ਨ�  ਆਪਣੇ ਿਪਤਾ ਦਾ ਆਸਣ ਸੰਭਾਲ ਿਲਆ ਅਤੇ ਲੋਕ� ਨ�  ਇਤਰਾਜ਼ ਕਰਨਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਿਦੱਤਾ 

ਿਕ ਸੀਤਾ, ਜੋ ਆਪਣੇ ਪਤੀ ਤ� ਇੰਨਾ ਸਮ� ਦੂਰ ਰਹੀ ਹ,ੈ ਨੰੂ ਰਾਮ ਨ�  ਅਪਣਾ ਿਲਆ ਹੈ। ਰਾਮ ਨ�  ਸੀਤਾ ਨੰੂ 

ਛੱਡ ਿਦੱਤਾ ਅਤੇ ਉਹ ਬਾਲਿਮਕ ਦੇ ਆਸ਼ਰਮ ਿਵਚ ਰਿਹਣ ਲੱਗੀ, ਿਜੱਥੇ ਉਸਨ�  ਆਪਣੀ ਕੁੱ ਖ ਿਵਚ ਪਲ 

ਰਹੇ ਜੋੜੇ ਪੱੁਤਰ� ਲਵ ਅਤੇ ਕੁਸ਼ ਨੰੂ ਜਨਮ ਿਦੱਤਾ। ਪੰਦਰ� ਸਾਲ� ਬਾਅਦ ਰਾਮ ਨ�  ਆਪਣੇ ਪੱੁਤਰ� ਅਤੇ 

ਸੀਤਾ ਨੰੂ ਅਪਣਾ ਿਲਆ। ਪਰ ਸੀਤਾ ਨ�  ਿਪ�ਥਵੀ ਨੰੂ ਆਪਣੀ ਪਿਵੱਤਰਤਾ ਦਾ ਪ�ਮਾਣ ਦੇਣ ਲਈ ਬੁਲਾਇਆ 

ਤ� ਿਪ�ਥਵੀ ਫਟ ਗਈ ਅਤੇ ਸੀਤਾ ਉਸ ਿਵਚ ਚਲੀ ਗਈ। ਸੀਤਾ ਧਰਤੀ ਿਵਚ� ਹੀ ਪੈਦਾ ਹੋਈ ਅਤੇ ਧਰਤੀ 

ਿਵਚ ਹੀ ਅੰਤ ਸਮਾ ਗਈ।142 

                                                           
141  ਜੀ.ਐਸ.ਿਰਆਲ, ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਿਨਰੁਕਤ ਕੋਸ਼: ਭਾਰੋਪੀ ਭਾਸ਼ਾਵ� ਦੇ ਹਵਾਿਲਆਂ ਸਿਹਤ ਚੋਣਵੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ, 

ਪੰਨਾ 127. 

142  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼,  ਪੰਨਾ 126. 
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 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਰਾਸਧਾਰੀਆਂ ਵੱਲ� ਸੀਤਾ ਦੇ ਗੁਣ-ਗਾਇਣ ਕਰਨ ਦੇ ਪ�ਸੰਗ 

ਿਵਚ ਇਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ।(465) ਉਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਥ� ਇਹਨ� ਿਮਥਕ ਪਾਤਰ� ਦ ੇਗੁਣ-

ਗਾਇਣ ਨੰੂ ਸਵੀਿਕ�ਤੀ ਨਹ� ਿਦੰਦੇ। ਰਾਮਕਲੀ ਦੀ ਵਾਰ ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਰਾਮ ਦੇ ਦੁਖ�ਤ ਦਾ 

ਵਰਣਨ ਕਰਿਦਆਂ ਉਸ ਤ� ਸੀਤਾ ਅਤੇ ਲਛਮਣ ਦੇ ਿਵਛੜ ਜਾਣ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦੇ ਹਨ।(954) ਇਸ ਦੇ 

ਨਾਲ ਹੀ ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬ ਰਾਵਣ ਨੰੂ ਵੀ ਲੰਕਾ ਗਵਾ ਕੇ ਦੁਖੀ ਹੋਣ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰਨ ਸਮ�, ਉਸ ਵੱਲ� ਸਾਧੂ 

ਬਣ ਕੇ ਸੀਤਾ ਚੁੱ ਕ ਿਲਆਉਣ ਦਾ ਪ�ਸੰਗ ਦਰਜ ਕਰਦੇ ਹਨ।(954) ਰਾਮ ਅਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਤੁਲਨਾ 

ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਉਸਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਸਾਹਮਣੇ ਿਨਗੁਣਾ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਲਈ ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਬੇਬਸੀ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਸੀਤਾ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਉਸਦੀ ਪਤਨੀ ਸੀਤਾ ਨੰੂ ਰਾਵਣ ਲੈ ਿਗਆ ਸੀ, 

ਿਜਸਨ�  ਉਸਨੰੂ ਦੁਖੀ ਕੀਤਾ। ਇਸ ਤਰ�� ਇਹ ਕਿਹਣਾ ਮੁਨਾਿਸਬ ਹੋਵੇਗਾ ਿਕ ਬਾਣੀਕਾਰ� ਨ�  ਸੀਤਾ ਦਾ 

ਿਜ਼ਕਰ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ ਰੂਪ ਿਵਚ ਨਹ� ਕੀਤਾ ਸਗ� ਦੂਜੇ ਪਾਤਰ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਨ ਸਮ� ਉਹਨ� ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ 

ਪ�ਸੰਗ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਨਾਲ ਸੀਤਾ ਦਾ ਸੰਕੇਤ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

7. ਹਰੀਸ਼ਚੰਦਰ: ਰਾਜਾ ਹਰੀਸ਼ਚੰਦਰ, ਇਕ ਸੂਰਜ ਵੰਸ਼ੀ ਰਾਜਾ ਹ,ੈ ਜੋ ਰਾਜਾ ਿਤ�ਸ਼ੰਕੂ ਅਤੇ ਸਤਯਵਤੀ ਦ ੇ

ਪੁੱ ਤਰ ਸੀ। ਰਾਜਾ ਹਰੀਸ਼ਚੰਦਰ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਿਮਥ ਹੈ ਿਕ ਉਹ ਇਕ ਵਾਰ ਿਸ਼ਕਾਰ ਖੇਡ ਿਰਹਾ ਸੀ ਿਕ 

ਉਸ ਨ�  ਕੁਝ ਇਸਤਰੀਆਂ ਨੰੂ ਰ�ਦੇ ਹੋਏ ਸੁਿਣਆ। ਉਹ ਇਸਤਰੀਆਂ ਿਵਿਦਆ ਕਲਾਵ� ਅਤੇ ਿਵਿਗਆਨ 

ਦੀਆਂ ਦੇਵੀਆਂ ਸਨ ਿਜਹਨ� ਨੰੂ ਿਰਸ਼ੀ ਿਵਸ਼ਵਾਿਮਤਰ ਤਪੱਿਸਆ ਰਾਹ� ਹਾਿਸਲ ਕਰਨਾ ਚਾਹੰੁਦਾ ਸੀ ਜਦ� 

ਰਾਜਾ ਹਰੀਸ਼ਚੰਦਰ ਉਹਨ� ਦੀ ਮਦਦ ਕਰਨ ਲਈ ਅੱਗੇ ਿਗਆ ਤ� ਿਰਸ਼ੀ ਨ�  ਗੁੱ ਸੇ ਿਵਚ ਆ ਕੇ ਉਹਨ� ਨੰੂ 

ਸਵਾਹ ਕਰ ਿਦੱਤਾ ਅਤੇ ਆਪ ਬ�ਾਹਮਣ ਹੋਣ ਦੇ ਨਾਤੇ ਰਾਜੇ ਤ� ਦਾਨ ਮੰਗਣ ਲੱਗਾ। ਰਾਜੇ ਨ�  ਉਸਨੰੂ ਆਪਣਾ 

ਸਾਰਾ ਰਾਜ ਭਾਗ, ਧਨ ਦੌਲਤ ਦਾਨ ਦੇ ਿਦੱਤਾ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਪੁੱ ਤਰ ਰੋਿਹਤ, ਪਤਨੀ ਸ਼ੈਵਯਾ ਨਾਲ ਦਰਖਤ 

ਦੀਆਂ ਿਛੱਲੜ� ਦੇ ਬਣੇ ਕੱਪੜੇ ਲੈ ਕੇ ਬਨਾਰਸ ਤੁਰ ਿਗਆ ਪਰ ਿਰਸ਼ੀ ਨ�  ਿਫਰ ਵੀ ਉਸ ਤ� ਦਾਨ ਮੰਿਗਆ 

ਤ� ਹਰੀਸ਼ ਚੰਦਰ ਨ�  ਆਪਣੇ ਪੱੁਤਰ ਅਤੇ ਪਤਨੀ ਨੰੂ ਬ�ਾਹਮਣ ਕੋਲ ਵੇਚ ਿਦੱਤਾ ਅਤੇ ਆਪਣਾ ਆਪ ਚੰਡਾਲ 

ਨੰੂ ਵੇਚਕੇ ਿਰਸ਼ੀ ਨੰੂ ਦਾਨ ਿਦੱਤਾ। ਰਾਜਾ ਚੰਡਾਲ ਦੇ ਨਾਲ ਸ਼ਮਸ਼ਾਨ ਭੂਮੀ ਉਤੇ ਕੰਮ ਕਰਦਾ ਸੀ ਅਤੇ �ਧਰ 

ਉਸਦੇ ਬੇਟੇ ਰੋਿਹਤ ਦੀ ਸੱਪ ਲੜਨ ਲਈ ਮੌਤ ਹੋ ਗਈ। ਰਾਜੇ ਦੀ ਪਤਨੀ ਪੱੁਤਰ ਦਾ ਸੰਸਕਾਰ ਕਰਨ ਲਈ 

ਉਸੇ ਸ਼ਮਸ਼ਾਨ ਘਾਟ ਪਹੁੰ ਚੀ, ਿਜੱਥੇ ਰਾਜਾ ਹਰੀਸ਼ਚੰਦਰ ਕੰਮ ਕਰਦਾ ਸੀ। ਰਾਜਾ ਹਰੀਸ਼ਚੰਦਰ ਅਤੇ ਰਾਣੀ 

ਨ�  ਆਪਣੇ ਪੱੁਤਰ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਸੜ� ਜਾਣ ਦੀ ਸਲਾਹ ਬਣਾਈ ਪਰ ਰਾਜਾ ਮਰਨ ਤ� ਪਿਹਲ� ਵੀ ਆਪਣ ੇ
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ਮਾਿਲਕ ਚੰਡਾਲ ਤ� ਇਜ਼ਾਜਤ ਲੈਣ ਬਾਰੇ ਸੋਚਦਾ ਹੈ। ਰਾਜੇ ਦੀ ਸ਼ਰਧਾ, ਪਾਕੀਜ਼ਗੀ ਅਤੇ ਿਤਆਗ ਨੰੂ ਵੇਖ 

ਕੇ ਸਾਰੇ ਦੇਵਤੇ ਪ�ਗਟ ਹੋਏ ਅਤੇ ਉਸਨੰੂ ਸਵਰਗ ਦੀ ਪ�ਾਪਤੀ ਹੋਈ।143  

 ਹਿਰਚੰਦ/ਹਰੀਸ਼ਚੰਦਰ ਦੀ ਿਮਥ ਅਨੁਸਾਰ ਬਾਣੀ ਉਸਦੇ ਦਾਨ ਕਾਰਨ ਦੇ ਪ�ਸੰਗ ਦੀ ਵਰਤ� ਇਸ 

ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਕਰਦੀ ਹੈ ਿਕ ਉਹ ਦਾਨ ਕਰਕੇ ਹੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੰੂ ਵੱਡਾ ਸਮਝਣ ਲੱਗਾ ਪਰ ਉਸਨੰੂ ਇਹ 

ਅਿਹਸਾਸ ਨਹ� ਹੋਇਆ ਿਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਅੰਤ ਕੋਈ ਨਹ� ਜਾਣ ਸਕਦਾ, ਉਸ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਿਮਹਰ 

ਨਾਲ ਹੀ ਉਹ ਦਾਨ ਕਰਨ ਦੇ ਸਮਰੱਥ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਉਸਨੰੂ ਦਾਨ ਤੱਕ ਹੀ ਸੀਿਮਤ ਰਿਹੰਦੇ 

ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਗਉੜੀ ਰਾਗ ਿਵਚ ਉਸਦੀ ਪ�ਸ਼ੰਸਾ ਕਰਨ ਦੀ ਥ� ਉਸਦੇ ਕਾਰਜ� ਦੀ 

ਸਮੀਿਖਆ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਉਸਦੇ ਦਾਨ ਕਰਨ ਦੇ ਨਜ਼ਰੀਏ ਨੰੂ ਅਪ�ਵਾਨ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਗੁਰੂ ਦੇ ਿਗਆਨ 

ਰਾਹ� ਹੀ ਮੁਕਤ ਹੋਣ ਦਾ ਸੰਦੇਸ਼ ਿਦੰਦੇ ਹਨ। 

 ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਰਜ਼ਾ ਿਵਚ ਹੀ ਸਾਰੀ ਿਸ�ਸ਼ਟੀ ਹੋਣ ਦੇ ਭਾਵ ਨੰੂ ਉਜਾਗਰ 

ਕਰਨ ਲਈ ਹਰੀਸ਼ਚੰਦਰ ਦੀ ਿਮਥ ਦਾ ਸੰਿਖਪਤ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਦਰਜ ਇਸ ਿਮਥ ਦਾ 

ਉਦੇਸ਼ ਿਮਥ ਨੰੂ ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾ ਨਹ� ਸਗ� ਗੁਰਮਿਤ ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ ਸਪੱਸ਼ਟਤਾ ਸੀ। ਇਥੇ ਹਰੀਸ਼ ਚੰਦਰ 

ਦੁਆਰਾ ਕੀਤੇ ਬਅੰੇਤ ਦਾਨ-ਪੁੰ ਨ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਆ�ਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਕਾਗਜ਼� ਉਤੇ ਿਲਖੇ ਨਹ� ਜਾ ਸਕਦੇ ਅਤੇ 

ਦਾਨ ਕਾਰਨ ਉਸਦੇ ਮੰਡੀ ਿਵਚ ਿਵਕਣ ਦਾ ਪ�ਸੰਗ ਵੀ ਸਾਹਮਣੇ ਆ�ਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਇਥੇ ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬ 

ਉਸਦੇ ਦਾਨ-ਪੁੰ ਨ ਨੰੂ ਸਹੀ ਨਹ� ਠਿਹਰਾ�ਦ,ੇ ਜੋ ਉਸਨੰੂ ਿਵਕਣ ਲਈ ਮਜ਼ਬੂਰ ਕਰ ਦੇਵੇ ਸਗ� ਇਹ 

ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਉਸਦੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਹੁਕਮ ਿਵਚ ਕੀਤੀ ਭੁੱ ਲ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪੇਸ਼ ਹੰੁਦੀ ਹੈ।  

8. ਗੰਗੇਵ: ਗੰਗਾ ਦਾ ਪੱੁਤਰ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਭੀਸ਼ਮ ਨੰੂ ਗੰਗੇਵ ਿਪਤਾਮਾ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਰਾਜਾ ਸ਼�ਤਨੰੂ 

ਦਾ ਪੁੱ ਤਰ ਸੀ ਅਤੇ ਇਸ ਦਾ ਪਿਹਲਾ ਨਾਮ ਦੇਵਬ�ਤ ਸੀ। ਸ਼�ਤਨੰੂ ਨੰੂ ਿਝਊਰ� ਦੀ ਇਕ ਕੁੜੀ ਸਿਤਆਵਤੀ 

ਨਾਲ ਿਪਆਰ ਹੋ ਿਗਆ ਅਤੇ ਉਹ ਉਸ ਨਾਲ ਸ਼ਾਦੀ ਕਰਨਾ ਚਾਹੰੁਦਾ ਸੀ ਪਰ ਉਸ ਨ�  ਇਸ ਗੱਲ ਤ� 

ਇਨਕਾਰ ਕਰ ਿਦੱਤਾ ਿਕ ਮੇਰੀ ਸੰਤਾਨ ਨੰੂ ਤ� ਰਾਜ ਨਹ� ਿਮਲੇਗਾ ਤ� ਆਪਣੇ ਿਪਤਾ ਦੀ ਇੱਛਾ ਪੂਰੀ 

ਕਰਨ ਲਈ ਭੀਸ਼ਮ ਿਪਤਾਮਾ ਨ�  ਸਿਤਆਵਤੀ ਨੰੂ ਵਚਨ ਿਦੱਤਾ ਿਕ ਉਹ ਰਾਜ ਨਹ� ਸੰਭਾਲੇਗਾ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ 

ਕਦੇ ਸ਼ਾਦੀ ਕਰੇਗਾ। ਇਸੇ ਤਰ�� ਉਸਨ�  ਸਿਤਆਵਤੀ ਦੇ ਪੁੱ ਤਰ� ਿਚਤ�ਾਗਦ ਤੇ ਵਿਚਤ�ਵੀਰਯ ਨੰੂ ਰਾਜ 

ਿਦਵਾਇਆ ਤੇ ਉਮਰ ਭਰ ਉਹਨ� ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਕੀਤੀ। ਜਦ� ਕੌਰਵ� ਅਤੇ ਪ�ਡਵ� ਦੀ ਲੜਾਈ ਹੋਈ ਤ� 

                                                           
143  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 153 
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ਉਹ ਕੌਰਵ� ਦਾ ਸੈਨਾਪਤੀ ਬਣ ਕੇ ਲਿੜਆ। ਿਸਖੰਡੀ ਨ�  ਉਸ ਨੰੂ ਧੋਖੇ ਨਾਲ ਜਖਮੀ ਕਰ ਿਦੱਤਾ ਅਤੇ 

ਅਰਜਨ ਨ�  ਤੀਰ ਮਾਰ ਕੇ ਹੋਰ ਜ਼ਖ਼ਮੀ ਕਰ ਿਦੱਤਾ ਅਤੇ ਅਠਵੰਜਾ ਿਦਨ ਤੜਫ ਕੇ ਅਖੀਰ ਉਸਦੀ ਮੌਤ ਹੋ 

ਗਈ।144  

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਭੀਸ਼ਮ ਿਪਤਾਮਾ ਇਕ ਅਿਜਹੇ ਭਗਤ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪੇਸ਼ ਹੰੁਦਾ ਹੈ, ਿਜਸ ਨੰੂ ਨਾਮ ਰਸ 

ਦੀ ਪ�ਾਪਤੀ ਹੋ ਗਈ ਹੈ। ਭਟ ਕਲ� ਸਵਈਏ ਮਹਲੇ ਤੀਜੇ ਕੇ ਿਵਚ ਇਸ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ 

ਹਨ ਿਕ ਇਸ ਦੁਆਰਾ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਭਗਤੀ ਕਰਨ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਚਰਣ� ਿਵਚ ਜੁੜਨ ਕਾਰਨ ਉਸਦੇ 

ਮਨ ਿਵਚ ਨਾਮ ਅੰਿਮ�ਤ ਚੋਇਆ ਭਾਵ ਉਸਦੇ ਮਨ ਿਵਚ ਨਾਮ ਿਗਆਨ ਜੋ ਇਕਰਸ ਿਨਰੰਤਰ ਸੀ ਪੈਦਾ ਹੋ 

ਿਗਆ। ਇਥੇ ਉਹ ਉਸਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਜੁੜਨ ਦੇ ਿਸੱਟੇ ਵਜ� ਪੈਦਾ ਹੁੰ ਦੇ ਗੁਣ� ਦਾ ਿਬਆਨ ਕਰਨ ਿਹੱਤ 

ਇਕ ਉਦਾਹਰਨ ਵਜ� ਵਰਤਦੇ ਹਨ।(1393) 

9. ਚੰਦ�ਹ�ਸ: ਸੰਸਿਕ�ਤ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਚੰਦਰਹਾਸ ਦੋ ਮੂਲ ਰੂਪ� ਦੇ ਸੁਮੇਲ ਤ� ਬਿਣਆ ਹੈ; ਚੰਦਰ + ਹਾਸ। 

ਚੰਦਰ ਦਾ ਅਰਥ ਚੰਨ ਹੈ ਅਤੇ ਹਾਸ ਦਾ ਅਰਥ ਹਾਸਾ ਹੈ, ਸੋ ਇਸਦਾ ਮੂਲ ਅਰਥ ਬਣਦਾ ਹੈ; ਚੰਨ ਉਤੇ 

ਹੱਸਣ ਵਾਲੀ। ਇਹ ਇਕ ਤਲਵਾਰ ਵੀ ਹ,ੈ ਇਸ ਲਈ ਇਸਦਾ ਅਰਥ ਚੰਦਰਮਾ ਤ� ਵੱਧ ਚਮਕਦਾਰ 

ਤਲਵਾਰ ਿਲਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ।145 ਪਰ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਇਹ ਇਕ ਰਾਜਕੁਮਾਰ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਹੈ। 

 ਮਹ�ਭਾਰਤ ਿਵਚ ਦਰਜ ਹੈ ਿਕ ਚੰਦ�ਹ�ਸ ਦੱਖਣ ਦੇਸ਼ ਦਾ ਇਕ ਰਾਜਕੁਮਾਰ ਸੀ। ਬਚਪਨ ਿਵਚ 

ਹੀ ਉਹ ਅਨਾਥ ਹੋ ਿਗਆ ਸੀ। ਚਲਾਕ ਵਜ਼ੀਰ ਿਧ�ਸਟਬੁੱ ਧੀ ਨ�  ਸਾਰਾ ਰਾਜ ਆਪਣੇ ਹੱਥ ਿਵਚ ਲੈ ਿਲਆ 

ਅਤੇ ਰਾਜ ਕੁਮਾਰ ਨੰੂ ਆਪਣੇ ਅਧੀਨ ਕਰ ਿਲਆ। ਕਈ ਵਾਰ ਜੋਿਤਸ਼ੀ ਨ�  ਚੰਦ�ਹ�ਸ ਨੰੂ ਦੱਿਸਆ ਿਕ ਉਹ 

ਚਕ�ਵਰਤੀ ਰਾਜਾ ਬਣਨ ਦਾ ਯੋਗ ਹੈ। ਜਦ� ਵਜ਼ੀਰ ਨੰੂ ਪਤਾ ਲੱਿਗਆ ਤ� ਉਸਨ�  ਰਾਜਕੁਮਾਰ ਨੰੂ ਮਾਰਨ 

ਦੀਆਂ ਕਈ ਅਸਫ਼ਲ ਕੋਿਸ਼ਸ਼� ਕੀਤੀਆਂ। ਇਕ ਵਾਰ ਚੰਦ�ਹ�ਸ ਦੇ ਹੱਥ ਿਧ�ਸਟਬੁੱ ਧੀ ਨ�  ਆਪਣੇ ਪੱੁਤਰ ਮਦਨ 

ਦੇ ਹੱਥ ਿਚੱਠੀ ਭੇਜੀ ਿਕ ਇਸਨੰੂ ਿਵਸ਼ ਦੇ ਿਦਓ। ਜਦ� ਚੰਦ�ਹ�ਸ ਬਾਗ ਿਵਚ ਸੁੱ ਤਾ ਿਪਆ ਸੀ ਤ� ਉਸਨੰੂ 

ਵੇਖਕੇ ਿਧ�ਸ਼ਟਬੁੱ ਧੀ ਦੀ ਧੀ ਿਵਸ਼ਯਾ ਉਸ ਉਤੇ ਮੋਿਹਤ ਹੋ ਗਈ। ਉਸਨ�  ਸ਼ਨਾਖਤ ਲਈ ਉਸਦਾ ਸਮਾਨ 

ਫੋਿਲਆ ਤ� ਉਸਨੰੂ ਿਧ�ਸ਼ਟਬੁੱ ਧੀ ਦੀ ਿਚੱਠੀ ਿਮਲ ਗਈ। ਉਸਨ�  ਿਵਸ਼ ਦੀ ਥ� ਸੁਰਮੇ ਨਾਲ ਿਵਸ਼ਯਾ ਿਲਖ 

                                                           
144  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 122. ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 390 

145  ਜੀ.ਐਸ.ਿਰਆਲ, ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਿਨਰੁਕਤ ਕੋਸ਼: ਭਾਰੋਪੀ ਭਾਸ਼ਾਵ� ਦੇ ਹਵਾਿਲਆਂ ਸਿਹਤ ਚੋਣਵੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ, 

ਪੰਨਾ 262. 



213 
 

ਿਦੱਤਾ। ਜਦ� ਮਦਨ ਨੰੂ ਿਚੱਠੀ ਿਦੱਤੀ ਗਈ ਤ� ਉਸਨ�  ਆਪਣੀ ਭੈਣ ਦਾ ਿਵਆਹ ਚੰਦ�ਹ�ਸ ਨਾਲ ਕਰ ਿਦੱਤਾ। 

ਉਸ ਤ� ਬਾਅਦ ਿਧ�ਸ਼ਟਬੁੱ ਧੀ ਨ�  ਚੰਦ�ਹ�ਸ ਨੰੂ ਜਲਾਦ� ਤ� ਮਰਵਾਉਣ ਦੀ ਕੋਿਸ਼ਸ਼ ਕੀਤੀ ਪਰ ਉਸਦਾ ਪੱੁਤਰ 

ਮਦਨ ਚੰਦ�ਹ�ਸ ਤ� ਪਿਹਲ� ਪਹੁੰ ਚ ਿਗਆ ਅਤੇ ਜਲਾਦ� ਨ�  ਉਸਨੰੂ ਮਾਰ ਿਦੱਤਾ। ਇਸ ਤਰ�� ਿਧ�ਸ਼ਟਬੁੱ ਧੀ ਨ�  

ਆਪਣਾ ਹੀ ਘਰ ਬਰਬਾਦ ਕਰ ਿਲਆ। ਬਾਅਦ ਿਵਚ ਰਾਜਕੁਮਾਰ ਨ�  ਕਈ ਬਹਾਦਰੀ ਵਾਲੇ ਕੰਮ ਕੀਤੇ 

ਅਤੇ ਰਾਜ ਤਖ਼ਤ ਹਾਿਸਲ ਕੀਤਾ।146 

 ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਚੰਦ�ਹ�ਸ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਿਮਥ ਨੰੂ ਸੰਿਖਪਤ ਰੂਪ ਿਵਚ ਿਦ�ਸ਼ਟ�ਤ ਵਜ� 

ਵਰਤਦੇ ਹਨ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਧ�ਸਟਬੁੱ ਧੀ ਦਆੁਰਾ ਭਲੇ ਚੰਦਰਹ�ਸ ਦਾ ਬੁਰਾ ਲੋਚਦੇ-ਲੋਚਦੇ ਆਪਣਾ ਹੀ 

ਘਰ ਨੰੂ ਚੁਆਤੀ ਨਾਲ ਸਾੜ ਦੇਣ ਦਾ ਪ�ਸੰਗ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਨੰੂ ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬ 

ਿਨਰੋਲ ਉਦਾਹਰਨ ਮਾਤਰ ਮਨ ਿਵਚ ਬੀਜੇ ਕਰਮ� ਦੇ ਫ਼ਲ ਭੁਗਤਣ ਦਾ ਸੰਦੇਸ਼ ਦੇਣ ਲਈ ਵਰਤਦੇ ਹਨ।  

10. ਜਨਕ: ਜਨਕ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਮੂਲ ਅਰਥ ਹੈ ‘ਿਪਤਾ, ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਵਾਲਾ’।147 ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਰਾਜੇ ਜਨਕ 

ਨ�  ਸੀਤਾ ਨੰੂ ਪੈਦਾ ਕੀਤਾ ਸੀ। ਜਨਕ ਇਕ ਸੂਰਜਵੰਸ਼ੀ ਰਾਜਾ ਸੀ, ਜੋ ਇਕ ਮਹਾਤਮਾ ਪੁਰਸ਼ ਸੀ। ਉਸਦੇ 

ਜਨਮ ਬਾਰੇ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ ਉਸਦਾ ਿਪਤਾ ਿਨਿਮ ਿਬਨ� ਸੰਤਾਨ ਮਰ ਿਗਆ ਸੀ ਅਤੇ ਿਰਸ਼ੀਆਂ ਨ�  

ਉਸਦੇ ਸਰੀਰ ਨੰੂ ਰਗੜ ਕੇ ਉਸ ਿਵਚ� ਰਾਜਕੁਮਾਰ ਪੈਦਾ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਿਜਸਦਾ ਨਾਮ ਜਨਕ ਸੀ। ਬਾਲਮੀਕੀ 

ਰਮਾਇਣ ਅਨੁਸਾਰ ਜਨਕ ਦੇ ਦਾਦੇ ਦਾ ਨਾਮ ਿਨਿਮ ਅਤੇ ਿਪਤਾ ਦਾ ਨਾਮ ਿਮਿਥ ਸੀ। ਇਹ ਆਪਣੇ ਵੰਸ਼ 

ਿਵਚ� ਪਿਹਲਾ ਰਾਜਾ ਸੀ। ਇਸ ਦੀਆਂ ਦੋ ਪੁੱ ਤਰੀਆਂ ਸਨ- ਸੀਤਾ ਅਤੇ ਉਰਮੀਲਾ। ਸੀਤਾ ਦਾ ਿਵਆਹ ਰਾਮ 

ਚੰਦਰ ਨਾਲ ਹੋਇਆ ਅਤੇ ਉਰਿਮਲਾ ਦਾ ਲਛਮਣ ਨਾਲ। ਜਨਕ ਆਪਣੇ ਿਗਆਨ ਅਤੇ ਧਾਰਿਮਕ ਕਾਰਜ� 

ਲਈ ਬਹੁਤ ਪ�ਿਸੱਧ ਹੈ। ਇਸ ਦੀ ਸਭਾ ਿਰਸ਼ੀਆਂ ਅਤੇ ਿਗਆਨੀਆਂ ਨਾਲ ਭਰੀ ਰਿਹੰਦੀ ਸੀ। ਇਸੇ ਲਈ 

ਇਸਨੰੂ ਰਾਜ-ਿਰਸ਼ੀ ਵੀ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਝੰਡੇ ਉਤੇ ਹਲ ਦਾ ਿਚੰਨ�  ਸੀ। ਇਸ ਦੀ ਪੱੁਤਰੀ ਸੀਤਾ 

ਹਲ ਚਲਾਉਣ ਸਮ� ਧਰਤੀ ਿਵਚ� ਿਸਆੜ ਦੇ ਹੇਠ�  ਪੈਦਾ ਹੋਈ ਸੀ।148  

                                                           
146  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਿਹਤ ਸੰਦਰਭ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 412. ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 230.ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, 139. 

ਪੰਜਾਬੀ ਲੋਕਧਾਰਾ ਿਵਸ਼ਵ ਕੋਸ਼, ਿਜਲਦ ਛੇਵ� ਪੰਨਾ 1301. 

147  ਜੀ.ਐਸ.ਿਰਆਲ, ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਿਨਰੁਕਤ ਕੋਸ਼: ਭਾਰੋਪੀ ਭਾਸ਼ਾਵ� ਦੇ ਹਵਾਿਲਆਂ ਸਿਹਤ ਚਣੋਵੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ, 

ਪੰਨਾ 288. 

148  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਿਹਤ ਸੰਦਰਭ ਕਸ਼ੋ, ਪੰਨਾ 428. ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 247. ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 143. 
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 ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਮਾਰੂ ਰਾਗ ਿਵਚ ਦਰਜ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਰਾਜੇ ਜਨਕ ਨੰੂ ਇਕ ਰਾਜੇ ਵ�ਗ ਨਹ� 

ਸਗ� ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਇਕ ਭਗਤ ਵਜ� ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਕਾਨੜਾ ਰਾਗ ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ 

ਰਾਜਾ ਜਨਕ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਦੋ ਵਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ; ਜਨਕ ਜਨਕ ਬੈਠ�  ਿਸੰਘਾਸਿਨ ਨਉ ਮੁਨੀ ਧੂਿਰ ਲੈ 

ਲਾਵੈਗ॥ੋ149 ਜਨਕ ਜਨਕ ਦੀ ਦੁਹਰੀ ਵਰਤ� ਉਹਨ� ਸਾਿਰਆਂ ਰਾਿਜਆਂ ਵੱਲ ਸੰਕੇਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਰਾਜਾ 

ਹੋਣ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਭਗਤ ਵੀ ਸਨ ਅਤੇ ਜੋ ਿਸੰਘਾਸਨ ’ਤੇ ਬੈਠ ਕੇ ਨ�  ਿਰਸ਼ੀਆਂ ਦੀ ਚਰਨ ਧੂੜੀ ਲਾ�ਦੇ 

ਸਨ। ਇਥੇ ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬ ਜਨਕ ਦੇ ਕੰਮ� ਦੀ ਉਸਤਤ ਕਰਨ ਦੇ ਭਾਵ ਨਾਲ ਉਸ ਵੱਲ ਸੰਕੇਤ ਕਰਦੇ ਹਨ। 

 ਜਨਕ ਰਾਜਾ ਿਮਥ ਿਵਚ ਰਾਜ ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਦੇ ਸੁਮੇਲ ਦਾ ਪ�ਤੀਕ ਹੈ, ਭਾਵ ਸੰਸਾਿਰਕ ਅਤੇ 

ਅਿਧਆਤਮਕ ਦੋਹ� ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦਾ ਧਾਰਨੀ। ਇਸੇ ਪ�ਤੀਕ ਦੇ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਭਟ ਕਲ� ਇਸ ਨੰੂ ਵਰਤਦੇ 

ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਜਨਕ ਉਹੀ ਹ,ੈ ਜੋ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੰੂ ਜਾਣਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਿਜਸਨ�  ਆਪਣੀਆਂ ਰਥ ਰੂਪੀ 

ਮਨ� ਿਬਰਤੀਆਂ ’ਤੇ ਸੰਜਮ ਲਾਇਆ ਹੋਇਆ ਹ,ੈ ਇਹ ਸਿਥਤੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਮਰਜ਼ੀ ਨਾਲ ਹੀ ਧਾਰਨ 

ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਜਨਕ ਰਾਜ ਭਾਵ ਅਿਜਹੀ ਮਨ� ਿਬਰਤੀ ਦੇ ਮਾਲਕ ਹੋਣਾ ਹੈ ਜੋ ਉਹ ਗੁਰੂ 

ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਨੰੂ ਮੰਨਦੇ ਹਨ। 

 ਭਟ ਕਲ� ‘ਸਵਈਏ ਮਹਲੇ ਪੰਜਵ� ਕ’ੇ ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦੁਆਰਾ ਜਨਕ ਰਾਜ 

ਿਲਆਉਣ ਅਤੇ ਸਿਤਜੁਗ ਦਾ ਆਰੰਭ ਕਰਨ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਜਨਕ ਰਾਜ ਤ� ਭਾਵ ਪ�ੋ. ਸਾਿਹਬ 

ਿਸੰਘ ਿਗਆਨ ਦਾ ਰਾਜ ਲ�ਦੇ ਹਨ। ਜਨਕ ਰਾਜੇ ਦੁਆਰਾ ਕੀਤਾ ਿਨਆਂਸ਼ੀਲ, ਸਚਾਈ ਅਤੇ ਿਗਆਨ 

ਅਧਾਿਰਤ ਰਾਜ ਨੰੂ ਇਕ ਰੂਪਕ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਇਥੇ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� ਭਟ ਕਲ� ਗੁਰੂ 

ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਪ�ਸ਼ੰਸਾ ਕਰਦੇ ਹੋਏ, ਉਹਨ� ਦੀ ਉਪਮਾ ਜਨਕ ਨਾਲ ਕਰਦੇ ਹਨ। 

 ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ‘ਵਡਹੰਸ ਕੀ ਵਾਰ’ ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਨਾਲ ਜੁੜਕੇ ਜਨਕ ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ 

ਿਲਵ ਲਾ ਚੁੱ ਕੇ ਇਕ ਿਮਥਕ ਪਾਤਰ ਵਜ� ਪੇਸ਼ ਕਰਦ ੇਹਨ। ਇਸ ਤਰ�� ਰਾਜਾ ਜਨਕ ਅਤੇ ਉਸਦਾ ਰਾਜ 

ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਆਸ਼ੇ ਅਨੁਸਾਰ ਸਕਾਰਾਤਮਕ ਿਦ�ਸ਼ਟੀ ਤ� ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਉਸਦੀ ਿਮਥ 

ਨੰੂ ਪਰੰਪਿਰਕ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਹੀ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ ਅਤੇ ਕੋਈ ਰੂਪ�ਤਰਨ ਨਹ� ਕੀਤਾ ਿਗਆ।  

11. ਜਨਮੇਜਾ: ਵੈਿਦਕ ਸਾਿਹਤ ਅਤੇ ਪੁਰਾਣ� ਿਵਚ ਅਨ� ਕ� ਜਨਮੇਜਾ ਦੀ ਚਰਚਾ ਹੋਈ ਹੈ। ਪਰ ਿਜਸ 

                                                           
149  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1309 
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ਜਨਮੇਜਾ ਦੀ ਚਰਚਾ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਹੋਈ ਹ।ੈ ਉਹ ਅਰਜਨ ਦਾ ਪੜ�ਪੋਤਾ, ਅਿਭਮਨੁਯ ਦਾ ਪੋਤਾ 

ਅਤੇ ਪਰੀਕਿਸ਼ਤ ਦਾ ਪੱੁਤਰ ਸੀ। ਇਸ ਦੇ ਿਪਤਾ ਦੀ ਮੌਤ ਸੱਪ ਤਕਸ਼ਕ ਦੇ ਡੱਸਣ ਕਾਰਨ ਹੋਈ ਸੀ, ਇਸ 

ਨੰੂ ਸੁਣ ਕੇ ਉਹ ਗੁੱ ਸੇ ਿਵਚ ਆ ਿਗਆ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਿਪਤਾ ਦੀ ਮੌਤ ਦਾ ਬਦਲਾ ਲੈਣ ਲਈ ਸਰਪਮੇਧ ਯੱਗ 

ਕਰ ਕੇ ਬੇਅੰਤ ਸੱਪ� ਨੰੂ ਮਾਰ ਿਦੱਤਾ। ਿਫਰ ਬ�ਾਹਮਣ ਹੱਿਤਆ ਦਾ ਪ�ਾਸ਼ਿਚਤ ਕਰਨ ਲਈ ਉਸਨ�  ਮਹ�-

ਭਾਰਤ ਦਾ ਪਾਠ ਸੁਿਣਆ। ਿਰਸ਼ੀ ਿਵਆਸ ਨ�  ਉਸਦਾ ਭਿਵੱਖ ਦੇਖ ਕੇ ਉਸਨੰੂ ਕੁਝ ਿਚਤਾਵਨੀਆਂ ਿਦੱਤੀਆਂ 

ਿਕ ਉਹ ਜੰਗਲ ਿਵਚ ਿਮਲੀ ਘੋੜੀ ਉਤੇ ਨਾ ਚੜ,ੇ ਉਥ� ਿਮਲੀ ਸੁੰ ਦਰ ਇਸਤਰੀ ਘਰ ਨਾ ਿਲਆਵੇ ਅਤੇ ਉਸ 

ਦੁਆਰਾ ਯੱਗ ਦੌਰਾਨ ਬ�ਾਹਮਣ� ਦੀ ਹੱਿਤਆ ਦੀ ਵੀ ਭਿਵੱਖਵਾਣੀ ਕੀਤੀ ਪਰ ਉਸਨ�  ਸਭ ਕੁਝ ਇਸਦੇ 

ਉਲਟ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਪਾਪ ਦਾ ਭਾਗੀ ਬਿਣਆ। ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� ਇਹ ਵੀ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ ਿਰਸ਼ੀ ਿਵਆਸ ਤ� 

ਮਹ�ਭਾਰਤ ਦਾ ਪਾਠ ਸੁਣਿਦਆਂ ਜਨਮੇਜਾ ਨ�  ਪੁੱ ਿਛਆ ਿਕ ਪ�ਡਵ ਇੰਨ�  ਸਮਝਦਾਰ ਸਨ ਿਫਰ ਵੀ ਉਹਨ� 

ਨ�  ਜੂਆ ਿਕ� ਖੇਿਡਆ ਤ� ਉਸਨ�  ਿਕਹਾ ਿਕ ਹੋਣੀ ਕਦੇ ਵੀ ਟਲਦੀ ਨਹ�। ਪਰ ਜਨਮੇਜਾ ਸਿਹਮਤ ਨਾ 

ਹੋਇਆ ਅਤੇ ਕਿਹਣ ਲੱਗਾ ਿਕ ਬੰਦਾ ਜੋ ਚਾਹੇ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਕੰਮ ਉਸਦੇ ਹੱਥ ਹਨ। ਪਰ 

ਬਾਅਦ ਿਵਚ ਿਰਸ਼ੀ ਦੀਆਂ ਿਚਤਾਵਨੀਆਂ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਪ�ਯਤਨ� ਦੇ ਬਾਵਜ਼ੂਦ ਉਹ ਹੀ ਹੋਇਆ, ਜੋ ਉਸਦੀ 

ਹੋਣੀ ਸੀ।150 ਇਸੇ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਇਹ ਵੀ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ ਇਕ ਵਾਰ ਉਸਨ�  ਅਸਮੇਧ ਜੱਗ ਕੀਤਾ ਿਜਸ 

ਦੌਰਾਨ ਉਸਦੀ ਪਤਨੀ ਬਹੁਤ ਹੀ ਪਤਲੇ ਕੱਪੜੇ ਪਾ ਕੇ ਆਈ ਅਤੇ ਭੋਜਨ ਖਾਣ ਲਈ ਆਏ ਅਠਾਰ� 

ਬ�ਾਹਮਣ ਉਸਨੰੂ ਵੇਖ ਕੇ ਹੱਸਣ ਲੱਗੇ ਪਏ। ਇਹ ਦੇਖ ਕੇ ਰਾਜੇ ਨ�  ਕ�ੋਧ ਿਵਚ ਉਹਨ� ਅਠਾਰ� ਦਾ ਕਤਲ 

ਕਰਾ ਿਦੱਤਾ। ਉਸ ਦੁਆਰਾ ਬ�ਾਹਮਣ ਹੱਿਤਆ ਕਰਨ ਨਾਲ ਉਸ ਨੰੂ ਕੋੜ� ਹੋ ਿਗਆ ਅਤੇ ਕੋੜ� ਹਟਾਉਣ ਲਈ 

ਉਸਨ�  ਮਹ�ਭਾਰਤ ਦੀ ਕਥਾ ਸੁਣੀ। ਇਹ ਸੁਣਿਦਆਂ ਉਸਦਾ ਕੋੜ� ਹਟਦਾ ਿਗਆ ਪਰ ਜਦ� ਉਸਨ�  ਇਹ 

ਸੁਿਣਆ ਿਕ ਭੀਮ ਨ�  ਿਜਹੜੇ ਹਾਥੀ ਅਕਾਸ਼ ਿਵਚ ਸੁੱ ਟੇ ਸਨ ਉਹ ਹੁਣ ਤੱਕ ਵਾਿਪਸ ਨਹ� ਿਡੱਗੇ ਤ� ਉਸਨ�  

ਸ਼ੰਕਾ ਜ਼ਾਿਹਰ ਕੀਤਾ, ਿਜਸ ਨਾਲ ਉਸਦੇ ਅੰਗੂਠ�  ’ਤੇ ਕੋੜ� ਿਟਕ ਿਗਆ।151 

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਉਸ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਇਸੇ ਿਮਥ ਨੰੂ ਸੰਿਖਪਤ ਰੂਪ ਿਵਚ ਗੁਰੂ 

ਦੀ ਗੱਲ ਨਾ ਮੰਨਣ ਅਤੇ ਆਹੰਕਾਰ ਨਾਲ ਹੋਏ ਨੁਕਸਾਨ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਨ ਸਮ� ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ 

ਸਾਿਹਬ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਜਨਮੇਜਾ ਗੁਰੂ ਦੀ ਗੱਲ ਨਾ ਮੰਨ ਕੇ ਭਰਮ ਿਵਚ ਫਿਸਆ ਸੀ, ਉਹ ਸੁਖ ਿਕਵ� ਪਾ 

                                                           
150  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ:ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 145, ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਿਹਤ ਸੰਦਰਭ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 428. ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 248. 

151  ਸ�ੀ ਗੁਰ ੂਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਦਰਪਨ, ਈਸ਼ਰ ਮਾਇਕਰੋ ਮੀਡੀਆ. 
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ਸਕਦਾ ਸੀ। ਕੁਝ ਦੇਰ ਲਈ ਹੀ ਗੱਲ ਭੁੱ ਲਣ ’ਤੇ ਉਹ ਬਾਅਦ ਿਵਚ ਪਛਤਾਇਆ ਭਾਵ ਇਕ ਵਾਰ ਗੁਰੂ ਦੀ 

ਗੱਲ ’ਤੇ ਸ਼ੰਕਾ ਕਰ ਉਸਨ�  ਕੋੜ� ਨੰੂ ਅੰਗੂਠ�  ’ਤੇ ਿਟਕਾ ਿਲਆ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਇਕ ਹੋਰ ਥ� ਉਸਦਾ 

ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਰਾਜਾ ਜਨਮੇਜਾ ਨ�  ਇਕ ਵਾਰ ਗਲਤੀ ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਸਦਾ ਲਈ ਪਾਪੀ ਰਿਹ 

ਿਗਆ।(225) ਪ�ਭਾਤੀ ਰਾਗ ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਜਨਮੇਜਾ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਿਮਥ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ 

ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਿਬਆਸ ਨ�  ਉਸਨੰੂ ਮਨ� ਾ ਕੀਤਾ ਪਰ ਿਫਰ ਵੀ ਉਸਨ�  ਜਗ ਕਰਕੇ ਅਠਾਰਹ ਬ�ਾਹਮਣ ਮਾਰ 

ਿਦੱਤ।ੇ ਕੀਤੇ ਕਰਮ� ਦਾ ਫਲ ਭੁਗਤਣਾ ਹੀ ਪ�ਦਾ ਹੈ।(1344) ਜਨਮੇਜਾ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ 

ਨ�  ਹੀ ਕੀਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਵਰਤ� ਿਸਰਫ਼ ਇਕ ਸੰਕੇਤ ਮਾਤਰ ਨਹ� ਹੋਈ ਸਗ� ਉਸ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਿਮਥ ਨੰੂ 

ਵੀ ਸੰਿਖਪਤ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਸ਼ਬਦ ਵਜ� ਵਰਤ ਕੇ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ।  

12. ਜਰਾਸੰਧ: ਜਰਾਸੰਧ ਮਗਧ ਦਾ ਰਾਜਾ ਸੀ। ਰਾਜੇ ਿਬ�ਹਦਰਥ ਦੀਆਂ ਦੋ ਪਤਨੀਆਂ ਸਨ, ਿਜਹਨ� ਨ�  

ਬਹੁਤ ਸਮ� ਬਾਅਦ ਬੱਚੇ ਦੇ ਦੋ ਅੱਧੇ-ਅੱਧੇ ਰੂਪ� ਨੰੂ ਜਨਮ ਿਦੱਤਾ। ਇਹਨ� ਨੰੂ ਿਭਅੰਕਰ ਸਮਝ ਕੇ ਬਾਹਰ 

ਸੁੱ ਟ ਿਦੱਤਾ, ਇਕ ਰਾਖਸ਼ਣੀ ਨ�  ਦੋਹ� ਨੰੂ ਜੋਿੜਆ ਤ� ਇਕ ਬੱਚਾ ਬਣ ਿਗਆ। ਉਹ ਬੱਚਾ ਇੰਨੀ ਜ਼ੋਰ ਨਾਲ 

ਚੀਿਖਆ ਿਕ ਰਾਜਾ ਅਤੇ ਉਸਦੀਆਂ ਦੋਵ� ਰਾਣੀਆਂ ਬਾਹਰ ਆ ਗਏ ਅਤ ੇਰਾਖਸ਼ਣੀ ਉਹਨ� ਨੰੂ ਬੱਚਾ ਸੰਭਾਲ 

ਕੇ ਚਲੀ ਗਈ। ਉਸ ਬੱਚੇ ਦਾ ਨਾਮ ਜਰਾਸੰਧ ਰੱਿਖਆ ਿਗਆ ਿਕ�ਿਕ ਉਸ ਨੰੂ ਜਰਾ ਨ�  ਜੋਿੜਆ ਸੀ।  

 ਜਰਾਸੰਧ ਕੰਸ ਦਾ ਸਹੁਰਾ ਸੀ, ਿਜਸ ਵੱਲ ਉਸਦੀਆਂ ਦੋ ਧੀਆਂ ਿਵਆਹੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਸਨ। 

ਜਰਾਸੰਧ ਨ�  ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦੁਆਰਾ ਕੰਸ ਨੰੂ ਮਾਰੇ ਜਾਣ ਤ� ਬਾਅਦ ਅਠਾਰ� ਹਮਲੇ ਕੀਤੇ ਿਜਹਨ� ਨਾਲ ਿਕ�ਸ਼ਨ 

ਬਹੁਤ ਕਮਜ਼ੋਰ ਹੋ ਿਗਆ ਅਤੇ ਉਸਨੰੂ ਮਥੁਰਾ ਛੱਡ ਕੇ ਦਵਾਿਰਕਾ ਜਾਣਾ ਿਪਆ। ਬਾਅਦ ਿਵਚ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਭੀਮ 

ਅਤੇ ਅਰਜਨ ਨਾਲ ਜਰਾਸੰਧ ਦੀ ਰਾਜਧਾਨੀ ਗਏ ਅਤੇ ਿਜੱਥੇ ਲੜਾਈ ਿਵਚ ਭੀਮ ਦੇ ਹੱਥ� ਜਰਾਸੰਧ 

ਮਾਿਰਆ ਿਗਆ।152 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਜਰਾਸੰਧ ਇਕ ਅਿਜਹੇ ਦ�ਤ ਵਜ� ਆਇਆ ਹੈ, ਿਜਸਦਾ ਪਰਮਾਤਮਾ 

ਦੁਆਰਾ ਸੰਘਾਰ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ।(225) 

13. ਦਸਰਥ: ਦਸਰਥ ਸੂਰਜ ਵੰਸ਼ ਿਵਚ� ਅਯੋਿਧਆ ਦਾ ਰਾਜਾ ਸੀ। ਉਸਦਾ ਿਪਤਾ ਅਜ ਅਤੇ ਦਾਦਾ ਰਘ ੂ

ਸੀ। ਇਸ ਦੀਆਂ ਿਤੰਨ ਰਾਣੀਆਂ ਸਨ- ਕੌਸ਼ਿਲਆ, ਕੈਕਈ ਅਤੇ ਸੁਿਮਤ�ਾ। ਬੇਔਲਾਦ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਉਸਨ�  

ਅਸ਼ਵਮੇਧ ਯੱਗ ਕੀਤਾ। ਅਸ਼ਵਮੇਧ ਯੱਗ ਕਰਨ ਤ� ਬਾਅਦ ਉਸ ਦੇ ਚਾਰ ਪੱੁਤਰ ਪੈਦਾ ਹੋਏ;  ਕੌਸ਼ਿਲਆ ਤ� 

                                                           
152  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 252. ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਿਹਤ ਸੰਦਰਭ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 436 
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ਜੇਠ�  ਪੱੁਤਰ ਸ�ੀ ਰਾਮਚੰਦ, ਸੁਿਮਤ�ਾ ਤ� ਲਛਮਣ ਤੇ ਸ਼ਤਰੂਘਨ ਅਤੇ ਕੈਕਈ ਤ� ਭਰਤ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ।  

 ਰਾਣੀ ਕੈਕਈ ਨ�  ਇਕ ਵਾਰ ਜੰਗ ਦੇ ਸੰਕਟ ਸਮ� ਰਾਜੇ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਦੋ ਬਚਨ ਲਏ 

ਸਨ। ਜਦ ਸ�ੀ ਰਾਮ ਚੰਦਰ ਨੰੂ ਗੱਦੀ ਦੇਣ ਦਾ ਮੌਕਾ ਆਇਆ ਤ� ਕੈਕਈ ਨ�  ਵਚਨ ਯਾਦ ਕਰਵਾਏ। ਪਿਹਲਾ 

ਵਚਨ ਰਾਮਚੰਦਰ ਨੰੂ 14 ਸਾਲ ਦਾ ਬਣਵਾਸ ਅਤੇ ਦੂਜਾ ਵਚਨ ਭਰਤ ਨੰੂ ਗੱਦੀ ਦੇਣ ਦਾ ਮੰਿਗਆ। 

ਦਸ਼ਰਥ ਨੰੂ ਮਜ਼ਬੂਰਨ ਇਹ ਮੰਨਣੇ ਪਏ। ਇਕ ਿਦਨ ਰਾਜਾ ਦਸ਼ਰਥ ਿਸ਼ਕਾਰ ਕਰਨ ਲਈ ਿਗਆ ਤ� ਉਸਨ�  

ਖੜਕਾ ਸੁਣ ਕੇ ਤੀਰ ਚਲਾਇਆ ਅਤੇ ਉਥੇ ਕੋਈ ਜਾਨਵਰ ਨਾ ਹੋ ਕੇ ਦੋ ਬਜ਼ੁਰਗ ਮ� ਬਾਪ ਦਾ ਇਕਲੋਤਾ 

ਸਹਾਰਾ ਸਰਵਣ ਸੀ, ਿਜਸਦੀ ਉਸ ਤੀਰ ਨਾਲ ਮੌਤ ਹੋ ਗਈ। ਉਸਦੇ ਮ�-ਬਾਪ ਨ�  ਉਸਨੰੂ ਸਰਾਪ ਿਦੱਤਾ ਿਕ 

ਿਜਵ� ਉਹ ਆਪਣੇ ਪੁੱ ਤਰ ਦੇ ਿਵਛੋੜੇ ’ਚ ਤੜਫ ਕੇ ਮਰ ਰਹੇ ਹਨ, ਉਸੇ ਤਰ�� ਉਹ ਮਰੇਗਾ ਅਤੇ ਉਸੇ ਤਰ�� 

ਦਸ਼ਰਥ ਆਪਣੇ ਪੁੱ ਤਰ� ਦੇ ਿਵਛੋੜੇ ਿਵਚ ਮਰ ਿਗਆ।153  

 ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਭਟ ਗਯੰਦ ‘ਸਵਈਏ ਮਹਲੇ ਚਉਥੇ ਕ’ੇ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਦਸਰਥ ਦਾ 

ਿਜ਼ਕਰ ਉਸਦੀ ਕੁਲ ਿਵਚ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਸ�ੀ ਰਾਮ ਚੰਦਰ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਨ ਸਮ� ਕਰਦੇ ਹਨ। (1401) 

ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਨ�  ਰਾਗ ਰਾਮਕਲੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਇਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਸ�ੀ ਰਾਮ ਚੰਦਰ ਨੰੂ 

ਜਸਰਥ ਰਾਏ ਨੰਦ ਕਿਹਣ ਲਈ ਕੀਤਾ ਹ।ੈ(973) ਇਸ ਤਰ�� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਉਹਨ� ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਿਕਸੇ 

ਿਮਥਕ ਘਟਨਾ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਨਹ� ਹੰੁਦਾ ਸਗ� ਉਹ ਿਸਰਫ਼ ਸ�ੀ ਰਾਮ ਚੰਦਰ ਦੇ ਿਪਤਾ ਵਜ� ਿਜ਼ਕਰ ਿਵਚ 

ਆਏ ਹਨ। 

14. ਦੁਹਸ਼ਾਸਨ: ਦੁਹਸ਼ਾਸਨ ਕੌਰਵ ਵੰਸ਼ੀ ਰਾਜੇ ਿਧ�ਤਰਾਸ਼ਟਰ ਦਾ ਪੁੱ ਤਰ ਸੀ। ਉਹ ਦੁਰਜੋਧਨ ਤ� ਛੋਟਾ 

ਅਤੇ ਰਾਜ ਦਾ ਵਜ਼ੀਰ ਸੀ। ਪ�ਡਵ ਜਦ� ਜੂਏ ਿਵਚ ਦ�ੋਪਦੀ ਨੰੂ ਹਾਰ ਗਏ ਤ� ਦੁਰਜੋਧਨ ਨ�  ਦੁਹਸ਼ਾਸਨ ਨੰੂ 

ਦ�ਪੋਦੀ ਨੰੂ ਵਾਲ� ਤ� ਿਖੱਚ ਕੇ ਭਰੀ ਸਭਾ ਿਵਚ ਲੈ ਕੇ ਆਉਣ ਦਾ ਹੁਕਮ ਿਦੱਤਾ। ਦੁਰਜੋਧਨ ਦੇ ਹੁਕਮ ਉਤੇ 

ਉਸਨ�  ਹੀ ਦ�ੋਪਦੀ ਦੇ ਕੱਪੜੇ ਉਤਾਰਨ ਦੀ ਕੋਿਸ਼ਸ਼ ਕੀਤੀ। ਦੁਹਸ਼ਾਸਨ ਿਜੰਨ�  ਵੀ ਕੱਪੜੇ ਉਤਾਰਦਾ ਓਨ�  ਹੀ 

ਕੱਪੜੇ ਹੇਠ�  ਆ ਜ�ਦੇ। ਉਸ ਸਭਾ ਿਵਚ ਭੀਮ ਨ�  ਦੁਹਸ਼ਾਸਨ ਨੰੂ ਮਾਰਨ ਦਾ ਵਚਨ ਿਲਆ ਸੀ, ਿਜਸ ਨੰੂ 

ਉਸਨ�  ਕੁਰਖੇਤਰ ਦੀ ਰਣਭੂਮੀ ਿਵਚ ਪੂਰਾ ਕੀਤਾ। 154 

 ਇਸ ਸੰਕੇਤ ਦੀ ਵਰਤ� ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਦ�ਪੋਦੀ ਨਾਲ ਵਾਪਰੀ ਘਟਨਾ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਕਰਦੇ 

                                                           
153  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 142. ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 271. 

154  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 174. ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 292.  
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ਹਨ। ਇਥੇ ਇਹ ਸੰਕੇਤ ਪਰੰਪਿਰਕ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਉਸ ਪ�ਸੰਗ ਨੰੂ ਇਕ ਹਵਾਲੇ ਵਜ� ਵਰਤਣ ਲਈ ਬਾਣੀ 

ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।(988) 

15. ਦੁਰਜੋਧਨ: ਦੁਰਜੋਧਨ ਿਧ�ਤਰਾਸ਼ਟਰ ਅਤੇ ਗ�ਧਾਰੀ ਦੇ ਸੌ ਬੇਿਟਆਂ ਿਵਚ� ਸਭ ਤ� ਵੱਡਾ ਅਤੇ ਉਹਨ� 

ਦਾ ਮੁਖੀ ਸੀ। ਬਚਪਨ ਤ� ਹੀ ਇਸਦਾ ਪ�ਡਵ� ਨਾਲ ਈਰਖਾ ਵਾਲਾ ਸੰਬੰਧ ਿਰਹਾ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਭੀਮ ਨਾਲ 

ਿਕ�ਿਕ ਉਹ ਦੋਵ� ਗਦਾ ਚਲਾਉਣ ਦੇ ਮਾਿਹਰ ਸਨ। ਉਸਨ�  ਇਹ ਗੁਣ ਬਲਰਾਮ ਤ� ਿਸੱਿਖਆ ਸੀ। ਉਸਨ�  

ਇਕ ਵਾਰ ਭੀਮ ਨੰੂ ਜ਼ਿਹਰ ਦੇ ਿਦੱਤਾ ਅਤੇ ਇਕ ਵਾਰ ਘਾਹ-ਫੂਸ ਦਾ ਮਿਹਲ ਬਣਾ ਕੇ ਪ�ਡਵ� ਨੰੂ ਮਾਰਨ 

ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ। ਇਕ ਵਾਰ ਦ�ੋਪਦੀ ਨ�  ਉਸਦੀ ਬੇਇਜ਼ਤੀ ਕੀਤੀ ਤ� ਉਸ ਤ� ਬਦਲਾ ਲੈਣ ਲਈ ਉਸਨ�  

ਪ�ਡਵ� ਨੰੂ ਜੂਏ ਿਵਚ ਹਰਾਉਣ ਦਾ ਯੋਜਨਾ ਵੀ ਆਪਣੇ ਮਾਮੇ ਸ਼ਾਕੁਨੀ ਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ ਬਣਾਈ ਅਤੇ 

ਆਪਣੇ ਿਪਤਾ ਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ ਉਹਨ� ਨੰੂ ਹਸਤਨਾਪੁਰ ਬੁਲਾਇਆ। ਜੂਏ ਿਵਚ ਉਸਨ�  ਯੁਿਧਸ਼ਟਰ ਤ� 

ਉਸਦੀ ਸੁਤੰਤਰਤਾ, ਭਰਾ ਅਤੇ ਪਤਨੀ ਦ�ਪੋਦੀ ਵੀ ਿਜੱਤ ਲਈ। ਦੁਰਜੋਧਨ ਨ�  ਭਰੀ ਸਭਾ ਿਵਚ ਦ�ੋਪਦੀ ਦਾ 

ਚੀਰ ਹਰਨ ਕਰਨ ਦਾ ਆਦੇਸ਼ ਿਦੱਤਾ। ਉਸਦੇ ਇਸੇ ਕਰਮ ਕਾਰਨ ਹੀ ਮਹ�ਭਾਰਤ ਹੋਈ ਅਤੇ ਇਸ ਿਵਚ 

ਇਸ ਦੀ ਮੌਤ ਹੋ ਗਈ ਅਤੇ ਕੌਰਵ ਇਸ ਅੰਿਤਮ ਲੜਾਈ ਿਵਚ ਪ�ਡਵ� ਤ� ਹਾਰ ਗਏ।155  

 ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਹੰਕਾਰ ਦਾ ਿਤਆਗ ਕਰਨ ਦੀ ਪ�ੇਰਨਾ ਦੇਣ ਲਈ ਦੁਰਜੋਧਨ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਉਸਦੇ 

ਭਰਾਵ� ਦੇ ਨਾਲ ਕੌਰਵ� ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਉਹ ਮੇਰੀ-ਮੇਰੀ ਕਰਦੇ ਸਨ, ਉਹਨ� ਦਾ 

ਿਵਸ਼ਾਲ ਖੇਤਰ ਿਵਚ ਰਾਜ ਸੀ, ਪਰ ਅੰਤ ਉਤੇ ਿਗਰਝ� ਨ�  ਉਹਨ� ਦੇ ਸਰੀਰ ਖਾਧੇ।(693) ਭਗਤ 

ਕਬੀਰ ਦੁਰਜੋਧਨ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦੀ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਦੱਸਣ ਸਮ� ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਉਹ ਦੁਰਜੋਧਨ ਦਾ ਮਾਨ 

ਤੋੜਨ ਵਾਲਾ ਹ।ੈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਰੱਬ ਦੇ ਭਗਤ� ਨੰੂ ਦੁਖੀ ਕਰਨ ਵਾਿਲਆਂ ਦੇ ਦੁਖੀ ਹੋਣ ਦਾ ਪ�ਸੰਗ 

ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਸਮ� ਦੁਰਜੋਧਨ ਦੁਆਰਾ ਇੱਜ਼ਤ ਗਵਾਉਣ ਦੀ ਉਦਾਹਰਨ ਿਦੰਦੇ ਹਨ।(225) 

16.ਦੇਵਕੀ: ਦੇਵਕੀ ਉਗ�ਸੈਣ ਦੇ ਭਰਾ ਦੇਵਕ ਦੀ ਪਤਨੀ, ਕੰਸ ਦੀ ਚਾਚੇ ਦੀ ਧੀ, ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦੀ ਮ� ਅਤੇ 

ਵਾਸੁਦੇਵ ਦੀ ਪਤਨੀ ਸੀ। ਕਈ ਇਸਨੰੂ ਅਿਦਤੀ ਦਾ ਅਵਤਾਰ ਵੀ ਮੰਨਦੇ ਹਨ। ਕੰਸ ਇਸਨੰੂ ਬਹੁਤ ਿਪਆਰ 

ਕਰਦਾ ਸੀ ਅਤੇ ਬੜੇ ਚਾਅ ਨਾਲ ਇਸਦਾ ਿਵਆਹ ਵਾਸੁਦੇਵ ਨਾਲ ਕੀਤਾ ਪਰ ਉਸਦੀ ਿਵਦਾਈ ਸਮ� ਇਸ 

ਭਿਵੱਖਵਾਣੀ ਨੰੂ ਸੁਣ ਕੇ ਿਕ ਉਸਦੀ ਮੌਤ ਵਾਸੁਦੇਵ ਅਤੇ ਦੇਵਕੀ ਦੇ ਪੁੱ ਤਰ ਹੱਥ� ਹੋਵੇਗੀ ਉਸਨ�  ਦੇਵਕੀ ਨੰੂ 

                                                           
155  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 292-293.ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 176. 
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ਕੈਦ ਕਰ ਿਲਆ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਸਾਰੇ ਬੱਿਚਆਂ ਨੰੂ ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਤ� ਬਾਅਦ ਮਾਰ ਿਦੰਦਾ ਸੀ।156  

 ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦੀ ਉਸਤਤ ਕਰਦੇ ਉਸ ਮਾਤਾ ਦੇਵਕੀ ਤ� ਬਿਲਹਾਰੀ ਜ�ਦੇ ਹਨ, 

ਿਜਹਨ� ਦੇ ਘਰ ਸ�ੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਪੈਦਾ ਹਏੋ।(988) 

17. ਦ�ੋਪਦ: ਦ�ੋਪਦ ਪੰਚਾਲ ਦਾ ਰਾਜਾ ਸੀ ਅਤੇ ਇਸਦੇ ਿਪਤਾ ਦਾ ਨਾਮ ਿਪ�ਸ਼ਤ ਸੀ। ਇਹ ਦ�ੋਣਾਚਾਰੀਆ ਦਾ 

ਸਿਹਪਾਠੀ ਅਤੇ ਚੰਗਾ ਦੋਸਤ ਸੀ, ਪਰ ਆਪਣੀ ਦੋਸਤੀ ਨੰੂ ਭੁਲਾ ਕੇ ਉਸਨ�  ਦ�ੋਣਾਚਾਰੀਆ ਦੇ ਬੇਇਜ਼ਤੀ 

ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਉਸਨੰੂ ਨੁਕਸਾਨ ਪਹੁੰ ਚਾਇਆ। ਇਸੇ ਕਾਰਨ ਦ�ੋਣਾਚਾਰੀਆ ਨ�  ਕੌਰਵ� ਅਤੇ ਪ�ਡਵ� ਤ� ਗੁਰੂ 

ਦਕਸ਼ਣਾ ਿਵਚ ਦ�ੋਪਦ ਨੰੂ ਕੈਦ ਕਰਨਾ ਮੰਿਗਆ। ਕੌਰਵ� ਦੇ ਕਈ ਯਤਨ ਅਸਫ਼ਲ ਹੋਣ ਤ� ਬਾਅਦ ਪ�ਡਵ� 

ਨ�  ਉਸਨੰੂ ਕੈਦ ਕਰ ਿਲਆ। ਦ�ੋਣ ਨ�  ਉਸਦੀ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਅਤੇ ਰਾਜ ਦਾ ਦੱਖਣੀ ਿਹੱਸਾ ਉਸਨੰੂ ਵਾਿਪਸ ਕਰ 

ਿਦੱਤਾ। ਦ�ੋਪਦ ਨ�  ਬਦਲੇ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਿਵਚ ਯੱਗ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਫਲ ਵਜ� ਇਕ ਲੜਕਾ 

ਿਧ�ਸ਼ਟਦਯੁਮਨ ਅਤੇ ਲੜਕੀ ਿਕ�ਸ਼ਨਾ, ਿਜਸਨੰੂ ਦ�ੋਪਦੀ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹ,ੈ ਪ�ਾਪਤ ਕੀਤੇ। ਦ�ੋਪਦ ਦੇ ਦੋ ਹੋਰ 

ਬੱਚੇ ਿਸ਼ਖੰਿਡਨ ਅਤੇ ਿਸ਼ਖੰਡਨੀ ਵੀ ਸਨ। ਸਾਵੰਬਰ ਿਵਚ ਦ�ੋਪਦੀ ਦਾ ਅਰਜਨ ਨਾਲ ਿਵਆਹ ਹੋਣ ਉਤੇ ਉਹ 

ਪ�ਡਵ� ਦਾ ਸਾਥੀ ਬਣ ਿਗਆ ਅਤੇ ਮਹ�ਭਾਰਤ ਦੇ ਯੁੱ ਧ ਿਵਚ ਿਧ�ਸ਼ਟਦਯੁਮਨ ਨ�  ਦ�ੋਣ ਦੀ ਹੱਿਤਆ 

ਕੀਤੀ।157 

  ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਨ�  ਗ�ਡ ਰਾਗ ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਹੈ। ਇਥੇ ਇਹ ਸ਼ਬਦ 

ਦ�ੋਪਦ ਸੁਤ ਭਾਵ ਦ�ੋਪਦੀ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਨ ਸਮ� ਸੰਕੇਤ ਮਾਤਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਉਸ ਨਾਲ ਜੁੜੀ 

ਿਕਸੇ ਪ�ਕਾਰ ਦੀ ਿਮਥ ਕਥਾ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਨਹ� ਿਮਲਦਾ।(874) 

18. ਦ�ੋਪਦੀ:  ਦ�ੋਪਦੀ ਪੰਚਾਲ ਦੇਸ਼ ਦੇ ਰਾਜੇ ਦ�ੋਪਦ ਦੀ ਬੇਟੀ ਸੀ, ਿਜਸਦਾ ਨਾਮ ਿਕ�ਸ਼ਨਾ ਸੀ ਪਰ ਉਸਦੇ 

ਿਪਤਾ ਦੇ ਨਾਮ ਉਤੇ ਉਸਦਾ ਨਾਮ ਦ�ੋਪਦੀ ਪੈ ਿਗਆ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਦੇਸ਼ ਦੇ ਨਾਮ ਕਾਰਨ ਉਸਨੰੂ ਪੰਚਾਲੀ ਵੀ 

ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਦ�ੋਪਦੀ ਕਾਲੇ ਰੰਗ ਦੀ ਸੀ ਪਰ ਉਹ ਬਹੁਤ ਹੀ ਸੁੰ ਦਰ ਸੀ। ਦ�ੋਪਦ ਨ�  ਉਸਦਾ ਸਾਵੰਬਰ 

ਰਿਚਆ ਤ� ਇਹ ਸ਼ਰਤ ਰਖੀ ਿਕ ਦ�ੋਪਦੀ ਦਾ ਿਵਆਹ ਉਸ ਯੋਧੇ ਨਾਲ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇਗਾ, ਿਜਹੜਾ ਘੁੰ ਮਦੀ 

ਮੱਛੀ ਦੀ ਅੱਖ ਉਤੇ ਿਨਸ਼ਾਨਾ ਤੇਲ ਦੇ ਕੜਾਹੇ ਿਵਚ ਉਸਦੇ ਪ�ਿਤਿਬੰਬ ਨੰੂ ਵੇਖ ਕੇ ਲਾਵੇਗਾ। ਅਰਜਨ ਨ�  

ਇਹ ਸ਼ਰਤ ਪੂਰੀ ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਦ�ੋਪਦੀ ਨੰੂ ਲੈ ਕੇ ਆਪਣੀ ਮ� ਕੁੰ ਤੀ ਕੋਲ ਪਹੁੰ ਿਚਆ ਅਤੇ ਿਕਹਾ ਿਕ ਦੇਖ ਮ� 

                                                           
156  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 296. ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, 176-177. 

157  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 283.  
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ਭੀਖ ਿਵਚ ਕੀ ਲੈ ਕੇ ਆਇਆਂ ਹ� ਤ� ਉਸਨ�  ਿਬਨ� ਦੇਖੇ ਕਿਹ ਿਦੱਤਾ ਿਕ ਪੰਜੇ ਭਰਾ ਆਪਸ ਿਵਚ ਵੰਡ 

ਲਓ। ਇਸ ਤਰ�� ਦ�ੋਪਦੀ ਪੰਜ� ਪ�ਡਵ� ਦੀ ਪਤਨੀ ਬਣੀ। ਕੌਰਵ� ਦੇ ਰਾਜਕੁਮਾਰ ਦੁਰਯੋਧਨ ਨ�  ਆਪਣੀ 

ਬੇਇੱਜ਼ਤੀ ਦਾ ਬਦਲਾ ਲੈਣ ਲਈ ਪ�ਡਵ� ਨਾਲ ਜੂਆ ਖੇਿਡਆ ਅਤੇ ਉਹਨ� ਨੰੂ ਮਜ਼ਬੂਰ ਕਰ ਿਦੱਤਾ ਿਕ 

ਉਹ ਦ�ੋਪਦੀ ਨੰੂ ਦਾਅ ’ਤੇ ਲਾ ਿਦੱਤਾ। ਦ�ੋਪਦੀ ਨੰੂ ਜੂਏ ਿਵਚ ਿਜੱਤਣ ਤ� ਬਾਅਦ ਦੁਰਜੋਧਨ ਨ�  ਉਸਦਾ ਚੀਰ 

ਹਰਨ ਕਰਨ ਦਾ ਹੁਕਮ ਿਦੱਤਾ। ਉਸ ਸਮ� ਦ�ਪੋਦੀ ਨ�  ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨੰੂ ਯਾਦ ਕੀਤਾ, ਿਜਸ ਨ�  ਉਸਦੀ ਇੱਜ਼ਤ 

ਬਚਾਈ। ਬਾਅਦ ਿਵਚ ਦ�ੋਪਦੀ ਦੀ ਬੇਇਜ਼ਤੀ ਦਾ ਬਦਲਾ ਲੈਣ ਲਈ ਹੀ ਮਹ�ਭਾਰਤ ਦਾ ਯੁੱ ਧ ਹੋਇਆ, 

ਿਜਸ ਿਵੱਚ ਿਸਰਫ਼ ਉਸਦੇ ਪਤੀ ਿਜ�ਦੇ ਬਚੇ ਅਤੇ ਉਹ ਆਪਣੇ ਪਤੀਆਂ ਨਾਲ ਿਹਮਾਿਲਆ ਪਰਬਤ ਉਤੇ 

ਚਲੀ ਗਈ। ਇਹ ਵੀ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ ਦੁਰਬਾਸ਼ਾ ਿਰਸ਼ੀ ਇਕ ਵਾਰ ਨਹਾਉਣ ਗਏ ਤ� ਉਹਨ� ਦੀ 

ਚਾਦਰ ਰੁੜ� ਗਈ ਅਤੇ ਉਸ ਵੇਲੇ ਦ�ੋਪਦੀ ਨ�  ਆਪਣੀ ਚਾਦਰ ਪਾੜ ਕੇ ਿਦੱਤੀ ਤ� ਿਰਸ਼ੀ ਨ�  ਵਰ ਿਦੱਤਾ ਿਕ 

ਰੱਬ ਤੇਰੇ ਵੀ ਪਰਦੇ ਕੱਜੇਗਾ।158  

 ਦ�ੋਪਦੀ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਉਸ ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ, ਜਦ� ਕੌਰਵ ਸਭਾ ਿਵਚ 

ਉਸਦੀ ਬੇਇੱਜ਼ਤੀ ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਿਸ਼ਸ਼ ਕੀਤੀ ਗਈ ਅਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਰੂਪੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨ�  ਉਸਦੀ ਲਾਜ ਬਚਾਈ। 

ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਇਸ ਪ�ਸੰਗ ਦੀ ਵਰਤ� ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੰੂ ਸੰਬੋਿਧਤ ਹੁੰ ਦੇ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਜਦ� ਉਹ ਇਸ 

ਿਮਥ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਨਾਲ ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਿਜਸ ਤਰ�� ਦ�ੋਪਦੀ ਦੀ ਰੱਿਖਆ ਕੀਤੀ ਗਈ ਉਸੇ ਤਰ�� ਮੇਰੇ ਮਨ ਨੰੂ 

ਵੀ ਪੰਜ ਿਵਕਾਰ� ਤ� ਬਚਾਇਆ ਜਾਵੇ।(982) ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਇਸੇ ਪ�ਸੰਗ ਦੀ ਵਰਤ� ਪਰਮਾਤਮਾ 

ਦੁਆਰਾ ਭਗਤ� ਦੀ ਰੱਿਖਆ ਕਰਨ ਦੇ ਸੁਭਾਅ ਨੰੂ ਿਚਤਰਨ ਲਈ ਕਰਦੇ ਹਨ।(988) ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ 

ਜੀ ਇਸਦੀ ਦੋ ਵਾਰ ਵਰਤ� ਕਰਦੇ ਹਨ ਇਕ ਵਾਰ ‘ਦ�ੋਪਤੀ ਲਜਾ ਿਨਵਾਿਰ ਉਦਾਰਣ’ ਪ�ਸੰਗ ਪਰਮਾਤਮਾ 

ਦੇ ਇਕ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਕ ਵਾਕੰਸ਼ ਵਜ� ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ (1082) ਅਤੇ ਦੂਜੀ ਵਾਰ ਆਪਣੇ ਮਨ ਨੰੂ ਪ�ਭੂ ਭਗਤੀ 

ਦੀ ਪ�ੇਰਨਾ ਦੇਣ ਿਹਤ ਇਸਨੰੂ ਇਕ ਹਵਾਲੇ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਵਰਿਤਆ ਹੈ।(1192) ਭਟ ਨਲ� ਇਸ ਪ�ਸੰਗ ਦੀ 

ਵਰਤ� ਉਤਮ ਪੁਰਖੀ ਸ਼ੈਲੀ ਿਵਚ ਆਪਣੀ ਇੱਜ਼ਤ ਬਚਾਉਣ ਲਈ ਪਰਮਾਤਮਾ ਅੱਗੇ ਬੇਨਤੀ ਕਰਨ ਸਮ� 

ਹਵਾਲੇ ਵਜ� ਕਰਦੇ ਹਨ।(1400)  

19. ਿਧ�ਸਟਬੁਧੀ: ਿਧ�ਸਟਬੁਧੀ ਚੰਦ�ਹਾਸ ਦੇ ਿਪਤਾ ਧਰਮ ਦਾ ਵਜ਼ੀਰ ਸੀ, ਿਜਸਨ�  ਉਸਦੀ ਮੌਤ ਤ� ਬਾਅਦ 

                                                           
158  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕਤੇ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 170,  ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 286. 
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ਚੰਦ�ਹਾਸ ਨੰੂ ਆਪਣੇ ਅਧੀਨ ਕਰਕੇ ਸਾਰਾ ਰਾਜਭਾਗ ਸੰਭਾਲ ਿਲਆ। ਉਸਨ�  ਚੰਦ�ਹਾਸ ਨੰੂ ਮਾਰਨ ਦੀਆਂ 

ਕੋਿਸ਼ਸ਼� ਿਵਚ ਆਪਣਾ ਹੀ ਪਿਰਵਾਰ ਬਰਬਾਦ ਕਰ ਿਲਆ। ਕਥਾ ਦੇ ਿਵਸਥਾਰ ਲਈ ਵੇਖੋ; ਚੰਦ�ਹਾਸ। 

ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਨ�  ਇਸ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਇਕ ਅਿਜਹੇ ਪਾਤਰ ਵਜ� ਕੀਤਾ ਹੈ, ਜੋ ਆਪਣੇ ਮਨ 

ਦੇ ਲਾਲਚ ਿਪੱਛੇ ਲੱਗ ਕੇ ਆਪਣੇ ਘਰ ਨੰੂ ਤਬਾਹ ਕਰ ਲ�ਦਾ ਹੈ।(982) 

20. ਪ�ਡਵ: ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਦੋ ਤਰ�� ਦੇ ਰਾਜ ਵੰਸ਼ ਿਮਲਦੇ ਹਨ; ਇਕ ਸੂਰਜਵੰਸ਼ੀ ਅਤੇ ਇਕ 

ਚੰਦਰ ਵੰਸ਼ੀ। ਪ�ਡਵ ਚੰਦਰਵੰਸ਼ੀ ਰਾਜ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਹਨ। ਚੰਦਰਵੰਸ਼ੀ ਰਾਜੇ ਸ਼�ਤਨੰੂ ਦੇ ਦੋ ਪੱੁਤਰ ਸਨ; 

ਿਚਤ��ਗਦ ਅਤੇ ਿਵਿਚਤ�ਵੀਰਯ। ਿਚਤ��ਗਦ ਦੀ ਮੌਤ ਛੋਟੀ ਉਮਰ ਿਵਚ ਹੀ ਇਕ ਗੰਧਰਵ ਦ ੇਹੱਥ� ਹੋ ਗਈ 

ਅਤੇ ਿਵਿਚਤ�ਵੀਰਯ ਜਵਾਨੀ ਿਵਚ ਤਪਿਦਕ ਦੇ ਰੋਗ ਨਾਲ ਮਰ ਿਗਆ। ਿਵਿਚਤ�ਵੀਰਯ ਸ਼ਾਦੀਸ਼ੁਦਾ ਸੀ 

ਅਤੇ ਉਸਦੀਆਂ ਦੋ ਪਤਨੀਆਂ ਸਨ: ਅੰਿਬਕਾ ਅਤੇ ਅੰਬਾਿਲਕਾ। ਰਾਜੇ ਸ਼ਾਤਨੰੂ ਦੀ ਪਤਨੀ ਸਤਯਵਤੀ ਨ�  

ਆਪਣੀਆਂ ਦੋਹ� ਨੰੂਹ� ਤ� ਿਨਯੋਗ ਰੀਤ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਪੱੁਤਰ ਿਵਆਸ ਤ� ਦੋ ਪੁੱ ਤਰ ਪੈਦਾ ਕਰਵਾਏ। ਿਵਆਸ 

ਸਤਯਵਤੀ ਦਾ ਿਵਆਹ ਤ� ਪਿਹਲ� ਦਾ ਪੱੁਤਰ ਸੀ। ਇਹ ਦੋ ਪੁੱ ਤਰ ਿਧ�ਤਰਾਸ਼ਟਰ ਅਤੇ ਪ�ਡੂ ਸਨ। 

ਿਧ�ਤਰਾਸ਼ਟਰ ਅੰਨਾ ਸੀ ਅਤੇ ਪ�ਡੂ ਪੀਲੀਏ ਦਾ ਮਰੀਜ਼ ਸੀ। ਿਧ�ਤਰਾਸ਼ਟਰ ਦਾ ਿਵਆਹ ਗ�ਧਾਰੀ ਨਾਲ 

ਹੋਇਆ ਅਤੇ ਪ�ਡੂ ਦਾ ਿਵਆਹ ਕੁੰ ਤੀ ਅਤੇ ਮਾਦ�ੀ ਨਾਲ ਹੋਇਆ। ਪ�ਡੂ ਨੰੂ ਿਕਿਮੰਦਯ ਿਰਸ਼ੀ ਦਾ ਸਰਾਪ ਸੀ 

ਿਕ ਉਸਦੀ ਮੌਤ ਇਸਤਰੀ ਸੰਗ ਨਾਲ ਹੋਵੇਗੀ ਇਸ ਕਾਰਨ ਡਰਿਦਆਂ ਉਸਨ�  ਇਸ ਤ� ਪਰਹੇਜ ਹੀ ਕੀਤਾ। 

ਉਸਦੀ ਪਤਨੀ ਕੁੰ ਤੀ ਨੰੂ ਇਹ ਵਰ ਪ�ਾਪਤ ਸੀ ਿਕ ਉਹ ਿਕਸੇ ਵੀ ਦੇਵਤੇ ਨੰੂ ਬੁਲਾ ਕੇ ਪੱੁਤਰ ਪੈਦਾ ਕਰ 

ਸਕਦੀ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਉਸਨ�  ਧਰਮ ਦੇਵਤਾ ਨੰੂ ਬੁਲਾਇਆ ਅਤੇ ਉਸਦਾ ਯੁਿਧਸ਼ਟਰ ਬੇਟਾ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ, 

ਿਫਰ ਉਸਨ�  ਵਾਯੂ ਦੇਵਤਾ ਨੰੂ ਬੁਲਾਇਆ ਤ� ਉਸਦਾ ਦੂਜਾ ਬੇਟਾ ਭੀਮ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ ਅਤੇ ਉਸਦਾ ਤੀਸਰਾ 

ਬੇਟਾ ਅਰਜਨ ਇੰਦਰ ਦੇਵਤਾ ਨੰੂ ਬੁਲਾਉਣ ਤੇ ਹੋਇਆ। ਮਾਦ�ੀ ਤ� ਉਸਨ�  ਅਸ਼ਿਵਨੀ ਕੁਮਾਰ� ਦੁਆਰਾ 

ਨਕੁਲ ਅਤੇ ਸਿਹਦੇਵ ਪੈਦਾ ਕਰਵਾਏ। ਇਹ ਪੰਜੇ ਆਪਣੇ ਿਪਤਾ ਪ�ਡੂ ਦੇ ਨਾਮ ਕਾਰਨ ਪ�ਡਵ ਅਖਵਾਏ। 

ਮਹ�ਭਾਰਤ ਦੇ ਯੁੱ ਧ ਿਵਚ ਕੌਰਵ� ਦੇ ਨਾਲ ਦੂਜੀ ਿਧਰ ਪ�ਡਵ ਹਨ ਅਤੇ ਯੁੱ ਧ ਿਵਚ ਉਹਨ� ਦੀ ਹੀ ਿਜੱਤ 

ਹੋਈ। ਪ�ਡਵ� ਦੀ ਿਧਰ ਸੱਚ ਦੀ ਿਧਰ ਸੀ ਜੋ ਆਪਣੇ ਹੱਕ, ਸੱਚ ਲਈ ਮਹ�ਭਾਰਤ ਦੀ ਲੜਾਈ ਦੇ ਮੈਦਾਨ 

ਿਵਚ ਉਤਰੇ ਸਨ।159  

                                                           
159

  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ:ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਿਹਤ ਸੰਦਰਭ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 559-560. 
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 ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੁਨੀਆਂ ਦੇ ਦੁਖੀ ਹੋਣ ਦੇ ਭਾਵ ਨੰੂ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਸਮ� ਪ�ਡਵ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ 

ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਜਦ� ਪ�ਡਵ ਮਜ਼ਦੂਰ ਹੋਏ ਤ� ਉਦ� ਉਹ ਵੀ ਦੁਖੀ ਹੋ ਕੇ ਰੋਏ। (954) 

21. ਪਰੀਖਤ: ਪਰੀਖਤ ਰਾਜਾ ਅਿਭਮੰਨਯੂ ਦਾ ਪੁੱ ਤ� ਤੇ ਅਰਜੁਨ ਦਾ ਪੋਤ�ਾ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਯੁਿਧਸ਼ਟਰ ਤ� 

ਿਪੱਛ� ਹਸਤਨਾਪੁਰ ਦਾ ਰਾਜ ਇਸੇ ਨੰੂ ਹੀ ਿਮਿਲਆ ਸੀ, ਸੱਪ ਲੜਨ ਕਰ ਕੇ ਇਸ ਦੀ ਮੌਤ ਹੋਈ ਸੀ। 

ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ, ਕਲਜੁਗ ਦਾ ਸਮ� ਇਸ ਦੇ ਰਾਜ ਤ� ਹੀ ਆਰੰਭ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਪਰੀਖਤ ਚੰਦਰਵੰਸ਼ੀ ਰਾਜਾ 

ਹੈ। ਇਹ ਜਨਮੇਜੇ ਦਾ ਿਪਤਾ ਸੀ। ਜਦ� ਪਰੀਖਤ ਹਾਲੇ ਗਰਭ ਿਵਚ ਸੀ ਤ� ਅਸ਼ਵਥਾਮਾ ਨ�  ਉਸ ਨੰੂ ਸਰਾਪ 

ਦੇ ਕੇ ਅੰਦਰ ਮਾਰ ਿਦੱਤਾ ਸੀ, ਪਰ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨ�  ਉਸ ਦੀ ਰੱਿਖਆ ਕੀਤੀ। ਇਕ ਵਾਰ ਰਾਜਾ ਪਰੀਖਤ ਜੰਗਲ 

ਿਵਚ ਿਸ਼ਕਾਰ ਖੇਡਣ ਿਗਆ ਅਤੇ ਉਸ ਨੰੂ ਿਪਆਸ ਲੱਗ ਗਈ। ਉਹ ਸ਼ਮੀਕ ਿਰਸ਼ੀ ਦੀ ਕੁਟੀਆ ਿਵਚ ਿਗਆ 

ਅਤੇ ਉਸਨ�  ਪਾਣੀ ਮੰਿਗਆ। ਿਰਸ਼ੀ ਉਸ ਸਮ� ਸਮਾਧੀ ਲਗਾ ਕੇ ਬੈਠਾ ਸੀ, ਇਸ ਲਈ ਉਸਨੰੂ ਪਤਾ ਨਹ� 

ਲੱਗਾ। ਪਰੀਖਤ ਨ�  ਗੁੱ ਸੇ ਿਵਚ ਮਿਰਆ ਹੋਇਆ ਸੱਪ ਉਸਦੇ ਗਲ ਿਵਚ ਪਾ ਿਦੱਤਾ, ਜਦ� ਿਰਸ਼ੀ ਦਾ ਬੇਟਾ 

ਿਸ�ੰ ਗੀ ਆਇਆ ਤ� ਉਸਨ�  ਸਰਾਪ ਿਦੱਤਾ ਿਕ ਪਰੀਖਤ ਸੱਤ ਿਦਨ� ਦੇ ਅੰਦਰ-ਅੰਦਰ ਸੱਪ ਲੜਨ ਨਾਲ 

ਮਰੇਗਾ।160  

 ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਭਟ ਕਲ� ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਗੁਣ ਗਾ�ਦਾ ਦਰਸਾ�ਣ ਲਈ 

ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਪਰੀਖਤ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਇਕ ਿਮਥਕ ਪਾਤਰ ਵਜ� ਹੋਰ ਿਮਥਕ ਿਰਸ਼ੀ ਿਜਵ� ਸੁਕਦੇਉ 

ਅਤੇ ਗੌਤਮ ਿਰਸ਼ੀ ਦੇ ਨਾਲ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਇਹ ਿਜ਼ਕਰ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਉਹਨ� ਦੇ ਇਕੋ ਿਜਹੇ ਦਰਜੇ ਨੰੂ 

ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ।(1390) 

22. ਪਰੂਰਵਾ: ਪਰੂਰਵਾ ਪਿਹਲਾ ਚੰਦਰਵੰਸ਼ੀ ਰਾਜਾ ਸੀ, ਜੋ ਿਕ ਚੰਦਰਮਾ ਦੇ ਬੇਟੇ ਸੁਧ ਅਤੇ ਮਨੂ ਦੀ ਧੀ 

ਇਲਾ ਦਾ ਬੇਟਾ ਸੀ। ਇਸਦੇ ਰਾਜ ਦੀ ਰਾਜਧਾਨੀ ਪ�ਿਤਸ਼ਠਾਨ ਸੀ । ਪਰੂਰਵਾ ਦੇ ਛੇ ਪੱੁਤਰ ਸਨ, ਿਜਹਨ� 

ਿਵਚ ਆਯੂ ਅਤੇ ਅਮਾਵਸੂ ਵਧੇਰੇ ਪ�ਿਸੱਧ ਹੋਏ। ਆਯੂ ਪ�ਿਤਸ਼ਠਾਨ ਦਾ ਰਾਜਾ ਬਿਣਆ ਅਤੇ ਅਮਾਵਸੁ ਨ�  

ਕਾਨਕੁਬਜ ਿਵਚ ਨਵ� ਰਾਜ ਦੀ ਨ�ਹ ਰੱਖੀ। ਇਸੇ ਕੁਲ ਿਵਚ� ਰਾਜਾ ਜਾਹਨੰੂ ਹੋਇਆ, ਿਜਸਨ�  ਗੰਗਾ 

ਸਵਰਗ ਤ� ਧਰਤੀ ਉਤੇ ਿਲਆਂਦੀ, ਇਸੇ ਲਈ ਇਸਦਾ ਜਾਹਨਵੀ ਨਾਮ ਿਪਆ।161 ਇਹ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਭਟ 

ਕਲ� ਦੁਆਰਾ ਉਚਾਰੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਜਸ ਗਾਉਣ ਵਾਲੇ ਿਮਥਕ ਪਾਤਰ� ਦੀ ਲੜੀ 

                                                           
160  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 204. ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 339. 

161  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 204-205.  
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ਦੇ ਇਕ ਿਹੱਸੇ ਵਜ� ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।(1390) 

23. ਬਭੀਖਣ (ਭਭੀਖਣ):  ਬਭੀਖਣ ਰਾਵਣ ਦਾ ਛੋਟਾ ਭਰਾ ਹ,ੈ ਜੋ ਬਹੁਤ ਹੀ ਚੰਗੇ ਸੁਭਾ ਦਾ ਇਨਸਾਨ 

ਸੀ। ਉਸਨ�  ਰਾਵਣ ਨੰੂ ਸੀਤਾ ਅਜ਼ਾਦ ਕਰਨ ਲਈ ਪ�ੇਿਰਤ ਵੀ ਕੀਤਾ ਪਰ ਰਾਵਣ ਟਸ ਤ� ਮਸ ਨਾ ਹੋਇਆ। 

ਜਦ� ਰਾਮ ਅਤੇ ਰਾਵਣ ਦੀ ਲੜਾਈ ਹੋਈ ਤ� ਉਸ ਲੜਾਈ ਿਵਚ ਬਭੀਖਣ ਨ�  ਰਾਮ ਦੀ ਮਦਦ ਕੀਤੀ ਅਤੇ 

ਉਸਨ�  ਹੀ ਰਾਮ ਨੰੂ ਦੱਿਸਆ ਿਕ ਰਾਵਣ ਦੇ ਿਦਲ ਅੰਦਰ ਇਕ ਅੰਿਮ�ਤ-ਕੁੰ ਡ ਹੈ, ਿਜਸ ਕਰਕੇ ਉਸਨੰੂ ਮਾਰਨਾ 

ਅਸੰਭਵ ਹੈ। ਉਸ ਕੁੰ ਡ ਨੰੂ ਸੁਕਾਉਣ ਲਈ ਸ�ੀ ਰਾਮ ਨ�  ਅਗਨੀ ਬਾਣ ਮਾਿਰਆ, ਿਜਸ ਨਾਲ ਰਾਵਣ ਦੀ ਮੌਤ 

ਹੋ ਗਈ। ਲੰਕਾ ਉਤੇ ਿਜੱਤ ਪ�ਾਪਤ ਕਰਨ ਉਪਰੰਤ ਸ�ੀ ਰਾਮ ਨ�  ਉਸ ਦੀ ਰਾਜ-ਗੱਦੀ ਬਭੀਖਣ ਨੰੂ ਦੇ 

ਿਦੱਤੀ।162 

 ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਰਾਮ ਅਤੇ ਰਾਵਣ ਦੇ ਸੰਘਰਸ਼ ਦੀ ਿਮਥ ਨੰੂ ਪ�ਤੀਕਮਈ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਪੇਸ਼ 

ਕਰਦੇ ਬਭੀਖਣ ਦੇ ਭੇਦ ਨੰੂ ਗੁਰੂ ਉਪਦੇਸ਼ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਰੱਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਿਜਸ ਤਰ�� ਇਸ ਭੇਦ ਨੰੂ ਜਾਣਕ ੇ

ਰਾਮ ਨ�  ਰਾਵਣ ਨੰੂ ਮਾਰ ਿਲਆ, ਇਸੇ ਤਰ�� ਇਨਸਾਨ ਆਪਣੀਆਂ ਰਾਖਸ਼ੀ ਿਬਰਤੀਆਂ ਨੰੂ ਗੁਰੂ ਦੇ ਉਪਦੇਸ਼ 

ਰਾਹ� ਖਤਮ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹ।ੈ (942) ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਬਭੀਖਣ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਸ�ੀ ਰਾਮ ਚੰਦਰ ਦੁਆਰਾ 

ਉਸ ਨੰੂ ਲੰਕਾ ਰਾਜ ਦੇਣ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਦੋ ਵਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ।(1105,657) 

24. ਬਲਭਦ�: ਯਾਦਵ ਕੁਲ ਦੇ ਵਾਸੁਦੇਵ ਅਤੇ ਦੇਵਕੀ ਦੇ ਸੱਤਵ� ਪੁੱ ਤਰ ਬਲਰਾਮ ਭਾਵ ਬਲਭਦ� ਸਨ। ਉਹ 

ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦੇ ਵੱਡੇ ਭਾਈ ਸਨ। ਇਸ ਤ� ਪਿਹਲ� ਹੋਏ ਛ ੇਬੱਚੇ ਕੰਸ ਨ�  ਮਰਵਾ ਿਦੱਤੇ ਸਨ। ਪਰ ਬਲਭਦ� ਦੇ 

ਜਨਮ ਲੈਣ ਤੇ ਉਹਨ� ਨੰੂ ਿਕਸੇ ਨ�  ਗੋਕਲ ਪਹੁੰ ਚਾ ਿਦੱਤਾ। ਉਹ ਇਕ ਬਹਾਦਰ ਯੋਧੇ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਮਸ਼ਹੂਰ 

ਹੈ। ਉਸਨ�  ਸ�ੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦੀ ਕੰਸ ਨੰੂ ਮਾਰਨ ਿਵਚ ਵੀ ਸਿਹਯੋਗ ਿਦੱਤਾ।163 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ 

ਬਲਭਦ� ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਵਾਰ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਗਉੜੀ ਰਾਗ ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਗੁਰੂ 

ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਉਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਿਕ�ਸਨ ਦੇ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਦੇ ਪੈਰ� ਿਵਚ ਲੱਗ ਕੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਨਾਮ ਿਸਮਰਨ 

ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਕਰਦੇ ਹਨ।(165) 

25. ਬਿਲ: ਬਿਲ ਜ� ਬਿਲਰਾਜ ਇਕ ਦ�ਤ ਸੀ, ਜੋ ਭਗਤ ਪ�ਿਹਲਾਦ ਦਾ ਪੋਤਰਾ ਸੀ। ਇਸ ਨ�  ਅਿਜਹੀ 

ਤਪੱਿਸਆ ਕੀਤੀ  ਅਤੇ ਸਾਰੇ ਦੇਵਤੇ ਿਜੱਤ ਲਏ ਅਤੇ ਿਫਰ ਇੰਦਰ ਦੀ ਪਦਵੀ ਪ�ਾਪਤ ਕਰਨ ਲਈ ਇਕੱਤਰ 

                                                           
162  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 218. 

163 ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 221. 
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ਸੌ ਯੱਗ ਸ਼ੁਰੂ ਕੀਤੇ। ਜਦ� ਉਹ ਆਖਰੀ ਯੱਗ ਉਤੇ ਪਹੰੁਿਚਆ ਤ� ਇੰਦਰ ਨੰੂ ਆਪਣਾ ਰਾਜ ਜ�ਦਾ ਹੋਇਆ 

ਿਦੱਸਣ ਲੱਗਾ ਤ� ਉਸਨ�  ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਤ� ਸਹਾਇਤਾ ਮੰਗੀ। ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਨ�  ਬੌਣੇ ਬ�ਾਹਮਣ ਦਾ ਰੂਪ ਲੈ ਕੇ ਉਸ ਤ� 

ਆਪਣੀ ਕੁਟੀਆ ਲਈ ਢਾਈ ਕਰਮ� ਦੀ ਥ� ਮੰਗੀ। ਬਿਲ ਰਾਜ ਦੇ ਗੁਰੂ ਸ਼ੁਕਰ ਨੰੂ ਉਸ ਉਤੇ ਸ਼ੱਕ ਹੋਇਆ 

ਅਤੇ ਉਸਨ�  ਬਿਲਰਾਜ ਨੰੂ ਦਾਨ ਦੇਣ ਤ� ਮਨਾ ਕਰ ਿਦੱਤਾ। ਪਰ ਉਸਨ�  ਆਪਣੇ ਦਾਨੀ ਸੁਭਾਅ ਦੇ ਹੰਕਾਰ 

ਿਵਚ ਹ� ਕਰ ਿਦੱਤੀ। ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਨ�  ਿਕਹਾ ਕੇ ਉਹ ਜਗ�ਾ ਆਪਣੇ ਕਦਮ� ਨਾਲ ਿਮਣੇਗਾ, ਬਿਲਰਾਜ ਨ�  ਇਸ 

ਲਈ ਸਵੀਿਕ�ਤੀ ਦੇ ਿਦੱਤੀ। ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਨ�  ਆਪਣੇ ਪਿਹਲੇ ਕਦਮ ਨਾਲ ਮਾਤ ਲੋਕ ਿਮਿਣਆ, ਦੂਜੇ ਕਦਮ ਨਾਲ 

ਆਕਾਸ਼ ਲੋਕ ਿਮਣ ਿਲਆ ਅਤੇ ਤੀਜੇ ਕਦਮ ਉਤੇ ਬਿਲ ਰਾਜ ਨ�  ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੰੂ ਅਰਿਪਤ ਕਰ ਿਦੱਤਾ। 

ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਨ�  ਬਿਲ ਰਾਜ ਦੀ ਛਾਤੀ ਉਤੇ ਪੈਰ ਧਰ ਕੇ ਉਸਨੰੂ ਪਾਤਾਲ ਿਵਚ ਧੱਕ ਿਦੱਤਾ ਅਤ ੇਉਥੇ ਰਾਜ 

ਸੰਭਾਲਣ ਲਈ ਿਕਹਾ, ਪਰ ਬਿਲਰਾਜ ਨ�  ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦਾ ਪੈਰ ਨਾ ਛੱਿਡਆ ਤੇ ਿਕਹਾ ਿਕ ਉਹ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਨੰੂ ਵੀ 

ਨਾਲ ਹੀ ਰੱਖੇਗਾ। ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਨ�  ਬਿਲ ਰਾਜ ਦੇ ਤਪ ਅਤੇ ਦਾਨ ਸਦਕਾ ਉਸਦੀ ਬੇਨਤੀ ਨੰੂ ਮੰਨ ਿਲਆ ਅਤੇ 

ਿਕਹਾ ਿਕ ਬ�ਹਮਾ, ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਅਤੇ ਿਸ਼ਵ ਜੀ ਿਤੰਨ�  ਦੇਵਤੇ ਉਸਦੇ ਦਰ ਤੇ ਚਾਰ-ਚਾਰ ਮਹੀਨ�  ਪਿਹਰਾ 

ਦੇਣਗੇ।164  

 ਰਾਜਾ ਬਿਲ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਵਿਭੰਨ ਸਰੋਕਾਰ� ਤ� ਹੋਇਆ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਗੁਰੂ ਦੇ ਿਮਲਣ 

ਨਾਲ ਹੀ ਆਹੰਕਾਰ ਖਤਮ ਹੋਣ ਦੇ ਸੰਦੇਸ਼ ਨੰੂ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਲਈ ਰਾਜਾ ਬਿਲ ਦੀ ਿਮਥ ਨੰੂ ਸੰਖੇਪ ਰੂਪ ਿਵਚ 

ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ।(225) ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਉਸ ਦੁਆਰਾ ਅਣਿਗਣਤ ਯੱਗ ਕਰਨ, ਆਹੰਕਾਰੀ ਹੋਣ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨੰੂ 

ਨਾ ਪੁੱ ਛਣ ਕਾਰਨ ਪਾਤਾਲ ਿਵਚ ਜਾਣ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਿਮਲਦਾ ਹੈ। ਭਟ ਕਲ� ਉਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ 

ਜੀ ਦਾ ਜਸ ਗਾਉਣ ਵਾਲੇ ਇਕ ਪਾਤਰ ਵਜ� ਕਰਦੇ ਹਨ।(1390) ਭਟ ਗਯੰਦ ਬਿਲ ਰਾਜ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ 

ਹਰ ਿਕਸੇ ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਹੀ ਰੂਪ ਦਰਸਾਉਣ ਸਮ� ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੰੂ ‘ਬਿਲਿਹ 

ਛਲਨ’ ਵਾਲਾ ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ ਭਾਵ ਉਹ ਆਹੰਕਾਰੀਆਂ ਦਾ ਹੰਕਾਰ ਤੋੜਨ ਵਾਲਾ ਹੈ।(1403) 

26. ਭਗੀਰਥ ਤਪੇ: ਭਗੀਰਥ ਇਕ ਸੂਰਜਵੰਸ਼ੀ ਰਾਜਾ ਸੀ। ‘ਬਾਲਮੀਕੀ ਰਮਾਇਣ’ ਦੇ ਬਾਲ-ਕ�ਡ ਿਵਚ 

ਦਰਜ ਹੈ ਿਕ ਰਾਜਾ ਸਗਰ ਤ� ਬਾਅਦ ਉਸਦਾ ਪੋਤਰਾ ਅੰਸ਼ੁਮਾਨ ਰਾਜਾ ਬਿਣਆ ਿਕ�ਿਕ ਿਮਿਥਹਾਸ 

ਅਨੁਸਾਰ ਰਾਜਾ ਸਗਰ ਦੇ ਸਾਰੇ ਪੁੱ ਤਰ� ਨੰੂ ਿਰਸ਼ੀ ਕਿਪਲ ਨ�  ਸਰਾਪ ਨਾਲ ਭਸਮ ਕਰ ਿਦੱਤਾ ਸੀ। 

                                                           
164  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 221. 
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ਅੰਸ਼ੁਮਾਨ ਆਪਣੇ ਉਹਨ� ਿਪਤਰ� ਦਾ ਉਦਾਰ ਕਰਨ ਲਈ ਗੰਗਾ ਨੰੂ ਸਵਰਗ ਤ� ਧਰਤੀ ਉਤੇ ਿਲਆਉਣਾ 

ਚਾਹੰੁਦਾ ਸੀ ਪਰ ਉਹ ਸਫ਼ਲ ਨਾ ਹੋ ਸਿਕਆ। ਉਸ ਤ� ਬਾਅਦ ਰਾਜਾ ਦਲੀਪ ਨ�  ਗੱਦੀ ਸੰਭਾਲੀ ਪਰ ਉਹ 

ਵੀ ਗੰਗਾ ਨੰੂ ਧਰਤੀ ਉਤੇ ਿਲਆਉਣ ਿਵਚ ਿਨਸਫ਼ਲ ਹੋਇਆ ਅਤੇ ਪ�ਾਣ ਿਤਆਗ ਿਦੱਤੇ।  

 ਦਲੀਪ ਤ� ਬਾਅਦ ਭਗੀਰਥ ਨ�  ਰਾਜ ਸੰਭਾਿਲਆ। ਉਸਦਾ ਕੋਈ ਪੁੱ ਤਰ ਨਹ� ਸੀ, ਇਸ ਲਈ ਉਹ 

ਰਾਜ ਿਤਆਗ ਕੇ ਗੌਕਰਣ ਨ� ਦੇ ਤੀਰਥ ਸਥਾਨ ਉਤੇ ਤਪੱਿਸਆ ਕਰਨ ਲੱਗ ਿਪਆ। ਉਸਦੀ ਕਰੜੀ 

ਤਪੱਿਸਆ ਤ� ਖੁਸ਼ ਹੋ ਕੇ ਬ�ਹਮਾ ਉਸਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਪ�ਗਟ ਹੋਏ ਅਤੇ ਉਸਨ�  ਬ�ਹਮਾ ਤ� ਦੋ ਵਰ ਮੰਗੇ ਇਕ 

ਗੰਗਾ ਨੰੂ ਧਰਤੀ ਉਤੇ ਿਲਆਉਣ ਦਾ ਵਰ ਅਤੇ ਦੂਜਾ ਤੇਜਸਵੀ ਪੁੱ ਤਰ ਦਾ ਵਰ।  ਬ�ਹਮਾ ਨ�  ਦੋਵੇ ਵਰ ਦੇ 

ਿਦੱਤੇ ਪਰ ਨਾਲ ਹੀ ਤਾਕੀਦ ਵੀ ਕੀਤੀ ਿਕ ਗੰਗਾ ਦਾ ਪ�ਵਾਹ ਬਹੁਤ ਤੇਜ ਹੈ, ਉਸਨੰੂ ਧਰਤੀ ਉਤੇ 

ਿਲਆਉਣ ਿਵਚ ਉਸਨੰੂ ਿਸ਼ਵ ਦੀ ਮਦਦ ਲੈਣੀ ਪਵੇਗੀ।  ਿਫਰ ਉਸਨ�  ਿਸ਼ਵ ਦੀ ਤਪੱਿਸਆ ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਇਸ 

ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਉਸਦੀ ਮਦਦ ਹਾਿਸਲ ਕਰ ਲਈ। ਿਸ਼ਵ ਜੀ ਨ�  ਇਕ ਹਜ਼ਾਰ ਸਾਲ ਤਕ ਗੰਗਾ ਨੰੂ ਆਪਣੀਆਂ 

ਜਟਾਵ� ਿਵਚ ਉਲਝਾ ਕੇ ਉਸਦਾ ਵੇਗ ਘਟਾ ਿਦੱਤਾ। ਿਫਰ ਉਸਨ�  ਗੰਗਾ ਨੰੂ ਿਬੰਦੁਸਰ ਵਲ ਮੁਕਤ ਕੀਤਾ, 

ਿਜਥ� ਉਹ ਸਤ ਧਾਰਾਵ� ਬਣ ਕੇ ਵਿਹਣ ਲੱਗ ਪਈ। ਉਹਨ� ਸੱਤ ਧਾਰਾਵ� ਿਵਚ� ਿਤੰਨ ਧਾਰਾਵ� ਪੂਰਬ 

ਿਦਸ਼ਾ ਵੱਲ ਵਿਹਣ ਲੱਗੀਆ,ਂ ਿਜਹਨ� ਦੇ ਨਾਮ ਹਲਾਿਦਨੀ, ਪਾਵਨੀ ਅਤੇ ਨਿਲਨੀ ਹਨ। ਿਤੰਨ ਧਾਰਾਵ� 

ਪੱਛਮ ਵੱਲ ਵਿਹਣ ਲੱਗ ਪਈਆਂ ਿਜਹਨ� ਦੇ ਨਾਮ ਸੁਚਕਸ਼,ੁ ਸੀਤਾ ਅਤੇ ਿਸੰਧੁ ਹਨ। ਸੱਤਵ� ਧਾਰਾ 

ਭਗੀਰਥ ਦੇ ਰਥ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਵਗਣ ਲੱਗ ਪਈ। ਸਮੁੰ ਦਰ ’ਤੇ ਪਹੰੁਚ ਕੇ ਭਗੀਰਥ ਗੰਗਾ ਨੰੂ ਪਾਤਾਲ 

ਲੋਕ ਿਵਚ ਲੈ ਿਗਆ, ਿਜਥੇ ਿਪਤਰ� ਦਾ ਵਾਸ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਗੰਗਾ ਦੇ ਪਾਣੀ ਨਾਲ ਉਹਨ� ਸਗਰ ਦੇ ਸਠ 

ਹਾਜ਼ਾਰ ਪੱੁਤਰ� ਨੰੂ ਇਸ਼ਨਾਨ ਕਰਵਾ ਕੇ ਉਸਨ�  ਮੁਕਤ ਕਰਵਾਇਆ। ਭਗੀਰਥ ਵੱਲ� ਗੰਗਾ ਨੰੂ ਿਲਆਉਣ 

ਅਤੇ ਉਸਨੰੂ ਆਪਣੀ ਪੱੁਤਰੀ ਬਣਾਉਣ ਦਾ ਵੀ ਿਜ਼ਕਰ ਿਮਲਦਾ ਹੈ, ਇਸੇ ਕਾਰਨ ਗੰਗਾ ਲਈ ‘ਭਾਗੀਰਥੀ’ 

ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਹੈ।  ਭਗੀਰਥ ਤਪੇ ਦੇ ਵੰਸ਼ ਿਵਚ ਰਘੁ, ਦਸ਼ਰਥ ਅਤੇ ਸ�ੀ ਰਾਮ ਵਰਗੇ ਪਰਤਾਪੀ ਰਾਜੇ 

ਹੋਏ।165  

 ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਰਾਮ ਦਾਸ ਜੀ ਨ�  ਭਗੀਰਥ ਵੱਲ ਸੰਕੇਤ ਕਰਿਦਆਂ, ਉਸ 

ਦੁਆਰਾ ਗੰਗਾ ਨੰੂ ਸਵਰਗ ਤ� ਧਰਤੀ ਉਤੇ ਿਲਆਉਣ ਦਾ ਪ�ਸੰਗ ਅੱਧੀ ਤੁਕ ਿਵਚ ਿਦੱਤਾ ਹੈ।(1263) 

27. ਮ�ਧਾਤਾ: ਇਕਸ਼ਵਾਕੁ ਵੰਸ਼ ਦੇ ਰਾਜੇ ਯੁਵਨਾਸ਼ਵ ਦਾ ਪੁੱ ਤਰ ਮ�ਧਾਤਾ ਇਕ ਪ�ਿਸੱਧ ਚੱਕ�ਵਰਤੀ ਰਾਜਾ 
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  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਿਹਤ ਸੰਦਰਭ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 622-623. 
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ਹੋਇਆ ਹੈ। ਉਸ ਦੇ ਜਨਮ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਕਥਾ ਹੈ ਿਕ ਰਾਜੇ ਯੁਵਨਾਸ਼ਵ ਦੇ ਘਰ ਔਲਾਦ ਨਹ� ਸੀ, ਇਸ 

ਲਈ ਉਸ ਨ�  ਿਰਸ਼ੀਆਂ ਤ� ਯੱਗ ਕਰਵਾਇਆ। ਿਰਸ਼ੀਆਂ ਨ�  ਮੰਤਰ ਪੜ� ਕ ੇਜਲ ਘੜਾ ਰੱਿਖਆ, ਿਜਸ ਦਾ 

ਪਾਣੀ ਰਾਣੀ ਨੰੂ ਦੂਸਰੇ ਿਦਨ ਪੀਣ ਲਈ ਦੇਣਾ ਸੀ। ਰਾਤ ਨੰੂ ਰਾਜੇ ਨੰੂ ਿਪਆਸ ਲੱਗੀ ਤ� ਉਹ ਆਪ ਹੀ ਇਹ 

ਪਾਣੀ ਪੀ ਿਗਆ, ਿਜਸ ਕਾਰਨ ਰਾਜੇ ਦੀ ਕੁੱ ਖ ਤ� ਇਸ ਬੱਚੇ ਮ�ਧਾਤਾ ਦਾ ਜਨਮ ਹੋਇਆ। ਉਸਦੇ ਨਾਲ 

ਇਕ ਇਹ ਵੀ ਕਥਾ ਜੁੜਦੀ ਹੈ ਿਕ ਜਦ� ਮ�ਧਾਤਾ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ ਤ� ਰਾਜਾ ਬਹੁਤ ਪ�ੇਸ਼ਾਨ ਸੀ ਿਕ ਇਹ ਹੁਣ 

ਦੁੱ ਧ ਿਕਸਦਾ ਪੀਵੇਗਾ ਤ� ਇੰਦਰ ਦੇਵਤਾ ਨ�  ਆਪਣਾ ਅੰਗੂਠਾ ਕੱਟ ਕੇ ਉਸਨੰੂ ਦੁੱ ਧ ਿਪਆਇਆ ਿਕ�ਿਕ 

ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਇਹ ਮਾਨਤਾ ਹੈ ਿਕ ਦੇਵਿਤਆਂ ਦੇ ਅੰਦਰ ਖੂਨ ਨਹ� ਸਗ� ਉਸਦੀ ਜਗ�ਾ ਦੁੱ ਧ ਹੰੁਦਾ ਹੈ। 

ਇਸ ਰਾਜੇ ਨ�  ਕੈਲਾਸ਼ ਪਰਬਤ ਦੇ ਨ� ੜੇ ਮਾਨਸਰੋਵਰ ਝੀਲ ਿਕਨਾਰੇ ਮ�ਧਾਤਾ ਪਹਾੜ ਉਤੇ ਤਪ ਕੀਤਾ।166 

ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਭਟ ਕਲ ‘ਸਵਈਏ ਮਹਲੇ ਪਿਹਲੇ ਕ’ੇ ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਜਸ 

ਗਾਉਣ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਕਰਦੇ ਹਨ।(1390) 

28. ਯਾਦਵ: ਯਾਦਵ ਯਦੂ ਦੀ ਸੰਤਾਨ ਹਨ। ਇਹ ਇਕ ਪ�ਿਸੱਧ ਵੰਸ਼ ਹੈ, ਿਜਸ ਿਵਚ ਸ�ੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨ�  

ਅਵਤਾਰ ਿਲਆ।  ਇਹ ਪਿਹਲ� ਚਰਵਾਿਹਆਂ ਦਾ ਜੀਵਨ ਬਤੀਤ ਕਰਦੇ ਸਨ। ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨ�  ਦਵਾਰਕਾ ਰਾਜ 

ਸਥਾਪਤ ਕਰ ਿਲਆ। ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦੇ ਮਰਨ ਤ� ਬਾਅਦ ਸਾਰੇ ਯਾਦਵ ਦਵਾਰਕਾ ਦੇ ਸਮੁੰ ਦਰ ਿਵਚ ਡੁੱ ਬਣ ਨਾਲ 

ਤਬਾਹ ਹੋ ਗਏ। ਿਜਹੜੇ ਦਵਾਰਕਾ ਿਵਚ ਨਹ� ਸਨ, ਉਹ ਬਚ ਗਏ ਅਤੇ ਉਹਨ� ਿਵਚ� ਕਈਆਂ ਦੇ ਵੰਸ਼ 

ਅੱਜ ਤੱਕ ਿਜ�ਦੇ ਹਨ। ਉਹਨ� ਦੇ ਬਰਬਾਦ ਹੋਣ ਦਾ ਕਾਰਨ ਿਰਸ਼ੀ ਦੁਰਬਾਸਾ ਦਾ ਸਰਾਪ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ 

ਹ,ੈ ਜੋ ਉਹਨ� ਨ�  ਸ�ੀ ਿਕ�ਸ਼ਣ ਦ ੇਪੁੱ ਤਰ ਸ�ਬ ਦੇ ਪੇਟ ਉਤੇ ਥਾਲੀ ਬੰਨ ਕੇ ਕੀਤੇ ਮਜ਼ਾਕ ਦੇ ਫਲਸਰੂਪ 

ਿਮਿਲਆ ਸੀ।167   

 ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਜਾਦਮ ਸ਼ਬਦ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨਾਲ ਜੋੜ ਕੇ ਵਰਤਦੇ ਹਨ। ਇਥੇ ਇਹ ਸ਼ਬਦ 

ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦੀ ਜਾਤ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨੰੂ ‘ਜਾਿਦਮ ਰਾਇਆ’ 

ਸ਼ਬਦ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਨ ਕਰਦੇ ਆਪਣੀ ਨੀਵ� ਜਾਤ ਦਾ ਝੋਰਾ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ�ਿਕ �ਚੀ ਜਾਤ ਵਾਿਲਆਂ ਨ�  

ਉਹਨ� ਨੰੂ ਭਗਤੀ ਕਰਨ ਤ� ਰੋਕ ਿਦੱਤਾ ਸੀ। ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਨ�  ਜਾਦਵ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਦੁਰਬਾਸਾ ਿਰਸ਼ੀ 

ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਿਮਥ ਦੇ ਪ�ਗਟਾਅ ਸਮ� ਵੀ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਥੇ ਜਾਦਵ ਸ਼ਬਦ ਉਹਨ� ਜਾਦਵ ਮੁੰ ਿਡਆਂ ਦੇ 

                                                           
166  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 243 

167  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 449. ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਿਹਤ ਸੰਦਰਭ ਕਸ਼ੋ, ਪੰਨਾ 695.  
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ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ, ਿਜਹਨ� ਨ�  ਿਰਸ਼ੀ ਦੁਰਬਾਸਾ ਨਾਲ ਮਜ਼ਾਕ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਉਸਦ ੇਸਰਾਪ 

ਵਜ� ਯਾਦਵ ਵੰਸ਼ ਦਾ ਅੰਤ ਹੋ ਿਗਆ।(693) 

29. ਰੁਕਮ�ਗਦ: ਰੁਕਮ�ਗਦ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਇਕ ਧਰਮਾਤਮਾ ਰਾਜੇ ਵਜ� ਪ�ਿਸੱਧ ਹੈ। ਉਸਦੀ ਪਤਨੀ ਦਾ 

ਨਾਮ ਮੋਹਨੀ ਹੈ ਅਤੇ ਪੁੱ ਤਰ ਦਾ ਨਾਮ ਧਰਮ�ਗਦ ਹੈ। ‘ਨਾਰਦ-ਪੁਰਾਣ’ ਦੇ �ਤਰਾਰਧ ਭਾਗ ਿਵਚ ਦਰਜ 

ਹੈ ਿਕ ਰੁਕਮ�ਗਦ ਨੰੂ ਬਾਗ-ਬਗੀਚੇ ਲਗਵਾਉਣ ਿਵਚ ਬਹੁਤ ਰੁਚੀ ਸੀ। ਉਸਦੇ ਬਾਗ ਿਵਚ ਹਰ ਿਕਸਮ ਦੇ 

ਫ਼ਲ ਅਤੇ ਫੁੱ ਲ ਿਮਲਦੇ ਸਨ, ਉਹ ਬਾਗ ਇੰਨਾ ਸੋਹਣਾ ਸੀ ਿਕ ਇੰਦਰ ਦੇ ਬਾਗ ਨੰੂ ਵੀ ਮਾਤ ਪਾ�ਦਾ ਸੀ। 

ਇਸੇ ਲਈ ਅਪਸਰਾਵ� ਵੀ ਇੰਦਰਲੋਕ ਤ� ਉਸਦੇ ਬਾਗ ਿਵਚ ਆ ਕੇ ਫਲ ਤੋੜ ਕੇ ਖਾਇਆ ਕਰਦੀਆਂ ਸਨ। 

ਉਸਦੇ ਬਾਗ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਕਥਾ ਹੈ ਿਕ ਇਕ ਵਾਰ ਇਕ ਅਪਸਰਾ ਦੇ ਪੈਰ ਿਵਚ ਕੰਡਾ ਲੱਗਣ ਨਾਲ ਉਹ 

ਬਾਗ ਤ� ਜਾਣ ਿਵਚ� ਅਸਮਰਥ ਹੋ ਗਈ। ਜਦ� ਮਾਲੀਆਂ ਨ�  ਇਸ ਗੱਲ ਬਾਰੇ ਰਾਜੇ ਨੰੂ ਦੱਿਸਆ ਤ� ਉਸਨ�  

ਅਪਸਰਾ ਨੰੂ ਬੁਲਾ ਕੇ ਸਾਰੀ ਗੱਲ ਪੁੱ ਛੀ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਵਾਿਪਸ ਜਾਣ ਿਵਚ ਮਦਦ ਦਾ ਭਰੋਸਾ ਿਦੱਤਾ। ਉਸ 

ਅਪਸਰਾ ਦੇ ਰੰਗ ਰੂਪ ਨੰੂ ਵੇਖ ਕੇ ਸਾਰੇ ਦਰਬਾਰੀ ਵੀ ਉਸਨੰੂ ਹਾਿਸਲ ਕਰਨ ਦੀ ਇੱਛਾ ਕਰਨ ਲੱਗ ਪਏ, 

ਪਰ ਰਾਜੇ ਰੁਕਮ�ਗਦ ਨ�  ਆਪਣਾ ਧਰਮ ਨਹ� ਡੋਿਲਆ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਵਾਿਪਸ ਜਾਣ ਿਵਚ ਮਦਦ ਕੀਤੀ। 

ਇਸ ਤਰ�� ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਉਹ ਚੰਗੇ ਧਾਰਿਮਕ ਰਾਜੇ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਮਸ਼ਹੂਰ ਹੈ।168ਰੁਕਮ�ਗਦ ਰਾਜੇ ਦਾ 

ਿਜ਼ਕਰ ਵੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ ਭਗਤ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਜੋ ਹਰ ਰੋਜ਼ ਰਾਮ ਨਾਮ ਜਪਦਾ ਸੀ।(1394) 

30. ਲਛਮਣ: ਸ�ੀ ਰਾਮਚੰਦਰ ਜੀ ਦਾ ਛੋਟਾ ਭਰਾ ਲਛਮਣ ਰਾਜਾ ਦਸ਼ਰਥ ਅਤੇ ਰਾਣੀ ਸੁਿਮਤ�ਾ ਦਾ ਪੱੁਤਰ 

ਸੀ। ਸ�ੀ ਰਾਮ ਉਸਦੇ ਮਤਰੇਏ ਭਰਾ ਸਨ, ਉਸਦਾ ਜੋੜਾ ਭਰਾ ਸ਼ਤਰੂਘਨ ਸੀ। ਇਸਦੀ ਪਤਨੀ ਦਾ ਨਾਮ 

ਉਰਿਮਲਾ ਅਤੇ ਇਸਦੇ ਚੰਦ�ਕੇਤੂ ਤੇ ਅੰਗਦ ਦੋ ਪੁੱ ਤਰ ਸਨ। ਅਿਧਆਤਮ ਰਾਮਾਇਣ ਿਵਚ ਇਸ ਨੰੂ 

ਸ਼ੇਸ਼ਨਾਗ ਦਾ ਅਵਤਾਰ ਮੰਿਨਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਸ�ੀ ਰਾਮ ਨੰੂ ਜਦ� ਚੌਦ�� ਸਾਲ� ਦਾ ਬਣਵਾਸ ਿਮਿਲਆ ਸੀ ਤ� 

ਲਛਮਣ ਵੀ ਸ�ੀ ਰਾਮ ਅਤੇ ਸੀਤਾ ਦੇ ਨਾਲ ਬਣਵਾਸ ਕੱਟਣ ਿਗਆ। ਉਸਦਾ ਆਪਣੇ ਭਰਾ ਰਾਮ ਨਾਲ 

ਬਹੁਤ ਿਪਆਰ ਸੀ। ਜਦ� ਰਾਵਣ ਦੀ ਭੈਣ ਸਰੂਪਨਖਾ ਨ�  ਸ�ੀ ਰਾਮ ਨੰੂ ਗਲਤ ਬੋਿਲਆ ਤ� ਉਸਨ�  ਉਸਦਾ 

ਨੱਕ ਕੱਟ ਿਦੱਤਾ। ਜਦ� ਰਾਵਣ ਅਤੇ ਸ�ੀ ਰਾਮ ਦੀ ਲੜਾਈ ਹੋਈ ਤ� ਉਸ ਲੜਾਈ ਿਵਚ ਵੀ ਲਛਮਣ ਨ�  

ਵੱਧ-ਚੜ� ਕੇ ਿਹੱਸਾ ਿਲਆ ਅਤੇ ਬਰਛੀ ਲੱਗਣ ਨਾਲ ਬੇਹੋਸ਼ ਵੀ ਹੋ ਿਗਆ, ਿਜਸਨੰੂ ਹਨੂਮਾਨ ਨ�  ਸੰਜੀਵਨੀ 

ਬੂਟੀ ਿਲਆ ਕੇ ਮੁੜ ਜੀਿਵਤ ਕੀਤਾ। ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਸ�ੀ ਰਾਮ ਦੀ ਉਮਰ ਖਤਮ ਹੋ ਗਈ ਸੀ। ਕਾਲ ਅਤੇ 

                                                           
168  ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 258. 
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ਸ�ੀ ਰਾਮ ਜਦ� ਗੱਲ� ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ ਤ� ਿਰਸ਼ੀ ਦੁਰਬਾਸਾ ਆਏ ਅਤੇ ਉਹਨ� ਨ�  ਸਰਾਪ ਦੇਣ ਦਾ ਡਰ ਿਦੱਤਾ। 

ਲਛਮਣ ਨ�  ਸਰਾਪ ਦਾ ਅੰਜਾਮ ਭੁਗਤਨ ਲਈ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੰੂ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਬਚਦੀ ਉਮਰ ਰਾਮ 

ਨੰੂ ਦੇ ਕੇ ਪ�ਾਣ ਿਤਆਗ ਿਦੱਤੇ।169 

 ਲਛਮਣ ਦਾ ਪ�ਯੋਗ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਰਾਮ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਨ ਲੱਿਗਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਵੇ 

ਜੀ ਰਾਮ ਨੰੂ ਇਕ ਸਧਾਰਨ ਪ�ਾਣੀ ਵਜ� ਦੁਖੀ ਹੋਇਆ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਲਈ ਲਛਮਣ ਤ� ਿਵਛੜਨ ਨਾਲ ਪੈਦਾ 

ਹੋਏ ਦੁਖ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰਦੇ ਹਨ।(1412) ਉਹ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਲਛਮਣ ਤ� ਵੱਖ ਹੋ ਕੇ ਜ� ਸਰਾਪੇ ਜਾਣ 

’ਤੇ ਰਾਮ ਦੁਖੀ ਹੋਇਆ। ਇਸ ਤਰ�� ਰਮਾਇਣ ਦੇ ਰਾਮ ਅਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਰਾਮ ਦੇ ਫ਼ਰਕ ਨੰੂ ਉਜਾਗਰ 

ਕਰਨ ਲਈ, ਇਸ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਦੀ ਵਰਤ� ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ।  

ਭਾਰਤੀ ਿਮਥਕ ਿਰਸ਼ੀ: ਿਰਸ਼ੀ ਮੁਨੀ ਭਾਰਤ ਦੀ ਧਰਤੀ ਉਪਰ ਹੋਣ ਵਾਲੇ ਮਹਾਨ ਪੁਰਖ ਹਨ, ਿਜਹਨ� ਦੀ 

ਭਾਰਤੀ ਧਰਮ, ਫ਼ਲਸਫ ੇਅਤੇ ਸੱਿਭਆਚਾਰ ਨੰੂ ਿਵਲੱਖਣ ਦੇਣ ਹ।ੈ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਉਹ ਪਾਤਰ� 

ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪੇਸ਼ ਹੰੁਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦੇ ਬੇਹੱਦ ਪ�ਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਪਾਤਰ ਹਨ, ਜੋ ਸੁਰ� ਅਤੇ 

ਅਸੁਰ� ਦੇ ਨਾਲ ਵੀ ਜੁੜੇ ਹੰੁਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਸਧਾਰਨ ਮਨੱੁਖ�, ਰਾਿਜਆਂ ਦੇ ਨਾਲ ਵੀ। ਮਸ਼ਹੂਰ ਿਮਿਥਹਾਸਕ 

ਿਰਸ਼ੀ ਿਜਹਨ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਆ�ਦਾ ਹ,ੈ ਉਹਨ� ਦਾ ਵੀ ਿਵਵੇਚਨ ਵੱਖਰੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ: 

1. ਅੰਗਿਰਸ: ਅੰਿਗਰਸ ਸੱਤ ਮੁਖ ਵੈਿਦਕ ਿਰਸ਼ੀਆਂ ਿਵਚ� ਇਕ ਸੀ। ਮਹ�ਭਾਰਤ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਅਗਨੀ 

ਦਾ ਪੁੱ ਤਰ ਸੀ। ਉਹ ਦਸ ਪਰਜਾਪਤੀਆਂ ਿਵਚ� ਵੀ ਇਕ ਸੀ। ਇਕ ਹੋਰ ਪਰੰਪਰਾ ਅਨੁਸਾਰ ਉਹ ਬ�ਹਮਾ ਦੇ 

ਮੂੰ ਹ ਤ� ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ ਿਰਸ਼ੀ ਸੀ, ਿਜਸਨ�  ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ ਵੈਿਦਕ ਰਚਨਾਵ� ਦੀ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ। ਿਪਆਰਾ 

ਿਸੰਘ ਪਦਮ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਵੈਿਦਕ ਕਾਲ ਦਾ ਇਕ ਿਵਦਵਾਨ ਪੁਰਸ਼ ਸੀ, ਿਜਸਨੰੂ ਭਾਰਤੀ ਸਾਿਹਤ ਿਵਚ 

ਚੰਗਾ ਸਿਤਕਾਰ ਪ�ਾਪਤ ਹੈ।170 

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸਦੀ ਵਰਤ� ਅੰਗਰੈ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਵਜ� ਭਟ ਕਲ� ਨ�  ‘ਸਵਈਏ ਮਹਲੇ ਪਿਹਲੇ ਕ’ੇ 

ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਜਸ ਗਾਉਣ ਵਾਲੇ ਪਾਤਰ ਦੇ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਸ਼ਬਦ ਸੰਕੇਤ ਵਜ� ਹੀ ਕੀਤੀ 

ਹੈ।(1380) ਉਸ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਿਮਥ ਦਾ ਿਕਤੇ ਵੀ ਿਜ਼ਕਰ ਨਹ� ਿਮਲਦਾ। 

                                                           
169  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 258., ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਿਹਤ ਸੰਦਰਭ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 739, ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 

485-86. 

170
  ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 26. 
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2. ਅਥਰਵਨ: ਅਥਰਵਨ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦੇ ਪ�ਜਾਪਤੀਆਂ ਿਵਚ� ਇਕ ਪਾਤਰ ਹੈ। ਇਸਨੰੂ ‘ਿਮਿਥਹਾਸ 

ਿਵਚ ਬ�ਹਮਾ ਦਾ ਵੱਡਾ ਪੁੱ ਤਰ ਵੀ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹ,ੈ ਿਜਸ ਨੰੂ ਬ�ਹਮਾ ਨ�  ਬ�ਹਮ ਿਵਿਦਆ ਦਾ ਿਗਆਨ 

ਿਦੱਤਾ।’171 ਇਹ ਵੀ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ ਚੌਥਾ ਵੇਦ ਅਥਰਵਨ ਨੰੂ ਹੀ ਇਲਹਾਮ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਇਸੇ ਨਾਮ 

ਤ� ਹੀ ਅਥਰਵੇਦ ਨੰੂ ਅਥਰਵਨ ਵੇਦ ਵੀ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਅਥਰਵਨ ਵੇਦ ਜਾਦੂ ਟੂਿਣਆਂ ਦਾ ਪ�ਚਾਰ ਕਰਨ 

ਵਾਲਾ ਗ�ੰ ਥ ਹੈ।  

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਅਥਰਵੇਦ ਨੰੂ ਕਿਲਯੁਗ ਦਾ ਵੇਦ ਿਕਹਾ ਿਗਆ ਹੈ, ਿਕ�ਿਕ ਅਥਰਵੇਦ ਕਰਮ ਕਾਡ� 

ਨੰੂ ਪ�ੋਤਸਾਿਹਤ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਗ�ੰ ਥ ਹੈ ਅਤੇ ਕਿਲਯੁਗ ਿਵਚ ਕਰਮ ਕ�ਡੀ ਲੋਕ� ਦਾ ਹੀ ਬੋਲ-ਬਾਲਾ 

ਹੈ।(470) ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਅਥਰਬਣ ਅਤੇ ਬ�ਹਮਾ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨੰੂ ਕਿਲਯੁਗ ਿਵਚ ਪ�ਧਾਨ ਮੰਨਦੇ 

ਹਨ, ਬਾਣੀ ਇਸਨੰੂ ਨਕਾਰਾਤਮਕ ਿਦ�ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤ� ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸਨੰੂ ਮੰਨਣ ਦਾ ਿਵਰੋਧ ਕਰਦੀ 

ਹੈ।(903) 

3. ਕਿਪਲ: ਕਿਪਲ ਇਕ ਪ�ਿਸਧ ਿਰਸ਼ੀ ਹੈ, ਿਜਹੜਾ ਸ�ਖਯ ਸ਼ਾਸ਼ਤਰ ਦਾ ਬਾਨੀ ਸੀ। ਇਸ ਨੰੂ ਿਵਤਥ ਦਾ 

ਪੁੱ ਤਰ ਮੰਿਨਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਕਈ ਵਾਰੀ ਇਸ ਦਾ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਅਤ ੇਕਈ ਵਾਰ ਇਸ ਦਾ ਅਗਨੀ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧ 

ਸਥਾਿਪਤ ਕੀਤਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਨੰੂ ਬ�ਹਮਾ ਦਾ ਮਾਨਿਸਕ ਪੁੱ ਤਰ ਵੀ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਿਰਸ਼ੀ ਕਿਪਲ ਨਾਲ 

ਜੁੜੀ ਇਕ ਿਮਥ ਇਹ ਵੀ ਹੈ ਿਕ ਸਗਰ ਰਾਜੇ ਦੇ ਅਸ਼ਵਮੇਧ ਯਗ ਦੇ ਘੋੜੇ ਨੰੂ ਇੰਦਰ ਨ�  ਿਰਸ਼ੀ ਕਿਪਲ ਦੇ 

ਆਸ਼ਰਮ ਿਵਚ ਬੰਨ ਿਦੱਤਾ ਤ� ਜੋ ਉਸਦੇ ਯਗ ਿਵਚ ਅੜਚਣ ਪੈਦਾ ਕਰ ਸਕੇ।  ਸਗਰ ਰਾਜੇ ਦੇ ਪੱੁਤਰ� ਨ�  

ਜਦ� ਘੋੜੇ ਨੰੂ ਉਥੇ ਬੱਝਾ ਵੇਿਖਆ ਤ� ਉਹਨ� ਨ�  ਿਰਸ਼ੀ ਉਤੇ ਹਮਲਾ ਕਰ ਿਦੱਤਾ ਅਤੇ ਬੁਰਾ-ਭਲਾ ਿਕਹਾ।  

ਿਰਸ਼ੀ ਨ�  ਗੁੱ ਸੇ ਿਵਚ ਆ ਕੇ ਸਗਰ ਰਾਜੇ ਦੇ ਸੱਠ ਹਜ਼ਾਰ ਪੁੱ ਤਰ� ਨੰੂ ਸਰਾਪ ਦੇ ਭਸਮ ਕਰ ਿਦੱਤਾ। 

(ਬਾਲਮੀਕੀ ਰਮਾਇਣ 1/40) 

 ਭਗਵਤ ਪੁਰਾਣ ਿਵਚ ਇਸ ਨੰੂ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦਾ ਪੰਜਵਾ ਅਵਤਾਰ ਵੀ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ।  ਬ�ਾਹਮਣ ਗ�ੰ ਥ� 

ਿਵਚ ਯੱਗ ਦੁਆਰਾ ਮੁਕਤੀ ਿਮਲਦੀ ਦੱਸੀ ਗਈ ਸੀ। ਪਰੰਤੂ ਕਿਪਲ ਅਿਜਹਾ ਿਰਸ਼ੀ ਸੀ, ਿਜਸਨ�  ਤੱਤ 

ਿਗਆਨ ਦੁਆਰਾ ਮੁਕਤੀ ਪ�ਾਪਤੀ ਦਾ ਮਾਰਗ ਸੁਝਾਇਆ ਅਤੇ ਿਤਆਗ-ਤਪੱਿਸਆ ਦੀ ਰਹੁਰੀਤ ਿਸਖਾਈ। 

ਉਹ ਆਪਣੀ ਤਪੱਿਸਆ ਲਈ ਮਸ਼ਹੂਰ ਹੈ। 172 

                                                           
171  ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 38. 

172  ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 78.  
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 ਇਹ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਭਟ ਕਲ� ਦੀ ਬਾਣੀ ‘ਸਵਈਏ ਮਹਲੇ ਪਿਹਲੇ ਕ’ੇ ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ 

ਦਾ ਜਸ ਗਾ�ਦਾ ਦਰਸਾਇਆ ਿਗਆ ਹ।ੈ ਇਸ ਤਰ�� ਇਹ ਸੰਕੇਤ ਿਕਸੇ ਪੁਰਾਤਨ ਿਮਥ ਕਥਾ ਦੇ ਪ�ਸੰਗ 

ਿਵਚ ਨਹ� ਸਗ� ਨਵ� ਿਸਰਜੇ ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ 

ਕਰਨ ਸਮ� ਕਿਪਲਾਿਦ ਸ਼ਬਦ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ ਭਾਵ ਕਿਪਲ ਆਿਦ। ਿਰਸ਼ੀ ਮੁਨੀਆਂ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਨ 

ਸਮ� ਉਹਨ� ਨੰੂ ਕਿਪਲ ਆਿਦ ਿਕਹਾ ਿਗਆ ਹ,ੈ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਅਿਜਹੀ ਵਰਤ� ਉਸਨੰੂ ਿਰਸ਼ੀਆਂ ਮੁਨੀਆਂ ਿਵਚ� 

�ਭਰਵੀ ਹਸਤੀ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ। (1389) 

4. ਗੌਤਮ: ਬਾਲਿਮਕੀ ਰਮਾਇਣ ਅਨੁਸਾਰ ਗੌਤਮ ਿਰਸ਼ੀ ਰਾਜੇ ਜਨਕ ਦੇ ਪੁਰੋਿਹਤ ਸਤਾਨੰਦ ਦਾ ਿਪਤਾ ਸੀ 

ਅਤੇ ਇਸਦੀ ਪਿਹਲੀ ਪਤਨੀ ਦਾ ਨਾਮ ਅਹੱਿਲਆ ਹ।ੈ ਪੁਰਾਣ� ਅਨੁਸਾਰ ਅਹੱਿਲਆ ਬ�ਹਮਾ ਦੁਆਰਾ 

ਬਣਾਈ ਅਿਤ ਸੁੰ ਦਰ ਇਸਤਰੀ ਸੀ। ਇੰਦਰ ਉਸਨੰੂ ਪਾਉਣਾ ਚਾਹੰੁਦਾ ਸੀ ਪਰ ਬ�ਹਮਾ ਨ�  ਉਸ ਨੰੂ ਗੌਤਮ 

ਿਰਸ਼ੀ ਨੰੂ ਸ�ਪ ਿਦੱਤਾ। ਇੰਦਰ ਨ�  ਉਸ ਨੰੂ ਪਾਉਣ ਲਈ ਇਕ ਝੂਠਾ ਪ�ਪੰਚ ਰਿਚਆ। ਚੰਦਰਮਾ ਨੰੂ ਮੁਰਗਾ 

ਬਣਾ ਕੇ ਸਮ� ਤ� ਪਿਹਲ� ਬ�ਗ ਿਦਵਾ ਿਦੱਤੀ। ਿਰਸ਼ੀ �ਠ ਕੇ ਨਦੀ ਤੇ ਨਹਾਉਣ ਚਲਾ ਿਗਆ ਅਤੇ ਿਪਛ� 

ਇੰਦਰ ਗੌਤਮ ਦਾ ਭੇਸ ਧਾਰ ਕੇ ਅਹੱਿਲਆ ਕੋਲ ਆ ਿਗਆ। ਜਦ� ਗੌਤਮ ਵਾਿਪਸ ਆਇਆ ਅਤੇ ਉਸਨੰੂ 

ਇਸ ਬਾਰੇ ਪਤਾ ਲੱਗਾ ਤ� ਉਸਨ�  ਇੰਦਰ ਅਤੇ ਅਹੱਿਲਆ ਨੰੂ ਸਰਾਪ ਿਦੱਤਾ। ਇੰਦਰ ਦੇ ਸਰੀਰ ਉਤੇ 

ਹਜ਼ਾਰ� ਭਗ ਬਣ ਗਏ ਅਤੇ ਗੌਤਮ ਨ�  ਅਹੱਿਲਆ ਨੰੂ ਇੰਦਰ ਨਾਲ ਅਯੋਗ ਸੰਬੰਧ ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਕਾਰਨ 

ਜੜ�/ ਪੱਥਰ ਹੋ ਜਾਣ ਦਾ ਸਰਾਪ ਿਦੱਤਾ ਿਜਸਦਾ ਉਦਾਰ ਬਾਅਦ ਿਵਚ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਨ�  ਰਾਮ ਦੇ ਅਵਤਾਰ ਿਵਚ 

ਕੀਤਾ। ਗੌਤਮ ਿਰਸ਼ੀ ਉਹਨ� ਨੰੂ ਸਰਾਪ ਦੇ ਕੇ ਆਸ਼ਰਮ ਛੱਡ ਕੇ ਿਹਮਾਿਲਆ ਉਤੇ ਤਪੱਿਸਆ ਕਰਨ ਲਈ 

ਚਲੇ ਗਏ। ਇਕ ਗੌਤਮ ਿਰਸ਼ੀ ਿਨਆਇ ਸ਼ਾਸਤਰ ਦਾ ਕਰਤਾ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਕਈ ਿਵਦਵਾਨ ਇਹਨ� ਨੰੂ 

ਅਲੱਗ-ਅਲੱਗ ਮੰਨਦੇ ਹਨ ਪਰ ਕਈ ਿਵਦਵਾਨ ਇਹਨ� ਨੰੂ ਇਕੋ ਹੀ ਮੰਨਦੇ ਹਨ।173 

 ਗੋਤਮ ਿਰਸ਼ੀ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪਰੰਪਿਰਕ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਨਹ� ਸਗ� ਨਵ� ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ 

ਹੋਇਆ ਿਮਲਦਾ ਹੈ, ਿਜਥੇ ਭਟ ਕਲ� ਗੋਤਮ ਿਰਸ਼ੀ ਨੰੂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਜਸ ਗਾ�ਦਾ ਿਦਖਾ�ਦੇ 

ਹਨ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਚਾਰ ਵਾਰ ਇਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਅਹੱਿਲਆ ਦੀ ਿਮਥ ਦਰਸਾਉਣ ਸਮ� ਉਸਦੇ ਪਤੀ ਵਜ� 

ਹੋਇਆ ਹੈ। 

                                                           
173 ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 226, ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 116, परुाण कथा कोश, प�ृठ 28. 
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5. ਜਮਦਗਨੀ: ਜਮਦਗਨੀ ਿਭ�ਗੂ ਵੰਸ਼ ਦਾ ਇਕ ਿਰਸ਼ੀ ਹੈ ਿਜਸਦੇ ਮਾਤਾ ਿਪਤਾ ਸਤਯਵਤੀ ਅਤੇ ਿਰਚੀਕ 

ਹਨ। ਜਮਦਗਨੀ ਬਹੁਤ ਹੀ ਤਪੱਸਵੀ ਅਤੇ ਯੋਧਾ ਸੀ। ਜਮਦਗਨੀ ਦੀ ਮ� ਇਕ ਕਸ਼ੱਤਰੀ ਰਾਜੇ ਗਾਧੀ ਦੀ 

ਧੀ ਸੀ। ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਪੁਰਾਣ ਿਵਚ ਿਲਿਖਆ ਹੈ ਿਕ ਜਦ� ਸੱਤਯਵਤੀ ਗਰਭਵਤੀ ਸੀ ਤ� ਰਿਚਕ ਨ�  ਇਕ ਖ਼ਾਸ 

ਭੋਜਨ ਸੱਤਯਵਤੀ ਲਈ ਿਤਆਰ ਕੀਤਾ ਿਕ ਉਸਦੇ ਘਰ ਇਕ ਿਵਦਵਾਨ ਬ�ਾਹਮਣ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਅਤੇ ਇਕ 

ਖ਼ਾਸ ਭੋਜਨ ਸੱਤਯਵਤੀ ਦੀ ਮ� ਭਾਵ ਗਾਧੀ ਦੀ ਪਤਨੀ ਲਈ ਿਤਆਰ ਕੀਤਾ ਤ� ਜੋ ਉਸਦੇ ਘਰ ਇਕ 

ਬਹਾਦਰ ਪੁੱ ਤਰ ਹੋਵੇ ਪਰ ਦੋਹ� ਇਸਤਰੀਆਂ ਨ�  ਆਪਣੇ ਭੋਜਨ ਬਦਲ ਲਏ। ਇਸੇ ਲਈ ਿਰਚੀਕ ਦਾ ਪੁੱ ਤਰ 

ਜਮਦਗਨੀ ਇਕ ਬ�ਾਹਮਣ ਯੋਧਾ ਬਿਣਆ ਅਤੇ ਕਸ਼ੱਤਰੀ ਗਾਧੀ ਦਾ ਪੱੁਤਰ ਿਵਸ਼ਵਾਿਮਤਰ ਇਕ ਪੰਿਡਤ 

ਿਨਕਿਲਆ। ਇਸ ਦਾ ਿਵਆਹ ਰਾਜੇ ਪ�ਸੇਨਿਜੱਤ ਦੀ ਬੇਟੀ ਰਾਜਕੁਮਾਰੀ ਰੇਣੁਕਾ ਨਾਲ ਹੋਇਆ। ਇਸਦੇ ਪੰਜ 

ਪੁੱ ਤਰ ਸਨ-ਰੁਮਨਾਨ, ਸੁਮੇਨ, ਵਹੁ, ਿਵਸ਼ਾਵਵਹੁ ਅਤੇ ਪਰਸੁਰਾਮ। ਇਕ ਵਾਰ ਰੇਣੁਕਾ ਸੋਹਣੇ ਜੋੜੇ ਨੰੂ ਪਾਣੀ 

ਿਵਚ ਕਲੋਲ� ਕਰਦੇ ਵੇਖ ਕੇ ਮਲੀਨ ਿਵਚਾਰ� ਨਾਲ ਭਰ ਗਈ ਇਹ ਵੇਖ ਕੇ ਜਮਦਗਨੀ ਗੁੱ ਸੇ ਨਾਲ ਭਰ 

ਿਗਆ ਅਤੇ ਵਾਰੀ-ਵਾਰੀ ਆਪਣੇ ਸਾਰੇ ਪੁੱ ਤਰ� ਨੰੂ ਉਸਨੰੂ ਮਾਰਨ ਲਈ ਿਕਹਾ, ਪਰ ਚਾਰ ਪੱੁਤਰ� ਨ�  

ਇਨਕਾਰ ਕਰ ਿਦੱਤਾ ਤ� ਪਰਸੁਰਾਮ ਨ�  ਆਪਣੇ ਿਪਤਾ ਦੇ ਕਿਹਣ ਉਤੇ ਆਪਣੀ ਮ� ਦਾ ਕਤਲ ਕਰ ਿਦੱਤਾ। 

ਖੁਸ਼ ਹੋ ਕੇ ਜਮਦਗਨੀ ਨ�  ਉਸਨੰੂ ਕੁਝ ਵੀ ਮੰਗਣ ਲਈ ਿਕਹਾ। ਪਰਸ਼ੁਰਾਮ ਨ�  ਿਕਹਾ ਿਕ ਉਸ ਦੀ ਮ� ਨੰੂ 

ਪਿਵੱਤਰ ਿਖਆਲ� ਨਾਲ ਦੁਬਾਰਾ ਤ� ਜੀਵਤ ਕਰ ਦੇਵੇ। ਇਸ ਤਰ�� ਰੇਣੁਕਾ ਿਫਰ ਤ� ਿਜੰਦਾ ਹੋ ਗਈ। 

ਜਮਦਗਨੀ ਿਰਸ਼ੀ ਨੰੂ ਉਸਦੇ ਹੀ ਸ�ਢੂ ਸਹਸਬਾਹੂ ਨ�  ਕਾਮਧੇਨ ਗ� ਲਈ ਕਤਲ ਕਰ ਿਦੱਤਾ ਿਜਸਦਾ 

ਬਦਲਾ ਉਸਦੇ ਪੁੱ ਤਰ ਪਰਸੁਰਾਮ ਨ�  ਿਲਆ।174 

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਵਚ ਜਮਦਗਨੀ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਪਰਸੁਰਾਮ ਦੇ ਿਪਤਾ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਹੋਇਆ ਹ,ੈ 

ਉਸਦੇ ਨਾਲ ਜੁਿੜਆ ਕੋਈ ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਨਹ� ਹੋਇਆ। 

6. ਦੁਰਬਾਸਾ: ਦੁਰਬਾਸਾ ਦਾ ਜਨਮ ਅੱਤ�ੀ ਿਰਸ਼ੀ ਅਤੇ ਅਨਸੂਯਾ ਦੇ ਘਰ ਹੋਇਆ। ਇਸ ਦਾ ਸੁਭਾ ਬੜਾ 

ਸਖਤ ਸੀ ਅਤੇ ਉਹ ਕਈ ਵਾਰ ਛੋਟੀ ਿਜਹੀ ਗੱਲ ਉਤੇ ਹੀ ਸਰਾਪ ਦੇ ਿਦੰਦਾ ਸੀ। ਇਸਨੰੂ ਿਸ਼ਵਜੀ ਦਾ ਬੇਟਾ 

ਜ� ਅਵਤਾਰ ਵੀ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਇਸੇ ਿਰਸ਼ੀ ਨ�  ਸ਼ਕੁੰ ਤਲਾ ਨੰੂ ਸਰਾਪ ਿਦੱਤਾ ਿਕ�ਿਕ ਉਸਨ�  ਉਸਨੰੂ 

ਉਡੀਕ ਕਰਵਾਈ ਸੀ। ਇਸੇ ਲਈ ਉਸਦਾ ਪਤੀ ਦੁਸ਼ਯੰਤ ਉਸਨੰੂ ਭੁੱ ਲ ਿਗਆ ਅਤੇ ਬਹੁਤ ਦੇਰ ਤੱਕ ਉਹ 

                                                           
174  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 250. ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 145, ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਿਹਤ ਸੰਦਰਭ ਕੋਸ਼, 

ਪੰਨਾ 433. 
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ਅਲੱਗ-ਅਲੱਗ ਰਹੇ। ਮਹ�ਭਾਰਤ ਿਵਚ ਿਲਿਖਆ ਹੈ ਿਕ ਇਕ ਵਾਰ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨ�  ਦੁਰਬਾਸਾ ਿਰਸ਼ੀ ਦੀ ਬਹੁਤ 

ਆਓ-ਭਗਤ ਕੀਤੀ ਪਰ ਖਾਣਾ ਖਵਾਉਣ ਤ� ਬਾਅਦ ਸ�ੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਉਸਦੇ ਪੈਰ� ਤ� ਭੋਜਨ ਦੀ ਜੂਠ ਪੰੂਝਣਾ 

ਭੁੱ ਲ ਗਏ। ਇਸ ਕਾਰਨ ਗੁੱ ਸੇ ਹੋ ਕੇ ਦੁਰਬਾਸਾ ਿਰਸ਼ੀ ਨ�  ਭਿਵੱਖਵਾਣੀ ਕੀਤੀ ਿਕ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦੀ ਮੌਤ ਿਕਵ� 

ਹੋਏਗੀ ਅਤੇ ਉਸੇ ਤਰ�� ਉਸਦੀ ਮੌਤ ਹੋਈ।  

 ਯਾਦਵ ਵੰਸ਼ ਦਾ ਅੰਤ ਵੀ ਦੁਰਵਾਸਾ ਿਰਸ਼ੀ ਦੇ ਸਰਾਪ ਕਾਰਨ ਹੀ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਦੁਰਬਾਸਾ ਿਰਸ਼ੀ 

ਨਾਲ ਯਾਦਵ ਵੰਸ਼ ਦੇ ਅੰਤ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਿਮਥ ਇਹ ਹੈ ਿਕ ਇਕ ਵਾਰ ਿਰਸ਼ੀ ਦੁਰਬਾਸਾ ਤਪ ਕਰ ਿਰਹਾ 

ਸੀ ਅਤੇ ਯਾਦਵ ਮੁੰ ਿਡਆਂ ਨ�  ਉਸ ਨਾਲ ਮਖੌਲ ਕਰਨ ਲਈ ਇਕ ਿਬਨ� ਦਾੜ�ੀ ਤ� ਮੁੰ ਡੇ ਦੇ ਿਢੱਡ ਉਤੇ ਲੋਹੇ 

ਦੀ ਬਾਟੀ ਪੱੁਠੀ ਬੰਨ�  ਕੇ ਉਸਨੰੂ ਔਰਤ ਦੇ ਕੱਪਿੜਆਂ ਿਵਚ ਉਸ ਕੋਲ ਲੈ ਗਏ ਅਤੇ ਿਰਸ਼ੀ ਨੰੂ ਪੱੁਿਛਆ ਿਕ 

ਉਸ ਦੇ ਘਰ ਕੀ ਪੈਦਾ ਹੋਵੇਗਾ? ਦੁਰਬਾਸਾ ਨੰੂ ਪਤਾ ਲੱਗ ਿਗਆ ਿਕ ਉਹ ਉਸ ਨਾਲ ਮਜ਼ਾਕ ਕਰ ਰਹੇ 

ਹਨ, ਗੁੱ ਸੇ ਿਵਚ ਆ ਕੇ ਉਸਨ�  ਸਰਾਪ ਿਦੱਤਾ ਿਕ ਇਸ ਿਵਚ� ਉਹ ਪੈਦਾ ਹੋਵੇਗਾ, ਜੋ ਤੁਹਾਡਾ ਵੰਸ਼ ਖਤਮ 

ਕਰ ਦੇਵੇਗਾ। ਉਸਦੇ ਸਰਾਪ ਤ� ਮੁਕਤ ਹੋਣ ਲਈ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦੀ ਸਲਾਹ ਅਨੁਸਾਰ ਉਹ ਬਾਟੀ ਨੰੂ ਪੱਥਰ ਨਾਲ 

ਰਗੜਦੇ ਰਹੇ ਤ� ਜੋ ਉਹ ਲੋਹੇ ਦੀ ਬਾਟ ਖਤਮ ਹੋ ਜਾਵੇ। ਜਦ� ਉਸਦਾ ਿਬਲਕੁਲ ਛੋਟਾ ਿਜਹਾ ਿਹੱਸਾ ਰਿਹ 

ਿਗਆ ਤ� ਉਹਨ� ਨ�  ਉਸ ਿਹੱਸੇ ਨੰੂ ਸਮੰੁਦਰ ਿਵਚ ਸੁੱ ਟ ਿਦੱਤਾ। ਇਸ ਿਹੱਸੇ ਨੰੂ ਮੱਛੀ ਖਾ ਗਈ, ਇਕ 

ਿਸ਼ਕਾਰੀ ਨ�  ਮੱਛੀ ਫੜੀ ਅਤੇ ਉਸ ਲੋਹੇ ਦੇ ਿਹੱਸੇ ਨੰੂ ਆਪਣੇ ਤੀਰ� ਦੇ ਅੱਗੇ ਲਾ ਿਲਆ। ਿਜੱਥੇ ਉਹਨ� ਨ�  

ਬਾਟੀ ਰਗੜੀ ਸੀ, ਉਸੇ ਧਰਤੀ ’ਤੇ ਿਸਰ-ਕੰਡਾ �ਗ ਿਪਆ ਿਜਸਦੀ ਵਰਤ� ਸ਼ਰਾਬ ਪੀ ਕੇ ਲੜਦੇ ਯਾਦਵ� 

ਨ�  ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਸਾਰੇ ਮਾਰੇ ਗਏ। ਉਸ ਿਸ਼ਕਾਰੀ ਨ�  ਜੰਗਲ ਿਵਚ ਪਏ ਸ�ੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨੰੂ ਿਸ਼ਕਾਰ ਦੇ ਭੁਲੇਖੇ ਉਸੇ 

ਤੀਰ ਨਾਲ ਵਾਰ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਉਹਨ� ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਯਾਦਵ ਕੁਲ ਦਾ ਅੰਤ ਹੋ ਿਗਆ।175   

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸੇ ਿਮਥ ਨੰੂ ਸੰਿਖਪਤ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਤੁਕ ਿਵਚ ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਵਰਤਦੇ ਿਲਖਦੇ ਹਨ 

ਿਕ ਆਹੰਕਾਰ ਿਵਚ ਕੀਤਾ ਦਰੁਬਾਸਾ ਨਾਲ ਮਜ਼ਾਕ ਯਾਦਵ� ਦੀ ਕੁਲ ਖਤਮ ਕਰ ਿਗਆ। ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ 

ਆਹੰਕਾਰ ਨਾਲ ਕੀਤੇ ਕਰਮ� ਦਾ ਦੁਰਫ਼ਲ ਜ਼ਾਿਹਰ ਕਰਨ ਲਈ ਇਸ ਿਮਥ ਨੰੂ ਇਕ ਹਵਾਲੇ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤ ੇ

ਵਰਤਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� ਦੂਰਬਾ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਹ ਸੰਕੇਤ ਭਟ ਕਲ� ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ 

ਦਾ ਜਸ ਗਾਉਣ ਵਾਲੇ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਪਾਤਰ� ਦੀ ਲੜੀ ਿਵੱਚ ਇਕ ਪਾਤਰ ਵਜ� ਸ਼ਾਿਮਲ ਹੋਇਆ ਹੈ।  

                                                           
175  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 295. ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 175. 
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7. ਧੋਮਯ: ਧੋਮਯ ਦੇਵਲ ਿਰਸ਼ੀ ਦਾ ਭਰਾ ਅਤੇ ਪ�ਡਵ� ਦਾ ਪੁਰੋਿਹਤ ਹੈ। ਇਸ ਨਾਮ ਦੇ ਕਈ ਿਵਅਕਤੀ 

ਹੋਏ ਹਨ। ਇਹ ਉਦਾਲਕ ਦਾ ਗੁਰੂ ਵੀ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ।176 ਇਸ ਸੰਕੇਤ ਦਾ ਪ�ਯੋਗ ਭਟ ਕਲ� ਨ�  ਧੋਮੁ 

ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਵਜ� ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਜਸ ਗਾਉਣ ਵਾਿਲਆਂ ਿਵਚ ਸ਼ਾਿਮਲ ਕਰਕੇ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

8. ਨਾਰਦ: ਨਾਰਦ ਇਕ ਪ�ਿਸੱਧ ਿਰਸ਼ੀ ਹੈ, ਿਜਸਨੰੂ ਬ�ਹਮਾ ਦਾ ਪੱੁਤਰ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ 

ਿਕ ਇਸਦੀ ਉਤਪਤੀ ਬ�ਹਮਾ ਦੇ ਮਸਤਕ ਤ� ਹੋਈ ਹੈ ਅਤੇ ਕੁਝ ਿਵਦਵਾਨ� ਅਨੁਸਾਰ ਇਸਦੀ ਉਤਪਤੀ 

ਬ�ਹਮਾ ਦੇ ਪੱਟ ਿਵਚ� ਹੋਈ ਹੈ। ਇਹ ਪ�ਜਾਪਤੀਆਂ ਿਵਚ� ਵੀ ਇਕ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਸੱਤ ਮਹ� 

ਿਰਸ਼ੀਆਂ ਿਵਚ ਵੀ ਸ਼ਾਿਮਲ ਹੈ। ਿਰਗਵੇਦ ਦੀਆਂ ਕੁਝ ਿਰਚਾਵ� ਵੀ ਇਸ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਕੀਤੀਆਂ ਜ�ਦੀਆਂ 

ਹਨ।  ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਪੁਰਾਣ ਅਨੁਸਾਰ ਉਹ ਕਸ਼ਪ ਦਾ ਪੁੱ ਤਰ ਹੈ ਅਤੇ ਿਰਗਵੇਦ ਅਨੁਸਾਰ ਕਣਵ ਿਰਸ਼ੀ ਦੇ ਵੰਸ਼ 

ਦਾ। ਇਹ ਹੱਥ ਿਵਚ ਵੀਣਾ ਰੱਖਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਰਾਇਣ ਦਾ ਨਾਮ ਜਪਦਾ ਰਿਹੰਦਾ ਹੈ। ਨਾਰਦ ਨ�  ਹੀ ਵੀਣਾ 

ਦੀ ਖੋਜ ਕੀਤੀ ਸੀ। ਇਹ ਗੰਧਰਵ� ਦਾ ਮੁਖੀ ਸੀ। ਇਸ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨਾਲ ਵੀ ਜੋਿੜਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ 

ਇਸ ਨ�  ਕੰਸ ਨੰੂ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੇ ਅਵਤਾਰ ਧਾਰਨ ਦੀ ਸੂਚਨਾ ਿਦੱਤੀ ਸੀ, ਪਰ ਉਸ ਤ� ਬਾਅਦ ਉਹ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦਾ 

ਦੋਸਤ ਬਣ ਿਗਆ। ਇਹ ਮਨੱੁਖ ਅਤੇ ਦੇਵਿਤਆਂ ਦੇ ਿਵਚਕਾਰ ਇਕ ਿਵਚੋਲੇ ਦੀ ਭੂਿਮਕਾ ਵੀ ਿਨਭਾ�ਦਾ ਹੈ। 

ਇਹ ਇਹਨ� ਿਵਚ ਅਕਸਰ ਝਗੜਾ ਵੀ ਪਵਾ�ਦਾ ਹੈ।177 

 ਨਾਰਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਇਕ ਭਗਤ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪੇਸ਼ ਹੰੁਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ 

ਜੀ ਨਾਰਦ ਿਰਸ਼ੀ ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਗੁਣ ਗਾਇਨ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਪਾਤਰ� ਿਵਚ ਸ਼ਾਿਮਲ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ 

ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਨਾਰਦ ਦਾ ਉਹਨ� ਪਾਤਰ� ਨਾਲ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਿਜਹਨ� ਨ�  ਆਪਣੇ ਅੰਤਰ-ਮਨ ਨੰੂ 

ਨਹ� ਜਾਿਣਆ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਇਕ ਹੋਰ ਥ� ਿਮਥਕ ਮਾਹੌਲ ਿਸਰਜਦੇ ਹੋਏ ਨਾਰਦ ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ 

ਸੇਵਾ ਕਰ ਿਰਹਾ ਦਰਸਾ�ਦੇ ਹਨ।  

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਨਾਰਦ ਮਨ ਦੀ ਚੰਚਲਤਾ ਦੇ ਪ�ਤੀਕ ਵਜ� ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਉਸਦੇ ਿਮਥਕ 

ਿਕਰਦਾਰ ਦੇ ਸ਼ਰਾਰਤੀ ਅਤੇ ਚੰਚਲ ਿਵਵਹਾਰ ਨੰੂ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਉਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਪੰਜ ਿਵਕਾਰ� ਦੀ 

ਚੰਚਲਤਾ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਇਕ ਰੂਪਕ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਵਰਤਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ‘ਰਾਮਕਲੀ ਦੀ 

ਵਾਰ’ ਿਵਚ ਨਾਰਦ ਨੰੂ ਉਹਨ� ਪਾਤਰ� ਿਵਚ ਸ਼ਾਿਮਲ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਸਾਰੀ ਿਸ�ਸ਼ਟੀ ਨੰੂ ਸ�ਝਾ ਉਪਦੇਸ਼ 

                                                           
176  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 306. ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਿਹਤ ਸੰਦਰਭ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 511. 

177 ਕਥਾ-ਸੋਮੇ:  ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 196, ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 318. 
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ਕਰਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਸੱਚੇ ਪ�ਭੂ ਿਵਚ ਜੁੜੇ ਰਿਹੰਦੇ ਹਨ, ਿਜਹਨ� ਦਾ ਜਗ ਉਤੇ ਆਉਣਾ ਸਫ਼ਲ ਹੈ ਅਤੇ ਸਾਰੀਆਂ 

ਕੁਲ� ਨੰੂ ਤਾਰਦੇ ਹਨ। 

 ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਇਕ ਵਾਰ ਨਾਰਦ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਉਸਦੇ ਬਚਨ� ਭਾਵ, ਉਸਦੇ ਗ�ੰ ਥ� ਦੇ ਸੰਦਰਭ 

ਿਵਚ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਇਹਨ� ਗ�ੰ ਥ� ਦਾ ਿਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਨਹ� ਨਾਮ ਿਸਮਰਨ ਹੀ ਤੁਹਾਨੰੂ ਪਾਰ ਲਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। 

ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਨਾਮ ਿਸਮਰਨ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਜ਼ਾਿਹਰ ਕਰਨ ਲਈ ਨਾਰਦ ਦੇ ਬਚਨ 

ਪੜ�ਚੋਲਣ ਦੀ ਹਦਾਇਤ ਵੀ ਿਦੰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਉਸ ਿਵਚ ਨਾਮ ਨੰੂ ਹੀ ਮੁਕਤੀ ਦੇ ਸਾਧਨ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪੇਸ਼ 

ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। 

 ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨਾਰਦ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹੋਏ, ਉਹਨ� ਿਹੰਦੂਆਂ ਨੰੂ ਮੂਲ� ਹੀ ਭੁੱ ਲੇ ਹੋਏ ਪੇਸ਼ 

ਕਰਦੇ ਹਨ ਜੋ ਪੱਥਰ� ਦੀ ਪੂਜਾ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਿਦ�ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਨਾਰਦ ਦੇ ਕਥਨ� ਅਤੇ 

ਉਹਨ� ਅਨੁਸਾਰ ਹੰੁਦੇ ਕਰਮ-ਕਾਡ� ਦੀ ਿਨਖੇਧੀ ਪੇਸ਼ ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨਾਰਦ ਨੰੂ ਕਿਲਯੁਗ 

ਿਵਚ ਮਾਇਆ ਦੇ ਪ�ਭਾਵ ਅਧੀਨ ਨੱਚਦਾ ਹੋਇਆ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਕ ਹੋਰ ਥ� ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ 

ਿਵਸ਼ਾਲ ਖੇਡ ਦਾ ਇੱਕ ਿਹੱਸਾ ਨਾਰਦ ਨੰੂ ਦੱਿਸਆ ਿਗਆ ਹੈ।(349) 

 ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਨਾਰਦ ਨੰੂ ਸੰਤ� ਦੇ ਚਰਨ� ਦੀ ਧੂੜ ਦੇ ਅਿਭਲਾਸ਼ੀ ਪਾਤਰ ਵਜ� ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ 

ਹਨ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨਾਰਦ ਰਿਚਤ ਗ�ੰ ਥ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਨਾਲ ਵੀ ਉਸ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ 

ਗੁਰੂ ਤ� ਿਬਨ� ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਨਹ� ਜੁਿੜਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਭਾਵ� ਕੋਈ ਨਾਰਦ ਨੰੂ ਵੀ ਪੱੁਛ ਲਵੇ। ਇਸ ਤ� 

ਿਬਨ� ਾ ਭਟ ਨਲ� ਨਾਰਦ ਨੰੂ ਤਰ ਗਏ ਪਾਤਰ� ਿਵਚ ਵੀ ਸ਼ਾਿਮਲ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਰਸ਼ੀ ਨਾਰਦ 

ਦੁਆਰਾ ਕੀਤੇ ਜ�ਦੇ ਨਾਚ ਦੀ ਗੱਲ ਵੀ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ; 

  ਨਾਰਦੀ ਨਰਹਰ ਜਾਿਣ ਹਦੂਰੇ ॥  

  ਘੂੰ ਘਰ ਖੜਕੁ ਿਤਆਿਗ ਿਵਸੂਰੇ ॥  

  ਸਹਜ ਅਨੰਦ ਿਦਖਾਵੈ ਭਾਵ ੈ॥  

  ਏਹੁ ਿਨਰਿਤਕਾਰੀ ਜਨਿਮ ਨ ਆਵੈ ॥੩॥178    

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਨਾਰਦ ਅਿਜਹਾ ਨਾਚ ਕਰਦਾ ਹ,ੈ ਿਜਸ ਿਵਚ ਉਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੰੂ ਆਪਣੇ ਦੁਆਲੇ 
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ਮਿਹਸੂਸ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਿਚੰਤਾ-ਝੋਿਰਆਂ ਨੰੂ ਛੱਡ ਦੇਣਾ ਉਸ ਲਈ ਘੁੰ ਘਰੂਆਂ ਨੰੂ ਛਣਕਾਉਣਾ ਹੈ। ਉਹ ਨਾਚ 

ਰਾਹ� ਸਿਹਜ ਆਨੰਦ ਦਾ ਪ�ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਅਿਜਹਾ ਨਾਚ 

ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਿਫਰ ਜਨਮ� ਿਵਚ ਨਹ� ਪ�ਦਾ ਭਾਵ ਉਹ ਮੁਕਤ ਹੋ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਕੁਝ ਥਾਵ� ਉਤੇ ਨਾਰਦ ਦੇ 

ਅਰਥ ਟੀਕਾਕਾਰ ਮਨ ਕਰਦੇ ਹਨ।(1190) 

9.ਬਾਲਿਮਕ: ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਬਾਲਮੀਕ ਨ� ਦੇ ਦੋ ਪਾਤਰ ਹਨ, ਇਕ ਭਗਤ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਜਾ 

ਿਰਸ਼ੀ ਹੈ। ਬਾਲਮੀਕ ਭਗਤ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਿਮਥ ਇਹ ਹੈ ਉਹ ਚੰਡਾਲ ਜਾਤੀ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧ ਰੱਖਦਾ ਸੀ 

ਅਤੇ ਚੋਰੀ ਡਾਕੇ ਕਰਕੇ ਆਪਣੇ ਪਿਰਵਾਰ ਦਾ ਪੇਟ ਪਾਲਦਾ ਸੀ। ਇਕ ਿਦਨ ਿਕਸੇ ਸੰਤ ਪੁਰਸ਼ ਨਾਲ ਉਹਨ� 

ਦਾ ਮੇਲ ਹੋਇਆ ਅਤੇ ਿਰਸ਼ੀ ਦੇ ਸਮਝਾਉਣ ਉਤੇ ਿਕ ਇਹ ਪਿਰਵਾਰ ਤੇਰੇ ਕੰਮ ਨਹ� ਆਉਣਾ ਤੈਨੰੂ ਆਪਣੇ 

ਕਰਮ� ਦਾ ਫ਼ਲ ਆਪ ਹੀ ਭੁਗਤਣਾ ਪੈਣਾ ਹੈ ਤ� ਉਸਨੰੂ ਿਗਆਨ ਹੋ ਿਗਆ। ਉਹ ਚੋਰੀ-ਡਾਕੇ ਛੱਡ ਕੇ 

ਭਗਤੀ ਕਰਨ ਲੱਗ ਿਪਆ। ਉਸ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਇਕ ਕਥਾ ਇਹ ਵੀ ਹੈ ਿਕ ਇਕ ਵਾਰ ਪ�ਡਵ� ਨ�  ਯੱਗ 

ਕੀਤਾ ਤੇ ਯੱਗ ਸੰਪੂਰਨ ਹੋਣ ਤੇ ਆਪੇ ਵੱਜਣ ਵਾਲੀ ਘੰਟੀ ਨਾ ਵੱਜੀ ਤ� ਸ�ੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨ�  ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਕੋਈ 

ਿਨਰਾਦਰੀ ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਦੱਿਸਆ। ਪੜ�ਤਾਲ ਕਰਨ ਉਤੇ ਪਤਾ ਲੱਗਾ ਿਕ ਿਰਸ਼ੀ ਬਾਲਿਮਕੀ ਨੰੂ ਅਛੂਤ ਸਮਝ ਕੇ 

ਯੱਗ ਿਵਚ ਸ਼ਾਿਮਲ ਹੋਣ ਤ� ਮਨਾ ਕਰ ਿਦੱਤਾ ਿਗਆ ਸੀ, ਿਜਸ ਕਾਰਨ ਹੀ ਇਹ ਵਾਪਿਰਆ। ਜਾਣਨ ਤ� 

ਬਾਅਦ ਿਰਸ਼ੀ ਬਾਲਿਮਕੀ ਨੰੂ ਵਾਿਪਸ ਬਲੁਾਇਆ ਿਗਆ ਅਤੇ ਦ�ੋਪਦੀ ਨ�  ਉਸ ਤ� ਮਾਫ਼ੀ ਮੰਗੀ ਅਤੇ ਸ�ੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ 

ਨ�  ਉਹਨ� ਦੇ ਪੈਰ ਧੋਤੇ। ਅਿਜਹਾ ਕਰਨ ਤ� ਬਾਅਦ ਯੱਗ ਦੇ ਸੰਪੂਰਨ ਹੋਣ ਦੀ ਘੰਟੀ ਵੱਜ ਗਈ।  

 ਿਰਸ਼ੀ ਬਾਲਿਮਕ ਸੰਬੰਧੀ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ ਉਸ ਦਾ ਜਨਮ ਕਸ਼ਯਪ ਅਤੇ ਅਿਦਤੀ ਦੇ ਨੌਵ� 

ਪੁੱ ਤਰ ਵਰੁਣ ਦੇ ਘਰ ਉਸਦੀ ਪਤਨੀ ਚਰਸ਼ਣੀ ਦੀ ਕੱੁਖ� ਹੋਇਆ ਅਤੇ ਿਭ�ਗੂ ਿਰਸ਼ੀ ਇਸਦਾ ਭਰਾ ਸੀ। ਿਰਸ਼ੀ 

ਬਾਲਿਮਕ ਭਗਤੀ ਕਰਨ ਸਮ� ਅਿਜਹੀ ਸਮਾਧੀ ਲਾ�ਦਾ ਕੇ ਉਸਨੰੂ ਆਪਣੀ ਹੋਸ਼ ਭੁੱ ਲ ਜ�ਦੀ। ਇਕ ਵਾਰ 

ਜਦ� ਉਸਨ�  ਸਮਾਧੀ ਲਾਈ ਹੋਈ ਸੀ ਤ� ਇਕ ਕੀੜੇ ਨ�  ਉਸਦੇ ਦੁਆਲੇ ਵਰਮੀ ਬਣਾ ਲਈ। ਬਾਅਦ ਿਵਚ 

ਇਹ ਉਸ ਵਰਮੀ ਨੰੂ ਤੋੜ ਕੇ ਬਾਹਰ ਕੱਿਢਆ ਿਗਆ। ਵਰਮੀ ਤ� ਹੀ ਉਸਦਾ ਨਾਮ ਵਾਲਿਮਕ ਿਪਆ। ਇਹ 

ਿਰਸ਼ੀ ਰਮਾਇਣ ਵਰਗੇ ਮਹ�ਕਾਿਵ ਦਾ ਲੇਖਕ ਅਤੇ ਲਵ-ਕੁਸ਼ ਦਾ ਗੁਰੂ ਵੀ ਹ,ੈ ਿਜਸਨ�  ਉਹਨ� ਨੰੂ ਸ਼ਾਸਤਰ 

ਅਤੇ ਸ਼ਸਤਰ ਿਵਿਦਆ ਿਵਚ ਿਨਪੰੁਨ ਕੀਤਾ।179   
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 ਗੁਰੂ ਦੀ ਸ਼ਰਨ ਿਵਚ ਪੈ ਕੇ ਪਾਰ ਲੰਘਣ ਵਾਲੇ ਿਮਥਕ ਪਾਤਰ� ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ 

ਵਾਲਿਮਕ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਵੀ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਬਾਲਿਮਕ ਡਾਕੂ ਵੀ ਗੁਰੂ ਨੰੂ ਿਮਲ ਕੇ ਿਰਸ਼ੀ ਬਣ ਿਗਆ।(995) 

ਭਗਤ ਰਵੀਦਾਸ ਜੀ ਮਨ ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਿਸਮਰਨ ਕਰਨ ਲਈ ਪ�ੇਰਨਾ ਿਦੰਦੇ ਹੋਏ ਬਾਲਮੀਕ ਦਾ 

ਹਵਾਲਾ ਿਦੰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਭਗਤ ਰਵੀਦਾਸ ਵ�ਗ ਬਾਲਮੀਕ ਵੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਭਗਤੀ ਨਾਲ ਨੀਵ� ਜਾਤ ਤ� 

ਅਮਰ ਪਦ ਤੱਕ ਪਹੁੰ ਚ ਿਗਆ। ਬਾਲਮੀਕ ਕੁੱ ਿਤਆਂ ਦਾ ਵੈਰੀ ਅਤੇ ਸਭ ਤ� ਚੰਡਾਲ ਸੀ ਪਰ ਉਸਨ�  

ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਭਗਤੀ ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਉਸ ਸਿਥਤੀ ’ਤੇ ਪਹੁੰ ਚ ਿਗਆ ਿਕ ਲੋਕ ਹੀ ਨਹ� ਤ�ੈ-ਲੋਕ ਿਵਚ ਉਸਦੀ 

ਸੋਭਾ ਫੈਲੀ ਹੋਈ ਹੈ। (1124) ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਉਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਸਾਧ ਸੰਗਤ ਦੇ ਿਮਲਾਪ ਦੇ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ 

ਕੀਤਾ ਹੈ। (1192) 

10. ਮਾਰਕੰਡਾ: ਮਾਰਕੰਡਾ ਿਮ�ਕੰਡੁ ਿਰਸ਼ੀ ਤੇ ਮਾਨਸਵਨੀ ਦਾ ਪੁੱ ਤਰ ਸੀ। ਉਸ ਦੇ ਬਚਪਨ ਦੇ ਸਮ� ਹੀ ਉਸਦੇ 

ਿਪਤਾ ਨੰੂ ਪਤਾ ਚੱਲ ਿਗਆ ਸੀ ਿਕ ਉਸਦੀ ਉਮਰ ਿਸਰਫ਼ ਬਾਰ�� ਵਰ�ੇ ਹ,ੈ ਇਸ ਕਾਰਨ ਉਸਦੇ ਮਾਪੇ ਉਦਾਸ 

ਰਿਹੰਦੇ ਸਨ। ਆਪਣੇ ਮਾਿਪਆਂ ਦੀ ਉਦਾਸੀ ਦੂਰ ਕਰਨ ਲਈ ਉਸਨ�  ਤਪੱਿਸਆ ਕਰਨੀ ਸ਼ੁਰੁ ਕਰ ਿਦੱਤੀ ਅਤੇ 

ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਤ� ਲੰਮੀ ਉਮਰ ਦਾ ਵਰ ਪ�ਾਪਤ ਕੀਤਾ। ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਿਰਸ਼ੀ ਮਾਰਕੰਡਾ ਲੰਮੀ ਉਮਰ ਅਤੇ ਤਪੱਿਸਆ 

ਲਈ ਮਸ਼ਹੂਰ ਹ,ੈ ਪਰ ਸਾਰੀ ਉਮਰ ਉਸ ਨ�  ਕੱਖ� ਦੀ ਕੁੱ ਲੀ ਿਵਚ ਹੀ ਗੁਜ਼ਾਰੀ ਿਦੱਤੀ ਅਤੇ ਘਰ ਨਹ� 

ਬਣਾਇਆ।180 

 ਇਹ ਜਗ ਿਵਚ ਬਾਹਰੀ ਰੂਪ ਕੂਿੜ ਹ,ੈ ਿਜਸਨ�  ਖਤਮ ਹੋ ਜਾਣਾ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਸੰਦਸ਼ੇ ਿਦੰਦੇ ਭਗਤ 

ਨਾਮਦੇਵ ਉਹਨ� ਲੋਕ� ਤੇ ਿਵਅੰਗ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਡੂੰ ਘੀਆਂ ਨੀਹ� ਪੁਟਾ ਿਕ ਵੱਡੇ-ਵੱਡੇ ਮਿਹਲ ਉਸਾਰਦੇ 

ਹਨ ਪਰ ਇਹ ਸਭ ਇਸ ਥ� ਹੀ ਰਿਹ ਜਾਣੇ ਹਨ। ਮਨੱੁਖੀ ਜੀਵਨ ਬਹੁਤ ਛੋਟਾ ਹੈ, ਉਸਨੰੂ ਇਹਨ� ਕੰਮ� 

ਿਵਚ ਨਾ ਰੁੱ ਝਣ ਦੀ ਪ�ੇਰਨਾ ਦੇਣ ਲਈ ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਮਾਰਕੰਡਾ ਦਾ ਹਵਾਲਾ ਿਦੰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਉਸ ਤ� ਲੰਮਾ 

ਜੀਵਨ ਿਕਸ ਦਾ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਉਸ ਨੰੂ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਿਗਆਨ ਸੀ, ਇਸੇ ਲਈ ਹੀ ਉਸਨ�  ਸਾਰੀ 

ਉਮਰ ਕੱਖ� ਦੀ ਕੁੱ ਲ ਿਵਚ ਗੁਜ਼ਾਰ ਿਦੱਤੀ।(692) ਇਸ ਤਰ�� ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਿਰਸ਼ੀ ਮਾਰਕੰਡਾ ਦੁਆਰਾ 

ਅਪਣਾਈ ਇਸ ਜੀਵਨ ਸ਼ੈਲੀ ਦੀ ਸ਼ਲਾਘਾ ਕਰਦੇ, ਉਸਨੰੂ ਇਕ ਪ�ੇਰਨਾ ਸਰੋਤ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ 

ਹਨ। 
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11. ਵਿਸਸ਼ਟ: ਵਿਸਸ਼ਟ ਇਕ ਮਹਾਨ ਵੈਿਦਕ ਿਰਸ਼ੀ ਹ।ੈ ਉਹ ਿਮਤਰਾਵਰਣ ਅਤੇ ਉਰਵਸ਼ੀ ਅਪਸਰਾ ਦਾ 

ਪੁੱ ਤਰ ਸੀ। ਉਹ ਇਕਸ਼ਵਾਕੂ ਵੰਸ਼ ਦਾ ਪਰੋਹਤ ਸੀ ਅਤੇ ਉਹ ਸ�ੀ ਰਾਮ ਚੰਦਰ ਦਾ ਗੁਰੂ ਸੀ, ਜੋ ਉਸਨੰੂ 

ਧਰਮ ਦੀ ਿਵਿਦਆ ਿਦੰਦਾ ਸੀ।181 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸਨੰੂ ਇਕ ਗੁਰਮੁਖ ਕਿਹ ਕੇ ਿਨਵਾਿਜਆ ਿਗਆ ਹੈ, 

ਿਜਸਨ�  ਗੁਰੂ ਦੇ ਸਨਮੁਖ ਹੋ ਪਰਮਾਤਮਾ ਬਾਰੇ ਦੂਿਜਆਂ ਨੰੂ ਉਪਦੇਸ਼ ਿਦੱਤੇ।(591) 

12. ਿਵਆਸ: ਿਵਆਸ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ‘ਤਰਤੀਬ ਦੇਣ ਵਾਲਾ’ ਅਤੇ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਿਵਆਸ ਇਕ 

ਮਹਾਨ ਿਰਸ਼ੀ ਹ।ੈ ਿਰਸ਼ੀ ਿਵਆਸ ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦਾ ਅਿਜਹਾ ਪਾਤਰ ਹੈ, ਿਜਸਦਾ ਜਨਮ ਿਰਸ਼ੀ 

ਪਰਾਸ਼ਰ ਅਤੇ ਮਤਸਯੋਦਰੀ ਦੇ ਘਰ ਹੋਇਆ। ਇਹ ਧਾਰਨਾ ਆਮ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਹੈ ਿਕ ਚਾਰ� ਵੇਦ� ਦੀ 

ਸੰਪਾਦਨ� ਿਰਸ਼ੀ ਵੇਦ ਿਵਆਸ ਨ�  ਹੀ ਕੀਤੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਵੀ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ ਮਹ�ਭਾਰਤ ਦਾ 

ਬਹੁਤਾ ਿਹੱਸਾ ਿਰਸ਼ੀ ਿਵਆਸ ਨ�  ਹੀ ਿਲਿਖਆ ਹੈ। ਅਸਲ ਿਵਚ ਿਵਆਸ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਅਰਥ ਸੰਪਾਦਕ ਹੈ, ਜੋ 

ਿਕਸੇ ਗ�ੰ ਥ ਦਾ ਸੰਕਲਨ ਜ� ਸੰਪਾਦਨਾ ਕਰਦਾ ਹ,ੈ ਉਸਨੰੂ ਿਵਆਸ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਬਾਅਦ ਿਵਚ ਇਹ 

ਿਵਆਸ ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਬੰਦੇ ਲਈ ਰੂੜ� ਹੋਇਆ ਮੰਨ ਿਲਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

 ਿਰਸ਼ੀ ਿਵਆਸ, ਜੋ ਮਹ�ਭਾਰਤ ਦਾ ਲੇਖਕ ਮੰਿਨਆ ਿਗਆ ਹੈ, ਦਾ ਰੰਗ ਕਾਲਾ ਸੀ ਅਤੇ ਉਹ 

ਜਮਨਾ ਨਦੀ ਦੇ ਇਕ ਟਾਪੂ ਿਵਚ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਇਸਦਾ ਪਿਹਲਾ ਨਾਮ ਵੀ 'ਿਕ�ਸ਼ਨਦ�ੈਪਾਯਨ' ਸੀ। 

ਪਰ ਬਾਅਦ ਿਵਚ ਉਸਦਾ ਨਾਮ 'ਿਵਆਸ' ਪੈ ਿਗਆ। ਇਸ ਿਵਆਸ ਦੀ ਮਾਤਾ ਸੱਿਤਆਵਤੀ ਨ�  ਉਸਦੇ 

ਜਨਮ ਤ� ਬਾਅਦ ਰਾਜਾ ਸ਼ਾਤਨੰੂ ਨਾਲ ਿਵਆਹ ਕਰਵਾ ਿਲਆ ਿਜਸ ਤ� ਉਸਨੰੂ ਦੋ ਬੇਟੇ ਪ�ਾਪਤ ਹੋਏ – 

ਿਚਤ�ਾਗਦ ਅਤੇ ਿਵਿਚਤ�ਵੀਰਯ। ਇਹ ਦੋਵ� ਹੀ ਿਵਆਹੇ ਹੋਏ ਸਨ ਪਰ ਿਬਨ� ਸੰਤਾਨ ਦੇ ਹੀ ਇਹਨ� ਦਾ 

ਦੇਹ�ਤ ਹੋ ਿਗਆ। ਇਸ ਲਈ ਰਾਜਕੁਲ ਨੰੂ ਜਾਰੀ ਰੱਖਣ ਦੀ ਨੀਅਤ ਨਾਲ ਉਸਦੀ ਮਾਤਾ ਸੱਿਤਆਵਤੀ ਨ�  

ਿਵਆਸ ਨੰੂ ਮਨਾ ਕੇ ਉਹਨ� ਦੋਹ� ਦੀ ਿਵਧਵਾਵ� ਤ� ਿਨਯੋਗ-ਿਵਧੀ ਰਾਹ� ਦੋ ਪੱੁਤਰ ਪੈਦਾ ਕਰਵਾਏ ਜੋ 

ਿਧ�ਤਰਾਸ਼ਟਰ ਅਤੇ ਪ�ਡੂ ਸਨ। ਇਹਨ� ਦੋਵ� ਦੀ ਔਲਾਦ ਕੌਰਵ ਅਤੇ ਪ�ਡਵ ਕਿਹਲਾਈ ਅਤੇ ਜੋ 

ਮਹ�ਭਾਰਤ ਦੀ ਲੜਾਈ ਦੀਆਂ ਦੋ ਿਧਰ� ਬਣੇ। ਇਸ ਤਰ�� ਇਹ ਦੋਵ� ਿਧਰ� ਿਰਸ਼ੀ ਿਵਆਸ ਦੀ ਔਲਾਦ 

ਸਨ।182 

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਰਸ਼ੀ ਿਵਆਸ ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਇਕ ਭਗਤ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਿਗਆ 

                                                           
181  ਕਥਾ ਸੋਮਾ: ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 216. 

182  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 224. 



238 
 

ਹੈ।(298) ਭਗਤ ਰਵੀਦਾਸ ਿਰਸ਼ੀ ਿਵਆਸ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਵੇਦ ਰਚਨਾਕਾਰ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਕਰਦੇ ਿਲਖਦੇ ਹਨ 

ਿਕ ਉਹਨ� ਨ�  ਿਵਚਾਰ ਕਰਨ ਤ� ਬਾਅਦ ਇਹ ਹੀ ਤੱਤ ਕੱਿਢਆ ਹੈ ਿਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਨਾਮ ਤ� ਿਬਨ� 

ਮੁਕਤੀ ਨਹ� ਹੋ ਸਕਦੀ।(659) ਭਗਤ ਰਵੀਦਾਸ ਇਕ ਹੋਰ ਥ� ਵੀ ਉਹਨ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਕਿਹੰਦੇ 

ਹਨ ਿਕ ਨਾਮ ਦੀ ਮਿਹਮਾ ਉਹਨ� ਜ� ਉਹਨ� ਦੇ ਵੇਦ� ਿਵਚ ਰਸੀ ਹੋਈ ਵੇਖੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ।(1293) 

 ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਿਰਸ਼ੀ ਿਵਆਸ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਜਨਮੇਜਾ ਦੇ ਗੁਰੂ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਵੀ ਕਰਦੇ ਹਨ 

ਿਕ ਉਸ ਨ�  ਜਨਮੇਜਾ ਨੰੂ ਅਪਸਰਾ ਲੈ ਕੇ ਆਉਣ ਦੀ ਮਨਾਹੀ ਕੀਤੀ ਸੀ ਪਰ ਉਹ ਨਾ ਮੰਿਨਆ।(1344) 

ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਨਾਮ ਿਸਮਰਨ ਨਾਲ ਪਾਰ ਹੋਣ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਦੇਣ ਵਾਿਲਆਂ ਿਵਚ ਿਰਸ਼ੀ ਿਵਆਸ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ 

ਕਰਦੇ ਹਨ।(1103) ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਿਰਸ਼ੀ ਿਵਆਸ ਦੇ ਜਨਮ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਿਮਥ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ 

ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਉਹ ਮੱਛੀ ਤ� ਪੈਦਾ ਹੋਏ, ਪਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਭਗਤੀ ਨਾਲ ਉਹਨ� ਦਾ ਜਸ ਸਾਰੇ ਸੰਸਾਰ 

ਿਵਚ ਫੈਲ ਿਗਆ।(1309) ਗਰੁੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ‘ਗੁਰੂ ਿਬਨ� ਿਗਆਨ ਨਾ ਹੋ ਸਕਣ’ ਿਵਚਾਰ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ 

ਲਈ ਿਰਸ਼ੀ ਿਵਆਸ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੀ ਪੜ�ਚੋਲ ਕਰਨ ਲਈ ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ।(59) 

ਭਾਰਤੀ ਿਮਥਕ ਜੀਵ: ਿਮਥਕ ਜੀਵ ਉਹ ਜੀਵ ਹਨ ਜੋ ਿਮਿਥਹਾਸ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਹਨ ਅਤੇ ਿਜਹਨ� 

ਨਾਲ ਿਮਥ-ਕਹਾਣੀਆਂ ਜੁੜੀਆਂ ਹਨ। ਇਹਨ� ਿਵਚ� ਕੁਝ ਜੀਵ ਖ਼ਾਸ ਦੈਵੀ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵ� ਦੇ ਧਾਰਨੀ ਹਨ 

ਅਤੇ ਕੁਝ ਦੇਵਿਤਆਂ ਦੇ ਆਸਣ ਹਨ। ਇਹਨ� ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਹੋਈ ਵਰਤ� ਨੰੂ ਵੀ ਤਲਾਿਸ਼ਆ ਿਗਆ ਹੈ; 

1. ਸ਼ੇਸ਼ਨਾਗ: ਸ਼ੇਸ਼ ਨਾਗ-ਸੱਪ� ਦਾ ਰਾਜਾ, ਇਸ ਦੇ ਇੱਕ ਹਜ਼ਾਰ ਫਣ ਿਮੱਥੇ ਗਏ ਹਨ। ਇਹਨ� ਫਣ� ਨਾਲ 

ਇਹ ਆਪਣੇ ਇਸ਼ਟ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਭਗਵਾਨ �ਤੇ ਛ� ਕਰਦਾ ਹੈ, ਹਰੇਕ ਜੀਭ ਨਾਲ ਿਨ�ਤ ਨਵ� ਨਾਮ ਭਗਵਾਨ 

ਦਾ ਉਚਾਰਦਾ ਹੈ, ਇਹ ਕਸ਼ਯਪ ਦੇ ਘਰ ਕਦਰੂ ਦੀ ਕੁੱ ਖ� ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਇਸ ਨੰੂ ਨਾਗਰਾਜ ਵੀ ਕਿਹੰਦ ੇ

ਹਨ।183 ਇਸਨੰੂ ਸੱਪ� ਅਤੇ ਪਾਤਾਲ ਦਾ ਰਾਜਾ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਜਦ� ਮਹ� ਪ�ਲਯ ਹੰੁਦੀ ਹੈ, ਉਸ ਸਮ� 

ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਉਸ ਉਤੇ ਿਨਵਾਸ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸਨੰੂ ਹਜ਼ਾਰ� ਿਸਰ� ਨਾਲ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਤੇ ਛ� ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ 

ਰੰਗ ਬ�ਗਣੀ ਹੈ, ਗਲ ਿਵਚ ਿਚੱਟੇ ਰੰਗ ਦੀ ਮਾਲਾ ਹੈ, ਇਕ ਹੱਥ ਿਵਚ ਹਲ ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਹੱਥ ਿਵਚ ਮੂਸਲ 

ਧਾਰਣ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਲੋਕ-ਧਾਰਣਾ ਅਨੁਸਾਰ ਧਰਤੀ ਅਤੇ ਸੱਤ ਪਤਾਲ� ਦਾ ਭਾਰ ਆਪਣੇ ਫਣ� ਉਤ ੇ

ਚੁੱ ਿਕਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਜਦ� ਵੀ ਉਹ ਆਪਣੇ ਫਣ� ਉਤੇ ਧਰਤੀ ਦਾ ਬੋਝ ਠੀਕ ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਿਸ਼ਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ 
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  ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਿਹਤ ਸੰਦਰਭ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 232. 
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ਜ� ਉਬਾਸੀ ਲ�ਦਾ ਹੈ ਤ� ਭੂਚਾਲ ਆ�ਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਆਪਣੇ ਮੂੰ ਹ ਿਵਚ� ਜ਼ਿਹਰੀਲੀ ਅੱਗ ਉਗਲਦਾ ਹੈ, ਿਜਸ 

ਦੇ ਪ�ਭਾਵ ਕਰਕੇ ਸਾਰੀ ਦੁਨੀਆਂ ਭਸਮ ਹੋ ਜ�ਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਿਸਰਫ਼ ਉਹ ਬਾਕੀ ਰਿਹ ਜ�ਦਾ ਹੈ, ਇਸੇ ਲਈ 

ਉਸਨੰੂ ਸ਼ੇਸ਼ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ।  

 ਬਾਲਿਮਕੀ ਰਮਾਇਣ (ਿਕਸ਼ਿਕੰਧਾ ਕ�ਡ) ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਸਵਰਣ ਪਰਬਤ ਉਤੇ ਰਿਹੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ 

ਸਾਰੇ ਦੇਵੀ ਦੇਵਿਤਆਂ ਦਾ ਪੂਜਨੀਕ ਹੈ। ਮਹ�ਭਾਰਤ ਅਨੁਸਾਰ ਆਪਣੀ ਮ� ਕਦਰੂ ਅਤੇ ਮਤਰੇਈ ਮ� 

ਿਵਨਾਤਾ ਦੇ ਕਲੇਸ਼ ਤ� ਤੰਗ ਆ ਕੇ ਇਸ ਨ�  ਗੰਧਮਦਨ ਪਰਬਤ ਉਤੇ ਜਾ ਕੇ ਤਪੱਿਸਆ ਕਰਨੀ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ 

ਿਦੱਤੀ ਹੈ।  

 ਕਈ ਵਾਰ ਇਸ ਨੰੂ ਵਾਸੁਕੀ ਤ� ਅਲੱਗ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਪਰ ਇਹ ਇਕੋ ਹੀ ਹਨ। ਦੇਵਿਤਆਂ ਨ�  

ਸਾਗਰ ਮੰਥਨ ਸਮ� ਇਸਨੰੂ ਰੱਸੀ ਦੀ ਤਰ�� ਵਰਿਤਆ ਸੀ। ਪੁਰਾਣ� ਿਵਚ ਲਛਮਣ ਅਤੇ ਬਲਰਾਮ ਨੰੂ ਸ਼ੇਸ਼ 

ਦਾ ਅਵਤਾਰ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਸ਼ੇਸ਼ਨਾਗ ਨੰੂ ਅਸੀਮ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਅਤ ੇਇਸ ਨੰੂ ਅਨੰਤਤਾ ਦਾ ਪ�ਤੀਕ 

ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਫਣ ਨੰੂ ਹੀਿਰਆਂ ਦਾ ਮਿਹਲ ਵੀ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ।184 

 ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਉਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਉਸਨੰੂ ਹੋਰ ਿਮਥਕ ਪਾਤਰ� ਦੇ ਸਮੂਹ ਿਵਚ ਸ਼ਾਿਮਲ 

ਕਰਦੇ ਹਨ, ਿਜਹੜੇ ਸਾਧੂਆਂ ਦੇ ਚਰਨ� ਦੀ ਧੂੜ ਲੋਚਦੇ ਹਨ।(1326) ਬਾਣੀ ਸ਼ੇਸ਼ਨਾਗ ਨੰੂ ਅਿਜਹੇ ਜੀਵ  

ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਵੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹ,ੈ ਿਜਸਨ�  ਆਪਣੇ ਮਨ ਨੰੂ ਪਰਿਖਆ। 

 ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਨਾਮ ਜਪ ਕੇ ਵੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਅੰਤ ਨਾ ਜਾਣਨ ਦਾ 

ਿਵਚਾਰ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਲਈ ਸ਼ੇਸ਼ਨਾਗ ਦੀ ਉਦਾਹਰਨ ਵਰਤਦੇ ਹਨ ਿਕ ਸ਼ੇਸ਼ਨਾਗ ਆਪਣੇ ਹਜ਼ਾਰ� ਫਨ� 

ਨਾਲ ਵੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਨਾਮ ਜਪੇ ਤ� ਉਸਨੰੂ ਸਮਝ ਨਹ� ਸਕਦਾ ਿਕ�ਿਕ ਉਹ ਅਥਾਹ ਅਤੇ ਅਗਮ 

ਹੈ।(1309)  

 ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਿਵਸ਼ਾਲਤਾ ਨੰੂ ਅਨੁਭਵ ਕਰਵਾਉਣ ਲਈ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ 

ਸੰਬੰਿਧਤ ਇਕ ਨਵ� ਿਮਥ ਿਸਰਜਦੇ ਹਨ, ਿਜਸ ਿਵਚ ਬਾਕੀ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਨੰੂ ਉਹ ਉਸ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ 

ਅਧੀਨ ਬਹੁਤ ਹੀ ਛੋਟਾ ਦੱਸਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਸ਼ੇਸ਼ਨਾਗ ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਸੇਜ ਦੀਆਂ ਤਣੀਆਂ ਦਾ ਕੰਮ 

ਕਰਦੇ ਦੱਸਦੇ ਹਨ।(1292) 

 ਭਟ ਕਲ� ਸ਼ੇਸ਼ਨਾਗ, ਨੰੂ ਹਜ਼ਾਰ� ਜੀਭ� ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਇਕ ਰਸ ਪ�ੇਮ ਨਾਲ ਗੁਣ 
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  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 142. ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਿਹਤ ਸੰਦਰਭ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 232. 
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ਗਾ�ਦਾ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ  ਹਨ।(1390) ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਿਵਸ਼ਾਲਤਾ ਦਾ 

ਿਬਆਨ ਕਰਦੇ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਕ�ੋੜ� ਹੀ ਸ਼ੇਸ਼ਨਾਗ ਉਸ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਸੇਜ ਿਵਛਾ�ਦੇ ਹਨ।(1163) 

 ਬਲਵੰਡ ਸੱਤਾ ਨ�  ਸਮੰੁਦਰ ਮੰਥਨ ਦੀ ਿਮਥ ਦਾ ਰੂਪ�ਤਰਨ ਕਰਕੇ ਸ਼ਬਦ ਮੰਥਨ ਦੀ ਿਮਥ 

ਿਸਰਜੀ ਹੈ, ਿਜਥੇ ਉਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੁਆਰਾ ਸੁਮੇਰ ਪਰਬਤ ਨੰੂ ਮਧਾਣੀ ਬਣਾ ਸ਼ੇਸ਼ਨਾਗ ਨੰੂ ਨ� ਤ�ੇ 

ਿਵਚ ਪਾ ਕੇ ਸ਼ਬਦ ਿਰੜਕਦੇ ਦਰਸਾ�ਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਿਰੜਕਣ ਭਾਵ ਸ਼ਬਦ ਿਵਚਾਰਨ ਿਵਚ� 

ਚੌਦ�� ਰਤਨ ਕੱਢ ਕੇ ਸੰਸਾਰ ਨੰੂ ਰੌਸ਼ਨ ਕਰ ਿਦੱਤਾ ਦੱਸਦੇ ਹਨ।(967) ਇਸੇ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਹੀ ਉਹ ਗੁਰੂ 

ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਸ਼ੇਸ਼ਨਾਗ ਨੰੂ ਨ� ਤ�ੇ ਵਜ� ਵਰਿਤਆ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ ।(968)  

2. ਕਾਲੀ ਨਾਗ: ਕਾਲੀ ਪੰਜ ਫਣ� ਵਾਲਾ ਇਕ ਜ਼ਿਹਰੀਲਾ ਨਾਗ ਸੀ, ਜੋ ਜਮਨਾ ਦੇ ਛੰਭ ਿਵਚ ਰਿਹੰਦਾ ਸੀ। 

ਕੰਸ ਨ�  ਿਕ�ਸ਼ਨ ਜੀ ਨੰੂ ਮਾਰਨ ਲਈ ਜੁਗਤ ਬਣਾਈ ਅਤੇ ਨੰਦ ਨੰੂ ਇਹ ਸਨ� ਹਾ ਿਭਜਵਾਇਆ ਿਕ ਜਮਨਾ 

ਵਾਲੇ ਛੰਭ ਿਵਚ� ਕੌਲ ਫੁੱ ਲ ਚਣੁ ਕੇ ਭੇਜ ੇਜਾਣ। ਉਸ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਇਹ ਸੀ ਿਕ ਉਹਨ� ਦਾ ਸਾਰਾ ਪਿਰਵਾਰ 

ਜ਼ਿਹਰੀਲੇ ਸੱਪ� ਨਾਲ ਮਰ ਜਾਵੇ। ਜਦ� ਿਕ�ਸ਼ਨ ਜੀ ਨ�  ਜਮਨਾ ਿਵਚ ਛਾਲ ਮਾਰੀ ਤ� ਕਾਲੀ ਨਾਗ ਆਪ ਦੇ 

ਪੈਰ ਨੰੂ ਲੱਿਗਆ ਪਰ ਉਹਨ� ਨੰੂ ਡੰਗ ਨਾ ਮਾਿਰਆ ਸਗ� ਚਰਣ ਪੈ ਿਗਆ ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ ਉਦਾਰ ਹੋਇਆ। 

ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨ�  ਉਸ ਨੰੂ ਜਮਨਾ ਛੱਡ ਕੇ ਸਮੁੰ ਦਰ ਜਾਣ ਲਈ ਿਕਹਾ ਅਤੇ ਉਹ ਸਾਥੀਆਂ ਸਮੇਤ ਉਥ� ਚਲਾ 

ਿਗਆ।185 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹ ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਦੁਆਰਾ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਉਪਕਾਰ ਦਰਸਾਉਣ ਸਮ� ਪੇਸ਼ 

ਹੋਇਆ ਹੈ। ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨ�  ਕਾਲੀ ਨਾਗ ਨੰੂ ਜੀਵਨ ਦਾਨ ਦੇ ਿਦੱਤਾ।(874)  

3. ਧੌਲ: ਪੁਰਾਣ ਸਾਿਹਤ ਿਵਚ ਿਲਿਖਆ ਹੈ ਿਕ ਇਸ ਧਰਤੀ ਦੇ ਹੇਠ� ਇਕ ਕੱਛੂ ਹੈ, ਿਜਸਦੇ ਿਪੱਠ ਉਤੇ 

ਖਲੋਤੇ ਬਲਦ ਨ�  ਧਰਤੀ ਦੇ ਭਾਰ ਨੰੂ ਇਕ ਿਸੰਗ ਉਤੇ ਚੁੱ ਿਕਆ ਹੋਇਆ ਹ।ੈ ਇਹ ਬਲਦ ਿਚੱਟੇ ਰੰਗ ਦਾ ਹੈ 

ਅਤੇ ਇਹ ਧਰਮ ਦਾ ਪ�ਤੀਕ ਹੈ। ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ ਜਦ� ਉਹ ਧਰਤੀ ਦਾ ਭਾਰ ਇਕ ਿਸੰਗ ਤ� ਦੂਜੇ 

ਿਸੰਗ ਉਤੇ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤ� ਭੁਚਾਲ ਆ�ਦਾ ਹੈ। ਸਿਤਯੁਗ ਿਵਚ ਇਹ ਚਾਰ ਪੈਰ� ਦੇ ਭਾਰ ਕੱਛੂ ਦੀ ਿਪੱਠ 

ਉਤ ੇਖੜਾ ਸੀ, ਤ�ੇਤਾ ਯੁੱ ਗ ਿਵਚ ਇਕ ਪੈਰ ਚੁੱ ਕ ਲ�ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਿਸਰਫ਼ ਿਤੰਨ ਪੈਰ� ਦੇ ਭਾਰ ਖੜਾ ਹੈ, 

ਦੁਆਪਰ ਿਵਚ ਦੋ ਪੈਰ� ਉਤੇ ਅਤੇ ਕਲਯੁਗ ਿਵਚ ਿਸਰਫ਼ ਇਕ ਪੈਰ ਦੇ ਆਸਰੇ ਖੜਾ ਹੈ।186  

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਇਸ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਦੀ ਪਰੰਪਿਰਕ ਰੂਪ ਿਵਚ ਵਰਤ� ਕਰਦੇ 
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  ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 92. 

186
  ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਿਹਤ ਸੰਦਰਭ ਕਸ਼ੋ, ਪੰਨਾ 511. 
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ਹੋਏ, ਇਸਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਹੁਕਮ ਿਵਚ ਦੱਸਦੇ ਹਨ(1037) ਅਤੇ ਉਸਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਹੀ ਇਕ ਰੂਪ 

ਵਜ� ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ।(1021) ਗੁਰਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸ ਧੌਲ ਦਾ ਿਸਰਫ਼ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਿਵਚ ਿਜ਼ਕਰ ਨਹ� 

ਆਇਆ ਸਗ� ਿਮਥ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਿਮਲਦਾ ਹੈ। ਪੁਰਾਿਣਕ ਿਮਿਥਹਾਸ ਅਨੁਸਾਰ ਉਹ ਬਲਦ ਿਜਸ ’ਤੇ ਧਰਤੀ 

ਸਥਾਿਪਤ ਹੈ, ਉਹ ਬਲਦ ਧਰਮ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬ ਉਸ ਿਮਥ ਦਾ ਅਰਥ ਿਵਸਥਾਰਨ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਿਲਖਦੇ 

ਹਨ ਿਕ ਇਹ ਧਰਮ ਦਇਆ ਦਾ ਪੱੁਤਰ ਹੈ ਭਾਵ ਜੋ ਦਇਆ ਤ� ਉਪਜਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬ ਿਮਥ ਦੇ 

ਸ਼ਾਬਿਦਕ ਅਰਥ� ਉਪਰ ਜਾਣ ਉਤੇ ਸਵਾਲ ਖੜਾ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਧੌਲ ਨੰੂ ਿਡਕੋਡ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਉਸਦਾ 

ਿਚਹਨਤ ਧਰਮ ਨੰੂ ਿਨਸ਼ਿਚਤ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਨਾ ਿਕ ਬਲਦ ਨੰੂ। ਉਹ ਿਲਖਦੇ ਹਨ; 

  ਧੌਲੁ ਧਰਮੁ ਦਇਆ ਕਾ ਪੂਤੁ ॥   

  ਸੰਤੋਖੁ ਥਾਿਪ ਰਿਖਆ ਿਜਿਨ ਸੂਿਤ ॥   

  ਜੇ ਕੋ ਬੁਝੈ ਹੋਵੈ ਸਿਚਆਰੁ ॥   

  ਧਵਲੈ ਉਪਿਰ ਕੇਤਾ ਭਾਰੁ ॥   

  ਧਰਤੀ ਹੋਰੁ ਪਰੈ ਹੋਰੁ ਹੋਰੁ ॥   

  ਿਤਸ ਤੇ ਭਾਰੁ ਤਲੈ ਕਵਣੁ ਜੋਰੁ ॥187   

 ਧਰਤੀ ਹੇਠਲੇ ਬਲਦ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਉਪਰੋਕਤ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹ ਵੀ 

ਦੱਸਦੇ ਹਨ ਿਕ ਧਰਤੀਆਂ ਸੰਸਾਰ ਿਵਚ ਅਣਿਗਣਤ ਹਨ, ਇਹਨ� ਦੀ ਿਗਣਤੀ ਹੀ ਜਦ� ਨਹ� ਕੀਤੀ ਜਾ 

ਸਕਦੀ ਤ� ਧਰਤੀ ਹੇਠ� ਬਲਦ ਹੋਣ ਦੀ ਿਮਥ ਝੂਠੀ ਪੈ ਜ�ਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਝੂਠੀਆਂ ਪੈ ਜ�ਦੀਆਂ 

ਹਨ, ਧਰਤੀ ਹੇਠਲੇ ਪਾਤਾਲ ਅਤੇ ਧਰਤੀ ਉਪਰਲੇ ਅਕਾਸ਼ (ਸਵਰਗ) ਦੀਆਂ ਿਮਥ�।  

4. ਕਾਮਧੇਨ: ਕਾਮਧੇਨ ਗ� ਉਹ ਗ� ਹ,ੈ ਜੋ ਸਮੰੁਦਰ ਮੰਥਨ ਸਮ� ਿਨਕਲੀ ਸੀ। ਇਹ ਗ� ਮਨ ਦੀ ਇੱਛਾ ਨੰੂ 

ਪੂਰਾ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ ਿਰਸ਼ੀ ਜਮਦਗਨੀ ਕੋਲ ਕਾਮਧੇਨ ਗ� ਸੀ, ਿਜਸਨੰੂ ਪ�ਾਪਤ ਕਰਨ 

ਲਈ ਸਹਸਬਾਹੁ ਨ�  ਿਰਸ਼ੀ ਜਮਦਗਨੀ ਦਾ ਕਤਲ ਕਰ ਿਦੱਤਾ ਅਤੇ ਿਰਸ਼ੀ ਪੱੁਤਰ ਪਰਸ਼ੁਰਾਮ ਨ�  ਇਸਦਾ 

ਬਦਲਾ ਲੈਣ ਲਈ ਪੂਰੇ ਖੱਤਰੀ ਵਰਗ ਨੰੂ ਖਤਮ ਕਰਨ ਦੀ ਸਹੁੰ  ਖਾਧੀ।  

 ਕਾਮਧੇਨ ਗ� ਨੰੂ ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਵਰਤਦੇ ਭਗਤ ਿਤ�ਲੋਚਨ, ਉਸਨੰੂ ਸਮੰੁਦਰ ਮੰਥਨ ਿਵਚ� 
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  ਸ�ੀ ਗੁਰ ੂਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 3. 
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ਿਨਕਲੇ ਚੌਦ�� ਰਤਨ� ਿਵਚ� ਇਕ ਵਜ� ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ।(695) ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਇਸਨੰੂ ਇਕ ਬਹੁ-

ਇੱਛੁਕ ਪਦਾਰਥ ਵਜ� ਤਵੱਜੋ ਿਦੰਦੇ ਹੋਏ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਜੇਕਰ ਮਨੱੁਖ ਇਹ ਚਾਹੰੁਦਾ ਹੈ ਿਕ ਉਸਦੇ ਘਰ ਦੇ 

ਦਰ �ਤੇ ਕਾਮਧੇਨੁ ਸੁਸ਼ੋਿਭਤ ਰਹੇ ਤ� ਉਸਨੰੂ ਪੂਰੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਸ਼ਰਨ ਿਵਚ ਜਾ ਕੇ ਨਾਮ ਕਮਾਈ ਕਰਨੀ 

ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ।  

 ਬਾਣੀਕਾਰ ਕਾਮਧੇਨ ਨੰੂ ਗੁਰਮਿਤ ਅਨੁਸਾਰ ਨਵ� ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਵੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ 

ਦੇਵ ਜੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਜਸ ਗਾਉਣ ਨੰੂ ਹੀ ਕਾਮਧੇਨ ਦੀ ਉਪਮਾ ਿਦੰਦੇ ਹਨ ਭਾਵ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਗੁਣ 

ਗਾਇਣ ਕਰਨਾ ਹੀ ਕਾਮਧੇਨ ਪ�ਾਪਤ ਕਰਨ ਦੇ ਤੁੱ ਲ ਹੈ, ਜੋ ਸਾਰੀਆਂ ਇੱਛਾਵ� ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਕਰਦਾ 

ਹੈ।(265) ਭਗਤ ਰਵੀਦਾਸ ਕਾਮਧੇਨ ਨੰੂ ਇੰਦਰ ਦੇ ਨਹ� ਸਗ� ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਵਸ ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ 

ਹਨ।(1106) ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਦਰਬਾਰ ਿਵਚ ਅਨ� ਕ� ਹੀ ਕਾਮਧੇਨ ਗਾਵ� ਹੋਣ ਦੀ 

ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰਦੇ ਹਨ।(1236) 

 ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਕਾਮਧੇਨ ਸੰਕੇਤ ਦਾ ਪ�ਯੋਗ ਕਾਿਵਕ-ਜੁਗਤ ਵਰਤਿਦਆਂ ਵੀ ਕਰਦੇ ਹਨ। 

ਉਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਅਤੇ ਮਾਇਆ ਦੇ ਭਗਤ� ਦੇ ਅਣਜੋੜ ਮੇਲ ਨੰੂ ਹਾਸੋਹੀਣਾ ਦਰਸਾਉਣ ਿਹੱਤ ਿਲਖਦੇ ਹਨ 

ਿਕ ਇਹ ਐਵ� ਹ,ੈ ਿਜਵ� ਕੋਈ ਭੇਡ ਲੈ ਆਵੇ ਅਤੇ ਉਸ ਨੰੂ ਕਾਮਧੇਨ ਸਮਝ ਪੂਜਣ ਲੱਗ ਪਏ।(198) 

5. ਗਰੁੜ: ਗਰੁੜ ਪੰਛੀ ਭਗਵਾਨ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੀ ਸਵਾਰੀ ਹੈ, ਿਜਸਨੰੂ ਪੰਛੀਆਂ ਦਾ ਰਾਜਾ ਵੀ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ 

ਹੈ। ਗਰੁੜ ਦਾ ਅੱਧਾ ਸਰੀਰ ਮਨੱੁਖ ਰੂਪੀ ਹੈ ਅਤੇ ਅੱਧਾ ਪੰਛੀ ਰੂਪੀ। ਇਸਦਾ ਿਸਰ, ਖੰਭ ਅਤੇ ਨਹੰੁਦਰਾ 

ਉਕਾਬ ਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਇਸਦਾ ਰੰਗ ਚਮਕਦਾਰ ਸਫ਼ੈਦ ਹੈ। ਉਸਦੇ ਜਨਮ ਿਪਤਾ ਕੱਸ਼ਪ ਦੇ ਘਰ ਮਾਤਾ 

ਿਵਨਾਤਾ ਦੀ ਕੁੱ ਖ� ਹੋਇਆ। ਗਰੁੜ ਦੀ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੀ ਸਵਾਰੀ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਿਮਥ ਹੈ ਿਕ ਗਰੁੜ ਨਾਗ� 

ਦੁਆਰਾ ਕੀਤੀ ਜ�ਦੀ ਆਪਣੀ ਬੁਰੀ ਹਾਲਤ ਤ� ਬਚਣ ਲਈ ਆਪਣੀ ਮ� ਦੀ ਦੱਸੀ ਜੁਗਤ ਅਨੁਸਾਰ 

ਸਵਰਗ ਤ� ਅੰਿਮ�ਤ ਦਾ ਘੜਾ ਲੈਣ ਿਗਆ। ਅਿਜਹਾ ਕਰਨ ਲਈ ਉਸਨ�  ਅੰਿਮ�ਤ ਦੇ ਰੱਿਖਅਕ ਗੰਧਰਵ� 

ਨਾਲ ਲੜਾਈ ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਘੜਾ ਲੈ ਕੇ ਆ ਿਗਆ। ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਉਸਦੇ ਇਸ ਯਤਨ ਤ� ਬਹੁਤ ਖੁਸ਼ ਹੋ ਿਗਆ 

ਅਤੇ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਨ�  ਉਸਨੰੂ ਵਰ ਮੰਗਣ ਲਈ ਿਕਹਾ। ਉਸਨ�  ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਤ� ਵਰ ਮੰਿਗਆ ਿਕ ਮ� ਸਦਾ ਤੁਹਾਡੇ 

�ਪਰ ਰਹ� ਪਰ ਬਾਅਦ ਿਵਚ ਉਸਨੰੂ ਇਹ ਗਲਤ ਲੱਿਗਆ ਤ� ਉਸਨ�  ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਨੰੂ ਉਸਦੀ ਇੱਛਾ ਪੱੁਛੀ 

ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਨ�  ਉਸਨੰੂ ਉਸਦੀ ਸਵਾਰੀ ਬਣਨ ਲਈ ਿਕਹਾ, ਸੋ ਇਸ ਦੇ ਫਲਸਰੂਪ ਗਰੁੜ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੀ ਸਵਾਰੀ 

ਬਣ ਿਗਆ। ਗਰੁੜ ਅਤੇ ਸੱਪ ਦਾ ਆਪਸ ਿਵਚ ਿਵਰੋਧ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਰਹੱਸ ਦੱਸਦੇ ਡਾ. ਤਾਰਨ ਿਸੰਘ 
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ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਸਰਪ ਤਾਪਸੀ ਹੈ ਤੇ ਗਰੁੜ ਸਾਤਿਵਕ ਹੈ, ਸਰਪ ਧਰਤੀ ਦਾ ਹੈ ਤੇ ਪਦਾਰਥਵਾਦੀ ਹ,ੈ 

ਗਰੁੜ ਅਕਾਸ਼ ਵਾਸੀ ਹੈ ਅਤੇ ਆਤਮਾ ਦਾ ਪ�ਤੀਕ ਹੈ।188 

  ਿਮਥ ਨੰੂ ਪਰੰਪਿਰਕ ਨਜ਼ਰੀਏ ਤ� ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਗਰੁੜ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਹੋਇਆ ਹੈ। 

ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਿਮਥ ਅਨੁਸਾਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਆਮਦ ਨੰੂ ਿਚਤਰਦੇ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਖੰਭ� ਦਾ 

ਖੜਕਾ ਆ ਿਰਹਾ ਹੈ, ਗਰੁੜ ’ਤੇ ਬੈਠ�  ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਆ ਗਏ ਹਨ।(1166) ਭਗਤ ਿਤ�ਲੋਚਨ ਅਰੁਣ ਦੀ ਿਮਥ 

ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਉਸਨੰੂ ਗਰੁੜ ਦਾ ਿਰਸ਼ਤੇਦਾਰ ਕਿਹੰਦੇ ਦੋਹ� ਦੇ ਿਮਥਕ ਿਰਸ਼ਤੇ ਵੱਲ ਸੰਕੇਤ ਕਰਦੇ 

ਹਨ।(695) ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਇਸਨੰੂ ਵੱਖਰੇ ਿਦ�ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਅਧੀਨ ਉਹਨ� ਿਮਥਕ ਪਾਤਰ� ਦੇ ਨਾਲ ਪੇਸ਼ 

ਕਰਦੇ ਹਨ, ਿਜਹਨ� ਨ�  ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਅੰਤ ਨਹ� ਜਾਿਣਆ।(695)  

6. ਿਸਖਿਰ: ਿਸਖਿਰ ਦੇ ਸ਼ਾਬਿਦਕ ਅਰਥ ਹਨ ਲੰਮੇ ਕੰਨ� ਵਾਲਾ। ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਇਹ ਸ਼ਬਦ 

ਲੰਮੇ ਕੰਨ� ਵਾਲੇ ਸੱਤ ਮੂੰ ਹ� ਘੋੜੇ ਲਈ ਵਰਿਤਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਸਮੰੁਦਰ ਮੰਥਨ ਸਮ� ਚੌਦ�� ਰਤਨ� ਦੇ ਨਾਲ 

ਿਨਕਿਲਆ ਅਤੇ ਇਹ ਸੱਤ ਮੂੰ ਹ� ਘੋੜਾ ਸੂਰਜ ਦੀ ਸਵਾਰੀ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਭਗਤ ਿਤ�ਲੋਚਨ 

ਉਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਸਮੁੰ ਦਰ ਮੰਥਨ ਿਵਚ� ਪ�ਾਪਤ ਚੌਦ�� ਰਤਨ� ਿਵਚ� ਇਕ ਵਜ� ਕਰਦੇ ਹਨ।(695) 

ਭਾਰਤੀ ਫੁਟਕਲ ਿਮਥਕ ਹਸਤੀਆਂ: ਇਸ ਉਪ-ਅਿਧਆਇ ਿਵਚ ਅਸ� ਉਹਨ� ਿਮਥਕ 

ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ� ਜ� ਹਸਤੀਆਂ ਨੰੂ ਰੱਖ ਰਹੇ ਹ�, ਜੋ ਉਪਰੋਕਤ ਵਰਗ-ਵੰਡ ਅਧੀਨ ਿਕਸੇ ਵੀ ਵਰਗ ਿਵਚ 

ਸ਼ਾਿਮਲ ਨਹ� ਹੁੰ ਦੀਆਂ ਪਰ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦਾ ਿਹੱਸਾ ਹਨ ਅਤੇ ਸ�ੀ ਗਰੁੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਇਹਨ� 

ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਹਨ� ਦਾ ਵੇਰਵਾ ਿਨਮਨਿਲਖਤ ਅਨੁਸਾਰ ਹ;ੈ 

1. ਅਹੱਿਲਆ: ਰਮਾਇਣ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਬ�ਹਮਾ ਦੁਆਰਾ ਿਸਰਜੀ ਪਿਹਲੀ ਇਸਤਰੀ ਸੀ, ਿਜਸ ਨੰੂ ਬ�ਹਮਾ 

ਨ�  ਗੌਤਮ ਿਰਸ਼ੀ ਨੰੂ ਿਦੱਤਾ ਸੀ। ਅਿਹਿਲਆ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਦਾ ਸੋਮਾ ਵਾਲਿਮਕੀ ਰਮਾਇਣ ਅਤੇ ਕਥਾ 

ਸਿਰਤਸਾਗਰ ਹੈ। ਵਣਜਾਰਾ ਬੇਦੀ ਅਨੁਸਾਰ ਅਿਹੱਿਲਆ ਦੀ ਕਥਾ ਪੰਜਾਬ ਦੀਆਂ ਕੁਝ ਕੁ ਪ�ਾਚੀਨ 

ਪੌਰਾਿਣਕ ਕਥਾਵ� ਿਵਚੋ ਇਕ ਹੈ। ਇਸ ਕਥਾ ਦੇ ਬੀਜ ਵੈਿਦਕ ਸਾਿਹੱਤ ਿਵਚ ਵੀ ਿਮਲਦੇ ਹਨ। ਸ਼ਤਪਥ 

ਬ�ਾਹਮਣ, ਜੈਿਮਨੀ ਬ�ਾਹਮਣ ਅਤੇ ਕੁਝ ਹੋਰ ਪੁਰਾਤਨ ਸੂਤਰ� ਿਵਚ ਵੀ ਇਸ ਕਥਾ ਵਲ ਸੰਕੇਤ ਿਮਲਦੇ 

                                                           
188

   ਡਾ. ਤਾਰਨ ਿਸੰਘ, ਿਸੱਖ, ਿਸੱਖੀ ਅਤੇ ਿਸਧ�ਤ, ਪੰਨਾ 249. 
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ਹਨ।189  ਅਹੱਿਲਆ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਿਮਥ ਕੁਝ ਇਸ ਤਰ�� ਹੈ ਿਕ ਇਕ ਵਾਰ ਉਸਦੀ ਖੂਬਸੂਰਤੀ ਨੰੂ ਵੇਖ ਕੇ 

ਇੰਦਰ ਉਸ ਵੱਲ ਆਕਰਿਸ਼ਤ ਹੋ ਿਗਆ। ਜਦ� ਿਰਸ਼ੀ ਬਾਹਰ ਨਹਾਉਣ ਲਈ ਿਗਆ ਹੋਇਆ ਸੀ ਤ� ਇੰਦਰ 

ਨ�  ਉਸ ਦਾ ਭੇਸ ਧਾਰ ਕੇ ਅਹੱਿਲਆ ਨਾਲ ਕੁਕਰਮ ਕੀਤਾ। ਇੰਦਰ ਅਜੇ ਿਗਆ ਨਹ� ਸੀ ਿਕ ਗੌਤਮ ਿਰਸ਼ੀ 

ਵਾਿਪਸ ਆ ਿਗਆ ਅਤ ੇ ਉਸਨ�  ਉਹਨ� ਦੋਹ� ਨੰੂ ਸਰਾਪ ਿਦੱਤਾ। ਇੰਦਰ ਦੇ ਸਾਰੇ ਸਰੀਰ ਤ ੇ ਭਗ ਦ ੇ

ਿਨਸ਼ਾਨ ਬਣ ਗਏ ਅਤੇ ਅਹੱਿਲਆ ਨੰੂ  ਗੌਤਮ ਨ�  ਸਰਾਪ ਦ ੇਕ ੇਪੱਥਰ ਬਣਾ ਿਦਤਾ। ਅਹੱਿਲਆ ਨੰੂ ਤ�ੇਤਾ 

ਯੁਗ ਿਵਚ ਸੂਰਜਵੰਸ਼ੀ ਰਾਮ ਚੰਦਰ ਜੀ ਨ�  ਆਪਣੀ ਛੋਹ ਨਾਲ ਉਸਨੰੂ ਸਰਾਪ ਤ� ਮੁਕਤ ਕਰ ਿਦਤਾ। ਸ�ੀ 

ਰਾਮ ਦੁਆਰਾ ਅਹੱਿਲਆ ਦੇ ਸਰਾਪ ਮੁਕਤ ਹੋਣ ਦੀ ਕਥਾ ਬਾਲਿਮਕ ਰਮਾਇਣ ਦੇ ਬਾਲਕ�ਡ ਅਤੇ 

ਉਤਰਕ�ਡ ਦੋਹ� ਿਵਚ ਿਮਲਦੀ ਹੈ।   

 ਇਕ ਹੋਰ ਕਹਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਇੰਦਰ ਨ�  ਚੰਦਰਮਾ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਲਈ, ਿਜਸ ਨ�  ਕੁਕੜ ਦਾ ਰੂਪ 

ਧਾਰ ਕੇ ਅੱਧੀ ਰਾਤ ਨੰੂ ਬ�ਗ ਿਦੱਤੀ। ਇਸ ਤ ੇਗੌਤਮ ਪ�ਭਾਤ ਦਾ ਸਮ� ਜਾਣ ਕ ੇਪੂਜਾ ਪਾਠ ਲਈ ਚਲਾ 

ਿਗਆ ਅਤ ੇਇੰਦਰ ਆਪ ਉਸ ਦੀ ਥ� ਤ ੇਆ ਿਗਆ। ਗੋਤਮ ਨ�  ਅਹੱਿਲਆ ਨੰੂ ਆਪਣੇ ਆਸ਼ਰਮ ਿਵਚ� ਕੱਢ 

ਿਦੱਤਾ ਅਤ ੇਇਸ ਨੰੂ ਸੰਸਾਰ ਦੀ ਪਰਮ ਸੁੰ ਦਰੀ ਹੋਣ ਦੇ ਦੈਵੀ ਅਿਧਕਾਰ ਤ� ਵੀ ਵ�ਝਾ ਕਰ ਿਦਤਾ।190 

 ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਅਹੱਿਲਆ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੁਆਰਾ ਪਾਪੀਆਂ ਨੰੂ ਤਾਰਨ ਦਾ 

ਹਵਾਲਾ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਸਮ� ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਆਪਣੇ ’ਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਿਮਹਰ ਹੋਣ ਦੀ ਉਮੀਦ ਜ਼ਾਿਹਰ 

ਕਰਨ ਲਈ ਇਸ ਹਵਾਲੇ ਦਾ ਪ�ਯੋਗ ਕਰਦੇ ਹਨ। (988) ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਅਹੱਿਲਆ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ 

ਇੰਦਰ ਦੇ ਕੁਕਰਮ� ਨੰੂ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਸਮ� ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਥੇ ਇੰਦਰ-ਅਹੱਿਲਆ-ਗੋਤਮ ਦੀ ਿਮਥ ਕਥਾ ਨੰੂ 

ਸੰਿਖਪਤ ਰੂਪ ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ; 

  ਗੋਤਮੁ ਤਪਾ ਅਿਹਿਲਆ ਇਸਤ�ੀ ਿਤਸੁ ਦੇਿਖ ਇੰਦ� ਲੁਭਾਇਆ ॥  

  ਸਹਸ ਸਰੀਰ ਿਚਹਨ ਭਗ ਹੂਏ ਤਾ ਮਿਨ ਪਛੋਤਾਇਆ ॥੧॥191    

 ਉਪਰੋਕਤ ਬਾਣੀ-ਪਦ ਿਵਚ ਇਸ ਿਮਥ ਦੀ ਸ਼ੁਰੂਆਤ, ਿਸਖਰ ਅਤੇ ਅੰਤ ਿਤੰਨ� ਨੰੂ ਹੀ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ 

                                                           
189  ਸ.ਸ.ਵਣਜਾਰਾ ਬੇਦੀ,ਪੰਜਾਬੀ ਲੋਕਧਾਰਾ ਿਵਸ਼ਵ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 48. 

190
   ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 11. ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਿਹਤ ਸੰਦਰਭ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 36-37. 

191  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1344 
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ਿਗਆ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਇਸ ਘਟਨਾ ਦੀ ਮੂਲ ਸਮੱਿਸਆ ‘ਇੰਦਰ ਦਾ ਲੋਭ’ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਵੀ ਕੀਤੀ ਗਈ 

ਹੈ। ਬਾਣੀ ਮਨ� ਰਥ ਿਸਰਫ਼ ਇਸ ਲੋਭ ਤ� ਪਾਠਕ/ਸਰੋਤੇ ਨੰੂ ਬਚਾਉਣਾ ਹ,ੈ ਿਜਸ ਲਈ ਇਸ ਿਮਥ ਨੰੂ ਇਕ 

ਉਦਾਹਰਨ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ।  

2. ਗੋਪੀਆਂ: ਗੋਪ ਦਾ ਅਰਥ ਗੁਆਲਾ ਹੈ ਅਤ ੇਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਇਸਤਰੀਿਲੰਗ ਰੂਪ ਗੋਪੀ ਹੈ। ਗੋਪੀ ਸ਼ਬਦ 

ਿਕ�ਸ਼ਨ ਭਗਤੀ-ਪਰੰਪਰਾ ਿਵਚ ਖ਼ਾਸ ਸਥਾਨ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਉਹਨ� 

ਇਸਤਰੀਆਂ ਲਈ ਵਰਿਤਆ ਜ�ਦਾ ਹ,ੈ ਜੋ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦੀ ਬਾਲ-ਲੀਲਾ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਹਨ।‘ਭਗਵਤ-ਪੁਰਾਣ 

ਿਵਚ ਗੋਪੀਆਂ ਦਾ ਰੂਪਾਤਮਕ ਿਚਤ�ਣ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ ਿਕ ਗੋਪੀਆਂ ਦੇਵ ਪਤਨੀਆਂ ਸਨ ਅਤੇ ਭਗਵਾਨ 

ਿਕ�ਸ਼ਣ ਦੀ ਪ�ਸੰਨਤਾ ਲਈ ਹੀ ਅਵਤਿਰਤ ਹੋਈਆਂ ਸਨ।’192 

 ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਅੰਦਾਜ਼ਾ ਲਾਉਣ ਵਾਲੇ ਪਾਤਰ� ਿਵਚ ਗੋਪੀਆਂ ਨੰੂ ਸ਼ਾਿਮਲ 

ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਹੀ ਰੂਪ ਸਾਰੀ ਿਸ�ਸ਼ਟੀ ਨੰੂ ਦਰਸਾਉਣ ਸਮ� ਵੀ ਗੋਪੀਆਂ ਨੰੂ ਉਸਦੇ ਰੂਪ 

ਵਜ� ਿਜ਼ਕਰ ਿਵਚ ਿਲਆ�ਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਵੀ ਇਸੇ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਆਪ ਹੀ 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਹੈ ਅਤੇ ਆਪ ਹੀ ਉਸਨੰੂ ਲੱਭਣ ਵਾਲੀਆਂ ਗੋਪੀਆਂ। ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਦੁਆਪਰ ਜੁਗ 

ਅੰਦਰ ਗੋਪੀਆਂ ਦੇ ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਦਾ ਪ�ਸੰਗ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦੇ ਿਵਹਾਰ ਉਤੇ 

ਿਵਅੰਗ ਕਰਨ ਸਮ� ਵੀ ਗੋਪੀ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਉਸ ਲਈ ਪਾਰਜਾਤ ਰੱੁਖ ਲੈ ਆਇਆ। 

ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਸ�ਸ਼ਟੀ ਦੀ ਿਸਰਜਨਾ ਤ� ਪਿਹਲ� ਗੋਪੀਆਂ ਦੇ ਨਾ ਹੋਣ ਬਾਰੇ ਵੀ ਿਵਚਾਰ ਿਮਲਦੇ ਹਨ। ਬਾਣੀ 

ਿਵਚ ਗੋਪੀਆਂ ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਜਸ ਗਾ�ਦੇ ਵੀ ਪੇਸ਼  ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ।  

3. ਚੰਦ�ਾਵਲੀ: ਚੰਦ�ਾਵਲੀ ਇਕ ਪ�ਿਸੱਧ ਗੋਪੀ ਹ,ੈ ਜੋ ਚੰਦਰਭਾਨ ਅਤੇ ਿਵੰਦੁਮਤੀ ਦੀ ਧੀ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ 

ਿਵਆਹ ਗੋਵਰਧਨ ਮੱਲ ਨਾਲ ਹੋਇਆ। ਸ�ੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਇਸ ਗੋਪੀ ਉਤੇ ਮੋਿਹਤ ਹੋ ਗਏ। ਉਹਨ� ਅਨ� ਕ� 

ਤਰੀਿਕਆਂ ਨਾਲ ਉਸ ਨੰੂ ਪਾਉਣ ਦੀ ਕੋਿਸ਼ਸ਼ ਕੀਤੀ ਪਰ ਚੰਦ�ਾਵਲੀ ਕਾਬੂ ਿਵਚ ਨਹ� ਆਈ। ਅਖੀਰ ਸ�ੀ 

ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨ�  ਗੋਪੀ ਬਣ ਕੇ ਚੰਦ�ਾਵਲੀ ਨਾਲ ਸਹੇਲਪੁਣਾ ਪਾਇਆ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਨਾਲ ਉਸਦੇ ਘਰ ਿਵਚ ਛੇ 

ਮਹੀਿਨਆਂ ਤਕ ਠਿਹਰੇ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਿਵਅੰਗ ਨਾਲ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਚੰਦ�ਾਵਲੀ ਦਾ 

ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨ�  ਚੰਦ�ਾਵਲੀ ਨੰੂ ਬਲ ਨਾਲ ਠੱਗ ਿਲਆ ਸੀ।(470) 

                                                           
192  परुाण कथा कोश , प�ृठ 382.  
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4. ਚ�ਡੂਰ: ਚ�ਡੂਰ, ਿਜਸਨੰੂ ਚਾਣੂਰ ਵੀ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹ,ੈ ਕੰਸ ਦਾ ਇਕ ਪ�ਿਸੱਧ ਅਤੇ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ ਪਿਹਲਵਾਨ 

ਸੀ। ਪੁਰਾਣ ਸਾਿਹਤ ਅਨੁਸਾਰ ਜਦ� ਬਲਰਾਮ ਅਤੇ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨ�  ਕੁਵਲੀਯਾਪੀੜ ਨ� ਦੇ ਹਾਥੀ ਨੰੂ ਮਾਰ ਿਦੱਤਾ 

ਤ� ਉਸ ਦੇ ਦੰਦ ਪੱੁਟ ਕੇ ਆਪਣੇ ਮੋਿਢਆਂ ਉਤੇ ਰੱਖ ਲਏ ਅਤੇ ਕੰਸ ਦੇ ਦਰਬਾਰ ਵੱਲ ਵਧੇ। ਕੰਸ ਨ�  ਉਹਨ� 

ਨੰੂ ਮਾਰਨ ਲਈ ਚ�ਡੂਰ ਨੰੂ ਭੇਿਜਆ। ਚ�ਡੂਰ ਿਜਵ� ਹੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਵੱਲ ਵਧਦਾ ਉਸਦਾ ਬਲ ਘਟਦਾ ਜ�ਦਾ ਹ,ੈ 

ਅੰਤ ਉਸਦਾ ਬਲ ਬਹੁਤ ਘਟ ਿਗਆ ਅਤੇ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨ�  ਉਸਨੰੂ ਪਟਕ ਕੇ ਮਾਰ ਿਦੱਤਾ।193 ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਵੇ 

ਜੀ ਚ�ਡੂਰ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਿਦਆਂ ਹੋਇਆਂ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਉਸ ਵਰਗਾ ਬਹਾਦਰ ਕੋਈ ਨਹ� ਸੀ ਪਰ ਰੱਬ 

ਦੇ ਰਾਹ ’ਤੇ ਨਾ ਚੱਲਣ ਕਾਰਨ, ਉਸਨ�  ਆਪਣੀ ਇੱਜ਼ਤ ਗਵਾ ਲਈ।(225) ਪਰਮਾਤਮਾ ਨ�  ਆਪ ਿਕ�ਸ਼ਨ 

ਨੰੂ ਪੈਦਾ ਕਰਕੇ ਚ�ਡੂਰ ਦੀ ਹੱਿਤਆ ਕਰਵਾਈ। ਚ�ਡੂਰ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਦੋਵ� ਵਾਰ ਕੰਸ ਦੇ ਨਾਲ 

ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। ਇਹਨ� ਦੋਹ� ਨੰੂ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨ�  ਹੀ ਮਾਿਰਆ ਸੀ। 

5. ਜਸ਼ਦੋਾ: ਜਸ਼ਦੋਾ ਗੋਕੁਲ ਵਾਸੀ ਨੰਦ ਦੀ ਪਤਨੀ ਸੀ, ਿਜਸਨ�  ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨੰੂ ਪਾਿਲਆ ਸੀ। ਕੰਸ ਤ� ਬਚਾਉਣ 

ਲਈ ਜਦ� ਵਾਸੁਦੇਵ ਨ�  ਆਪਣਾ ਬੱਚਾ ਨੰਦ ਨਾਲ ਬਦਲ ਿਲਆ ਤ� ਜਸ਼ਦੋਾ ਨ�  ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨੰੂ ਬਹੁਤ ਲਾਡ-

ਿਪਆਰ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਪੱੁਤਰ ਵ�ਗ ਪਾਿਲਆ। ਭਾਗਵਤ ਪੁਰਾਣ ਅਨੁਸਾਰ ਪੂਰਵ ਕਾਲ ਿਵਚ ਦ�ਣੋ ਅਤੇ 

ਧਰਾ ਨ� ਦੇ ਇਕ ਦੰਪਤੀ ਨ�  ਬ�ਹਮਾ ਦੇ ਸਾਰੇ ਿਨਯਮ� ਅਤੇ ਆਦੇਸ਼� ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਕਰਕੇ ਉਸ ਤ� ਵਰ 

ਮੰਿਗਆ ਿਕ ਜਦ� ਉਹ ਿਪ�ਥਵੀ ਉਤੇ ਜਨਮ ਲੈਣ ਤ� ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੇ ਭਗਤ ਹੋਣ। ਬ�ਹਮਾ ਦੁਆਰਾ ਵਰ ਿਦੱਤੇ 

ਜਾਣ ਕਰਕੇ ਉਹਨ� ਦੋਹ� ਨ�  ਨੰਦ ਅਤੇ ਜਸ਼ੋਦਾ ਦੇ ਰੂਪ ਿਵਚ ਜਨਮ ਿਲਆ।194  

 ਭਟ ਗਯੰਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਜਸ਼ਦੋਾ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ, ਉਸਦੇ ਕਾਨ ਨਾਲ ਿਪਆਰ ਦਾ ਪ�ਸੰਗ 

ਰੂਪਮਾਨ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਦੱਸਦੇ ਹਨ ਿਕ ਮ� ਦੀ ਮਮਤਾ ਿਕਵ� ਆਪਣੇ ਬੱਚੇ ਤ� ਵਾਰੀ ਜ�ਦੀ ਹੈ ਅਤੇ 

ਿਕਵ� ਉਹ ਉਸਦੀ ਦੇਖ-ਭਾਲ ਕਰਦੀ ਹੈ ਪਰ ਇਹ ਵਕਤ ਥੋੜ�-ਿਚਰਾ ਸੀ, ਕਾਲ ਅਧੀਨ ਸੀ।(1402) 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਪਿਹਿਰਆਂ ਿਵਚ ਮਨੱੁਖੀ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਦੇ ਸਾਰੇ ਪੜਾਵ� ਨੰੂ ਵੰਡਦ ੇਹਨ। ਜਦ� ਦੂਜੇ ਪਿਹਰ 

ਿਵਚ ਮਨੱੁਖੀ ਬਚਪਨ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਨੰੂ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ ਤ� ਉਹ ਘਰ ਦੇ ਜੀਆਂ ਵੱਲ� ਬੱਚੇ ਨੰੂ ਿਖਡਾਉਣ 

ਦਾ ਿਬਰਤ�ਤ ਿਸਰਜਨ ਸਮ� ਜਸ਼ਦੋਾ ਦੇ ਘਰ ਿਵਚ ਕਾਨ ਦੇ ਖੇਡਣ ਦਾ ਿਦ�ਸ਼ਟ�ਤ ਵਰਤਦੇ ਹਨ।(75) 

6. ਿਜੰਨ: ਇਹ ਲੋਕਧਾਰਾਈ ਿਮਥ� ਨਾਲ ਜੁਿੜਆ ਹੋਇਆ ਇਕ ਸ਼ਬਦ ਹੈ। ਿਜੰਨ ਭੂਤ ਵਰਗਾ ਸੰਕਲਪ ਹੈ। 

                                                           
193  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਿਹਤ ਸੰਦਰਭ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 399. ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 139. ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 137. 

194  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 142. ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 441. ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਿਹਤ ਸੰਦਰਭ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 687. 
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ਇਹ ਮਨੌਤ ਹੈ ਿਕ ਕੋਈ-ਕੋਈ ਮਨੱੁਖ ਮਰ ਕੇ ਿਜੰਨ ਬਣ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨ�  ਨਾ ਿਸਰਫ਼ 

ਿਜੰਨ ਸਗ� ਿਜਨੂਰਾ ਜੋ ਿਜੰਨ ਦਾ ਪੱੁਤ ਹੈ, ਿਜਨੰੂਰੀ ਜੋ ਿਜੰਨ ਦੀ ਧੀ ਹੈ ਦਾ ਵੀ ਪ�ਯੋਗ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

 ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਉਸ ਿਮਥ ਦਾ ਿਵਸਥਾਰਨ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਿਜਸ ਅਨੁਸਾਰ ਹਰ ਯੁੱ ਗ ਿਵਚ 

ਇਕ ਅਵਤਾਰ ਰੂਪ ਧਾਰਦਾ ਹ,ੈ ਉਹ ਉਸਦੀ ਪੈਰੋਡੀ ਰਚਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਕਿਲਯੁਗ ਿਵਚ 

ਿਜੰਨਾ ਨ�  ਅਵਤਾਰ ਿਲਆ ਹ,ੈ ਿਜਹਨ� ਦੇ ਬੱਚ,ੇ ਬੱਚੀਆਂ ਅਤੇ ਪਤਨੀਆਂ ਵੀ ਿਜੰਨ ਹਨ। ਇਥੇ ਗੁਰੂ 

ਸਾਿਹਬ ਕਿਲਯੁਗ ਦੇ ਬੁਰੇ ਿਕਰਦਾਰ ਵਾਲੇ ਇਨਸਾਨ� ਦੇ ਪ�ਤੀਕ ਵਜੋ ਇਸ ਿਮਥਕ ਸ਼ਬਦ ਨੰੂ ਵਰਤਦੇ 

ਹਨ। (556) 

7. ਨੰਦ: ਇਹ ਗੋਕਲ ਦਾ ਇਕ ਗੁਆਲਾ ਸੀ, ਇਸ ਦੀ ਪਤਨੀ ਦਾ ਨਾਮ ਜਸ਼ਦੋਾ ਸੀ। ਜਦ� ਕੰਸ ਆਪਣੀ 

ਭੈਣ ਦੇਵਕੀ ਦੇ ਘਰ ਨਵ� ਜਨਮੇ ਬਾਲ-ਿਕ�ਸ਼ਨ ਜੀ ਨੰੂ ਮਾਰਨਾ ਚਾਹੰੁਦਾ ਸੀ ਤ� ਇਹਨ� ਦੇ ਿਪਤਾ ਵਸੂਦੇਵ 

ਨ�  ਇਹਨ� ਨੰੂ ਮਥਰਾ ਤ� ਰਾਤੋ ਰਾਤ ਲੈ ਜਾ ਕੇ ਨੰਦ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਕੀਤਾ ਸੀ। ਨੰਦ ਤੇ ਜਸ਼ਦੋਾ ਨ�  ਿਕ�ਸ਼ਨ ਜੀ 

ਨੰੂ ਪਾਿਲਆ ਸੀ।195  

 ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਨੰਦ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਇਕ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਦਾਰਸ਼ਿਨਕ ਸਵਾਲ ਖੜ�ਾ ਕਰਨ ਲੱਿਗਆ ਂ

ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਤੁਸੀ ਕਿਹੰਦੇ ਹੋ ਿਕ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਭਾਵ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੰਦ ਦਾ ਪੁੱ ਤਰ ਸੀ, ਿਫਰ ਨੰਦ ਿਕਸਦਾ 

ਪੁੱ ਤਰ ਸੀ। ਜਦ� ਇਹ ਧਰਤੀ ਅਕਾਸ਼ ਹੀ ਨਹ� ਸਨ, ਉਦ� ਦੱਸ� ਇਹ ਨੰਦ ਿਕੱਥੇ ਸੀ?(388) ਕਬੀਰ ਜੀ 

ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਜੋ ਿਨਰੰਜਨ ਪਰਮਾਤਮਾ ਹੈ ਉਸ ’ਤੇ ਨਾ ਸੰਕਟ ਆ�ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਉਹ ਜੂਨ� ਿਵਚ 

ਆ�ਦਾ ਹ।ੈ ਿਜਸ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੰੂ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਮੰਨਦੇ ਹਨ, ਉਸਦੀ ਨਾ ਮ� ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਿਪਤਾ ਹੈ। ਇਸੇ 

ਸਵਾਲ ਨੰੂ ਖੜਾ ਕਰਨ ਤ� ਪਿਹਲ� ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਉਸਦੇ ਪਰੰਪਿਰਕ ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਨੰੂ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ 

ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ ਨੰਦ ਚੌਰਾਸੀ ਲੱਖ ਜੂਨ� ਭੁਗਤਣ ਤ� ਬਾਅਦ ਮਨੱੁਖਾ ਜੂਨ ਿਵਚ ਆਇਆ, ਿਜਥੇ 

ਉਸਦੇ ਘਰ ਭਗਵਾਨ ਨ�  ਜਨਮ ਿਲਆ ਅਤੇ ਉਸ ਗਰੀਬ ਦੀ ਜੂਨ ਸੁਧਰ ਗਈ। ਇਸ ਤਰ�� ਭਗਤ ਕਬੀਰ 

ਿਮਥਕ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨੰੂ ਰੱਬ ਮੰਨਣ ’ਤੇ ਿਵਅੰਗ ਕਰਦ,ੇ ਉਸਦੀ ਿਮਥਕ ਹ�ਦ ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਤੁਲ ਰੱਖਣ ਦੇ 

ਨਜ਼ਰੀਏ ਨੰੂ ਨਕਾਰਦੇ ਹਨ। 

ਸਾਮੀ ਿਮਥਕ ਹਸਤੀਆ:ਂ ਿਵਦੇਸ਼ੀਆ ਂ ਦੇ ਭਾਰਤ ਿਵਚ ਪ�ਵੇਸ਼ ਨਾਲ ਇਕ ਵੱਖਰੀ ਿਮਿਥਹਾਸਕ 

                                                           
195  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 198.  
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ਪਰੰਪਰਾ, ਿਜਸਨੰੂ ਅਸ� ਸਾਮੀ ਪਰੰਪਰਾ ਦਾ ਨਾਮ ਿਦੰਦੇ ਹ�, ਦਾ ਵੀ ਭਾਰਤੀ ਸੱਿਭਆਚਾਰ ਿਵਚ ਪ�ਵੇਸ਼ 

ਹੋਇਆ। ਬਾਣੀ ਦੇ ਰਚਨਾ ਕਾਲ ਤੱਕ ਸਾਮੀ ਪਰੰਪਰਾ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਿਮਥ� ਸਾਿਹਤ-ਰੂੜ�ੀਆਂ ਵਜ� 

ਪ�ਚੱਿਲਤ ਹੋ ਚੁੱ ਕੀਆਂ ਸਨ ਅਤੇ ਇਹਨ� ਦੀ ਵਰਤ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਸੁਭਾਿਵਕ ਹੀ ਹੋਣੀ ਲਾਜ਼ਮੀ ਸੀ। ਪਰ 

ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹਨ� ਦੀ ਵਰਤ� ਇਕ ਸੀਿਮਤ ਦਾਇਰੇ ਤੱਕ ਹੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਸਾਮੀ ਿਮਥ ਪਰੰਪਰਾ ਦੀਆਂ 

ਿਜਹਨ� ਹਸਤੀਆਂ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਹੋਇਆ ਹ,ੈ ਉਹਨ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਇਸ ਪ�ਕਾਰ ਹੈ; 

1. ਆਦਮ: ਆਦਮ ਸਾਮੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਅਨੁਸਾਰ ਰੱਬ ਦੁਆਰਾ ਬਣਾਇਆ ਿਗਆ ਪਿਹਲਾ ਆਦਮੀ ਹੈ। 

ਮੁਸਿਲਮ ਿਵਦਵਾਨ� ਅਨੁਸਾਰ ਆਦਮ ਪਿਹਲਾ ਪੈਗੰਬਰ ਹੈ, ਿਜਸਨੰੂ ਧਰਮਗ�ੰ ਥ ਦਾ ਦਸ ਪ�ਤੀਸ਼ਤ ਿਹੱਸਾ 

ਇਲਹਾਮ ਹੋਇਆ ਸੀ।196 ਬਾਈਬਲ ਦੇ ਸ਼ੁਰੂ ਦੇ ਪੰਿਨਆ ਂਿਵਚ ਿਜ਼ਕਰ ਆ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ ਰੱਬ ਨ�  ਆਦਮ ਨੰੂ 

ਈਡਨ ਬਾਗ ਿਵਚ ਰੱਿਖਆ, ਿਜਥੇ ਸੁਖ-ਸਹੂਲਤ� ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਚੀਜ਼� ਮੌਜ਼ੂਦ ਸਨ। ਿਫਰ ਵੀ ਆਦਮ 

ਇਕੱਲਤਾ ਮਿਹਸੂਸ ਕਰਦਾ ਸੀ, ਇਸ ਲਈ ਰੱਬ ਨ�  ਇਕ ਔਰਤ ਹਵਾ ਬਣਾਈ। ਰੱਬ ਨ�  ਦੋਹ� ਨੰੂ ਇਕ ਰੱੁਖ 

ਦਾ ਫ਼ਲ ਖਾਣ ਤ� ਮਨਾ ਕੀਤਾ ਸੀ। ਉਹ ਰੁੱ ਖ ਿਗਆਨ ਦਾ ਰੁੱ ਖ ਸੀ। ਇਕ ਿਦਨ ਸ਼ੈਤਾਨ ਦੇ ਪ�ੋਤਸਾਹਨ ਉਤੇ 

ਉਹਨ� ਨ�  ਉਸਦਾ ਫ਼ਲ ਖਾ ਿਲਆ ਅਤੇ ਰੱਬ ਨ�  ਉਹਨ� ਨੰੂ ਸਜ਼ਾ ਦੇ ਕੇ ਬਾਗ ਤੋ ਬਾਹਰ ਕੱਢ ਿਦੱਤਾ। ਰੱਬ 

ਨ�  ਆਦਮ ਨੰੂ ਸਰਾਪ ਿਦੱਤਾ ਿਕ ਉਸਦੀ ਔਲਾਦ ਨੰੂ ਿਮਹਨਤ ਕਰਕੇ ਖਾਣਾ ਪਵੇਗਾ ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਮੌਤ ਵੀ 

ਹੋਵੇਗੀ। ਆਦਮ ਦੀ ਉਮਰ ਬਾਈਬਲ ਿਵਚ ਨੌ ਸੌ ਤੀਹ ਵਰ�ੇ ਿਲਖੀ ਹੋਈ ਹੈ। 

 ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਬਾਰੇ ਗੱਲ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਆਦਮ ਦਾ 

ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨ�  ਉਸ ਉਤੇ ਜਦ� ਿਮਹਰ ਿਵਖਾਈ ਸੀ ਤ� ਉਸਨ�  ਬਹੁਤ ਦੇਰ ਤੱਕ 

ਸਵਰਗ ਭੋਿਗਆ ਸੀ।(1161) ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਿਮਹਰ ਨੰੂ ਕਾਿਵਕ ਰੂਪ ਿਵਚ ਪ�ਗਟਾਉਣ ਲਈ ਭਗਤ 

ਕਬੀਰ ਆਦਮ ਦੇ ਪ�ਸੰਗ ਨੰੂ ਿਦ�ਸ਼ਟ�ਤ ਰੂਪ ਿਵਚ ਵਰਤਦੇ ਹਨ। 

2. ਸ਼ੈਤਾਨ: ਸਾਮੀ ਪਰੰਪਰਾ ਿਵਚ ਬੁਰਾਈ ਦੀ ਆਤਮਾ ਲਈ ਦੋ ਸ਼ਬਦ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ: ਸ਼ੈਤਾਨ ਅਤੇ 

ਡੈਿਵਲ। ਸ਼ੈਤਾਨ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ‘ਿਵਰੋਧੀ’, ਜੋ ਿਵਰੋਧ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਡੈਿਵਲ ਦਾ ਮਤਲਬ ਹੈ, ਭੈੜਾ ਜੀਵ।197 

ਸ਼ੈਤਾਨ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ, ਜੋ ਸੱਚ ਤ� ਦੂਰ ਹੋਵੇ ਕੁਰਾਨ ਅਨੁਸਾਰ ਸ਼ੈਤਾਨ ਅੱਗ ਤ� ਬਿਣਆ ਸੀ ਅਤ ੇਆਦਮ 

ਿਮੱਟੀ ਤ�। ਖ਼ੁਦਾ ਨ�  ਸ਼ੈਤਾਨ ਨੰੂ ਜਾਨਵਰ� ਅਤੇ ਆਤਮਾਵ� �ਪਰ ਰਾਜ ਕਰਨ ਦਾ ਅਿਧਕਾਰ ਿਦੱਤਾ ਸੀ, 

                                                           
196  T.P. Hughes, Dictionary of Islam, p.9.  
197  Ibid, p.141 
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ਪਰ ਜਦ� ਰੱਬ ਨ�  ਆਦਮ ਨੰੂ ਬਣਾਇਆ ਤ� ਉਸਨ�  ਆਦਮ ਅੱਗੇ ਝੁੱ ਕਣ ਤ� ਇਨਕਾਰ ਕਰ ਿਦੱਤਾ, ਇਸ 

ਲਈ ਉਸਨੰੂ ਈਡਨ ਤ� ਬਾਹਰ ਕੱਢ ਿਦੱਤਾ ਿਗਆ ਅਤੇ ਮੌਤ ਦੀ ਸਜ਼ਾ ਸੁਣਾਈ ਗਈ, ਪਰ ਉਸਨ�  ਿਵਦਰੋਹ 

ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਉਹ ਿਕਆਮਤ ਦੇ ਿਦਨ ਖਤਮ ਹੋਵੇਗਾ।198 ਸ਼ੈਤਾਨ ਬੰਦੇ ਦੇ ਅੰਦਰ ਉਸ ਤਰ�� ਪ�ਵੇਸ਼ ਕਰ 

ਜ�ਦਾ ਹੈ, ਿਜਵ� ਸਰੀਰ ਿਵਚ ਖੂਨ। ਸ਼ੈਤਾਨ ਆਦਮ ਦੇ ਬੱਚੇ ਭਾਵ ਮਨੱੁਖ� ਨਾਲ ਹਰਦਮ ਰਿਹੰਦਾ ਹੈ, ਤ� ਜ ੋ

ਉਹ ਉਹਨ� ਨੰੂ ਬੁਰਾਈ ਦਾ ਪਾਠ ਪੜ�ਾ ਸਕੇ ਅਤੇ ਫ਼ਿਰਸ਼ਤੇ ਅਤੇ ਸ਼ੈਤਾਨ ਿਵਚਕਾਰ ਨਿਰੰਤਰ ਦੌੜ ਚੱਲਦੀ 

ਰਿਹੰਦੀ ਹੈ, ਸ਼ੈਤਾਨ ਬੰਦੇ ਿਵਚ ਬਿੁਰਆਈ ਅਤੇ ਫ਼ਿਰਸ਼ਤਾ ਚੰਿਗਆਈ ਚਾਹੰੁਦਾ ਹੈ।199 

 ਰੱਬ ਨ�  ਆਦਮ ਨੰੂ ਪੈਦਾ ਕਰਕੇ ਸਾਰੇ ਫ਼ਿਰਸ਼ਿਤਆਂ ਨੰੂ ਿਕਹਾ ਿਕ ਸਾਰੇ ਇਸ ਆਦਮ ਅੱਗੇ ਝੁਕੋ। 

ਸਾਰੇ ਫ਼ਿਰਸ਼ਿਤਆਂ ਨ�  ਇਹ ਗੱਲ ਮੰਨ ਲਈ ਪਰ ਸ਼ੈਤਾਨ ਨ�  ਇਨਕਾਰ ਕਰ ਿਦੱਤਾ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਉਸ ਨੰੂ 

ਜੰਨਤ ਤ� ਬਾਹਰ ਕੱਢ ਿਦੱਤਾ ਿਗਆ। ਇਸ ਨ�  ਬਦਲਾ ਲੈਣ ਲਈ ਆਦਮ ਨੰੂ ਗੁੰ ਮਰਾਹ ਕਰਨਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ 

ਿਦੱਤਾ ਅਤੇ ਰੱਬ ਨ�  ਆਦਮ ਤੇ ਹਵਾ ਨੰੂ ਬਾਗ-ਏ-ਅਦਨ ਤ� ਬਾਹਰ ਕੱਢ ਿਦੱਤਾ ।200 

 ਬਾਬਾ ਫ਼ਰੀਦ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਿਜਹਨ� ਬੰਿਦਆਂ ਨੰੂ ਸ਼ੈਤਾਨ ਨ�  ਿਵਗਾਿੜਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਉਹ ਪੰਜ 

ਿਵਕਾਰ� ਤ� ਮਨ ਨਹ� ਮੋੜ ਸਕਦੇ ਚਾਹੇ ਤੁਸੀ ਹਰ ਵੇਲੇ ਉਹਨ� ਨੰੂ ਚੰਗੀ ਮੱਤ ਿਦੰਦੇ ਰਹੋ; 

  ਫਰੀਦਾ ਕੂਕੇਿਦਆ ਚ�ਗੇਿਦਆ ਮਤੀ ਦੇਿਦਆ ਿਨਤ ॥ 

  ਜੋ ਸੈਤਾਿਨ ਵੰਞਾਇਆ ਸੇ ਿਕਤ ਫੇਰਿਹ ਿਚਤ ॥15॥201      

 ਅਸਲ ਿਵਚ ਸ਼ੈਤਾਨ ਬੁਿਰਆਈ ਦਾ ਪ�ਤੀਕ ਹੈ, ਇਹ ਇਨਸਾਨ ਦੀ ਉਹ ਿਫ਼ਤਰਤ ਹੈ, ਜੋ ਉਸਨੰੂ 

ਚੰਗਾ ਕੰਮ ਕਰਨ ਤ� ਰੋਕ ਕੇ ਪੰਜ ਿਵਕਾਰ� ਨਾਲ ਜੋੜਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਸਿਚਆਈ ਤੇ ਨ� ਿਤਕਤਾ ਤ� ਭਟਕਾ�ਦੀ ਹੈ। 

ਿਜਹਨ� ਅੰਦਰ ਇਹ ਪ�ਿਵਰਤੀ ਪ�ਬਲ ਹੰੁਦੀ ਹੈ, ਉਹ ਲੱਖ� ਸਲਾਹ�, ਲੱਖ� ਨਸੀਹਤ� ਦੇ ਬਾਵਜ਼ੂਦ ਿਜ਼ੰਦਗੀ 

ਿਜ਼ਊਣ ਦੇ ਸਹੀ ਰਸਤੇ ਤ� ਭਟਕੇ ਰਿਹੰਦੇ ਹਨ। ਇਸੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਸ਼ੈਤਾਨ ਸੰਕੇਤ ਦੀ 

ਵਰਤ� ‘ਬਾਬਰਬਾਣੀ’ ਿਲਖਣ ਸਮ� ਵੀ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਬਾਬਰ ਦੇ ਲੋਕ� ਦੁਆਰਾ ਔਰਤ� ਦੀ ਹੰੁਦੀ ਬੇਪੱਤ ਨੰੂ 

ਜ਼ਾਿਹਰ ਕਰਦੇ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਹੁਣ ਕਾਜੀਆਂ ਅਤੇ ਬ�ਾਹਮਣ� ਦੇ ਕਾਰਜ ਮੁੱ ਕ ਗਏ ਹਨ, ਹੁਣ ਸ਼ੈਤਾਨ ਹੀ 

ਿਵਆਹ ਕਰਵਾ�ਦਾ ਹੈ। (722) ਇਥੇ ਸ਼ੈਤਾਨ ਬੁਰੀਆਂ ਪ�ਿਵਰਤੀਆਂ ਦੇ ਪ�ਤੀਕ ਵਜ� ਪੇਸ਼ ਹੰੁਦਾ ਹੈ। 

                                                           
198  Ibid, p.141 
199  Ibid,  p.141 

200  ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 60 

201  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ - ਪੰਨਾ 1378 
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 ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਵੀ ਇਸੇ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਸ਼ੈਤਾਨ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦੇ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਜੋ ਪਰਮਾਤਮਾ 

ਦੀ ਿਸਫ਼ਤ ਸਲਾਹ ਨਹ� ਕਰਦ,ੇ ਉਹਨ� ਦੇ ਅੰਦਰ ਸ਼ੈਤਾਨ ਹੀ ਵੱਸਦਾ ਹੈ।(790) ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ 

ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਅਕਲ ਨਾਲ ਚੱਲਣਾ ਹੀ ਸਹੀ ਮਾਰਗ ਹ,ੈ ਬਾਕੀ ਸਭ ਸ਼ੈਤਾਨ ਦੀਆਂ ਗੱਲ� ਹਨ।(1245) 

ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਿਬਨ� ਗੁਰੂ ਤ� ਬੰਦਾ ਸ਼ੈਤਾਨ ਵ�ਗ ਿਫਰਦਾ ਹ।ੈ(708) ਭਗਤ 

ਕਬੀਰ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਿਜਹਨ� ਦੇ ਿਦਲ ਿਵਚ ਿਵਕਾਰ ਭਾਰੀ ਹਨ, ਉਹ ਆਪਣੀਆਂ ਧਰਮ ਪੁਸਤਕ� ਨੰੂ 

ਛੱਡ ਕੇ ਸ਼ੈਤਾਨ ਦ ੇਰਾਹ ’ਤੇ ਚੱਲਦੇ ਹਨ। 

 ਲੋਕਾਈ ਿਵਚ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਹੈ ਿਕ ਜੋ ਰੱਬ ਦੇ ਰਾਹ ’ਤੇ ਨਹ� ਚੱਲਦ,ੇ ਉਹ ਸ਼ੈਤਾਨ ਹਨ। ਇਸੇ 

ਪ�ਚੱਿਲਤ ਧਾਰਣ� ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਲੋਕ ਕਰਮ-ਕ�ਡ ਕਰਦੇ ਹਨ 

ਭਾਵ ਰੋਜ਼ੇ, ਨਮਾਜ਼� ਰੱਖਦੇ ਹਨ ਤ� ਜੋ ਉਸਨੰੂ ਕੋਈ ਸ਼ੈਤਾਨ ਨਾ ਆਖੇ, ਪਰ ਉਹਨ� ਦਾ ਿਵਵਹਾਰ ਦੱਸ 

ਿਦੰਦਾ ਹੈ ਿਕ ਉਹ ਿਕਹੜੇ ਰਾਹ ’ਤੇ ਚੱਲ ਰਹੇ ਹਨ।   

3. ਹੂਰ:  ਹੂਰ ਸਾਮੀ ਪਰੰਪਰਾ ਅਨੁਸਾਰ ਸਵਰਗ ਦੀਆਂ ਅਪਸਰਾਵ� ਵ�ਗ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤ ਔਰਤ� ਹਨ। ਸਾਮੀ 

ਿਮਿਥਹਾਸ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਕੁਆਰੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਇਹਨ� ਦਾ ਿਵਆਹ ਮੋਮਨ� ਜ� ਧਰਮ ਖ਼ਾਿਤਰ ਸ਼ਹੀਦ 

ਹੋਣ ਵਾਿਲਆਂ ਨਾਲ ਹੰੁਦਾ ਹੈ।202 ਇਹਨ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨ�  ਆਪਣੀ ‘ਮਾਰੂ ਸੋਹਲੇ’ 

ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੰੂ ਹੀ ਹੂਰ ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ।(1083) 

4. ਪੈਗੰਬਰ: ਇਸਲਾਮ ਧਰਮ ਦੇ ਬਾਨੀ ਹਜ਼ਰਤ ਮੁਹੰਮਦ ਨ�  ਆਪਣੇ-ਆਪ ਨੰੂ ਪੈਗੰਬਰ ਿਕਹਾ ਭਾਵ ਜੋ 

ਰੱਬ ਦੇ ਪੈਗਾਮ ਨੰੂ ਸਧਾਰਨ ਲੋਕਾਈ ਤੱਕ ਪਹੰੁਚਾਵੇ। ਇਸ ਸੰਬੰਧੀ ਿਮਥਕ ਧਾਰਨਾ ਇਹ ਵੀ ਹੈ ਿਕ ਅੱਲਾ 

ਨ�  ਪੈਗਾਮ ਖ਼ੁਦ ਨਹ� ਿਦੱਤ ੇਸਨ ਸਗ� ਹਜ਼ਰਤ ਮੁਹੰਮਦ ਉਹ ਪੈਗਾਮ ਆਪ ਲੈਣ ਉਹਨ� ਕੋਲ ਗਏ ਸਨ।  

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਹਰ ਹ�ਦ ਨੰੂ ਰੱਬੀ ਰੂਪ ਦਰਸਾਉਣ ਸਮ� ਪੈਗੰਬਰ ਨੰੂ ਵੀ ਰੱਬ ਦਾ ਹੀ ਰੂਪ ਦੱਿਸਆ 

ਿਗਆ ਹੈ। (897) ਇਸਨੰੂ ਦੇਵੀ ਦੇਵਿਤਆਂ ਵ�ਗ ਕਾਲ-ਅਧੀਨ ਹ�ਦ ਮੰਿਨਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ 

ਦਰਜ ਹੈ ਿਕ ਉਹਨ� ਦੀ ਹ�ਦ ਅਸਿਥਰ ਹੈ, ਿਜਹਨ� ਨ�  ਇਸ ਸੰਸਾਰ ਤ� ਰੁਖ਼ਸਤ ਹੋ ਜਾਣਾ ਹੈ।(1100) 

ਪੈਗੰਬਰ� ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਭਗਤ ਵਜ� ਨਾਮ ਿਸਮਰਨ ਕਰਦੇ ਵੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ 

(518) ਅਤੇ ਇਸੇ ਪ�ਭਾਵ ਅਧੀਨ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪੈਗੰਬਰ ਉਹਨ� ਪਾਤਰ� ਿਵਚ ਸ਼ਾਿਮਲ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ, ਜੋ 

ਦੁਨੀਆਂ ਦੇ ਰਾਹ ਨੰੂ ਛੱਡ ਕੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਰਾਹ ’ਤੇ ਚੱਲੇ ਹਨ। (358)  

                                                           
202

  ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼, ਹੂਰ, ਈਸ਼ਰ ਮਾਈਕਰੋ ਮੀਡੀਆ 2012. 
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  ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਇਹਨ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ 

ਿਵਸ਼ਾਲਤਾ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਪਣੀ ਿਨਮਾਣੀ ਹ�ਦ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦੇ, ਉਸਦੇ ਸਵਾ ਲੱਖ ਪੈਗੰਬਰ� ਦੀ ਿਗਣਤੀ 

ਦੱਸਦੇ ਹਨ।(1161) ਇਥੇ ਇਹਨ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਦੈਵੀ ਮਾਹੌਲ ਿਸਰਜਣ ਅਤੇ ਉਸ ਨਾਲ ਇਕ ਸਧਾਰਨ 

ਿਨਮਾਣੇ ਇਨਸਾਨ ਦੀ ਤੁਲਨਾ ਕਰਨ ਦੇ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਹੋਇਆ ਹੈ।  

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਅਵਤਾਰ ਅਤੇ ਪੈਗੰਬਰ� ਨੰੂ ਵੀ ਮਨੱੁਖੀ ਜਾਮੇ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹੀ ਰੱਿਖਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਪ�ੋ. 

ਸ਼ੇਰ ਿਸੰਘ ਦਾ ਇਸ ਬਾਰੇ ਿਵਚਾਰ ਹੈ ਿਕ ‘ਮਨੱੁਖ� ਅਤੇ ਉਹਨ� ਿਵਚ ਜਾਤੀ ਦਾ ਭੇਦ ਨਹ� ਹੈ, ਹ� ਦਰਜੇ 

�ਚੀ-ਨੀਵ� ਹਾਲਤ ਦਾ ਭੇਦ ਜ਼ਰੂਰ ਹੈ।203 ਬਾਣੀਕਾਰ ਪੈਗੰਬਰ� ਨਾਲ� ਸਿਤਗੁਰ� ਦੀ ਹਸਤੀ �ਚੀ ਰੱਖਦੇ 

ਹਨ ਿਕ�ਿਕ ਸਿਤਗੁਰੂ ਅਿਜਹੀ ਪਦਵੀ ਹਾਿਸਲ ਕਰ ਲ�ਦਾ ਹ,ੈ ਿਜੱਥੇ ਉਸਦੇ ਅਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਿਵਚ 

ਅਭੇਦਤਾ ਆ ਜ�ਦੀ ਹ।ੈ ਪੈਗੰਬਰ� ਦਾ ਸਥਾਨ ਵੀ ਲਗਭਗ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਉਹੀ ਹੈ, ਜੋ ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦੇ 

ਦੇਵੀ-ਦੇਵਿਤਆਂ ਦਾ ਹੈ। 

5. ਫ਼ਿਰਸ਼ਤਾ: ਇਸਲਾਮ ਿਵਚ ਫ਼ਿਰਸ਼ਤੇ ਲਈ ਦੋ ਲਫ਼ਜ਼ ਵਰਤੇ ਜ�ਦੇ ਹਨ; ਫ਼ਿਰਸ਼ਤਾ ਅਤੇ ਮਲਕ। 

ਫ਼ਿਰਸ਼ਤਾ ਫ਼ਾਰਸੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਹੈ ਅਤੇ ਮਲਕ ਅਰਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਹੈ।204 ਫ਼ਾਰਸੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਇਸ 

ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਭੇਿਜਆ ਹੋਇਆ, ਵਕੀਲ ਜ� ਦੂਤ।205 ਇਹ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ ਉਹ ਖ਼ੁਦਾ ਦੇ ਨੂਰ 

ਤ� ਬਣੇ ਸਧਾਰਨ ਜੀਵ ਹਨ, ਿਜਹਨ� ਕੋਲ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਹ,ੈ ਬੋਲਣ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਅਤੇ ਤਰਕ ਹੈ, ਜੋ ਿਜੰਨ� ਅਤੇ 

ਸ਼ੈਤਾਨ ਤ� ਵੱਖਰੀ ਨਸਲ ਦੇ ਹਨ।206 ਫ਼ਿਰਸ਼ਤੇ ਕਦੀ ਵੀ ਖ਼ੁਦਾ ਦੇ ਿਖ਼ਲਾਫ ਨਹ� ਜ�ਦੇ ਸਗ� ਉਸਦੇ ਹੁਕਮ 

ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਹੁਕਮ ਅਧੀਨ ਸੰਸਾਰ ਦਾ ਕਾਰ ਿਵਹਾਰ ਚਲਾ�ਦੇ ਹਨ। ਮੰਿਨਆ 

ਜ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ ਫਿਰਸ਼ਿਤਆਂ ਨੰੂ ਆਦਮੀਆਂ ਵ�ਗ ਭੁੱ ਖ ਿਪਆਸ ਨਹ� ਲੱਗਦੀ।207 ਸਾਰੇ ਫ਼ਿਰਸ਼ਤੇ ਮਨੱੁਖੀ 

ਪੈਗੰਬਰ� ਨਾਲ� ਨੀਵ� ਮੰਨ�  ਜ�ਦੇ ਹਨ ਿਕ�ਿਕ ਉਹ ਸਾਰੇ ਆਦਮ ਦੇ ਅੱਗੇ ਝੁਕੇ ਸਨ।208 ਭਾਵ� ਇਸਲਾਮੀ 

                                                           
203  ਪ�ੋ. ਸ਼ੇਰ ਿਸੰਘ, ਗੁਰਮਿਤ ਦਰਸ਼ਨ, ਪੰਨਾ 55. 

204  T.P. Hughes, Dictionary of Islam, p.15   

205  ਡਾ. ਰਤਨ ਿਸੰਘ ਜੱਗੀ, ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਿਹਤ ਸੰਦਰਭ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 581   

206   ਉਹੀ. 

207  ਿਪਆਰਾ ਿਸੰਘ ਪਦਮ, ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 215. 

208  T.P. Hughes, Dictionary of Islam, p.15   
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ਿਕਤਾਬ� ਿਵਚ ਫਿਰਸ਼ਿਤਆਂ ਦੀ ਿਗਣਤੀ ਸਵਾ ਲੱਖ ਤੱਕ ਵੀ ਿਦੱਤੀ ਜ�ਦੀ ਹੈ ਪਰ ਪ�ਮੁੱ ਖ ਚਾਰ ਫ਼ਿਰਸ਼ਤੇ 

ਹੀ ਹਨ;  

1. ਿਜਬਰਾਈਲ: ਇਹ ਪੈਗੰਬਰ� ਕੋਲ ਰੱਬ ਦਾ ਪੈਗਾਮ ਲੈ ਕੇ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਕੁਰਾਨ ਦੀਆਂ 

ਬਹੁਤੀਆਂ ਆਇਤ� ਇਹੋ ਮਹੰੁਮਦ ਸਾਿਹਬ ਕੋਲ ਲੈ ਕੇ ਆਇਆ।  

2. ਮੈਕਾਇਲ: ਇਹ ਵਰਖਾ ਦਾ ਫ਼ਿਰਸ਼ਤਾ ਹੈ, ਜੋ ਜੀਵ� ਨੰੂ ਪਾਣੀ ਅਤੇ ਅਨਾਜ ਿਦੰਦਾ ਹੈ। 

3. ਇਸਰਾਇਲ: ਿਕਆਮਤ ਸਮ� ਇਹ ਨਫੀਰੀ ਵਜਾ�ਦਾ ਹੈ, ਿਜਸ ਨਾਲ ਸੰਸਾਰ ਉਤੇ ਪਰਲੋ 

ਆ�ਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਮੁਰਦੇ ਕਬਰ ਿਵਚ� ਉਠਦੇ ਹਨ।209 

4. ਇਜ਼ਰਾਈਲ:  ਇਹ ਮੌਤ ਦਾ ਫ਼ਿਰਸ਼ਤਾ ਹੈ, ਇਸ ਨੰੂ ਮਲਕੁਲਮੌਤ ਿਕਹਾ ਿਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ 

ਕਰਤੱਵ ਰੱਬ ਦੇ ਹੁਕਮ ਨਾਲ ਸੰਸਾਰ ਦੇ ਜੀਵ� ਦੀਆਂ ਆਤਮਾਵ� ਉਹਨ� ਦੇ ਸਰੀਰ ਿਵਚ� 

ਕੱਢਣਾ ਹੈ।  

 ਅਜ਼ਰਾਈਲ ਦਾ ਅਰਬੀ ਰੂਪ ਇਜ਼ਰਾਈਲ ਹ,ੈ ਜੋ ਿਕ ਇਜ਼ਰਾ + ਈਲ ਤ� ਬਿਣਆ ਹੈ, ਜੋ ਅੱਲਾ 

ਦਾ ਅਰਥ ਸੂਚਕ ਸਮਾਸੀ ਰੂਪ ਹੈ।210 ਇਸਲਾਮੀ ਰਵਾਇਤੀ ਅਨੁਸਾਰ ਇਜ਼ਰਾਈਲ ਨੰੂ ਜਦ� ਰੱਬ ਨ�  

ਿਸਰਿਜਆ ਤ� ਉਸਨੰੂ ਬਾਕੀ ਫਿਰਸ਼ਿਤਆਂ ਤ� ਲੁਕਾ ਕੇ ਰੱਿਖਆ ਅਤੇ ਜਦ� ਉਹਨ� ਫਿਰਸ਼ਿਤਆਂ ਨ�  

ਇਜ਼ਰਾਈਲ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਦੇਖੀ ਤ� ਬੇਹੋਸ਼ ਹੋ ਕੇ ਿਡੱਗ ਗਏ ਅਤੇ ਇਕ ਹਜ਼ਾਰ ਸਾਲ ਉਹ ਬੇਹੋਸ਼ ਪਏ ਰਹੇ, 

ਿਕ�ਿਕ ਇਜ਼ਰਾਈਲ ਬਹੁਤ ਹੀ ਿਭਆਨਕ ਿਦੱਖ ਵਾਲਾ ਸੀ, ਉਸਦੇ ਚਾਰ ਮੂੰ ਹ, ਸੱਤਰ ਹਜ਼ਾਰ ਪੈਰ ਤੇ 

ਚਾਰ ਹਜ਼ਾਰ ਖੰਭ ਸਨ। ਉਸ ਦੀਆਂ ਅੱਖ� ਅਤੇ ਜੀਭ� ਦੀ ਿਗਣਤੀ ਸੰਸਾਰ ਦੇ ਕੁਲ ਪ�ਾਣੀਆਂ ਿਜੰਨੀ ਸੀ। 

ਜਦ� ਸੰਸਾਰ ਿਵਚ ਿਕਸੇ ਦੀ ਮੌਤ ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ ਤ� ਇਜ਼ਰਾਈਲ ਦੀ ਇਕ ਅੱਖ ਿਮਟ ਜ�ਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਜਦ� ਿਕਸੇ 

ਪ�ਾਣੀ ਦਾ ਜਨਮ ਹੰੁਦਾ ਹੈ, ਉਦ� ਇਕ ਨਵ� ਅੱਖ ਖੱੁਲ� ਜ�ਦੀ ਹ।ੈ ਰੱਬ ਿਵਚ ਿਵਸ਼ਵਾਸ ਰੱਖਣ ਵਾਲੇ 

ਇਨਸਾਨ� ਨੰੂ ਬਿਹਸ਼ਤ ਿਵਚ ਲੈ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਕਾਫਰ� ਨੰੂ ਨਰਕ ਿਵਚ ਸਥਾਨ ਿਦੰਦਾ ਹੈ।211 ਬਾਣੀ ਿਵਚ 

ਅਜ਼ਰਾਇਲ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਪਰੰਪਿਰਕ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਹੀ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਕਰਮ� ਦਾ 

ਫ਼ਲ ਭੁਗਤਣ ਦੇ ਭਾਵ ਨੰੂ ਿਦ�ੜਾਉਣ ਲਈ ਅਜ਼ਰਾਇਲ ਦਾ ਹਵਾਲਾ ਵਰਤਦੇ ਹਨ ਿਕ ਬੁਰੇ ਕਰਮ ਕਰਨ 

                                                           
209  ਿਪਆਰਾ ਿਸੰਘ ਪਦਮ, ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 208 

210  ਜੀ.ਐਸ.ਿਰਆਲ, ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਿਨਰੁਕਤ ਕੋਸ਼: ਭਾਰੋਪੀ ਭਾਸ਼ਾਵ� ਦੇ ਹਵਾਿਲਆਂ ਸਿਹਤ ਚੋਣਵੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ, ਪੰਨਾ 31. 

211  ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਿਹਤ ਸੰਦਰਭ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 47. 



253 
 

ਵਾਿਲਆਂ ਨੰੂ ਉਹ ਇੰਝ ਪੀੜਦਾ ਹ,ੈ ਿਜਵ� ਘਾਣੀ ਿਵਚ ਿਤਲ ਪੀੜੇ ਜ�ਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬ ਉਸਦੀ 

ਦਿਹਸ਼ਤ ਨੰੂ ਬਰਕਰਾਰ ਰੱਖਦੇ ਉਸਦੇ ਡਰ ਅਧੀਨ ਮਨੱੁਖ ਨੰੂ ਚੰਗੇ ਕੰਮ ਕਰਵਾਉਣ ਲਈ ਮਨਾਉਣਾ 

ਚਾਹੰੁਦੇ ਹਨ।  

 ਮੌਤ ਦੇ ਫ਼ਿਰਸ਼ਿਤਆਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਬੰਬਾਤਮਕ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਮੌਤ ਦੇ 

ਫ਼ਿਰਸ਼ਤੇ, ਚਾਹੇ ਉਹ ਯਮ ਹੈ ਅਤੇ ਚਾਹੇ ਅਜ਼ਰਾਈਲ, ਦੀ ਵਰਤ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਮੌਤ ਦੇ ਆਉਣ ਨਾਲ 

ਸੰਬੰਿਧਤ ਕਰਕੇ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਹੋਈ ਹੈ। ਲੋਕ-ਮਾਨਸ ਦਾ ਇਹ ਿਵਸ਼ਵਾਸ ਹੈ ਿਕ ਮੌਤ ਜਦ� ਆ�ਦੀ ਹੈ ਤ� 

ਇਹ ਫ਼ਿਰਸ਼ਤੇ ਬੰਦੇ ਦੀ ਰੂਹ ਨੰੂ ਲੈਣ ਆ�ਦੇ ਹਨ, ਇਸੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਮਨੱੁਖ ਦੀ ਮੌਤ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ, ਜਦ� 

ਬਾਣੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ ਤ� ਉਹ ਇਹਨ� ਫ਼ਿਰਸ਼ਿਤਆਂ ਦੀ ਆਮਦ ਦਾ ਿਬੰਬ ਿਸਰਜਦੇ ਹਨ। (723) 

 ਫਰੀਦ ਜੀ ਮੌਤ ਨੰੂ ਕਾਿਵਕ ਰੂਪ ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਇਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਿਦਆ ਿਲਖਦੇ ਹਨ 

ਿਕ ਜੀਵ ਸੰਸਾਰ ਿਵਚ ਇੱਛਾਵ� ਲੈ ਕੇ ਆ�ਦਾ ਹ,ੈ ਪਰ ਮਲਕੁਲਮੌਤ ਸਾਰੇ ਬੂਹੇ ਤੋੜ ਕੇ ਉਸਦੇ ਭਰਾਵ� ਦੇ 

ਸਾਹਮਣੇ ਉਸਨੰੂ ਬੰਨ ਕੇ ਲੈ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਬੰਦਾ ਚਾਰ ਮਿੋਢਆ ਂਉਤੇ ਵਾਪਸ ਚਲਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ।(1383) 

 ਫਰੀਦ ਜੀ ਨ�  ਮਲਕ ਨੰੂ ਉਸੇ ਤਰ�� ਹੀ ਿਭਆਨਕ ਅਤੇ ਤਾਕਤਵਾਰ ਿਚਤਿਰਆ ਹੈ, ਿਜਸ ਤਰ�� 

ਦਾ ਸਾਮੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਉਸਨੰੂ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਲੋਕ� ਦੇ ਮਨ ਿਵਚ ਮੌਤ ਲਈ ਡਰ 

ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਲਈ ਵਰਿਤਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਨਾਲ ਲੋਕ ਮਨ ਦੇ ਡਰ ਵਾਲੇ ਅਿਹਸਾਸ ਜੁੜੇ ਹੋਏ ਹਨ। 

ਇਸ ਲਈ ਪਾਪ ਕਰਨ ਤ� ਡਰ ਦਾ ਭਾਵ ਜਗਾਉਣ ਲਈ ਫਰੀਦ ਜੀ ਨ�  ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤ� ਕੀਤੀ ਹੈ। 

ਇਸਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਤ� ਉਸੇ ਪ�ਕਾਰ ਹੋਈ ਹ,ੈ ਿਜਵ� ਜਮਦੂਤ ਦੀ ਹੋਈ ਹੈ। 

ਸਾਰੰਸ਼: ਪੁਰਾਤਨ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਪਰੰਪਰਾਵ� ਦੇ ਸ਼ਬਦ� ਦਾ ਪ�ਯੋਗ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਬਹੁਤਾਤ ਿਵਚ 

ਹੋਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਹਮੇਸ਼� ਤ� ਹੀ ਹਰ ਮਤ ਿਵਚ ਹੰੁਦਾ ਆਇਆ ਹੈ। ਇਸ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਪ�ੋ. ਸ਼ੇਰ ਿਸੰਘ ਦੇ ਵੀ 

ਇਹੀ ਿਵਚਾਰ ਹਨ ਿਕ ‘ਅਸ� ਸੰਸਾਰ ਿਵਚ ਕੋਈ ਅਿਜਹੀ ਲਿਹਰ ਜ� ਮੱਤ ਪੇਸ਼ ਨਹ� ਕਰ ਸਕਦੇ ਜੋ ਸੌ 

ਫੀਸਦੀ ਨਵ� ਹੋਵੇ, ਅਰਥਾਤ ਿਜਸ ਦਾ ਆਪਣੇ ਆਲੇ ਦੁਆਲੇ ਨਾਲ ਜ� ਉਸ ਵੇਲੇ ਜ� ਉਸ ਤ� ਪਿਹਲ� ਦੇ 

ਮੱਤ� ਨਾਲ ਕੋਈ ਸੰਬੰਧ ਨਾ ਹੋਵੇ। ਭੂਤ ਵਰਤਮਾਨ ਿਵਚ ਪਲਟਾ ਖਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਤੇ ਵਰਤਮਾਨ ਬੇ-ਮਲੂਮਾ ਹੀ 

ਭਿਵੱਖਤ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰ ਲ�ਦਾ ਹੈ।’212 ਇਸੇ ਲਈ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹਨ� ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ� 

ਹੋਣੀ ਕੋਈ ਅਣਿਕਆਸੀ ਗੱਲ ਨਹ� ਹੈ। 

                                                           
212  ਪ�ੋ. ਸ਼ੇਰ ਿਸੰਘ, ਗੁਰਮਿਤ ਦਰਸ਼ਨ, ਪੰਨਾ 100 
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 ਿਮਥ ਉਸ ਸਮ� ਦੀ ਲੋਕਾਈ ਦੇ ਅੰਤਰ ਮਨ ਤਕ ਵਸੀ ਹੋਈ ਸੀ, ਇਸ ਲਈ ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬ ਇਸ ਨੰੂ 

ਅਣਗੌਲੇ ਨਹ� ਕਰ ਸਕਦੇ ਿਕ�ਿਕ ਜਦ� ਵੀ ਕੋਈ ਮਹ�ਪੁਰਸ਼ ਇਸ ਦੁਨੀਆਂ ਉਤੇ ਆ�ਦਾ ਹੈ ਤ� ਉਸਦੇ 

ਿਵਚਾਰਧਾਰੀ ਪ�ਵਾਹ ਦੇ ਿਪਛੋਕੜ ਿਵਚ ਪਿਹਲ� ਤ� ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਿਵਚਾਰਧਾਰਾਈ ਪ�ਵਾਹ ਹੰੁਦਾ ਹੈ। ਇਸ 

ਬਾਰੇ ਪ�ੋ. ਸ਼ੇਰ ਿਸੰਘ ਦਾ ਵੀ ਇਹੀ ਿਦ�ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਹੈ ਜਦ� ਉਹ ਅਵਤਾਰ ਬਾਰੇ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ‘ਇਹ 

ਅਵਤਾਰ ਤੇ ਔਲੀਏ ਦੁਨੀਆਂ ਿਵਚ ਆ ਕੇ ਇਥ� ਦੇ ਮਾਨਿਸਕ ਵੇਗ ਦੇ ਪ�ਵਾਹ ਿਵੱਚ ਕੁਝ ਆਪਣੇ ਵੱਲ� ਵਾਧਾ 

ਕਰ ਜ�ਦੇ ਹਨ, ਜ� ਉਸ ਪ�ਵਾਹ ਦੀਆਂ ਤਰੱੁਟੀਆਂ ਨੰੂ ਦੂਰ ਕਰ ਕੇ ਉਹ ਪ�ਵਾਹ ਦਾ ਮੁਹਾਰ ਪਲਟਾਣ ਦਾ 

ਯਤਨ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਕਦੀ ਨਹ� ਹੋਇਆ ਿਕ ਕੋਈ ਨਵ� ਮਾਨਿਸਕ ਵੇਗ ਚਲਾ ਦੇਵੇ।’213 

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਹਸਤੀਆਂ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ� ਿਵਿਭੰਨ ਨੁਕਿਤਆਂ ਤ� 

ਹੋਈ ਿਮਲਦੀ ਹ।ੈ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਦੇਵਿਤਆਂ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਸੰਕੇਤ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਸਮਾਨਾਰਥੀ ਵਜ� ਵੀ 

ਪ�ਯੋਗ ਿਵਚ ਆਏ ਹਨ। ਅਿਜਹੀ ਵਰਤ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਸਰਫ਼ ਦੇਵਿਤਆਂ ਖ਼ਾਸਕਰ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਅਤੇ ਿਸ਼ਵ ਨਾਲ 

ਸੰਬੰਿਧਤ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਹੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹਨ� ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ� ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਲਈ 

ਵਰਤਣ ਦੇ ਿਪੱਛੇ ਕਈ ਕਾਰਨ ਿਮਲ ਜ�ਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਇਕ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਜੁਗਤ ਹੈ ਿਕ ਿਕਸੇ ਵੀ ਨਵ� ਰੱਬ ਦ ੇ

ਸਰੂਪ ਨੰੂ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਲਈ ਉਸਦਾ ਨਾਮ ਪਿਹਲ� ਤ� ਹੀ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਿਕਸੇ ਦੇਵ ਵਾਲਾ ਹੀ ਰੱਿਖਆ ਜਾਵੇ, ਜੋ 

ਉਸ ਸਮ� ਦੇ ਸਮਾਜ ਦਾ ਅਕੀਦਾ ਹੋਵੇ। ਇਹ ਜੁਗਤ ਹਜ਼ਰਤ ਮਹੰੁਮਦ ਨ�  ਵੀ ਅਪਣਾਈ। ਅੱਲਾ ਉਸ ਸਮਾਜ 

ਿਵਚ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਇਕ ਦੇਵਤਾ ਸੀ, ਿਜਸਨੰੂ ਉਹਨ� ਨ�  ਇਸਲਾਿਮਕ ਦਰਸ਼ਨ ਦਾ ਰੰਗ ਦੇ ਕੇ ਰੂਪ�ਤਿਰਤ ਰੂਪ 

ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ। ਇਹੀ ਜੁਗਤ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵੀ ਵਰਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਇਹ ਜੁਗਤ ਸਧਾਰਨ ਬੰਿਦਆਂ ਦੇ ਲਈ 

ਬਹੁਤ ਹੀ ਕਾਰਗਰ ਸਾਿਬਤ ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ, ਿਕ�ਿਕ ਸਧਾਰਨ ਬੰਦੇ ਲਈ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਪਰੰਪਰਾ ਿਵਚ� 

ਿਮਿਲਆ ਨਾਮ ਸਵੀਕਾਰਨਾ ਸੁਖੈਨ ਹੰੁਦਾ ਹੈ ਭਾਵ� ਉਸਦਾ ਸੰਕਲਪ ਪਰੰਪਰਾ ਨਾਲ� ਵੱਖਰਾ ਹੀ ਿਕ� ਨਾ 

ਹੋਵੇ। ਇਹ ਜੁਗਤ ਉਸਨੰੂ ਧਰਮ ਪਿਰਵਰਤਨ ਦਾ ਅਿਹਸਾਸ ਨਹ� ਕਰਵਾ�ਦੀ ਸਗ� ਸੱਚੇ ਧਰਮ ਨਾਲ 

ਜੁੜਨ ਦਾ ਅਿਹਸਾਸ ਕਰਵਾ�ਦੀ ਹੈ। ਿਜ਼ੰਦਗੀ, ਸਮਾਜ ਅਤੇ ਧਰਮ ਬਾਰੇ ਉਹਨ� ਦਾ ਨਜ਼ਰੀਆ ਵੀ ਬਦਲ 

ਜ�ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹਨ� ਨੰੂ ਆਪਣੇ ਪਿਹਲੇ ਧਰਮ ਤ� ਬੇਮੁਖੀ ਦਾ ਅਿਹਸਾਸ ਵੀ ਨਹ� ਹੁੰ ਦਾ ਸਗ� ਉਹ ਿਸਰਫ਼ 

ਸੁਧਿਰਆ ਹੋਇਆ ਜ� ਮੂਲ ਸੱਚ ਨਾਲ ਜੁਿੜਆ ਹੋਇਆ ਮਿਹਸੂਸ ਕਰਦਾ ਹੈ।  

                                                           
213  ਉਹੀ, ਪੰਨਾ 102. 
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 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵੀ ਿਮਥਕ ਦੇਵ� ਦੇ ਨਾਮ ਪਰਮਾਤਮਾ ਲਈ ਵਰਤੇ ਜਾਣ ਦਾ ਇਕ ਕਾਰਨ ਇਹ ਵੀ ਹੈ 

ਿਕ ਨਵ� ਨਾਮ ਰੱਖਣ ਅਤੇ ਪ�ਚਾਰਣ ਦਾ ਕੋਈ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ ਕਾਰਨ ਵੀ ਬਾਣੀਕਾਰ� ਕੋਲ ਨਹ� ਸੀ। ਬਾਣੀ 

ਅਨੁਸਾਰ ੴ ਦਾ ਸਰੂਪ ਅਤੇ ਨਾਮ ਮਨੱੁਖੀ ਿਜ਼ਹਨ ਅਤੇ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਅਧੀਨ ਨਹ� ਆ ਸਕਦਾ। ਅਸ� ਉਸਦੇ 

ਿਜੰਨ�  ਵੀ ਨਾਮ ਲਵ�ਗ,ੇ ਉਹ ਉਸਦੇ ਿਕਰਤਾਰਥ ਨਾਮ ਹੀ ਹੋਣਗੇ। ਇਸੇ ਲਈ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪਰਮਾਤਮਾ 

ਲਈ ਇਕ ਨਹ� ਅਨ� ਕ ਨਾਮ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ, ਿਜਹਨ� ਿਵਚ� ਕੁਝ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਿਪਛੋਕੜ ਵਾਲੇ ਹਨ। ਬਾਣੀ 

ਦਾ ਇਹ ਿਦ�ੜ ਿਵਸ਼ਵਾਸ ਹੈ ਿਕ ਕੋਈ ਵੀ ਅਿਜਹਾ ਸ਼ਬਦ ਨਹ�, ਜੋ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਸਾਰੇ ਗੁਣ� ਨੰੂ ਦਰਸਾ ਸਕੇ 

ਜ� ਉਸ ਲਈ ਢੁੱ ਕਵ� ਸ਼ਬਦ ਹੋਵੇ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਹਨ; ਕੋਿਟ ਨਾਮ ਜਾ ਕੀ ਕੀਮਿਤ 

ਨਾਿਹ ॥੩॥214     

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਲਈ ਵਰਤੇ ਗਏ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਿਸਰਫ਼ ਿਮਥਕ ਸੰਦਰਭ ਹੀ ਨਹ� ਰੱਖਦੇ 

ਸਗ� ਇਹਨ� ਸ਼ਬਦ� ਦੇ ਵੱਖਰੇ ਸ਼ਾਬਿਦਕ ਅਰਥ ਵੀ ਹਨ ਮਸਲਨ ਸ�ੀ ਧਰ ਸ਼ਬਦ, ਜੋ ਅਸ� ਿਮਥਕ 

ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਲਈ ਵਰਤਦੇ ਹ�, ਦਾ ਸ਼ਾਬਿਦਕ ਅਰਥ ਸ�ੀ ਦਾ ਪਤੀ ਹੈ ਭਾਵ ਮਾਇਆ ਦਾ ਪਤੀ। 

ਪਤੀ ਦਾ ਅਰਥ ਿਸਰਫ਼ ਉਹ ਨਹ� ਿਜਸਦੇ ਨਾਲ ਉਸ ਔਰਤ ਦਾ ਿਵਆਹ ਹੰੁਦਾ ਹੈ ਬਲਿਕ ਇਸਦਾ ਅਰਥ 

ਮਾਲਕ ਵੀ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ�� ਮਾਇਆ ਦਾ ਮਾਲਕ ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਨਹ� ਸਗ� ਪਰਮਾਤਮਾ ਹੈ ਿਕ�ਿਕ 

ਇਸ ਸਾਰੀ ਿਸ�ਸ਼ਟੀ ਿਵਚ ਉਹੀ ਸਭ ਤ� ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਹੈ।  

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਸਮਾਨਾਰਥੀ ਵਜ� ਵਰਤੇ ਗਏ ਿਵਿਭੰਨ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ� ਦੇ 

ਿਪਛੋਕੜ ਿਵਚ ਕੁਝ ਬਾਣੀਕਾਰ� ਦੇ ਆਰੰਭਕ ਸਮ� ਦੇ ਿਵਸ਼ਵਾਸ ਅਤੇ ਿਵਚਾਰ ਵੀ ਿਕਤੇ ਨਾ ਿਕਤੇ 

ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਹਨ। ਇਸ ਬਾਰੇ ਸੁਿਰੰਦਰ ਿਸੰਘ ਕੋਹਲੀ ਦਾ ਵੀ ਕਿਹਣਾ ਹੈ ਿਕ ‘ਨਾਮਦੇਵ ਆਪਣੀ ਆਰੰਭਕ 

ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਿਵਚ ਇਕ ਵੈਸ਼ਨਵ ਸੀ ਅਤੇ ਉਸ ਇਲਾਕੇ ਿਵਚ ਰਿਹੰਦਾ ਸੀ, ਜੋ ਵੈਸ਼ਨਵ ਧਰਮ ਦੇ ਪ�ਭਾਵ 

ਅਧੀਨ ਸੀ ਇਸ ਲਈ ਉਹਨ� ਨ�  ਪਰਮਾਤਮਾ ਲਈ ਰਾਮ ਅਤੇ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਸ਼ਬਦ� ਦਾ ਪ�ਯੋਗ ਕੀਤਾ ਅਤੇ 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਉਹਨ� ਦੀਆਂ ਕਹਾਣੀਆਂ ਨਾਲ ਜੋੜੀਆਂ ਪਰ ਇਸ ਤ� ਇਹ 

ਨਹ� ਿਸੱਧ ਹੁੰ ਦਾ ਿਕ ਉਹ ਵੈਸ਼ਨਵ ਸਨ।’215 

                                                           
214  ਸ�ੀ ਗੁਰ ੂਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1156 

215  Surinder Singh Kohli, ‘Introduction’, Dictionary of Mythological References in Guru Granth 

Sahib, p.10. 
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 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਦੇਵਿਤਆਂ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਿਮਥ� ਦਾ ਭਰਪੂਰ ਖੰਡਨ ਵੀ ਿਮਲਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ 

ਦੇਵਤੇ ਭਾਵ� ਦੇਵ ਸਰੂਪ ਿਵਚ ਵੀ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ, ਪਰ ਉਹ ਦੇਵਤੇ ਪੂਜਨਯੋਗ ਨਹ� ਮੰਨ�  ਗਏ। 

ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਸਰਫ਼ ਉਸ ਇਕ ਅਕਾਲ ਹ�ਦ ਦੀ ਭਗਤੀ ਦਾ ਸੰਦੇਸ਼ ਿਦੱਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। ਲੋਕ� ਨੰੂ ਦੇਵਿਤਆਂ 

ਦੀ ਪੂਜਾ ਤ� ਰੋਕਣ ਲਈ ਬਾਣੀਕਾਰ ਉਹਨ� ਦੇਵੀ-ਦੇਵਿਤਆਂ ਦੇ ਚਿਰੱਤਰ ਅਤੇ ਸੀਿਮਤ ਘੇਰੇ ਦੀ ਗੱਲ 

ਕਰਦੇ ਹਨ। ਬਾਣੀ ਿਮਥਕ ਦੇਵੀ ਦੇਵਿਤਆਂ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਇਛੁੱ ਕ ਮਨੱੁਖ� ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ� ਦੀ 

ਇੱਛਾ ਰੱਖਣ ਲਈ ਪ�ੇਿਰਤ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਅਿਜਿਹਆਂ ਯਤਨ� ਨਾਲ ਲੋਕ� ਦੇ ਮਨ 

ਿਵਚ� ਭਰਮ ਕੱਢਕ ੇਉਹਨ� ਨੰੂ ਗਲਤ ਰਾਹ ਤ� ਸਹੀ ਰਾਹ ਉਤੇ ਿਲਆਉਣ ਅਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਜੋੜਣ 

ਿਹੱਤ ਆਪਣੀ ਿਨ�ਜੀ ਉਦਾਹਰਨ ਿਦੰਦੇ ਹੋਏ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਉਹ ਹੋਰ ਲੋਕ� ਵ�ਗ ਬ�ਹਮਾ, ਿਸ਼ਵ ਅਤੇ 

ਇੰਦਰ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਨਹ� ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰ ਦੇ ਸਗ� ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ� ਦੇ ਅਿਭਲਾਸ਼ੀ ਹਨ।216  ਇਸਦਾ 

ਕਾਰਨ ਉਹ ਇਹ ਵੀ ਦੱਸਦੇ ਹਨ ਿਕ ਦੇਵਿਤਆਂ ਦੀ ਹਸਤੀ ਬਹੁਤ ਛੋਟੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹਨ� ਨੰੂ ਤ� 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਸਮਝ ਵੀ ਨਹ� ਹੈ।217  

  ਮੱਧਕਾਲ ਦੇ ਸਮ� ਪ�ਚੱਿਲਤ ਇਹ ਿਮਥ� ਅਤੇ ਿਮਥਕ-ਹਸਤੀਆਂ ਆਪਣੇ ਅੰਤਰੀਵ� ਅਰਥ ਗਵਾ 

ਆਮ ਲੋਕ� ਦੀ ਜ਼ਿਹਨੀਅਤ ਨੰੂ ਗੁਲਾਮ ਬਣਾਉਣ ਦਾ ਹਿਥਆਰ ਵੀ ਬਣੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਸਨ। ਉਸ ਸਮ� ਿਵਚ 

ਬਹੁ-ਿਗਣਤੀ ਲੋਕ ਅਣਪੜ� ਸਨ, ਉਹਨ� ਨੰੂ ਪੜ�ਣ ਦਾ ਕੋਈ ਵੀ ਹੱਕ ਨਹ� ਸੀ ਿਕ�ਿਕ ਇਹ ਸੱਤਾਿਧਰ ਅਤੇ 

ਸਥਾਪਤੀ ਦੀਆਂ ਰੁਚੀਆਂ ਦੇ ਿਖ਼ਲਾਫ਼ ਸੀ। ਬ�ਾਹਮਣ, ਕਾਜੀ ਅਤੇ ਪੰਿਡਤ ਭਾਵ ਪੁਜਾਰੀ ਵਰਗ ਸਥਾਪਤੀ ਦੇ 

ਹੱਕ ਿਵਚ ਭੁਗਤਦਾ ਸੀ ਅਤੇ ਸ਼ੂਦਰ� ਨੰੂ ਧਰਮ ਗ�ੰ ਥ ਪੜ�ਣ ਅਤੇ ਸੁਣਨ ਦਾ ਵੀ ਅਿਧਕਾਰ ਨਹ� ਸੀ। ਉਹਨ� 

ਸਧਾਰਨ ਲੋਕ� ਨੰੂ ਬ�ਾਹਮਣ�-ਪੰਿਡਤ� ਵੱਲ� ਿਮਥ� ਸੁਣਾਈਆਂ ਜ�ਦੀਆਂ ਸਨ, ਜੋ ਪੰਿਡਤ� ਦੇ ਸੁਆਰਥੀ 

ਮਨ� ਰਥ� ਨੰੂ ਪੂਰੀਆਂ ਕਰਦੀਆਂ ਅਤੇ ਸਧਾਰਨ ਲੋਕ� ਨੰੂ ਗੁਲਾਮ ਬਣਾ�ਦੀਆਂ ਸਨ। ਬਾਣੀਕਾਰ ਸਧਾਰਨ 

ਲੋਕ� ਿਵਚ� �ਪਰ �ਠ�  ਸਨ ਅਤੇ ਉਹਨ� ਦੀ ਬਾਣੀ ਆਮ-ਸਧਾਰਨ ਲੋਕ� ਦੇ ਹੱਕ ਿਵਚ ਖੜ�ਕੇ ਆਮ ਲੋਕ� 

ਦੇ ਸਰੋਕਾਰ� ਨੰੂ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਸੀ, ਨਾ ਿਕ ਸੱਤਾ ਿਧਰ ਅਤੇ ਜਾਗੀਰਦਾਰ� ਦੇ ਹੱਕ ਿਵਚ ਭੁਗਤਦੀ ਹੈ। ਇਸੇ 

ਲਈ ਉਹਨ� ਨ�  ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਲੋਕ� ਦੀ ਮਾਨਿਸਕਤਾ ਨੰੂ ਗੁਲਾਮ ਕਰਨ ਵਾਲੀਆਂ ਿਮਥ� ਦਾ ਿਵਰੋਧ ਕੀਤਾ ਹੈ 

ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਉਸੇ ਪੱਖ ਨਾਲ ਸ�ਝ ਪਾਈ ਹੈ, ਿਜਥੇ ਉਹ ਬਾਣੀ ਆਦਰਸ਼� ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਕਰ ਸਕਦੀ ਹੈ।  

                                                           
216  ਬ�ਹਮ ਮਹੇਸ ਿਸਧ ਮੁਿਨ ਇੰਦ�ਾ ਮੋਿਹ ਠਾਕੁਰ ਹੀ ਦਰਸਾਰੇ ॥1॥  -  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ,ਪੰਨਾ 534. 

217  ਬ�ਹਮ ਮਹੇਸ ਿਸਧ ਮੁਿਨ ਇੰਦ�ਾ ਬੇਅੰਤ ਠਾਕੁਰ ਤੇਰੀ ਗਿਤ ਨਹੀ ਪਾਈ ॥1॥  -  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 822. 
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 ਲੋਕ� ਨੰੂ ਮਾਨਿਸਕ ਤੌਰ ’ਤੇ ਗੁਲਾਮ ਬਣਾਉਣ ਲਈ ਿਮਥ ਰੂਪ�ਤਰਨ ਜ� ਿਮਥ ਿਵਚ ਹੇਰ-ਫੇਰ 

ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਡਾ. ਜਗਜੀਤ ਿਸੰਘ ਬੱਗੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦੀ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਿਮਥ ਨੰੂ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨੰੂ 

ਇਕ ਆਿਸ਼ਕ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪ�ਚਾਿਰਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ, ਿਜਸਦਾ ਸ਼�ਕ ਔਰਤ� ਨੰੂ ਆਪਣੇ ਵੱਲ ਆਕਰਿਸ਼ਤ ਕਰਨਾ, 

ਮਜ਼ੇ ਕਰਨ�  ਅਤੇ ਓਨੀਆਂ ਨਾਲ ਿਵਆਹ ਕਰਨ�  ਿਜੰਨੀਆਂ ਵੀ ਉਸਨੰੂ ਪਸੰਦ ਸਨ ਅਤੇ ਓਥੇ ਕੋਈ ਵੀ ਐਸਾ 

ਿਪਤਾ ਨਹ� ਸੀ, ਿਜਸਨੰੂ ਬੇਇਜ਼ਤੀ ਮਿਹਸੂਸ ਹੋਈ ਹੋਵੇ ਅਤੇ ਿਜਸਨ�  ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦੀਆਂ ਇਹਨ� ਕਰਤੂਤ� ਨੰੂ 

ਰੋਕਣ ਦੀ ਕੋਿਸ਼ਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੋਵੇ। ਭਗਵਾਨ ਿਕ�ਸ਼ਨ, ਿਜਸਨੰੂ ਆਪ ਹੱਕ ਹੈ ਿਕ ਉਹ ਿਕਸੇ ਰਾਜਕੁਮਾਰ ਦੀ ਹੋਣ 

ਵਾਲੀ ਪਤਨੀ ਦਾ ਅਪਹਰਨ ਕਰ ਲਵੇ ਅਤੇ ਆਪ ਉਹ ਪੰਜ ਪ�ਡਵ� ਦੀ ਪਤਨੀ ਦ�ੋਪਦੀ ਦਾ ਕੌਰਵ� ਨੰੂ 

ਚੀਰ-ਹਰਨ ਨਹ� ਕਰਣ ਿਦੰਦਾ ਿਜਹਨ� ਨ�  ਿਕ ਉਸਨੰੂ ਜੂਏ ਿਵਚ ਿਜੱਿਤਆ ਸੀ।218 

 ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦੇ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਚਿਰੱਤਰ ਨੰੂ ਸਮਝਣ ਲਈ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦੇ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਇਕ ਨਾਇਕ 

ਬਣਨ ਤ� ਪਿਹਲ� ਦੇ ਉਸਦੇ ਸੰਘਰਸ਼ ਅਤੇ ਸਮਾਿਜਕ ਪਿਰਵਰਤਨ ਿਵਚ ਰੋਲ ਨੰੂ ਵੇਖਣਾ ਬਹੁਤ ਜ਼ਰੂਰੀ 

ਹੈ। ਿਕ�ਸ਼ਨ ਉਹ ਪਾਤਰ ਹੈ, ਿਜਸਨ�  ਗੋਆਿਲਆਂ ਦੀ ਸਨੈਾ ਬਣਾਈ ਅਤੇ ਕੰਸ, ਜੋ ਉਸ ਸਮ� ਦੀ ਸਥਾਪਤ 

ਿਧਰ ਸੀ, ਦੇ ਿਖ਼ਲਾਫ਼ ਲਿੜਆ ਵੀ ਅਤੇ ਿਜੱਤ ਵੀ ਹਾਿਸਲ ਕੀਤੀ। ਇਹ ਿਜੱਤ ਸਧਾਰਨ ਲੋਕ� ਦੀ ਇਕ 

ਰਾਜੇ ਦੇ ਿਖਲਾਫ਼ ਸੀ। ਇਕ ਅਸੁਰੀ ਿਬਰਤੀਆਂ ਵਾਲੇ ਰਾਜੇ ਦੇ ਿਖਲਾਫ਼। ਉਸਨੰੂ ਹਰਾ ਕੇ ਖ਼ੁਦ ਰਾਜਾ ਬਣਨ 

ਦੀ ਥ� ਉਗ�ਸੈਣ ਨੰੂ ਰਾਜਾ ਬਣਾਉਣਾ, ਉਸਦੀ ਉਦਾਰਤਾ ਅਤੇ ਿਨਰਸਵਾਰਥ ਭਾਵਨਾ ਦਾ ਇਕ ਪ�ਮਾਣ ਹੈ। 

ਦੂਸਰੀ ਕ��ਤੀ ਉਸਨ�  ਧਰਮ ਦੇ ਖੇਤਰ ਿਵਚ ਿਲਆਂਦੀ ਿਜੱਥੇ ਉਸਨ�  ਲੋਕ� ਨੰੂ ਇੰਦਰ ਦੀ ਪੂਜਾ ਤ� ਹਟਾ ਕੇ 

ਗੋਵਰਧਨ ਪਰਬਤ ਦੀ ਪੂਜਾ ਕਰਨ ਲਾਇਆ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨੰੂ ਅਿਜਹੀ ਹਸਤੀ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਹੀ 

ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹ,ੈ ਜੋ ਗੋਵਰਧਨਧਾਰੀ ਹੈ, ਜੋ ਦੁਰਯੋਧਨ ਦਾ ਘਰ ਛੱਡ ਕੇ ਿਬਦਰ ਦੇ ਘਰ ਜ�ਦਾ ਹੈ, ਜੋ 

ਦ�ੋਪਦੀ ਦੀ ਰੱਿਖਆ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਕੰਸ ਨੰੂ ਮਾਰ ਕੇ ਉਗ�ਸੈਣ ਨੰੂ ਰਾਜ ਿਦੰਦਾ ਹੈ। ਇਹਨ� ਸਾਰੇ ਪ�ਸੰਗ� 

ਿਵਚ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਆਮ-ਸਧਾਰਨ ਲੋਕ� ਦੇ ਹੱਕ ਿਵਚ ਅਵਾਜ਼ ਉਠਾ�ਦਾ, ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਰਾਹ ਦਾ ਮੁਸਾਫ਼ਰ 

ਨਜ਼ਰ ਆ�ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜਦ� ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦਾ ਿਵਵਹਾਰ ਲੋਕ-ਿਹੱਤ� ਦੇ ਿਵਪਰੀਤ ਜ਼ਾਿਹਰ ਹੰੁਦਾ ਹੈ, ਿਜਵ� 

ਉਸਦਾ ਦਾ ਚੰਦ�ਾਵਲੀ ਨੰੂ ਹਾਿਸਲ ਕਰਨਾ ਜ� ਪਾਰਜਾਤ ਲੈ ਕੇ ਆਉਣਾ, ਤ� ਬਾਣੀ ਉਸ ’ਤੇ ਿਵਅੰਗ ਵੀ 

ਿਸਰਜਦੀ ਹੈ। 

 ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨਾਲ ਅਿਜਹੀਆਂ ਿਮਥ� ਦਾ ਜੁੜਨਾ ਆਪਣੇ ਆਪ ਿਵਚ ਇਕ ਖੋਜ ਦਾ ਿਵਸ਼ਾ ਬਣਦਾ ਹੈ। 

                                                           
218  Jagjit Singh Baggi, A Critical Study of Imagery in the Adi Granth, p.361. 
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ਡਾ. ਜਗਜੀਤ ਿਸੰਘ ਬੱਗੀ ਵੀ ਇਹ ਮੰਨਦੇ ਹਨ ਿਕ ਉਸਦੇ ਨਾਮ ਨਾਲ ਲੱਗੇ ਚਿਰੱਤਰ ਹੀਣਤਾ ਵਾਲੀਆ ਂ

ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵ� ਬ�ਾਹਮਣ� ਦੀਆਂ ਕੋਝੀਆਂ ਸਾਿਜ਼ਸ਼� ਸਨ, ਜੋ ਉਸਨੰੂ ਿਨਰੋਲ ਇਹਨ� ਿਮਥ� ਤੱਕ ਸੀਿਮਤ 

ਕਰਕੇ ਉਸਦੇ ਇਨਕਲਾਬੀ ਸੁਭਾਅ ਨੰੂ ਿਛਪਾਉਣ ਦੇ ਯਤਨ ਵਜ� ਘੜੀਆਂ ਗਈਆਂ ਸਨ।219 ਪਰ ਇਹ 

ਿਮਥ� ਇਸ ਕਦਰ ਉਸ ਨਾਲ ਜੋੜ ਿਦੱਤੀਆਂ ਗਈਆਂ ਸਨ ਿਕ ਇਹਨ� ਨੰੂ ਵੱਖ ਕਰਨਾ ਹੁਣ ਆਸੰਭਵ ਹੈ। 

ਬਾਣੀ ਇਸ ਵਾਦ-ਿਵਵਾਦ ਿਵਚ ਨਹ� ਪ�ਦੀ। ਿਜੱਥੇ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦਾ ਿਵਵਹਾਰ ਬਾਣੀ ਆਦਰਸ਼� ਮੁਤਾਿਬਕ ਸਹੀ 

ਹ,ੈ ਉਥੇ ਉਹ ਸਲਾਿਹਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਿਜੱਥੇ ਉਸਦਾ ਿਵਵਹਾਰ ਗਲਤ ਹੈ, ਉਥੇ ਉਸਦੀ ਿਨੰਿਦਆਂ ਹੋਈ ਹੈ। 

 ਬਾਣੀ ਨਾ ਿਸਰਫ਼ �ਚੇ-ਸੁੱ ਚੇ ਿਵਅਕਿਤੱਤਵ ਸਗ� �ਚਾ-ਸੁੱ ਚਾ ਸਮਾਜ ਵੀ ਿਸਰਜਣ ਵੱਲ ਰੁਿਚਤ 

ਸੀ। ਉਸਦੀ ਇਹੀ ਰੁਚੀ ਉਸਨੰੂ ਨ� ਿਤਕ-ਪ�ਬੰਧ ਵੱਲ ਖ਼ਾਸ ਤਵੱਜੋ ਦੇਣ ਲਈ ਪ�ੇਿਰਤ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਿਮਥਕ 

ਸੰਸਾਰ ਿਕਸੇ ਵੀ ਸੱਿਭਆਚਾਰ ਦੀ ਨ� ਿਤਕ-ਪ�ਬੰਧ ਦੀ ਸਥਾਪਤੀ ਿਵਚ ਅਿਹਮ ਰੋਲ ਿਨਭਾ�ਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ 

ਸਾਿਹਬ ਦੁਆਰਾ ਪ�ਵਾਿਨਤ ਨ� ਿਤਕਤਾ ਨਾਲ ਦੇਵੀ-ਦੇਵਿਤਆਂ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਨ� ਿਤਕਤਾ ਮੇਲ ਨਹ� ਖ�ਧੀ 

ਸੀ। ਇਸ ਲਈ ਿਜਥੇ ਵੀ ਇਸ ਨ� ਿਤਕਤਾ ਦਾ ਿਮਥਕ ਦੇਵੀ ਦੇਵਿਤਆਂ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਨ� ਿਤਕਤਾ ਨਾਲ 

ਟਕਰਾਓ ਹੁੰ ਦਾ, ਉਥੇ ਉਹ ਇਹਨ� ਦੇਵੀ-ਦੇਵਿਤਆਂ ਦੇ ਿਵਵਹਾਰ ਦਾ ਖੰਡਨ ਕਰਦੇ ਸਨ।   

 ਬਾਣੀ ਦਾ ਪਰੰਪਿਰਕ ਿਮਿਥਹਾਸ ਨੰੂ ਿਬਲਕੁਲ ਹੀ ਸੰਬੋਿਧਤ ਨਾ ਹੋਣਾ, ਇਕ ਅਸੰਭਵ ਕਾਰਜ ਹੈ 

ਿਕ�ਿਕ ਬਾਣੀ ਿਜਸ ਸਮ� ਹ�ਦ ਿਵਚ ਆਈ, ਉਸ ਸਮ� ਦੇ ਸਮਾਜ ਿਵਚ ਿਮਥ� ਲੋਕ-ਮਾਨਸ ਦਾ ਅਿਨ�ਖੜ 

ਿਹੱਸਾ ਬਣ ਚੁਕੀਆਂ ਸਨ। ਉਸ ਸਮ� ਦੇ ਲੋਕ ਨਾ ਿਸਰਫ਼ ਿਮਥ� ਦਾ ਪ�ਯੋਗ ਕਰਦੇ ਸਨ ਸਗ� ਉਹ ਿਮਥ� ਨੰੂ 

ਸੱਚ ਮੰਨ ਉਹਨ� ਨੰੂ ਿਜ�ਦੇ ਵੀ ਸਨ। ਉਹ ਿਮਥ� ਉਹਨ� ਦਾ ਕਥਾਰਿਸਸ ਕਰਦੀਆ,ਂ ਉਹਨ� ਦੀ ਿਜ਼ੰਦਗੀ 

ਨੰੂ ਪ�ਬੰਧ ਿਵਚ ਵੀ ਿਲਆਉਦੀਆਂ ਸਨ। ਅਿਜਹੀ ਹਾਲਤ ਿਵਚ ਿਮਥ� ਤ� ਮੁਕਤ ਿਵਅਕਿਤਤਵ ਜ� ਸਮਾਜ 

ਉਸਾਰਨਾ ਅਸੰਭਵ ਕਾਰਜ ਸੀ। ਿਵਸ਼ੇਸ਼ ਿਮਥ ਿਪੱਛੇ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ ਮਨੱੁਖੀ ਰੁਚੀਆ,ਂ ਇੱਛਾਵ� ਅਤੇ 

ਅਕ�ਿਖਆਵ� ਉਤੇ ਕਾਬੂ ਪਾ ਕੇ ਹੀ ਮਨੱੁਖ ਉਸ ਿਮਥ ਦੇ ਮਾਇਆ ਜਾਲ ਤ� ਮੁਕਤ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਿਜਸ 

ਤਰ�� ਇੰਦਰ ਅਤੇ ਉਸਦਾ ਸਵਰਗ, ਿਜੱਥੇ ਹਰ ਦੁਨੀਆਵੀ ਸੁੱ ਖ� ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਵਸਤ� ਦੀ ਭਰਮਾਰ ਹੈ, 

ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਮਨੱੁਖ ਦੀ ਦੁਨੀਆਵੀ ਸੁੱ ਖ� ਦੀ ਪ�ਾਪਤੀ ਦੀ ਅਿਭਲਾਸ਼ਾ ਿਵਚ� ਹੀ ਪੈਦਾ ਹੋਈ ਹੈ। ਉਹ ਸਾਰੇ 

ਸੁੱ ਖ, ਜੋ ਧਰਤੀ ਉਤੇ ਮਨੱੁਖ ਨੰੂ ਪ�ਾਪਤ ਨਹ� ਹੋ ਸਕਦੇ ਅਤੇ ਜਮੀਨੀ ਹਕੀਕਤ ਉਹਨ� ਦੀ ਅਪੂਰਤੀ ਦਾ 

ਕਾਰਨ ਹੈ, ਿਜਵ�; ਮਨਚਾਹੀਆਂ ਇੱਛਾਵ� ਦੀ ਪੂਰਤੀ, ਖੂਬਸੂਰਤ ਅਪਸਰਾਵ�, ਸ਼ਰਾਬ ਦੀ ਬਹੁਤਾਤ, 

                                                           
219  ਉਹੀ, ਪੰਨਾ 362. 
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ਸੁਗੰਧੀਆਂ ਵਾਲੇ ਰੁੱ ਖ, ਮੰਨ� ਰੰਜਨ ਲਈ ਗੰਧਰਵ ਆਿਦ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਇਕ ਐਸ਼ਪ�ਸਤੀ ਵਾਲੇ ਸਥਾਨ ਦੀ 

ਕਲਪਨਾ ਹੈ, ਜੋ ਬੰਦਾ ਮੌਤ ਬਾਅਦ ਪ�ਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸੇ ਸਵਰਗ ਦੇ ਮਾਲਕ ਇੰਦਰ, ਜੋ ਦੇਵਿਤਆ ਂਦਾ 

ਰਾਜਾ ਹ,ੈ ਨੰੂ ਆਮ ਮਨੱੁਖ ਅਮੀਰ ਅਤੇ ਰੋਲ ਮਾਡਲ ਵਜ� ਦੇਖਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਵੱਲ 

ਲਲਸਾਈਆਂ ਹੋਈਆਂ ਨਜ਼ਰ� ਰੱਖਦਾ ਹੈ, ਿਕ�ਿਕ ਉਸ ਕੋਲ ਦੁਨੀਆਂ ਦਾ ਹਰ ਸੁੱ ਖ ਮੌਜੂਦ ਹੈ ਪਰ ਭਗਤ 

ਕਬੀਰ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਜੋ ਮਨੱੁਖ ਜਾਇਦਾਦ� ਨਹ� ਬਣਾ�ਦੇ ਉਹ ਇੰਦਰ ਵਰਿਗਆਂ ਨੰੂ ਕੰਗਾਲ ਸਮਝਦੇ 

ਹਨ ਭਾਵ ਿਜਸਦੇ ਅੰਦਰ ਅਿਜਹੀਆਂ ਸਾਤਿਵਕ ਰੁਚੀਆਂ ਨਹ� ਹਨ, ਉਸ ਲਈ ਇੰਦਰ ਕੋਈ ਆਦਰਸ਼ 

ਪਾਤਰ ਨਹ� ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਉਸਦੀ ਨਜ਼ਰ ਿਵਚ ਉਸਦੀ ਅਿਹਮੀਅਤ ਰਿਹੰਦੀ ਹ:ੈ 

  ਕਬੀਰ ਦਾਵੈ ਦਾਝਨੁ ਹੋਤੁ ਹੈ ਿਨਰਦਾਵੈ ਰਹੈ ਿਨਸੰਕ ॥   

  ਜੋ ਜਨੁ ਿਨਰਦਾਵੈ ਰਹੈ ਸ ੋਗਨ�  ਇੰਦ� ਸ ੋਰੰਕ ॥੧੬੯॥220 

 ਇਹ ਿਮਥ� ਨਾ ਿਸਰਫ਼ ਉਸ ਸਮ� ਦੇ ਲੋਕ� ਦੀਆਂ ਦੱਬੀਆਂ-ਕੁਚਲੀਆਂ ਭਾਵਨਾਵ� ਦੀ ਿਤ�ਪਤੀ 

ਕਰਦੀਆਂ ਸਨ, ਬਲਿਕ ਉਹ ਉਹਨ� ਨੰੂ ਿਦਸ਼ਾ-ਿਨਰਦੇਸ਼ ਵੀ ਿਦੰਦੀਆਂ ਸਨ। ਮੱਧਕਾਲੀਨ ਸਮ� ਿਵਚ ਿਮਥ� 

ਲੋਕ� ਨੰੂ ਪ�ੇਿਰਤ ਕਰਦੀਆਂ ਸੀ ਿਜਸ ਤਰ�� ਸਮਾਿਜਕ ਸੰਘਰਸ਼ ਜ� ਿਵਰੋਧ ਚੱਲ ਰਹੇ ਸਨ, ਉਦ� ਸ਼ੋਸ਼ਣ 

ਕਰਨ ਵਾਿਲਆਂ ਦੇ ਿਵਰੱੁਧ ਖੜ�ਣ ਦੀ ਪ�ੇਰਨਾ, ਉਹਨ� ਨੰੂ ਰਾਮ ਤ� ਿਮਲਦੀ ਸੀ, ਿਜਸਨ�  ਰਾਵਣ ਵਰਗ ੇ

ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਰਾਜੇ ਦਾ ਕਤਲ ਕਰ ਿਦੱਤਾ। ਇਸੇ ਤਰ�� ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦੁਆਰਾ ਕੰਸ ਦਾ ਕਤਲ ਵੀ ਲੋਕ� ਲਈ 

ਪ�ੇਰਨਾ ਸਰੋਤ ਸੀ। ਇਹਨ� ਨੰੂ ਇਕ ਪ�ੇਰਨਾ ਸਰੋਤ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਵੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਜਹਨ� ਵੀ ਭਗਤ� ਦੇ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ ਉਹ ਚਾਹੇ ਅਜਾਮਲ ਹੈ, ਚਾਹੇ 

ਗਜ ਅਤੇ ਚਾਹੇ ਗਿਣਕਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਇਹਨ� ਿਮਥ� ਦੇ ਿਪਛੋਕੜ ਿਵਚ ਕਾਰਜ ਕਰ ਰਹੇ ਿਸਧ�ਤ� ਨਾਲ ਆਪਣੀ 

ਸਿਹਮਤੀ ਪ�ਗਟਾ�ਦੀ ਹੋਈ, ਇਹਨ� ਦਾ ਪ�ਯੋਗ ਪਰੰਪਿਰਕ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਮਸਲਨ ਅਜਾਮਲ, 

ਗਿਣਕਾ ਆਿਦ ਅਿਜਹੇ ਪਾਤਰ ਹਨ, ਿਜਹਨ� ਦੀ ਿਮਥ ਕਥਾ ਦਾ ਸੰਦੇਸ਼ ਇਹ ਹੈ ਿਕ ਚਾਹੇ ਿਵਅਕਤੀ ਿਕੰਨਾ ਵੀ 

ਬੁਰਾ, ਨੀਚ ਜ� ਕੁਕਰਮੀ ਿਕ� ਨਾ ਹੋਵੇ, ਜੇਕਰ ਉਹ ਆਪਣੇ ਆਖ਼ਰੀ ਸਮ� ਿਵਚ ਵੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੰੂ ਿਧਆ�ਦਾ 

ਆਪਣਾ ਮਨ ਸਾਫ਼ ਕਰ ਲ�ਦਾ ਹੈ ਤ� ਉਸਦੀ ਮੁਕਤੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਇਸੇ ਿਵਚਾਰ ਨਾਲ ਬਾਣੀਕਾਰ ਸਿਹਮਤ 

ਹਨ ਅਤੇ ਇਸ ਿਵਚਾਰ ਨੰੂ ਦੁਹਰਾਉਣ ਲਈ ਹੀ ਉਹ ਇਹਨ� ਿਮਥਕ ਸੰਕਤੇ� ਦਾ ਹਵਾਲਾ ਵਰਤਦੇ ਹਨ। ਇਸੇ 

                                                           
220  ਸ�ੀ ਗੁਰ ੂਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1373. 



260 
 

ਿਵਚਾਰ ਨਾਲ ਹੀ ਸਿਹਮਤੀ ਪ�ਗਟਾ�ਦਾ ਹੈ ਡਾ. ਸੁਰੈਣ ਿਸੰਘ ਿਵਲਖੂ ਦਾ ਇਹ ਿਵਚਾਰ ਿਕ ‘ਇਹਨ� ਅਿਖਆਨ� 

ਦੇ ਿਪੱਛੇ ਭਾਵਨਾ ਨਾਮ ਿਸਮਰਨ ਦੇ ਮਹੱਤਵ ਦੀ ਹੈ। ਨਾਮ ਿਸਮਰਨ ਨ�  ਕਿਠਨ ਕਸ਼ਟ� ਦਾ ਿਨਵਾਰਣ ਕਰ ਿਦੱਤਾ 

ਅਤੇ ਪਾਪੀਆਂ ਨੰੂ ਪਾਪ ਮੁਕਤ ਕਰਕੇ ਸਵਰਗ ਿਵਚ ਿਨਵਾਸ ਿਦੱਤਾ। ਇਸ ਭਾਵਨਾ ਦੀ ਪਰੰਪਰਾਗਤ ਿਵਆਿਖਆ 

ਵੇਦ, ਉਪਿਨਸ਼ਦ ਅਥਵਾ ਗੀਤਾ ਿਵਚ ਵੀ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ ਿਕ ਭਗਵਾਨ ਪਾਪੀਆਂ ਦੇ ਪਾਪ ਦਾ ਨਾਸ਼ ਕਰ ਿਦੰਦਾ 

ਹੈ ਜੇਕਰ ਉਹ ਿਵਸ਼ਵਾਸ ਅਤੇ ਸ਼ਰਧਾ ਨਾਲ ਪਾਪ ਨੰੂ ਛੱਡਣ ਦਾ ਿਨਸ਼ਚਾ ਕਰਦੇ ਹਨ।’221 ਇਸੇ ਿਵਚਾਰ ਨੰੂ 

ਪ�ਗਟਾਉਣ ਲਈ ਬਾਣੀ ਇਹਨ� ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦਾ ਹੂ-ਬ-ਹੂ ਪ�ਯੋਗ ਕਰਦੀ ਹੈ।  

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪਰਮਾਤਮਾ, ਗੁਰੂ ਅਤੇ ਮਨੱੁਖ ਿਤੰਨ ਿਧਰ� ਦੇ ਦਰਿਮਆਨ ਬਾਣੀਕਾਰ ਇਕ ਚੌਥੀ 

ਿਧਰ ਿਮਥਕ ਭਗਤ� ਨੰੂ ਰੱਖਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਸਧਾਰਨ ਮਨੱੁਖ� ਤ� ਵੱਧ ਸਮਰੱਥ ਹਨ ਪਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਅਤੇ 

ਗੁਰੂ ਤ� ਨੀਵ� ਹਨ। ਜੋ ਗੁਰੂ ਦੇ ਰਾਹ� ਹੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਤੱਕ ਪਹੁੰ ਚਣ ਲਈ ਯਤਨਸ਼ੀਲ ਹਨ। 

 ਇਸੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਹੀ ਅਸ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਅਸੁਰ� ਦੀ ਵਰਤ� ਨੰੂ ਵੇਖ ਸਕਦੇ ਹ�, ਜੋ ਿਕ ਬਾਣੀ 

ਿਵਚ ਅਿਜਹੇ ਮਾਡਲ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪੇਸ਼ ਹੋਏ ਹਨ ਿਜਹਨ� ਦਾ ਰਸਤਾ ਨਾ ਅਪਣਾਉਣ ਦੀ ਿਸੱਿਖਆ 

ਬਾਣੀਕਾਰ� ਨ�  ਿਦੱਤੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹਨ� ਦੇ ਿਮਥਕ ਅੰਜ਼ਾਮ ਰਾਹ� ਲੋਕ� ਦੇ ਮਨ ਿਵਚ ‘ਬੁਰੇ ਦਾ ਅੰਤ ਬੁਰਾ’ 

ਿਵਚਾਰ ਨੰੂ ਿਦ�ੜਾਇਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਸਾਰੇ ਪਾਤਰ� ਨੰੂ ਦੋ ਿਹੱਿਸਆਂ ਿਵਚ ਵੰਿਡਆ ਿਗਆ ਹੈ: ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੁਆਰਾ ਸਜ਼ਾ ਦੇ 

ਪਾਤਰ ਅਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੁਆਰਾ ਿਮਹਰ ਦੇ ਪਾਤਰ। ਿਮਥਕ ਭਗਤ ਅਤੇ ਭਗਤ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਦੇਵਤ ੇ

ਪਿਹਲੇ ਵਰਗ ਦਾ ਿਹੱਸਾ ਬਣਦੇ ਹਨ। ਜੋ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਰਾਹ ’ਤੇ ਚੱਲਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਆਦਰਸ਼ ਪਾਤਰ 

ਹਨ। ਇਹਨ� ਨੰੂ ਬਾਣੀ ਪਾਠਕ/ਸਰੋਤਾ ਆਪਣੀ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਿਵਚ ਆਦਰਸ਼ ਮੰਨ ਕੇ ਉਹਨ� ਵਰਗਾ ਬਣਨ 

ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਵਰਗ ਿਵਚ ਅਸੁਰ ਪਾਤਰ ਆ�ਦੇ ਹਨ, ਿਜਹਨ� ਵਰਗਾ ਨਾ ਬਣਨਾ ਹੀ 

ਬਾਣੀ ਪਾਠਕ/ਸਰੋਤੇ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਰਾਜੇ-ਰਾਣੀਆਂ, ਿਰਸ਼ੀ-ਮੁਨੀ ਸਾਰੇ ਹੀ ਆਪਣੇ 

ਸੁਭਾਅ ਅਤੇ ਿਵਵਹਾਰ ਅਨੁਸਾਰ ਉਪਰੋਕਤ ਦੋਹ� ਵਰਗ� ਿਵਚ ਹੀ ਸ਼ਾਿਮਲ ਹੋ ਜ�ਦੇ ਹਨ। ਚੰਗੇ ਅਤੇ ਬੁਰੇ 

ਦੀ ਇਹ ਵਰਗ-ਵੰਡ ਸਪੱਸ਼ਟ ਤੌਰ ’ਤ ੇਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਮਲਦੀ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਹਰ ਿਮਥਕ ਹਸਤੀ ਨੰੂ ਇਕ 

ਪਾਤਰ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਇਸੇ ਿਦ�ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤ� ਦੇਿਖਆ ਿਗਆ ਹੈ, ਜ� ਤ� ਉਸਦੇ ਿਵਵਹਾਰ ਦੀ ਪ�ਸ਼ੰਸਾ ਕੀਤੀ 

ਗਈ ਹੈ ਜ� ਿਫਰ ਉਸਦੀ ਿਨਖੇਧੀ। 

                                                           
221  सुरैण �सहं �वलखू, डा.,  ग�ु तेग बहादर (जीवन तथा का�य दश�न), प�ृठ 51  
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 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹਨ� ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ� ਪਰੰਪਿਰਕ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਹੀ ਨਹ� ਹੋਈ ਸਗ� 

ਰੂਪ�ਤਿਰਤ ਰੂਪ ਿਵਚ ਆਪਣੇ ਪ�ਵਚਨ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਲਈ ਹੋਈ ਵੀ ਿਮਲਦੀ ਹੈ। ਮਸਲਨ ਦੇਵੀ 

ਦੇਵਿਤਆ,ਂ ਅਵਤਾਰ� ਦੇ ਜਨਮ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਅਨ� ਕ� ਿਮਥ� ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਿਮਲਦੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ 

ਬਾਣੀ ਇਹਨ� ਸਾਰੀਆਂ ਿਮਥ� ਨੰੂ ਉਹਨ� ਦੇ ਜਨਮ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਆਪਣੀ ਿਵਚਾਰਧਾਰਾ ਨੰੂ ਪੇਸ਼ ਕਰਕੇ 

ਰੱਦ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਸਾਰੇ ਦੇਵ, ਦਾਨਵ, ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੇ ਦਸੇ 

ਅਵਤਾਰ, ਗਣ, ਗੰਧਰਭ ਉਸ ਸੁੰ ਨ ਤ� ਹੀ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਹਨ ਅਤੇ ਉਸ ਦੁਆਰਾ ਪੈਦਾ ਕੀਤੀ ਿਸ�ਸ਼ਟੀ ਿਵਚ 

ਸਾਰੇ ਇਹ ਿਮਥਕ ਪਾਤਰ ਆਪਣੇ ਕਰਮ ਕਮਾ ਰਹੇ ਹਨ; 

  ਸੰੁਨਹੁ ਉਪਜੇ ਦਸ ਅਵਤਾਰਾ ॥  

  ਿਸ�ਸਿਟ ਉਪਾਇ ਕੀਆ ਪਾਸਾਰਾ ॥  

  ਦੇਵ ਦਾਨਵ ਗਣ ਗੰਧਰਵ ਸਾਜੇ ਸਿਭ ਿਲਿਖਆ ਕਰਮ ਕਮਾਇਦਾ ॥੧੨॥222 

 ਬਾਣੀ ਇਹਨ� ਿਮਥਕ ਦੇਵੀ-ਦੇਵਿਤਆ,ਂ ਜੋ ਉਸ ਸਮ� ਦੇ ਲੋਕ� ਦਾ ਅਕੀਦਾ ਸਨ, ਨਾਲ� ਵੱਧ ਸਾਧੂ 

ਨੰੂ ਅਿਹਮੀਅਤ ਿਦੰਦੇ ਹਨ ਿਕ�ਿਕ ਇਹ ਦੇਵੀ ਦੇਵਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੰੂ ਨਹ� ਜਾਣ ਸਕੇ ਪਰ ਸਾਧੂ ਆਪਣੇ 

ਆਚਰਣ ਅਤੇ ਿਗਆਨ ਦੋਹ� ਪੱਖ� ਤ� ਇਹਨ� ਦੇਵੀ-ਦੇਵਿਤਆ ਨਾਲ� ਿਬਹਤਰ ਹਨ। ਦਵੇੀ ਦੇਵਤੇ ਜ� ਤ� 

ਰਾਜ ਿਦੰਦੇ ਹਨ ਜ� ਸਵਰਗ ਿਦੰਦੇ ਹਨ ਪਰ ਪੰਜ ਿਵਕਾਰ� ਤ� ਮੁਕਤੀ ਕੋਈ-ਕੋਈ ਿਦੰਦਾ ਹੈ। ਇਹਨ� 

ਿਵਕਾਰ� ਤ� ਮੁਕਤੀ ਿਸਰਫ਼ ਨਾਮ/ਿਗਆਨ ਦੇ ਸਕਦਾ ਹ।ੈ ਇਸ ਲਈ ਗੁਰੂ ਜੀ ਿਕਸੇ ਦੇਵੀ-ਦੇਵਤੇ ਦੀ 

ਸ਼ਰਨ ਨਾਲ� ਉਸ ਸਾਧੂ ਦੀ ਸ਼ਰਨ ਿਵਚ ਜਾਣ ਦਾ ਰਸਤਾ ਚੁਣਨ ਲਈ ਪ�ੇਿਰਤ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਪਰਮਾਤਮਾ 

ਦਾ ਿਗਆਨ ਦੇ ਕੇ ਜੀਵ ਨੰੂ ਮੁਕਤ ਕਰਨ ਦੇ ਸਮਰੱਥ ਹੋਵੇ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਹਨ; 

  ਿਬਸਨ ਮਹੇਸ ਿਸਧ ਮੁਿਨ ਇੰਦ�ਾ ਕੈ ਦਿਰ ਸਰਿਨ ਪਰਉ ॥੧॥   

  ਕਾਹੂ ਪਿਹ ਰਾਜੁ ਕਾਹੂ ਪਿਹ ਸੁਰਗਾ ਕੋਿਟ ਮਧੇ ਮੁਕਿਤ ਕਹਉ ॥   

  ਕਹੁ ਨਾਨਕ ਨਾਮ ਰਸੁ ਪਾਈਐ ਸਾਧੂ ਚਰਨ ਗਹਉ ॥੨॥੩॥੬॥223    

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਸ਼ਾਬਿਦਕ ਅਰਥ� ਵਜ� ਵੀ ਪੇਸ਼ ਹੋਏ ਹਨ, ਿਜਵ� ਦੇਵ ਸ਼ਬਦ 

                                                           
222  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1038.   

223  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1322. 
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ਰੌਸ਼ਨ ਅਤੇ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਸ਼ਬਦ ਕਾਲੇ ਦੇ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਵੀ ਆਇਆ ਹੈ। ਇਹਨ� ਦੀ ਵਰਤ� ਿਸਰਫ਼ ਿਮਥਕ 

ਪ�ਸੰਗ ਅਧੀਨ ਹੀ ਨਹ� ਹੋਈ। ਕਈ ਸ਼ਬਦ ਅਿਜਹੇ ਹਨ ਜੋ ਿਮਥਕ ਅਰਥ ਵੀ ਰੱਖਦੇ ਹਨ ਪਰ ਬਾਣੀ 

ਿਵਚ ਉਹਨ� ਦੀ ਵਰਤ� ਦੂਜੇ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਹੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਮਸਲਨ ਸੂਰਜ ਸ਼ਬਦ ਅਨ� ਕ� ਵਾਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ 

ਆਇਆ ਹ,ੈ ਪਰ ਉਥੇ ਉਹ ਪ�ਿਕਰਤਕ ਸੂਰਜ ਦੇ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਹੀ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ, ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ 

ਿਵਚ ਨਹ�। 

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹ ਸੰਕੇਤ ਕਾਿਵਕ ਪ�ਗਟਾਅ ਦੇ ਰੂਪ ਿਵਚ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ। ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਹਮੇਸ਼� 

ਹੀ ਸਾਿਹਤ ਿਵਚ ਕਾਿਵਕ ਜੁਗਤ ਅਧੀਨ ਬਹੁਤਾਤ ਿਵਚ ਵਰਤੇ ਜ�ਦੇ ਰਹੇ ਹਨ। ਮੱਧਕਾਲ ਿਵਚ ਅਿਜਹੀ 

ਰੁਚੀ ਅੱਜ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਿਜ਼ਆਦਾ ਿਮਲਦੀ ਸੀ। ਸੂਜ਼ਨ ਕੇ ਲ�ਗਰ ਨ�  ਤ� ਇਹਨ� ਸੰਕੇਤ� ਨੰੂ ਵਰਤਣ 

ਸੰਬੰਧੀ ਇਥ� ਤੱਕ ਿਕਹਾ ਹੈ ਿਕ ਲੈਜ�ਡ ਅਤੇ ਿਮਥ ਅਤੇ ਪਰੀ ਕਹਾਣੀਆਂ ਆਪਣੇ-ਆਪ ਿਵਚ ਕੋਈ ਸਾਿਹਤ 

ਨਹ�, ਇਹ ਤ� ਕਲਾ ਵੀ ਨਹ� ਹਨ, ਸਗ� ਕਲਪਨਾ (fantasies) ਹਨ ਅਤੇ ਕਲਾ ਦਾ ਕੁਦਰਤੀ ਅਧਾਰ 

ਸਰੋਤ (natural material) ਹਨ।224  

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ, ਜੋ ਿਚਹਨ ਜ� ਪ�ਤੀਕ ਦੇ ਰੂਪ ਿਵਚ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ, ਉਹ 

ਭਾਰਤੀ ਅਤੇ ਸਾਮੀ ਦੋਹ� ਪਰੰਪਰਾਵ� ਨਾਲ ਹੀ ਸੰਬੰਿਧਤ ਹਨ ਪਰ ਸਾਮੀ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ 

ਵਰਤ� ਬਹੁਤ ਘੱਟ ਹੋਈ ਹੈ। ਇਸਦਾ ਕਾਰਨ ਇਹ ਹੈ ਿਕ ਉਸ ਸਮ� ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਹੀ ਸਮਾਜ ਿਵਚ 

ਵੱਧ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਸੀ ਅਤੇ ਬਾਕੀ ਿਮਥਕ ਪਰੰਪਰਾਵ� ਸਮਾਜ ਿਵਚ ਹ�ਦ ਤ� ਰੱਖਦੀਆਂ ਸਨ ਪਰ ਇੰਨੀਆਂ 

ਪ�ਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਨਹ� ਸਨ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹਨ� ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਨੰੂ ਰੂਪਕ, ਿਦ�ਸ਼ਟ�ਤ, ਉਪਮਾ ਆਿਦ 

ਆਲੰਕਾਰ ਿਸਰਜਨ ਸਮ�, ਇਹਨ� ਦੀ ਿਬੰਬ, ਪ�ਤੀਕ, ਪ�ਤੀਰੂਪ ਅਤੇ ਿਵਅੰਗ ਿਸਰਜਨ ਲਈ ਵਰਤ� 

ਕੀਤੀ ਗਈ।  

 ਇਸ ਤਰ�� ਅਸ� ਕਿਹ ਸਕਦੇ ਹ� ਿਕ ਗੁਰਬਾਣੀ ਿਵਚ ਬਾਣੀਕਾਰ� ਨ�  ਤਤਕਾਲੀਨ ਪ�ਚੱਿਲਤ 

ਿਮਿਥਹਾਸ ਨੰੂ ਕੁਝ ਨਾ ਕੁਝ ਜ਼ਰੂਰ ਗ�ਿਹਣ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਸਦਾ ਭਾਵ ਇਹ ਨਹ� ਿਕ ਿਮਥਕ ਕਥਾਵ� ਅਤੇ 

ਿਵਚਾਰ� ਨੰੂ ਉਹਨ� ਨ�  ਹੂ-ਬ-ਹੂ ਮੰਨ ਿਲਆ ਹੋਵੇ ਪਰ ਕੁਝ ਨੰੂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨ�  ਉਹਨ� ਨੰੂ ਸਵਾਰ ਜ� ਸੁਧਾਰ 

ਕੇ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਅਪਣਾ ਿਲਆ ਹੈ ਅਤੇ ਕੁਝ ਦੀ ਿਵਰੋਧਤਾ ਕਰਿਦਆ ਂਉਸਦੇ ਿਖਲਾਫ਼ ਅਵਾਜ਼ ਉਠਾਈ ਹੈ।  

                                                           
224  Susan K. Langer, Feeling and Form, p.274, opt.  Jagjit Singh Baggi, A Critical Study of Imagery in 

the Adi Granth, p.347. 
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ਿਮਥਕ ਮਨੌਤ�, ਸਥਾਨ� ਅਤੇ ਵਸਤ�: ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ 

ਿਵਆਿਖਆਤਮਕ ਪਾਸਾਰ 

 

 ਿਪਛਲੇ ਅਿਧਆਇ ਿਵਚ ਅਸ� ਿਮਥਕ ਪਾਤਰ� ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਹੋਈ ਬਹੁ-ਪਿਰਪੇਖੀ ਵਰਤ� ਦੇ 

ਪਾਸਾਰ ਤਲਾਸ਼ੇ ਹਨ। ਉਸੇ ਹੀ ਲੜੀ ਿਵਚ ਇਸ ਅਿਧਆਇ ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਮਨੌਤ�, ਸਥਾਨ� ਅਤੇ ਵਸਤ� ਨੰੂ 

ਅਿਧਐਨ ਦਾ ਿਵਸ਼ਾ ਬਣਾਇਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਅਿਧਆਇ ਦੀ ਖੋਜ-ਪਹੰੁਚ ਿਵਧੀ ਅਤੇ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਿਵਧੀ 

ਿਪਛਲੇ ਅਿਧਆਇ ਵਾਲੀ ਹੀ ਹੈ। ਇਥੇ ਿਮਥਕ ਮਨੌਤ� ਅਧੀਨ ਅਸ� ਕੁਝ ਸੀਿਮਤ ਸੰਕਲਪ� ਨੰੂ ਹੀ 

ਆਪਣੀ ਖੋਜ-ਸਮੱਗਰੀ ਿਵਚ ਸ਼ਾਿਮਲ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਿਮਥਕ ਮਨੌਤ�, ਸਥਾਨ� ਅਤੇ ਵਸਤ� ਿਮਿਥਹਾਸ ਦਾ 

ਅਿਨ�ਖੜ ਅਤੇ ਪ�ਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਅੰਗ ਹਨ। ਿਮਥਕ ਸਥਾਨ ਉਹ ਸਥਾਨ ਹਨ, ਿਜਥੇ ਿਮਥਕ ਘਟਨਾਵ� 

ਵਾਪਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਿਮਥਕ ਮਨੌਤ� ਇਹਨ� ਿਮਥ� ਿਵਚ� ਉਪਜੇ ਪ�ਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਿਵਸ਼ਵਾਸ ਅਤੇ ਿਵਚਾਰ ਹਨ, 

ਜੋ ਬਹੁ-ਿਗਣਤੀ ਲੋਕਾਈ ਦੀ ਮਾਨਿਸਕਤਾ ਅਤੇ ਜੀਵਨ-ਰ� ਨੰੂ ਪ�ਭਾਿਵਤ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਿਮਥਕ ਵਸਤ� ਜ� 

ਿਚੰਨ�  ਮਨੱੁਖੀ ਿਮਥਕ ਰੁਚੀ ਦੀਆ ਿਸਰਮਰੌ ਿਸਰਜਨਾਵ� ਹਨ, ਜੋ ਬਹੁ-ਅਰਥੀ ਅਤੇ ਬਹੁ-ਪਰਤੀ ਹਨ।  

ਿਮਥਕ ਮਨੌਤ�: ਿਮਥ ਲੋਕ� ਦੇ ਲਈ ਇਕ ਿਦ�ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਿਨਰਧਾਿਰਤ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਿਜਸਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਲੋਕ 

ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਨੰੂ ਵੇਖਦੇ ਹਨ। ਿਮਥ ਇਕ ਅਿਜਹਾ ਪੈਰਾਡਾਈਮ ਿਸਰਜਦੀ ਹੈ, ਜੋ ਮਨੱੁਖੀ ਮਨ ਨੰੂ ਕੰਡੀਸ਼ਨ 

ਕਰਕੇ ਿਖੱਲਰੀ ਹੋਈ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਨੰੂ ਇਕ ਪ�ਬੰਧ ਿਵਚ ਵੇਖਣਾ ਿਸਖਾ�ਦਾ ਹੈ। ਹਰ ਸੱਿਭਆਚਾਰ ਅਤੇ ਧਰਮ 

ਦਾ ਆਪਣਾ ਪਿਵੱਤਰ ਿਬਰਤ�ਤ, ਪ�ਤੀਕ ਅਤੇ ਰੀਤ� ਹੁੰ ਦੀਆਂ ਹਨ, ਜੋ ਸੰਬੰਿਧਤ ਲੋਕ� ਦੇ ਮਨ ਨੰੂ 

ਿਨਯੰਿਤ�ਤ ਕਰਕੇ ਖ਼ਾਸ ਨਜ਼ਰੀਏ ਤ� ਵੇਖਣਾ ਿਸਖਾ�ਦੇ ਹਨ, ਇਸ ਤਰ�� ਹਰ ਧਰਮ ਅਤੇ ਸੱਿਭਆਚਾਰ ਦਾ 

ਆਪਣਾ ਿਵਲੱਖਣ ਪੈਰਾਡਾਈਮ ਹੰੁਦਾ ਹੈ। ਇਸੇ ਪੈਰਾਡਾਈਮ ਨਾਲ ਹੀ ਸੰਪੂਰਨਤਾ ਦਾ ਮਾਡਲ ਿਨਸ਼ਿਚਤ 

ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। ਕੀ ਗਲਤ ਹ?ੈ ਅਤੇ ਕੀ ਸਹੀ ਹ?ੈ ਕੀ ਪਾਉਣਾ ਹ?ੈ ਅਤੇ ਕੀ ਿਤਆਗਣਾ ਹੈ? ਆਿਦ ਸਵਾਲ� ਨੰੂ 

ਵੀ ਇਹ ਪੈਰਾਡਾਈਮ ਹੱਲ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਅਤੇ ਮੌਤ ਦੇ ਗੇੜ ਨੰੂ ਸਮਝ ਕੇ ਬਣਾਏ ਗਏ ਇਸ 

ਪੈਰਾਡਾਈਮ ਉਤੇ ਹੀ ਹੋਰ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਸਵਾਲ� ਦੇ ਜਵਾਬ ਿਨਰਭਰ ਕਰਦੇ ਹਨ।  

 ਆਮ ਤੌਰ ’ਤੇ ਦੋ ਤਰ�� ਦੇ ਪੈਰਾਡਾਈਮ ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੇ ਧਰਮ� ਜ� ਸੱਿਭਆਚਾਰ� ਿਵਚ ਿਮਲਦੇ ਹਨ; 

ਰੇਖਕੀ ਅਤੇ ਸਾਈਕਲੀਕਲ. ਰੇਖਕੀ ਅਿਜਹਾ ਪੈਰਾਡਾਈਮ ਹੈ, ਿਜਸ ਿਵਚ ਇਹ ਿਵਸ਼ਵਾਸ ਕੀਤਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ 

ਿਕ ਇਸ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਤ� ਬਾਅਦ ਇਕ ਅਿਜਹੀ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਆ�ਦੀ ਹੈ, ਜੋ ਸਦੀਵ� ਹੈ, ਿਜਸਨ�  ਿਫਰ ਖ਼ਤਮ ਨਹ� 
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ਹੋਣਾ। ਪਰ ਸਾਈਕਲੀਕਲ ਪੈਰਾਡਾਈਮ ਿਵਚ ਇਹ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ ਇਸ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਤ� ਬਾਅਦ ਮੌਤ ਹੈ 

ਅਤੇ ਿਫਰ ਨਵ� ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਅਤੇ ਿਫਰ ਮੌਤ ਭਾਵ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਅਤੇ ਮੌਤ ਦਾ ਇਕ ਸਾਈਕਲ ਿਨਰੰਤਰ ਚੱਲਦਾ 

ਰਿਹੰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਉਦ� ਤੱਕ ਚੱਲਦਾ ਰਿਹੰਦਾ ਹ ੈਜਦ� ਤੱਕ ਇਨਸਾਨ ਮੁਕਤੀ ਪ�ਾਪਤ ਨਹ� ਕਰ ਲ�ਦਾ। 

ਇਸ ਪੈਰਾਡਾਈਮ ਅਨੁਸਾਰ ਮਨੱੁਖੀ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਤ� ਪਿਹਲ� ਵੀ ਉਸਦੀ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਹੈ ਅਤੇ ਬਾਅਦ ਿਵਚ ਵੀ 

ਿਜ਼ੰਦਗੀਆਂ ਹੋਣਗੀਆਂ।  ਰੇਖਕੀ ਪੈਰਾਡਾਈਮ ਸੈਮਿਟਕ ਜਗਤ ਨਾਲ ਜੁੜਦਾ ਹੈ ਭਾਵ ਇਹ ਯਹੂਦੀ, 

ਇਸਾਈ, ਮੁਸਲਮਾਨ ਅਤੇ ਹੋਰ ਪੁਰਾਤਨ ਸੱਿਭਆਚਾਰ� ਨਾਲ ਜੁੜਦਾ ਹੈ। ਜਦ� ਿਕ ਸਾਈਕਲੀਕਲ 

ਪੈਰਾਡਾਈਮ ਨਾਲ ਭਾਰਤੀ ਸੱਿਭਆਚਾਰ ਅਤੇ ਧਰਮ ਿਜਵ� ਿਹੰਦੂ ਧਰਮ, ਬੁੱ ਧ ਧਰਮ ਅਤੇ ਜੈਨ ਧਰਮ 

ਆਿਦ ਿਵਸ਼ਵਾਸ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਨੰੂ ਵੇਖਣ ਦੇ ਇਹ ਪੈਰਾਡਾਇਮ ਅਨ� ਕ� ਸੰਕਲਪ�/ਮਨੌਤ� ਨੰੂ ਜਨਮ 

ਿਦੰਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਮਨੱੁਖੀ ਅਤੇ ਬ�ਿਹਮੰਡੀ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਦੇ ਕੱਲ, ਅੱਜ ਅਤੇ ਆਉਣ ਵਾਲੇ ਕੱਲ ਪ�ਤੀ ਧਾਰਨਾਵ� 

ਨਾਲ ਜੁੜ�ੇ ਹਨ। ਇਹਨ� ਿਵਚ� ਹੀ ਕੁਝ ਿਨਸ਼ਿਚਤ ਸੰਕਲਪ� ਦੀ ਚਰਚਾ ਅਸ� ਇਸ ਉਪ-ਅਿਧਆਇ ਿਵਚ 

ਕਰ�ਗੇ।  

1. ਅਵਤਾਰਵਾਦ: ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦੀਆਂ ਪ�ਮੁੱ ਖ ਮਨੌਤ� ਿਵਚ� ਇਕ ਅਵਤਾਰਵਾਦ ਹੈ। ਅਵਤਾਰਵਾਦ 

ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਅਵਤਾਰ ਧਾਰਨ ਕਰਨ ਨਾਲ ਹੈ। ਅਵਤਾਰ ਸ਼ਬਦ ਸੰਸਿਕ�ਤ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਹੈ, ਿਜਸ ਿਵਚ ਤਾਰ 

ਧਾਤੂ ਹੈ ਿਜਸਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਲੰਘਣਾ ਜ� ਇਕ ਥ� ਤ� ਦੂਜੀ ਥ� ਤੇ ਜਾਣਾ ਅਤੇ ਅਵ ਅਗੇਤਰ ਹੈ। ਅਵਤਾਰ 

ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਹੀ ਪੰਜਾਬੀ ਰੂਪ ਅਉਤਾਰ ਹੈ।1 ਅਵਤਾਰ ਧਾਰਨ ਕਰਨ ਦੀ ਪ�ਿਕਿਰਆ ’ਤੇ ਅਧਾਿਰਤ ਿਸਧ�ਤ 

ਨੰੂ ਹੀ ਅਵਤਾਰਵਾਦ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹ।ੈ  

 ਅਵਤਾਰਵਾਦ ਸੰਬੰਧੀ ਉਲੇਖ ਿਨਰਸੰਕੋਚ ਵੈਿਦਕ ਸਾਿਹਤ ਿਵਚ ਵੀ ਿਮਲਦੇ ਹਨ ਪਰ ਇਸਦਾ 

ਵਧੇਰੇ ਪ�ਚਾਰ ਪੁਰਾਣ-ਸਾਿਹਤ ਿਵਚ ਹੀ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਲਗਭਗ ਸਾਰੇ ਪੁਰਾਣ� ਿਵਚ ਹੀ ਿਕਸੇ-ਨਾ-ਿਕਸੇ 

ਅਵਤਾਰ ਦਾ ਪ�ਸੰਗ ਿਮਲ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਵੈਸ਼ਣਵ ਪੁਰਾਣ� ਿਵਚ ਿਵਸ਼ਣੂ ਦੇ ਅਵਤਾਰ� ਬਾਰੇ ਿਵਸਥਾਰ 

ਜਾਣਕਾਰੀ ਿਮਲਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਸ਼ੈਵਮਤ ਦੇ ਪੁਰਾਣ� ਿਵਚ ਿਸ਼ਵ ਦੇ ਬਹੁ-ਅਵਤਾਰ� ਦੇ ਿਬਰਤ�ਤ ਦਰਜ ਹਨ। 

ਇਹਨ� ਤ� ਿਬਨ� ਹੋਰ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਦੇਵਿਤਆਂ ਿਜਵ� ਸੂਰਜ ਦੇਵਤਾ ਅਤੇ ਦੇਵੀ ਦੇ ਅਵਤਾਰ� ਦਾ ਵਰਣਨ 

ਪੁਰਾਣ� ਿਵਚ ਕੀਤਾ ਿਮਲਦਾ ਹੈ।  

                                                           
1  ਜੀ.ਐਸ.ਿਰਆਲ, ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਿਨਰੁਕਤ ਕੋਸ਼: ਭਾਰੋਪੀ ਭਾਸ਼ਾਵ� ਦੇ ਹਵਾਿਲਆਂ ਸਿਹਤ ਚੋਣਵ� ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ, ਪੰਨਾ 21.  
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 ਅਵਤਾਰ ਸੰਕਲਪ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਜੁੜੇ ਹੋਏ ਪੂਰਨ ਅਵਤਾਰ ਅਤੇ ਅੰਸ ਅਵਤਾਰ ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਹਨ, 

ਜੋ ਅਵਤਾਰ� ਦੀ ਵੰਡ ਵੀ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਸ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਸੰਕਲਪ ਨੰੂ ਹੋਰ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰਨ ਿਵਚ ਮਦਦ 

ਵੀ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਿਜਹਨ� ਅਵਤਾਰ� ਿਵਚ ਸੌ ਪ�ਤੀਸ਼ਤ ਰੱਬੀ ਗੁਣ ਮੌਜ਼ੂਦ ਹੁੰ ਦੇ ਹਨ, ਉਹਨ� ਨੰੂ ਪੂਰਣ 

ਅਵਤਾਰ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ, ਜਦ� ਿਕ ਿਜਹਨ� ਦੇ ਅੰਦਰ ਅੰਿਸ਼ਕ ਰੂਪ ਿਵਚ ਰੱਬੀ ਗੁਣ ਹੰੁਦੇ ਹਨ, ਉਹਨ� ਨੰੂ 

ਅੰਸ ਅਵਤਾਰ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ।  ਿਮਿਥਹਾਸ ਅਨੁਸਾਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੰੂ ਸਲੋ�� ਕਲਾ ਸੰਪੰਨ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ 

ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਇਹ ਕਲਾ ਸ਼ਕਤੀ ਿਸਰਫ਼ ਉਸ ਤੱਕ ਹੀ ਮਿਹਦੂਦ ਨਹ� ਹੰੁਦੀ ਸਗ� ਸਾਰੇ ਸੰਸਾਰ ਿਵਚ 

ਿਵਆਪਕ ਹੰੁਦੀ ਹੈ। ਡਾ. ਰਤਨ ਿਸੰਘ ਜੱਗੀ ਇਸ ਸੰਬੰਧੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਿਦੰਦੇ ਹੋਏ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ: 

‘ਇਕ ਜੀਵ ਿਜਤਨੀ ਮਾਤ�ਾ ਿਵਚ ਆਪਣੀ ਜੂਨ ਅਨੁਸਾਰ �ਨਤ ਹੰੁਦਾ ਹੈ, ਉਤਨੀ ਹੀ 

ਮਾਤ�ਾ ਿਵਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਕਲਾ ਜੀਵ ਰਾਹ� ਿਵਕਿਸਤ ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ। ਇਨ� � ਕਲਾਵ� ਦੀ 

ਵੱਧ-ਘੱਟ ਮਾਤ�ਾ ਅਨੁਰੂਪ ਹੀ ਜੀਵ �ਧਮ ਜ� ਅਧਮ ਬਣਦਾ ਹੈ। ਉਤਪੱਤੀ-ਕ�ਮ 

ਅਨੁਸਾਰ ਪਿਹਲੀ ਜੂਨ ਉਤਿਭਜ ਹੈ ਿਜਸ ਦੁਆਰਾ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਇਕ ਕਲਾ ਦਾ 

ਿਵਕਾਸ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। ਸਵੇਤਜ ਜੂਨ ਰਾਹ� ਦੋ ਕਲਾਵ�, ਅੰਡਜ ਜੂਨ ਰਾਹ� ਿਤੰਨ ਕਲਾਵ� 

ਅਤੇ ਜੇਰਜ ਜੂਨ ਰਾਹ� ਚਾਰ ਕਲਾਵ� ਦਾ ਿਵਕਾਸ ਹੰੁਦਾ ਹੈ। ਮਨੱੁਖ ਜੂਨ ਰਾਹ� ਪੰਜ 

ਕਲਾਵ� ਦਾ ਿਵਕਾਸ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਸਿਥਤੀ ਸਾਧਾਰਣ ਮਨੱੁਖ ਦੀ ਹੈ। ਿਜਨ� � ਮਨੱੁਖ� 

ਿਵਚ ਪੰਜ ਤ� ਵੱਧ ਅੱਠ ਕਲਾਵ� ਦਾ ਿਵਕਾਸ ਹੰੁਦਾ ਹੈ ਉਹ ਅਸਾਧਾਰਣ ਮਨੱੁਖ ਹਨ। 

ਇਨ� � ਨੰੂ ‘ਿਵਭੂਤੀ’ ਸ਼�ੇਣੀ ਿਵਚ ਿਗਿਣਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਅੱਠ ਕਲਾਵ� ਤਕ ਦਾ ਿਵਕਾਸ 

ਲੌਿਕਕ ਪੱਧਰ ਦਾ ਹੈ। ਨੌਵ� ਕਲਾ ਤ� ਸੌਲ�ਵ� ਕਲਾ ਦਾ ਿਵਕਾਸ-ਕ�ਮ ਅਲੌਿਕਕ ਿਕਸਮ 

ਦਾ ਹੈ। ਇਨ� � ਨੰੂ ਜੀਵ-ਵਰਗ ਤ� ਹਟ ਕੇ ਅਵਤਾਰ-ਵਰਗ ਿਵਚ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। 

ਇਨ� � ਿਵਚ� ਨੌਵ�-ਕਲਾ ਤ� ਪੰਦਰ�ਵ� ਕਲਾ ਤਕ ਦਾ ਿਵਕਾਸ ਅੰਸ਼ ਅਵਤਾਰ ਅਖਵਾ�ਦਾ 

ਹੈ ਅਤੇ ਸੌਲ�ਵ� ਕਲਾ-ਕ�ਦਰ ਪੂਰਣ-ਅਵਤਾਰ ਦਾ ਕ�ਦਰ ਹੈ।’2 

 ਇਸ ਤਰ�� ਿਕਸੇ ਜੀਵ, ਸਧਾਰਨ ਮਨੱੁਖ ਅਤੇ ਅਵਤਾਰ ਦੇ ਆਪਸੀ ਫ਼ਰਕ ਦਾ ਕਾਰਣ ਇਹ 

ਕਲਾਵ� ਦੀ ਿਗਣਤੀ ਹੀ ਹੈ। ਿਜੰਨੀਆਂ ਿਜ਼ਆਦਾ ਕਲਾਵ� ਿਕਸੇ ਜੀਵ ਕੋਲ ਹੋਣਗੀਆਂ ਉੰਨਾ ਹੀ ਿਜ਼ਆਦਾ 

                                                           
2  ਰਤਨ ਿਸੰਘ ਜੱਗੀ, ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਿਹਤ ਸੰਦਰਭ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 112.  
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�ਨਤ ਉਸਦਾ ਜੀਵਨ ਹੋਵੇਗਾ। ਇਹਨ� ਸੋਲ�� ਕਲਾਵ� ਨੰੂ ਸੋਲ�� ਅੰਸ਼ ਜ� ਭਾਗ ਵੀ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ, ਿਜਵ� 

ਰੁਪਈਏ ਿਵਚ ਸੋਲ�� ਆਨ�  ਹੁੰ ਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਸੋਲ�� ਆਿਨਆਂ ਦੇ ਪੂਰੇ ਹੋਣ ਨਾਲ ਰੁਪਈਆ ਪੂਰਾ ਹੋ ਜ�ਦਾ ਹੈ। 

ਉਸੇ ਤਰ�� ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀਆਂ ਵੀ ਸੋਲ�� ਕਲਾਵ� ਮੰਨੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ। ਿਜਸ ਿਵਚ ਵੀ ਇਹ ਸੋਲ�� ਕਲਾਵ� 

ਹੁੰ ਦੀਆਂ ਹਨ, ਉਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਹੀ ਪੂਰਨ ਅੰਸ਼ ਹੰੁਦਾ ਹੈ, ਇਸੇ ਲਈ ਉਸਦਾ ਅਵਤਾਰ ਪੂਰਨ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। 

ਇਹ ਸੋਲ�� ਕਲਾਵ� ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼ ਅਨੁਸਾਰ ਿਗਆਨ, ਿਧਆਨ, ਸ਼ੁਭ ਕਰਮ, ਹਠ, ਸੰਜਮ, ਧਰਮ, ਦਾਨ, 

ਿਵਿਦਆ, ਭਜਨ, ਸੁਪ�ੇਮ, ਅਧਯਾਤ (ਅਿਧਆਤਮ ਭਾਵਨਾ), ਸਤਮਾਨ (ਸਿਤ), ਦਯਾ, ਨ� ਮ ਅਤੇ ਚਤਰਤਾ 

ਬੁੱ ਧ ਸੁੱ ਧ ਹਨ।3 ਇਹਨ� ਕਲਾਵ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵੀ ਹੋਇਆ ਹੈ; 

  ਸੋਲਹ ਕਲਾ ਸੰਪੂਰਨ ਫਿਲਆ ॥  

  ਅਨਤ ਕਲਾ ਹੋਇ ਠਾਕੁਰੁ ਚਿੜਆ ॥  

  ਅਨਦ ਿਬਨ� ਦ ਹਿਰ ਨਾਿਮ ਸੁਖ ਨਾਨਕ ਅੰਿਮ�ਤ ਰਸੁ ਹਰ ਭੁੰ ਚਨ॥੧੬॥੨॥੯॥4  

 ਇਸ ਤਰ�� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਸਲੋ�� ਕਲਾ ਸੰਪੰਨ ਹੋਣ ਦੀ ਿਮਥ ਦਾ ਭੰਜਨ ਵੀ ਹੋ ਜ�ਦਾ 

ਹੈ ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਅਵਤਾਰਵਾਦੀ ਧਾਰਣਾ ਦੀ ਿਨਖੇਧੀ ਵੀ ਹੋ ਜ�ਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਦਲੀਲ ਦੀ ਪੁਖ਼ਤਗੀ ਲਈ 

ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵੇਖੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਉਹ ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ  ਿਵਚ ਦਸ ਜ� ਚੌਵੀ 

ਅਵਤਾਰ� ਦੀ ਿਮਥ ਨੰੂ ਤੋੜਦੇ ਵੀ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਅਵਤਾਰ ਕਈ ਕਰੋੜ ਹੋਏ ਹਨ; ਕਈ ਕੋਿਟ ਹੋਏ 

ਅਵਤਾਰ ॥ ॥੭॥5  ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹ ਵੀ ਦਰਜ ਿਮਲਦਾ ਹੈ ਿਕ ਅਵਤਾਰ ਵੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਬਾਰੇ ਸੰਪੂਰਨ 

ਜਾਣਕਾਰੀ ਨਹ� ਹਾਿਸਲ ਕਰ ਸਿਕਆ।(894) ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਿਸਰਫ਼ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੰੂ 

ਇਸ਼ਟ ਮੰਨਣ ਦੀ ਪ�ੇਰਨਾ ਿਮਲਦੀ ਹੈ। ਬਾਣੀਕਾਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਤ� ਹਟਕੇ ਇਹਨ� ਅਵਤਾਰ� ਦੀ ਪੂਜਾ ਦੀ 

ਸਖ਼ਤ ਿਨਖੇਧੀ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਦਾਹਰਨ ਵਜ� ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵੇਖੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ; 

  ਸਦਾ ਸਦਾ ਸੋ ਸੇਵੀਐ ਜੋ ਸਭ ਮਿਹ ਰਹੈ ਸਮਾਇ ॥   

  ਅਵਰੁ ਦੂਜਾ ਿਕਉ ਸੇਵੀਐ ਜੰਮੈ ਤ ੈਮਿਰ ਜਾਇ ॥   

      ਿਨਹਫਲੁ ਿਤਨ ਕਾ ਜੀਿਵਆ ਿਜ ਖਸਮੁ ਨ ਜਾਣਿਹ ਆਪਣਾ ਅਵਰੀ  ਕਉ ਿਚਤ ੁਲਾਇ॥ 

                                                           
3
  ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼; ਸੋਲਹ ਕਲਾ, ਈਸ਼ਰ ਮਾਈਕਰ ੋਮੀਡੀਆ, 2012.  

4  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ – ਪੰਨਾ 1081. 

5  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ - ਪੰਨਾ 276. 
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  ਨਾਨਕ ਏਵ ਨ ਜਾਪਈ ਕਰਤਾ ਕੇਤੀ ਦੇਇ ਸਜਾਇ ॥੧॥6    

 ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਅਵਤਾਰਵਾਦ ਦੇ ਬਰਿਖਲਾਫ਼ ਬੋਲਦੇ ਹਨ ਿਕ ਲੋਕ� ਦਾ ਇਹ ਮੰਨਣਾ 

ਗਲਤ ਹੈ ਿਕ ਅਸ਼ਟਮੀ ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨ�  ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦਾ ਰੂਪ ਲੈ ਕੇ ਅਵਤਾਰ ਧਾਰਨ ਕੀਤਾ ਿਕ�ਿਕ 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਤ� ਹਰ ਥ� ਉਤੇ ਸਦਾ ਹੀ ਸਮਾਇਆ ਰਿਹੰਦਾ ਹੈ। 

  ਸਗਲੀ ਥੀਿਤ ਪਾਿਸ ਡਾਿਰ ਰਾਖੀ ॥  

  ਅਸਟਮ ਥੀਿਤ ਗੋਿਵੰਦ ਜਨਮਾ ਸੀ ॥੧॥   

  ਭਰਿਮ ਭੂਲੇ ਨਰ ਕਰਤ ਕਚਰਾਇਣ ॥   

  ਜਨਮ ਮਰਣ ਤੇ ਰਹਤ ਨਾਰਾਇਣ ॥੧॥ ਰਹਾਉ ॥   

  ਕਿਰ ਪੰਜੀਰੁ ਖਵਾਇਓ ਚੋਰ ॥   

  ਓਹੁ ਜਨਿਮ ਨ ਮਰੈ ਰੇ ਸਾਕਤ ਢੋਰ ॥੨॥   

  ਸਗਲ ਪਰਾਧ ਦੇਿਹ ਲੋਰੋਨੀ ॥   

  ਸੋ ਮੁਖੁ ਜਲਉ ਿਜਤ ੁਕਹਿਹ ਠਾਕੁਰੁ ਜੋਨੀ ॥੩॥   

  ਜਨਿਮ ਨ ਮਰੈ ਨ ਆਵ ੈਨ ਜਾਇ ॥  

  ਨਾਨਕ ਕਾ ਪ�ਭ ੁਰਿਹਓ ਸਮਾਇ ॥੪॥੧॥7      

 ਅਵਤਾਰ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਨਰੋਲ ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਨਹ� ਸਗ� ਆਪਣੇ ਸ਼ਾਬਿਦਕ ਅਰਥ 

‘ਜਨਮ’ ਦੇ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਵੀ ਪ�ਯੋਗ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਇਸਨੰੂ ਅਿਜਹੇ ਅਰਥ� ਿਵਚ 

ਵਰਤਦੇ ਹੋਏ ਹੀ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਸੰਤ ਕੀ ਿਨੰਦਾ ਨਾਨਕਾ ਬਹੁਿਰ ਬਹੁਿਰ ਅਵਤਾਰ ॥੧॥8  ਭਗਤ 

ਰਵੀਦਾਸ ਮਨੱੁਖੀ ਜਨਮ ਲਈ ਮਨੱੁਖੀ ਅਵਤਾਰ ਸ਼ਬਦ ਵਰਤਦੇ ਿਲਖਦੇ ਹਨ;  ਮਾਨੁਖਾ ਅਵਤਾਰ ਦੁਲਭ 

ਿਤਹੀ ਸੰਗਿਤ ਪੋਚ ॥੨॥9 ਇਸੇ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਵੀ ਅਵਤਾਰ ਸ਼ਬਦ ਜੀਵਨ ਲਈ ਵਰਤਦੇ 

ਹਨ। (792) 

                                                           
6  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ - ਪੰਨਾ 509. 

7  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ – ਪੰਨਾ 1136. 

8  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ - ਪੰਨਾ 279. 

9  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ - ਪੰਨਾ 486. 
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 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪਰੰਪਿਰਕ ਿਮਥਕ ਅਵਤਾਰ ਭਾਵਨਾ ਪ�ਤੀ ਦੋ ਤਰ�� ਦੀ ਰੁਚੀ ਿਮਲਦੀ ਹੈ; ਇਕ 

ਸਲਾਹੁਣ ਦੀ ਅਤੇ ਇਕ ਿਨੰਦਣ ਦੀ। ਬਾਣੀ ਕਦਰ�-ਕੀਮਤ� ਦਾ ਇਕ ਿਨਸ਼ਿਚਤ ਪ�ਬੰਧ ਿਸਰਜਦੀ ਹ,ੈ ਜੋ 

ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਉਸ ਪ�ਬੰਧ ਅਨੁਸਾਰ ਢੁੱ ਕਵ� ਹਨ ਉਹਨ� ਦੀ ਸਲਾਹੁਣਾ ਕਰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਜੋ ਨਹ� ਢੁੱ ਕਦੇ 

ਉਹਨ� ਦੀ ਿਨੰਿਦਆ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਮਸਲਨ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਬਾਵਨ ਰਪੂ ਪ�ਤੀ ਨਕਾਰਾਤਮਕ ਨਜ਼ਰੀਆ ਪੇਸ਼ 

ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ, ਜਦ� ਉਹ ਰੂਪ ਬਿਲ ਰਾਜਾ ਨੰੂ ਠੱਗੀ ਨਾਲ ਹਰਾ�ਦਾ ਹ,ੈ ਪਰ ਨਰਿਸੰਘ ਰੂਪ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਹਰ 

ਵਾਰ ਪ�ਸੰਸਾਮਈ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਹੀ ਹੋਇਆ ਹੈ। 

 ਭੱਟ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਅਵਤਾਰਵਾਦ ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਕੁਝ ਵੱਖਰੀ ਜੁਗਤ ਨਾਲ �ਘੜ ਕੇ ਸਾਹਮਣੇ 

ਆ�ਦਾ ਹੈ। ਭਟ ਕਲ� ‘ਸਵਈਏ ਮਹਲੇ ਦੂਜੇ ਕ’ੇ ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀਆਂ ਰਾਜਾ ਜਨਕ ਨਾਲ 

ਿਮਲਦੀਆਂ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵ� ਦੇ ਅਧਾਰ ’ਤੇ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਦੇਵ ਜੀ ਨੰੂ ਰਾਜਾ ਜਨਕ ਦਾ ਅਵਤਾਰ ਘੋਿਸ਼ਤ ਕਰਦੇ 

ਹਨ ਿਕ ਿਜਸ ਤਰ�� ਰਾਜਾ ਜਨਕ ਜਗ ਤ� ਿਨਰਲੇਪ ਰਿਹੰਦਾ ਸੀ, ਉਸੇ ਤਰ�� ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਦੇਵ ਜੀ ਹਨ; ਤ ੂ

ਤਾ ਜਿਨਕ ਰਾਜਾ ਅਉਤਾਰੁ ਸਬਦੁ ਸੰਸਾਿਰ ਸਾਰੁ ਰਹਿਹ ਜਗਤ� ਜਲ ਪਦਮ ਬੀਚਾਰ ॥10 ਭਟ ਕੀਰਤ 

ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਦੇਵ ਜੀ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨ�  ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਕੁਲ ਿਵਚ 

ਅਵਤਾਰ ਿਲਆ।(1395) ਭਟ ਮਥੁਰਾ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਇਸ 

ਸੰਸਾਰ ’ਤੇ ਕੋਈ ਹੋਰ ਰੱਿਖਆ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਨਹ� ਸੀ, ਇਸ ਲਈ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨ�  ਉਹਨ� ਨੰੂ ਅਵਤਾਰ ਦੇ 

ਤੌਰ ’ਤੇ ਉਜਾਗਰ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਉਹਨ� ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਹਨ; ਜਗ ਅਉਰੁ ਨ ਯਾਿਹ ਮਹਾ ਤਮ ਮੈ ਅਵਤਾਰੁ 

ਉਜਾਗਰੁ ਆਿਨ ਕੀਅਉ ॥11   

 ਭੱਟ-ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਅਵਤਾਰਵਾਦ ਦੀ ਅਿਜਹੀ ਵਰਤ� ਦਾ ਿਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕੀਿਤਆਂ ਕੁਝ ਿਨਵੇਕਲੇ 

ਨੁਕਤੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆ�ਦੇ ਹਨ। ਸਭ ਤ� ਪਿਹਲ� ਇਹ ਿਕ ਭਟ ਕੀਰਤ ਜਦ� ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਦੇਵ ਜੀ ਅਤੇ ਗੁਰੂ 

ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਕਲੁ ਿਵਚ ਅਵਤਾਰ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ ਤ� ਉਹ ਇਥੇ ਅਵਤਾਰ ਤ� 

ਭਾਵ ਜਨਮ ਤ� ਲੈ ਰਹੇ ਹਨ। ਦੂਸਰਾ ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਦੇਵ ਜੀ ਨੰੂ ਰਾਜਾ ਜਨਕ ਦਾ ਅਵਤਾਰ ਘੋਿਸ਼ਤ ਕਰਨਾ, 

ਉਹਨ� ਨਾਲ ਸ਼ਖ਼ਸੀ ਅਤੇ ਿਵਵਹਾਰਕ ਪੱਖ� ਸਮਾਨਤਾ ਦਰਸਾਉਣਾ ਹੈ। ਤੀਸਰਾ ਭਟ ਮਥੁਰਾ ਨ�  ਗੁਰੂ 

ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਅਵਤਾਰ ਨਹ� ਿਕਹਾ ਸਗ� ਉਹਨ� ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੁਆਰਾ ਅਵਤਾਰ 

                                                           
10  ਸ�ੀ ਗੁਰ ੂਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ - ਪੰਨਾ 1391. 

11  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ - ਪੰਨਾ 1409. 
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ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਉਜਾਗਰ ਿਕਹਾ ਹ,ੈ ਜੋ ਿਕ ਇਕ ਵੱਖਰੇ ਸੰਕਲਪ ਵੱਲ ਸੰਕੇਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਅਵਤਾਰ ਉਜਾਗਰ 

ਦਾ ਮਤਲਬ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੁਆਰਾ ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬ ਨੰੂ ਸ਼ਕਤੀ ਅਤੇ ਸਮਰੱਥਾ ਪ�ਦਾਨ ਕਰ ਅਵਤਾਰ ਦੇ ਤੌਰ 

’ਤੇ ਉਘਾੜਨਾ ਹੈ, ਜੋ ਸਮਾਜ ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਿਵਚ ਵੱਸਦੇ ਲੋਕ� ਦਾ ਉਧਾਰ ਕਰ ਸਕਣ।   

2. ਚੌਰਾਸੀ ਲੱਖ ਜੂਨ�: ਚੌਰਾਸੀ ਲੱਖ ਜੂਨ� ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਪ�ਮੁੱ ਖ ਭਾਰਤੀ ਿਮਥਕ ਮਨੌਤ� ਿਵਚ� ਇਕ ਹੈ। 

ਇਸ ਮਨੌਤ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਆਵਾਗਵਨ ਸੰਕਲਪ ਨਾਲ ਜੁੜਦਾ ਹੈ। ਆਵਾਗਵਨ ਦੋ ਸ਼ਬਦ� ਦੇ ਮੇਲ ਤ� 

ਬਿਣਆ; ਆਵਾ+ਗਵਨ। ਆਵਾ ਦਾ ਅਰਥਾ ਆਉਣਾ ਅਤੇ ਗਵਨ ਦਾ ਅਰਥ ਜਾਣਾ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ�� ਇਸਦਾ 

ਿਨਰੁਕਤੀਮੂਲਕ ਅਰਥ ਬਣਦਾ ਹੈ; ਆਉਣ ਅਤੇ ਜਾਣ।12 

 ਅਿਧਆਤਮਕ ਖੇਤਰ ਿਵਚ ਆਵਾਗਵਨ ਸੰਸਾਰ ਿਵਚ ਜਨਮ ਅਤੇ ਮਰਨ ਦਾ ਗੇੜ ਹੈ। ਇਹ 

ਸੰਕਲਪ ਭਾਰਤੀ ਧਰਮ� ਿਵਚ ਿਮਲਦਾ ਹੈ। ਆਵਾਗਵਨ ਦਾ ਮੂਲ ਅਧਾਰ ਕਰਮ ਹਨ। ਕਰਮ� ਦਾ ਫਲ 

ਇਨਸਾਨ ਨੰੂ ਭੋਗਣਾ ਹੀ ਪ�ਦਾ ਹ,ੈ ਇਹੀ ਕਰਮ ਬੰਧਨ ਹੈ ਿਜਸ ਕਾਰਣ ਇਨਸਾਨ ਆਵਾਗਵਨ ਿਵਚ 

ਫਿਸਆ ਰਿਹੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਿਮਥਕ ਸੰਕਲਪ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਜੁੜਦਾ ਹੈ ਚੌਰਾਸੀ ਲੱਖ ਜੂਨ� ਦਾ ਸੰਕਲਪ। 

ਇਹਨ� ਚੌਰਾਸੀ ਲੱਖ ਜੂਨ� ਿਵਚ ਚੰਗੀਆਂ ਅਤੇ ਮਾੜੀਆਂ ਦੋਵ� ਪ�ਕਾਰ ਦੀਆਂ ਜੂਨ� ਹਨ। ਇਕ ਜੂਨ ਤ� 

ਦੂਜੀ ਜੂਨ ਿਵਚ ਜਾਣਾ ਇਕ ਸਰੀਰ ਨੰੂ ਿਤਆਗ ਕੇ ਦੂਜੇ ਸਰੀਰ ਿਵਚ ਜਾਣ ਦੀ ਪ�ਿਕਿਰਆ ਹੈ। ਇਸ ਨੰੂ 

ਆਵਾਗਵਨ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਜੂਨ� ਿਵਚ ਜਾਣ ਦਾ ਅਧਾਰ ਕਰਮ ਬਣਦੇ ਹਨ। ਜੇਕਰ ਜੀਵ ਚੰਗੇ ਕੰਮ 

ਕਰਦਾ ਹੈ ਤ� ਉਹ ਇਕ ਚੰਗੀ ਜੂਨ ਿਵਚ ਚਲਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਜੇਕਰ ਉਹ ਮਾੜੇ ਕਰਮ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤ� 

ਉਹ ਮਾੜੀ ਜੂਨ ਿਵਚ ਚਲਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਜੂਨ� ਦੀ ਅਦਲਾ-ਬਦਲੀ ਹੀ ਆਵਾਗਵਨ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ 

ਉਦ� ਤੱਕ ਚਲਦੀ ਰਿਹੰਦੀ ਹੈ, ਜਦ� ਤੱਕ ਜੀਵ ਨੰੂ ਮੁਕਤੀ ਨਹ� ਿਮਲ ਜ�ਦੀ। ਮੁਕਤੀ ਿਮਲਣਾ ਆਵਾਗਵਨ 

ਦੇ ਚੱਕਰ ਤ� ਬਾਹਰ ਜਾਣਾ ਹੈ। ਇਸ ਚੱਕਰ ਤ� ਬਾਹਰ ਜਾਣ ਲਈ ਵੀ ਉਸਨੰੂ ਚੰਗੇ ਕਰਮ ਕਰਨ ਦੀ 

ਜ਼ਰੂਰਤ ਹੈ। 

 ਸਾਈਕਲੀਕਲ ਸਮ� ਦੇ ਿਸਧ�ਤ ਨਾਲ ਹੀ ਕਰਮ ਿਸਧ�ਤ ਅਤੇ ਆਵਾਗਵਨ ਜੁੜਦਾ ਹੈ। ਭਾਰਤੀ 

ਪਰੰਪਰਾ ਅਨੁਸਾਰ ਇਸ ਪੁਨਰ-ਜਨਮ ਦੇ ਸਾਈਕਲ ਨੰੂ ਤੋੜਨਾ ਅਤੇ ਇਸ ’ਤੇ ਕਾਬੂ ਪਾਉਣਾ ਹੀ ਇਕ 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਜੁੜਨਾ ਭਾਵ ਮੁਕਤੀ ਪ�ਾਪਤ ਕਰਨਾ ਹੈ।  

 ਕਈ ਿਵਦਵਾਨ ਆਵਾਗਵਨ (transmigration) ਨੰੂ ਿਵਿਗਆਨੀਆਂ ਦੇ ਿਵਕਾਸ ਦ ੇ ਿਸਧ�ਤ 

                                                           
12  ਜੀ.ਐਸ.ਿਰਆਲ, ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਿਨਰੁਕਤ ਕੋਸ਼: ਭਾਰੋਪੀ ਭਾਸ਼ਾਵ� ਦੇ ਹਵਾਿਲਆਂ ਸਿਹਤ ਚੋਣਵ� ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ, ਪੰਨਾ 63. 
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(theory of evolution) ਨਾਲ ਜੋੜ ਿਦੰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਿਵਕਾਸ ਦਾ ਿਸਧ�ਤ ਆਵਾਗਵਨ ਨਾਲ� ਬਹੁਤ 

ਵੱਖਰਾ ਹੈ। ਇਸ ਫ਼ਰਕ ਦਾ ਮੂਲ ਕਾਰਨ ਇਹਨ� ਦੇ ਅਿਧਐਨ ਿਵਸ਼ੇ ਦਾ ਵੱਖਰਾ ਹੋਣਾ ਵੀ ਹੈ। ਿਵਿਗਆਨ 

ਦੀ ਅਿਧਐਨ ਸਮੱਗਰੀ ਪਦਾਰਥ ਅਤੇ ਪਦਾਰਥਕ ਹ�ਦ ਹੈ, ਪਰ ਿਮਥ ਅਤੇ ਅਿਧਆਤਮਕਤਾ ਦੇ ਮੂਲ 

ਕ�ਦਰ ਿਵਚ ਸੂਖਮ ਹ�ਦ ਹੈ, ਿਜਸਨੰੂ ਉਹਨ� ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਿਵਚ ਆਤਮਾ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਿਵਿਗਆਨ ਦਾ 

ਿਵਕਾਸ ਦਾ ਿਸਧ�ਤ (theory of evolution) ਮਨੱੁਖੀ ਸਰੀਰ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਹੈ, ਪਰ ਆਵਾਗਵਨ ਦਾ 

ਿਸਧ�ਤ ਆਤਮਾ ਦੇ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਹੈ, ਿਜਸਦੀ ਪਦਾਰਥਕ ਹ�ਦ ਨਹ� ਹ।ੈ ਿਵਕਾਸ ਦਾ ਿਸਧ�ਤ (theory 

of evolution) ਇਹ ਦੱਸਦਾ ਹੈ ਿਕ ਇਹ ਸਰੀਰ ਅਤੇ ਹਸਤੀ ਿਕਸ ਤਰ�� ਬਦਲਾਅ ਦੀ ਪ�ਿਕਿਰਆ ਨਾਲ 

ਅਜੋਕੇ ਰੂਪ ਿਵਚ ਤਬਦੀਲ ਹੋ ਗਏ ਅਤੇ ਇਹਨ� ਦਾ ਮੁੱ ਢਲਾ ਰੂਪ ਿਕਸ ਤਰ�� ਦਾ ਸੀ। ਪਰ ਆਵਾਗਵਨ 

ਦਾ ਿਸਧ�ਤ ਆਤਮਾ ਨਾਲ ਜੁਿੜਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਜੋ ਸਰੀਰ ਦੇ ਖਤਮ ਹੋਣ ਤ� ਬਾਅਦ ਵੀ ਖਤਮ ਨਹ� ਹੰੁਦੀ 

ਸਗ� ਸਰੀਰ ਬਦਲਦੀ ਰਿਹੰਦੀ ਹੈ। ਆਤਮਾ ਦੇ ਸਫ਼ਰ ਅਤੇ ਹੋਣੀ ਦੀ ਦਾਸਤਾਨ ਨਾਲ ਜੁਿੜਆ ਹੋਇਆ 

ਸੰਕਲਪ ਹੀ ਆਵਾਗਵਨ ਹੈ।  

 ਬਾਣੀ ਇਸ ਆਵਾਗਵਨ ਦਾ ਿਸਰਜਨਹਾਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੰੂ ਹੀ ਦੱਸਦੀ ਹੈ, ਿਜਸਨ�  ਇਹ ਸਾਰੀ 

ਿਸ�ਸ਼ਟੀ ਬਣਾਈ ਹ।ੈ(580) ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਆਵਾਗਵਨ ਿਮਟਾਉਣ ਲਈ ਰਸਤਾ ਵੀ ਿਦਖਾਇਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

ਇਹ ਰਸਤਾ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੰੂ ਯਾਦ ਕਰਨ (288)ਅਤੇ ਪਾਰਬ�ਹਮ ਦੀ ਸ਼ਰਨ ਿਵਚ ਜਾਣ ਦਾ  ਹ।ੈ(300) 

ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਆਵਾਗਵਣ ਗੁਰੂ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਨਾਲ ਵੀ ਿਮਟਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਿਵਚਾਰ ਵੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ 

ਵੇਖਣ ਨੰੂ ਿਮਲਦਾ ਹੈ ਿਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਆਪ ਹੀ ਮਨੱੁਖ ਨੰੂ ਪਰਖਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਿਜਸਨੰੂ ਉਸਨ�  ਆਵਾਗਵਨ ਤ� 

ਮੁਕਤ ਕਰਨਾ ਹੈ, ਉਸਨੰੂ ਬਖ਼ਸ਼ ਲ�ਦਾ ਹੈ।(940) 

 ਆਵਾਗਵਨ ਦੇ ਭਾਗੀਦਾਰ ਕੌਣ ਬਣਦੇ ਹਨ? ਇਸ ਸਵਾਲ ਦੀ ਪੜਤਾਲ ਵੀ ਬਾਣੀ ਕਰਦੀ ਹੈ। 

ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਦਰਜ ਿਮਲਦਾ ਹੈ ਿਕ ‘ਕਾਮ ਕ�ੋਧ ਲੋਭ ਮੋਹ ਮੂਠ�  ਸਦਾ ਆਵਾ ਗਵਣ ॥13 ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� ਸਵੈ-

ਕ�ਦਿਰਤ ਅਤੇ ਸੰਸਾਿਰਕ ਪਦਾਰਥ� ਨੰੂ ਅਿਹਮੀਅਤ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਮਨੱੁਖ ਵੀ ਆਵਾ-ਗਵਨ ਦੇ ਚੱਕਰ ਿਵਚ 

ਪਏ ਰਿਹੰਦੇ ਹਨ।(511)  

  ਬਾਣੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਅਤੇ ਆਤਮਾ ਦਹੋ� ਿਵਚ ਹੀ ਿਵਸ਼ਵਾਸ ਰੱਖਦੀ ਹੈ। ਆਤਮਾ ਿਵਚ ਿਵਸ਼ਵਾਸ 

                                                           
13  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ - ਪੰਨਾ 502. 
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ਰੱਖਣ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਉਸਦਾ ਿਵਸ਼ਵਾਸ ਆਤਮਾ ਦੇ ਸਫ਼ਰ ਿਵਚ ਵੀ ਹੈ। ਉਹ ਸਫ਼ਰ ਿਜਸਨੰੂ ਚੌਰਾਸੀ ਲੱਖ 

ਜੂਨ� ਦਾ ਸਫ਼ਰ ਅਤੇ ਆਵਾਗਵਨ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹ।ੈ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਦੋ ਸੰਕਲਪ ਿਮਲਦੇ 

ਹਨ; ਜੂਨੀ ਅਤੇ ਅਜੂਨੀ। ਜੂਨੀ ਜੋ ਜੀਵ ਆਤਮਾ ਹੈ, ਜੋ ਜੂਨ� ਭਾਵ ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੇ ਜੀਵਨ ਭੁਗਤਦੀ ਹੈ। 

ਅਜੂਨੀ ਉਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਹੈ, ਜੋ ਜੂਨ� ਦੇ ਚੱਕਰ ਤ� ਬਾਹਰ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਅਜੂਨੀ ਹੈ।  

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਜੂਨ� ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਲੋਕਾਈ ਦੇ ਮਨ ਿਵਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੰੂ ਿਧਆਉਣ ਲਈ ਡਰ ਪੈਦਾ 

ਕਰਨ ਲਈ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਵੀ ਪ�ਤੀਤ ਹੁੰ ਦਾ ਹ,ੈ ਿਜਸ ਦੀ ਉਦਹਾਰਨ ਵਜ� ਅਸ� ਿਨਮਨਿਲਖਤ ਬਾਣੀ-

ਸਤਰ� ਦੇਖ ਸਕਦੇ ਹ�; 

  ਿਚਿਤ ਨ ਆਇਓ ਪਾਰਬ�ਹਮੁ ਤਾ ਸਰਪ ਕੀ ਜੂਿਨ ਗਇਆ ॥੬॥14 

  ਿਜਨਾ ਸਿਤਗੁਰੁ ਪੁਰਖੁ ਨ ਸੇਿਵਓ ਸਬਿਦ ਨ ਕੀਤੋ ਵੀਚਾਰੁ ॥   

  ਓਇ ਮਾਣਸ ਜੂਿਨ ਨ ਆਖੀਅਿਨ ਪਸੂ ਢੋਰ ਗਾਵਾਰ ॥  

  ਓਨਾ ਅੰਤਿਰ ਿਗਆਨੁ ਨ ਿਧਆਨੁ ਹੈ ਹਿਰ ਸਉ ਪ�ੀਿਤ ਨ ਿਪਆਰੁ ॥   

  ਮਨਮੁਖ ਮੁਏ ਿਵਕਾਰ ਮਿਹ ਮਿਰ ਜੰਮਿਹ ਵਾਰੋ ਵਾਰ ॥15  

 ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਿਮਹਰ ਨੰੂ ਦੱਸਦੇ ਹੋਏ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਉਹ ਚੌਰਾਸੀ ਲੱਖ 

ਜੂਨ� ਿਵਚ ਵੀ ਿਰਜ਼ਕ ਅਪੜਾ�ਦਾ ਹੈ।(112) ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਚੌਰਾਸੀ ਲੱਖ ਜੂਨ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਮਾਹੌਲ 

ਿਸਰਜਨ ਸਮ� ਿਮਥਕ ਹਵਾਿਲਆਂ ਦੀ ਕਾਿਵਕ ਰੂਪ ਿਵਚ ਕੀਤੀ ਵਰਤ� ਸਮ� ਹੀ ਕਰਦੇ ਹਨ।(1161) ਨਾਮ 

ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਨੰੂ ਜ਼ਾਿਹਰ ਕਰਨ ਲਈ ਬਾਣੀਕਾਰ ਚੌਰਾਸੀ ਲੱਖ ਜੂਨ� ਿਵਚ ਭਟਕਣ ਦਾ ਡਰ ਿਦੰਦੇ 

ਹਨ।(1344) ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸ ਿਵਚਾਰ ਨੰੂ ਵੀ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ ਿਕ ਗੁਰੂ ਤ� ਿਬਨ� ਬੰਦਾ ਚੌਰਾਸੀ 

ਲੱਖ ਜੂਨ� ਿਵਚ ਭਟਕਦਾ ਹੈ।(31,38) ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਚੌਰਾਸੀ ਲੱਖ ਜੂਨ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਮਨੱੁਖੀ ਜੀਵਨ ਦੀ 

ਮਹੱਤਤਾ ਜ਼ਾਿਹਰ ਕਰਨ ਲਈ ਵੀ ਿਮਲਦਾ ਹ,ੈ ਬਾਣੀਕਾਰ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਮਨੱੁਖ ਚੌਰਾਸੀ ਲੱਖ ਜੂਨ� ਦੀ 

ਭਟਕਣ ਤ� ਬਾਅਦ ਮਨੱੁਖੀ ਜਨਮ ਿਵਚ ਆਇਆ ਹੈ।(50) 

 ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੁਆਰਾ ਚੌਰਾਸੀ ਲੱਖ ਜੀਅ ਉਪਾਉਣ ਦੀ ਗੱਲ ਵੀ 

                                                           
14  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ - ਪੰਨਾ 70. 

15  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ - ਪੰਨਾ 1418. 
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ਕਰਦੇ ਹਨ।(111) ਇਥੇ ਇਸਦੀ ਚੌਰਾਸੀ ਲੱਖ ਦੀ ਵਰਤ� ਜੂਨ� ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਨਹ� ਸਗ� ਜੀਵ� ਦੀ 

ਿਕਸਮ� ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਵਜ� ਹੋਈ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਚੌਰਾਸੀ ਲੱਖ ਜੂਨ� ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਿਦਆਂ ਬਾਣੀਕਾਰ� ਨ�  

ਇਹਨ� ਜੂਨ� ਨੰੂ ਪੂਰੇ ਬ�ਿਹਮੰਡ ਨਾਲ ਨਹ� ਿਸਰਫ਼ ਇਸ ਧਰਤੀ ਨਾਲ ਜੋਿੜਆ ਹੈ। ਇਸੇ ਲਈ ਬਾਣੀ ਿਵਚ 

ਵਾਰ-ਵਾਰ ‘ਲਖ ਚਉਰਾਸੀਹ ਮੇਦਨੀ’ ਸ਼ਬਦ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ।  

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪਰੰਪਰਾ ਿਵਚ� ਜੀਵ� ਅਤੇ ਜੂਨ� ਦੀ ਿਗਣਤੀ ਦੇ ਰੂਪਕ ਚੌਰਾਸੀ ਲੱਖ ਨੰੂ ਵਰਿਤਆ 

ਿਗਆ ਹੈ। ਇਹ ਇਕ ਰੂੜ�ੀ ਦੇ ਤਰੌ ’ਤੇ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹ,ੈ ਜੋ ਪਰੰਪਰਾ ਤ� ਚੱਲਦੀ ਆ ਰਹੀ 

ਸੀ। ਇਸ ਨੰੂ ਅਸ� ਬਾਣੀ ਦੇ ਕਾਿਵ-ਪੱਖ ਨਾਲ ਜੋੜ ਸਕਦੇ ਹ�।  

3. ਜੁਗ: ਿਜਸ ਤਰ�� ਜੀਵ ਿਜ�ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਖਤਮ ਹੋ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸਦਾ ਇਕ ਜੀਵਨ ਕਾਲ ਹੰੁਦਾ ਹੈ, 

ਉਸੇ ਤਰ�� ਹੀ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਬ�ਿਹਮੰਡ ਪੈਦਾ ਹੁੰ ਦਾ ਅਤੇ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਬ�ਿਹਮੰਡ ਦੀ 

ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਦੇ ਸਮ� ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਹੈ - ਜੁਗ ਿਮਥ। ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਸਾਰੇ ਬ�ਿਹਮੰਡ ਦੇ ਿਵਕਾਸ ਕ�ਮ ਨੰੂ 

ਮਹ�ਜੁਗ ਜ� ਮਨਵੰਤਰ ਮੰਨਦਾ ਹੈ।  ਦੋ ਹਜ਼ਾਰ ਮਹ�ਜੁਗ ਦਾ ਇਕ ਕਲਪ ਬਣਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਕਲਪ 

ਬ�ਹਮਾ ਦੇ ਇਕ ਿਦਨ ਅਤੇ ਰਾਤ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਹੈ ਅਤੇ ਅਿਜਹੇ ਸੌ ਿਦਨ-ਰਾਤ ਭਾਵ ਸੌ ਕਲਪ ਬ�ਹਮਾ ਦੀ 

ਇਕ ਉਮਰ ਹਨ, ਜੋ ਿਕ ਇਕ ਬ�ਿਹਮੰਡ ਦਾ ਿਸਰਜਕ ਹੈ।  ਿਜਸ ਤਰ�� ਿਹੰਦੂ ਫ਼ਲਸਫਾ ਮਨੱੁਖ ਦੀ ਿਜ਼ੰਦਗੀ 

ਨੰੂ ਚਾਰ ਆਸ਼ਰਮ� ਿਵਚ ਵੰਡ ਕੇ ਦੇਖਦਾ ਹ,ੈ ਉਸੇ ਤਰ�� ਇਹ ਫ਼ਲਸਫਾ ਮਹ�ਜੁਗ ਨੰੂ ਵੀ ਚਾਰ ਿਹੱਿਸਆਂ 

ਿਵਚ ਵੰਡਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਹਰ ਿਹੱਸੇ ਨੰੂ ਜੁਗ ਿਕਹਾ ਜਾਦਾ ਹੈ। ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼ ਿਵਚ ਹਰ ਜੁਗ ਦੇ ਸ਼ੁਰੂ 

ਹੋਣ ਦੇ ਸਮ� ਨੰੂ ਸੰਿਧਆ ਅਤੇ ਸਮਾਪਤੀ ਦੇ ਸਮ� ਨੰੂ ਸੰਿਧਆ ਸੰਿਧਆਂਸ਼ ਦਾ ਭਾਗ ਦੱਿਸਆ ਿਗਆ ਹੈ।16  

 ਜੁਗ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਵੇਦ ਕਾਲ ਿਵਚ ਿਬਲਕੁਲ ਨਹ� ਹੋਇਆ, ਪਰ ਪੁਰਾਣ� ਿਵਚ ਇਹਨ� ਬਾਰੇ 

ਿਵਸਥਾਰ ਚਰਚਾ ਿਮਲਦੀ ਹੈ। ਪੁਰਾਣ� ਤ� ਿਬਨ� ਮਹ�ਕਾਿਵ ਬਾਲਿਮਕੀ ਰਮਾਇਣ ਅਤੇ ਮਹ�ਭਾਰਤ ਿਵਚ� 

ਵੀ ਇਸਦੇ ਵੇਰਵੇ ਿਮਲ ਜ�ਦੇ ਹਨ।  

 ਇਹਨ� ਜੁਗ� ਦੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਿਨਸ਼ਿਚਤ ਿਮਆਦ ਵੀ ਦੱਸੀ ਗਈ ਹੈ। ਸਿਤਜੁਗ ਦੀ ਿਮਆਦ 

4800 ਸਾਲ, ਤ�ੇਤਾ ਜੁਗ ਦੀ ਿਮਆਦ 3600 ਸਾਲ, ਦੁਵਾਪਰ ਜੁਗ ਦੀ ਿਮਆਦ 2400 ਸਾਲ ਅਤੇ 

ਕਿਲਜੁਗ ਦੀ ਿਮਆਦ 1200 ਸਾਲ ਦੱਸੀ ਗਈ ਹੈ। ਿਜ਼ਕਰਯੋਗ ਹੈ ਿਕ ਇਹ ਸਾਲ ਮਨੱੁਖੀ ਸਾਲ ਨਹ� ਸਗ� 

                                                           
16  ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 449. 
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ਦੇਵਿਤਆਂ ਦੇ ਸਾਲ ਹਨ ਅਤੇ ਦੇਵਿਤਆ ਂਦਾ ਇਕ ਸਾਲ ਮਨੱੁਖ� ਦੇ 360 ਸਾਲ� ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। 

ਇਸ ਤਰ�� ਸਿਤਜੁਗ ਦੀ ਉਮਰ 17,28,000 ਸਾਲ, ਤ�ੇਤਾ ਦੀ ਉਮਰ 12,96,000 ਸਾਲ, ਦਵਾਪਰ ਦੀ 

ਉਮਰ 8,64,000 ਸਾਲ ਅਤੇ ਕਿਲਜੁਗ ਦੀ ਉਮਰ 4,32,000 ਸਾਲ ਹੈ। ਇਹਨ� ਜੁਗ� ਦੀਆਂ 

ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵ� ਵੀ ਵੱਖ-ੋਵੱਖਰੀਆਂ ਿਮਲਦੀਆਂ ਹਨ।  

 ਸਿਤਜੁਗ ਮਨੱੁਖੀ ਕਲਪਨਾ ਅਤੇ ਸਮੂਿਹਕ ਇੱਛਾਵ� ਅਨੁਸਾਰ ਇਕ ਸ�ੇਸ਼ਠ ਸਮਾਿਜਕ ਪ�ਬੰਧ 

ਿਜਸਨੰੂ ਸਥਾਿਪਤ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਹੀ ਸਿਤਜੁਗ ਹ,ੈ ਇਸਨੰੂ ਿਕ�ਤ ਜੁਗ ਵੀ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ 

ਹ।ੈ ਿਮਿਥਹਾਸ ਸਿਤਜੁਗ ਦਾ ਅਿਜਹਾ ਿਚਤਰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ ਿਜਸ ਿਵਚ ਮਨੱੁਖ ਨੰੂ ਿਕਸੇ ਵਸਤੂ ਨੰੂ 

ਪ�ਾਪਤ ਕਰਨ ਲਈ ਕੋਈ ਸੰਘਰਸ਼ ਨਹ� ਕਰਨਾ ਪ�ਦਾ ਸੀ, ਬਲਿਕ ਉਸਦੀ ਇੱਛਾ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ ਉਸਨੰੂ ਹਰ 

ਵਸਤੂ ਪ�ਾਪਤ ਹੋ ਜ�ਦੀ ਸੀ। ਮਨੱੁਖ ਦੇ ਮਨ ਅੰਦਰ ਪੰਜ ਿਵਕਾਰ� (ਕਾਮ, ਕ�ੋਧ, ਲੋਭ, ਮੋਹ, ਹੰਕਾਰ) ਦੀ 

ਕੋਈ ਹ�ਦ ਨਹ� ਸੀ। ਸਿਤਜੁਗ ਿਵਚ ਸਾਰੀਆਂ ਜਾਤ� ਦੇ ਲੋਕ ਇਕੋ ਿਜਹੇ ਕੰਮ ਕਰਦੇ ਸਨ ਭਾਵ ਜਾਤੀ 

ਅਧਾਿਰਤ ਿਕੱਤਾ-ਵੰਡ ਸਿਤਜੁਗ ਿਵਚ ਮੌਜੂਦ ਨਹ� ਸੀ। ਸਿਤਜੁਗ ਿਵਚ ਸਾਰੇ ਇਕੋ ਹੀ ਦੇਵਤੇ ਦੇ ਇਕੋ 

ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਹੀ ਪੂਜਾ ਕਰਦੇ ਸਨ ਭਾਵ ਬਹੁ-ਦੇਵ ਪ�ਚਲਨ ਉਸ ਸਮ� ਨਹ� ਸੀ ਜੋ ਿਕ ਦਵੰਦ ਮੁਕਤ 

ਮਾਨਿਸਕਤਾ ਅਤੇ ਸ਼ੰਕਾਰਿਹਤ ਸ਼ਰਧਾ ਦਾ ਸੂਚਕ ਹੈ। ਸਿਤਜੁਗ ਦਾ ਸਮ� ਕਾਲ 7,28, 000 ਸਾਲ ਤੱਕ 

ਿਰਹਾ ਸੀ। ਇਸ ਜੁਗ ਨੰੂ ਮਨੱੁਖਤਾ ਲਈ ਸਰਵਸ਼�ੇਸ਼ਠ ਮੰਿਨਆ ਿਗਆ ਹ।ੈ ਜੁਗ� ਿਵਚ ਮਨੱੁਖ ਦੁਆਰਾ ਪੈਸੇ 

ਕਮਾਉਣ ਦੇ ਤਰੀਕੇ ਵੀ ਵੱਖ-ੋਵੱਖਰੇ ਹਨ। ਸਿਤਜੁਗ ਿਵਚ ਪੈਸਾ ਕਮਾਉਣ ਦਾ ਜ਼ਰੀਆ ਦਾਨ ਹੈ।    

 ਤ�ੇਤਾ ਜੁਗ ਕ�ਮਵਾਰ ਦੂਜਾ ਜੁਗ ਹੈ। ਤ�ੇਤਾ ਦਾ ਸ਼ਾਬਿਦਕ ਅਰਥ ਹੈ ‘ਤੀਜਾ, ਿਤੱਕੜੀ ਦਾ ਜੁਗ’।17 

ਇਸ ਸਮ� ਧਰਮ ਧੌਲ ਆਪਣੀਆਂ ਿਤੰਨ� ਲੱਤ� ਉਤੇ ਖੜ�ਦਾ ਹ,ੈ ਭਾਵ ਧਰਮ ਦੀਆਂ ਚਾਰ ਕਲਾਵ� ਿਵਚ� 

ਇਕ ਕਲਾ ਇਸ ਜੁਗ ਿਵਚ ਘੱਟ ਜ�ਦੀ ਹੈ। ਤ�ੇਤਾ ਜੁਗ ਦੇ ਲੋਕ� ਬਾਰੇ ਇਹ ਧਾਰਨਾ ਹੈ ਿਕ ਉਹ ਲੋਕ ਸੱਚੇ 

ਅਤੇ ਧਾਰਿਮਕ ਸੰਸਕਾਰ� ਵਾਲੇ ਹੁੰ ਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਧਾਰਿਮਕ ਪਿਵੱਤਰ ਕਾਰਜ� ਨੰੂ ਇਕ ਿਵਧੀ ਅਨੁਸਾਰ 

ਿਨਭਾ�ਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਹਨ� ਕਾਰਜ� ਨੰੂ ਖ਼ਾਸ ਮਨ� ਰਥ ਿਹਤ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਹਨ� ਦੇ ਫ਼ਲ ਦੀ ਇੱਛਾ 

ਵੀ ਜ਼ਾਿਹਰ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਤ�ੇਤਾ ਜੁਗ ਦੇ ਮਨੱੁਖ� ਦੁਆਰਾ ਪੈਸਾ ਹਾਿਸਲ ਕਰਨ ਦਾ ਤਰੀਕਾ ਤਾਕਤ ਅਤੇ 

ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ। ਮਹ�ਭਾਰਤ ਦੇ ਇਕ ਪ�ਕਰਣ ਿਵਚ ਇਹ ਵੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਿਮਲਦੀ ਹੈ ਿਕ ‘ਿਕ�ਤ ਜੁਗ ਉਹ ਜੁਗ 

                                                           
17  ਜੀ.ਐਸ.ਿਰਆਲ, ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਿਨਰੁਕਤ ਕੋਸ਼: ਭਾਰੋਪੀ ਭਾਸ਼ਾਵ� ਦੇ ਹਵਾਿਲਆਂ ਸਿਹਤ ਚੋਣਵ� ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ, ਪੰਨਾ 333. 
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ਸੀ ਿਜਸ ਿਵਚ ਕੇਵਲ ਬ�ਾਹਮਣ ਹੀ ਰਿਹੰਦੇ ਸਨ ਅਤੇ ਕਸ਼ੱਤਰੀ ਤ�ੇਤਾ ਜੁਗ ਿਵਚ ਪੈਦਾ ਹੋਣੇ ਆਰੰਭ ਹੋਏ 

ਸਨ।’18 ਤ�ੇਤਾ ਜੁਗ ਦੇ ਅਵਤਾਰ ਸ�ੀ ਰਾਮ ਚੰਦਰ ਹਨ।   

 ਤੀਜਾ ਜੁਗ ਦਵਾਪਰ/ ਦੁਆਪਰ ਹੈ। ਦੁਆਪਰ ਦੇ ਸਮ� ਧੌਲ ਧਰਮ ਦੇ ਿਸਰਫ਼ ਦੋ ਹੀ ਪੈਰ ਰਿਹ 

ਗਏ ਸਨ, ਧਰਮ ਦਾ ਇਕ ਅੰਸ਼ ਦਇਆ ਵੀ ਅਲੋਪ ਹੋ ਿਗਆ ਸੀ। ਇਸ ਜੁਗ ਦੇ ਮਨੱੁਖ� ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਨੰੂ 

ਕੁਝ ਇਸ ਤਰ�� ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ ਿਕ ਮਨੱੁਖ ਧਾਰਿਮਕ ਸੰਸਕਾਰ ਨਾ ਤ� ਇਕਸੁਰਤਾ ਨਾਲ ਿਨਭਾ�ਦ ੇ

ਹਨ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਸਚਾਈ ਦੇ ਰਸਤੇ ਉਤੇ ਚਲਦੇ ਹਨ। ਬਹੁਤ ਘੱਟ ਲੋਕ ਵੇਦ� ਦਾ ਪਾਠ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ 

ਬਹੁਤੇ ਰੋਗ� ਤੇ ਿਵਕਾਰ� ਨਾਲ ਗ�ਸਤ ਰਿਹੰਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਸਮ� ਦੇ ਰਾਜੇ ਵੀ ਿਸਰਫ਼ ਸੁਆਰਥ ਲਈ ਧਰਮ 

ਕਰਮ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਦਇਆ ਭਾਵਨਾ ਨਾਲ ਨਹ� ਿਕ�ਿਕ ਦਇਆ ਇਸ ਜੁਗ ਦੇ ਧਰਮ ਿਵਚ� ਪੂਰੀ ਤਰ�� 

ਮਨਫ਼ੀ ਹੋ ਜ�ਦੀ ਹੈ। ਦਵਾਪਰ ਿਵਚ ਲੋਕ� ਦਾ ਪੈਸਾ ਕਮਾਉਣ ਦਾ ਤਰੀਕਾ ਚਲਾਕੀ ਸੀ। ਦਵਾਪਰ ਜੁਗ 

ਿਵਚ ਸ�ੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਅਵਤਾਰ ਹੋਏ ਹਨ।  

 ਕਿਲਜੁਗ ਚੌਥਾ ਜੁਗ ਹੈ ਜੋ ਬਦੀ ਦਾ ਜੁਗ ਹੈ। ਇਹ ਦੋ ਸ਼ਬਦ� ਤ� ਬਿਣਆ ਹੈ - ਕਿਲ+ਜੁਗ। 

ਕਿਲ ਦਾ ਅਰਥ ਜੀ.ਐਸ.ਿਰਆਲ ਜੂਏ ਦੇ ਪਾਸੇ ਦਾ ਇਕ ਦਾਣਾ, ਕਾਣੀ ਕੌਡੀ (ਿਜਸ ਨੰੂ ਮਨਹੂਸ ਸਮਿਝਆ 

ਜ�ਦਾ ਹੈ) ਅਤ ੇਬਦੀ, ਦੱਸਦੇ ਹਨ।19 ਇਹ ਜੁਗ ਕਦ� ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਇਆ ਇਸ ਸੰਬੰਧੀ ਿਵਦਵਾਨ� ਿਵਚ ਮਤ-

ਏਕਤਾ ਨਹ� ਹੈ। ਕੋਈ ਇਸਦਾ ਆਰੰਭ ਗੁਪਤ ਸਾਮਰਾਜ ਤ� ਬਾਅਦ ਦਾ ਮੰਨਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਕੋਈ ਮਹ�ਭਾਰਤ 

ਤ� ਪਿਹਲ� ਦਾ ਪਰ ਬਹੁਤੇ ਲੋਕ ਇਸ ਧਾਰਨਾ ਿਵਚ ਿਵਸ਼ਵਾਸ ਰੱਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਕਿਲਜੁਗ ਦਾ ਆਰੰਭ 

ਮਹ�ਭਾਰਤ ਤ� ਬਾਅਦ ਉਦ� ਆਰੰਭ ਹੋਇਆ ਜਦ� ਸ�ੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦੀ ਮੌਤ ਹੋ ਗਈ ਅਤੇ ਪ�ਡਵ ਿਹਮਾਿਲਆ 

ਪਰਬਤ ਉਤੇ ਚਲੇ ਗਏ। ਪ�ਡਵ� ਦੇ ਿਹਮਾਿਲਆ ਪਰਬਤ ਉਤੇ ਜਾਣ ਤ� ਬਾਅਦ ਪਰੀਕਿਸ਼ਤ ਨ�  ਰਾਜ 

ਸੰਭਾਿਲਆ, ਇਸ ਲਈ ਪਰੀਕਿਸ਼ਤ ਨੰੂ ਕਿਲਜੁਗ ਦਾ ਪਿਹਲਾ ਰਾਜਾ ਵੀ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਕਿਲਜੁਗ ਸਭ 

ਤ� ਭੈੜਾ ਅਤੇ ਬੁਰਾ ਜੁਗ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ, ਿਜੱਥੇ ਧਰਮ ਿਸਰਫ਼ ਚੌਥਾ ਿਹੱਸਾ ਹੀ ਬਚਦਾ ਹੈ। ਨ� ਕੀ ਉਤੇ 

ਬਦੀ ਭਾਰੀ ਪੈਣ ਲੱਗਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਮਨੱੁਖ ਨ� ਿਤਕ ਤੌਰ ’ਤੇ ਿਡੱਗ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਧਾਰਨਾ ਹੈ ਿਕ 

ਇਸ ਜੁਗ ਿਵਚ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦਾ ਕਾਲਕੀ ਅਵਤਾਰ ਪੈਦਾ ਹੋਵੇਗਾ ਜੋ ਇਸ ਜੁਗ ਦਾ ਉਧਾਰ ਕਰੇਗਾ। ਕਿਲਜੁਗ 

ਦਾ ਸਮ� ਕਾਲ 4,32, 000 ਸਾਲ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। 

                                                           
18  ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 452.  

19  ਜੀ.ਐਸ.ਿਰਆਲ, ਉਹੀ, ਪੰਨਾ 180. 
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 ਜੁਗ� ਨੰੂ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਧਰਾਤਲੀ ਰੂਪ ਿਵਚ ਨਹ� ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ। ਉਸਦੇ ਿਪਛੋਕੜ ਿਵਚ 

ਿਛਪੇ ਅਰਥ� ਦਾ ਿਬਆਨ ਅਤੇ ਉਸਦਾ ਰੂਪ�ਤਿਰਤ ਰੂਪ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਮਲਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ 

ਜੁਗ� ਦੀ ਵੰਡ ਦਾ ਅਧਾਰ ਕਾਲ ਨੰੂ ਨਹ� ਸਗ� ਮਨੱੁਖੀ ਸੁਭਾਵ� ਨੰੂ ਬਣਾ�ਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਸੇ ਮੁਤਾਿਬਕ 

ਮਨੱੁਖ� ਦੇ ਚਾਰ ਟੋਲੇ ਕਰ ਿਦੰਦੇ ਹਨ: 

  ਨਾਨਕ ਮੇਰੁ ਸਰੀਰ ਕਾ ਇਕੁ ਰਥੁ ਇਕੁ ਰਥਵਾਹ ੁ॥   

  ਜੁਗੁ ਜੁਗੁ ਫੇਿਰ ਵਟਾਈਅਿਹ ਿਗਆਨੀ ਬੁਝਿਹ ਤਾਿਹ ॥   

  ਸਤਜੁਿਗ ਰਥ ੁਸੰਤੋਖ ਕਾ ਧਰਮੁ ਅਗ ੈਰਥਵਾਹੁ ॥   

  ਤ�ੇਤੈ ਰਥ ੁਜਤ ੈਕਾ ਜੋਰੁ ਅਗ ੈਰਥਵਾਹੁ ॥   

  ਦੁਆਪੁਿਰ ਰਥ ੁਤਪੈ ਕਾ ਸਤੁ ਅਗ ੈਰਥਵਾਹੁ ॥   

  ਕਲਜੁਿਗ ਰਥੁ ਅਗਿਨ ਕਾ ਕੂੜੁ ਅਗ ੈਰਥਵਾਹ ੁ॥੧॥  ਮਃ ੧ ॥ 20  

 ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬ ਇਸ ਜੁਗ ਦੀ ਿਮਥ ਨੰੂ ਬੇਹੱਦ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤ ਰੂਪਕੀ ਅੰਦਾਜ਼ ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ, 

ਿਜੱਥੇ ਉਹ ਮਨੱੁਖ ਨੰੂ ਰਥ ਦੇ ਰੂਪ ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ, ਆਦਰਸ਼ ਨ� ਿਤਕ-ਕੀਮਤ� ਨੰੂ ਉਸਦਾ ਰਥਵਾਹ 

ਿਲਖਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਿਨਰੋਲ ਮਨੱੁਖ ਨਾਲ ਜੁਿੜਆ ਹੋਇਆ ਸੰਕਲਪ ਹੈ ਅਤੇ ਇਥੇ ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬ ਮਨੱੁਖ ਦੇ 

ਿਵਅਕਿਤਤਵੀ ਗੁਣ� ਨੰੂ ਜੁਗ� ਨਾਲ ਜੋੜਦੇ ਹਨ, ਨਾ ਿਕ ਿਕਸੇ ਿਨਸ਼ਿਚਤ ਕਾਲ ਨੰੂ ਉਹ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ 

ਸਿਤਜੁਗ ਿਵਚ ਮਨੱੁਖ ਿਵਚ ਸੰਤੋਖ ਹੁੰ ਦਾ ਸੀ ਅਤੇ ਧਰਮ ਹੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਪ�ਮੁੱ ਖ ਸ਼ਕਤੀ ਸੀ, ਜੋ ਉਸਦੇ 

ਕਾਰ-ਿਵਵਹਾਰ ਨੰੂ ਿਦਸ਼ਾ-ਿਨਰਦੇਸ਼ ਿਦੰਦੀ ਸੀ। ਤ�ੇਤੈ ਜੁਗ ਿਵਚ ਮਨੱੁਖ ਿਵਚ ਸੰਜਮ ਸੀ ਅਤੇ ਜੋਰ/ਤਾਕਤ 

ਹੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਪ�ਮੱੁਖ ਸ਼ਕਤੀ ਸੀ। ਦੁਆਪਰ ਿਵਚ ਮਨੱੁਖ ਦਾ ਸੁਭਾਅ ਤਪ ਵਾਲਾ ਸੀ ਅਤੇ ਸਤ ਸਮਾਜ ਦੀ 

ਪ�ਮੱੁਖ ਸ਼ਕਤੀ ਸੀ। ਕਿਲਜੁਗ ਿਵਚ ਉਹ ਮਨੱੁਖ ਨੰੂ ਅੱਗ ਦਾ ਰੂਪ ਿਦੰਦੇ ਹਨ ਭਾਵ ਮਨੱੁਖ ਅਨ� ਕ� ਿਵਕਾਰ� 

ਨਾਲ ਸੜ� ਿਰਹਾ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਿਜਆਂ ਨੰੂ ਸਾੜ� ਿਰਹਾ ਹੈ। ਇਸ ਸਮ� ਦੀ ਪ�ਮੁੱ ਖ ਸ਼ਕਤੀ ਉਹ ਝੂਠ/ਫ਼ਰੇਬ ਨੰੂ 

ਦੱਸਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਤਰ�� ਜੁਗ� ਦੇ ਤਬਦੀਲ ਹੋਣ ਦਾ ਬਾਣੀ ਿਵਚਾਰਧਾਰਾ ਵਾਲਾ ਸੰਕਲਪ ਵੀ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੋ 

ਜ�ਦਾ ਹੈ।  

 ਜੁਗ ਮਨੱੁਖੀ ਸੋਚ ਅਤੇ ਅਵਸਥਾ ਦੇ ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੇ ਪੜਾਅ ਹਨ। ਇਹਨ� ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਪ�ਿਕਰਤਕ 

                                                           
20  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ - ਪੰਨਾ 470.   



276 
 

ਜਗਤ ਜ� ਪ�ਿਕਰਤਕ ਸਮ� ਨਾਲ ਨਹ� ਹੈ। ਇਹ ਜੁਗ ਮਨੱੁਖੀ ਅਤੇ ਸਮਾਜੀ ਸੋਚ ਦਾ ਪ�ਗਟਾਅ ਰੂਪ ਹਨ। 

ਜੁਗ ਦੇ ਬਦਲਣ ਤ� ਭਾਵ ਿਵਅਕਤੀਗਤ ਮਾਨਿਸਕਤਾ ਦਾ ਬਦਲਣਾ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਬਦਲਣ ਨਾਲ ਬਦਲਦੇ 

ਸਮਾਿਜਕ ਪ�ਬੰਧ ਤ� ਹ।ੈ ਜੁਗ ਤਬਦੀਲੀ ਤ� ਭਾਵ ਿਕਸੇ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਿਵਚਾਰਧਾਰਾ ਤ� ਟੁੱ ਟ ਕੇ ਦੂਜੀ ਿਕਸਮ 

ਦੀ ਿਵਚਾਰਧਾਰਾ ਨਾਲ ਜੁੜਨਾ ਹੈ।  

 ਵੱਖੋ ਵੱਖਰੇ ਜੁਗ� ਦੇ ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ� ਨੰੂ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹ 

ਵੀ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਇਹ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹ� ਿਕ ਜੀਵ ਜੁਗ� ਦੇ ਿਹਸਾਬ ਨਾਲ ਹੀ ਿਵਵਹਾਰ ਕਰੇਗਾ, 

ਆਪਣੀ ਹਉ ਖਤਮ ਕਰਕੇ ੴ ਨਾਲ ਜੁੜ ਕੇ ਉਹ ਿਕਸੇ ਵੀ ਜੁਗ ਿਵਚ ਮੁਕਤੀ ਪਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਉਸਦੇ 

ਕਰਮ ਉਸ ਜੁਗ ਦੇ ਨਾਲ ਨਹ� ਜੁੜੇ ਹੋਏ ਸਗ� ਉਸ ਤ� ਮੁਕਤ ਹਨ। ਇਸ ਤਰ�� ਬਾਣੀਕਾਰ ਉਸ ਿਮਥਕ 

ਰੀਤ ਜ� ਮਨੌਤ ਦਾ ਖੰਡਨ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਿਜਸ ਅਨੁਸਾਰ ਹਰ ਜੁਗ ਦਾ ਆਪਣਾ ਧਰਮ ਹੈ ਅਤੇ ਦੇਵਤਾ ਹੈ, 

ਉਸੇ ਦੀ ਹੀ ਪੂਜਾ ਉਸ ਜੁਗ ਿਵਚ ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਿਵਚਾਰ ਿਦ�ੜਾ�ਦੀ ਹੈ ਿਕ ਸਾਰੇ ਜੁਗ� ਦਾ ਧਰਮ 

ਅਤੇ ਦੇਵ ਉਹ ਇਕੋ ਪਰਮਾਤਮਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਅਰਾਧਨਾ ਦਾ ਜ਼ਰੀਆ ਵੀ ਨਾਮ ਹੀ ਹ,ੈ ਜੋ ਸਾਰੇ ਜੁਗ� 

ਿਵਚ ਹੀ ਕਾਰਗਰ ਸਾਿਬਤ ਹੰੁਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬ ਹਰ ਜੁਗ ਦੇ ਵੱਖਰੇ ਗ�ੰ ਥ, ਵੱਖਰੇ ਦੇਵਤੇ ਅਤੇ ਵੱਖਰੇ 

ਭਗਤੀ ਮਾਰਗ ਨੰੂ ਿਵਅੰਗਾਤਮਕ ਸੁਰ ਿਵਚ ਫ਼ਰਮਾ�ਦੇ ਹਨ; 

  ਸਾਮ ਕਹੈ ਸੇਤੰਬਰੁ ਸੁਆਮੀ ਸਚ ਮਿਹ ਆਛੈ ਸਾਿਚ ਰਹੇ ॥   

  ਸਭੁ ਕੋ ਸਿਚ ਸਮਾਵੈ ॥   

  ਿਰਗੁ ਕਹੈ ਰਿਹਆ ਭਰਪੂਿਰ ॥   

  ਰਾਮ ਨਾਮੁ ਦੇਵਾ ਮਿਹ ਸੂਰੁ ॥   

  ਨਾਇ ਲਇਐ ਪਰਾਛਤ ਜਾਿਹ ॥   

  ਨਾਨਕ ਤਉ ਮੋਖੰਤਰੁ ਪਾਿਹ ॥   

  ਜੁਜ ਮਿਹ ਜੋਿਰ ਛਲੀ ਚੰਦ�ਾਵਿਲ ਕਾ� ਿਕ�ਸਨੁ ਜਾਦਮੁ ਭਇਆ ॥   

  ਪਾਰਜਾਤੁ ਗੋਪੀ ਲੈ ਆਇਆ ਿਬੰਦ�ਾਬਨ ਮਿਹ ਰੰਗੁ ਕੀਆ ॥   

  ਕਿਲ ਮਿਹ ਬੇਦੁ ਅਥਰਬਣੁ ਹੂਆ ਨਾਉ ਖੁਦਾਈ ਅਲਹੁ ਭਇਆ ॥   

  ਨੀਲ ਬਸਤ� ਲੇ ਕਪੜੇ ਪਿਹਰੇ ਤੁਰਕ ਪਠਾਣੀ ਅਮਲੁ ਕੀਆ ॥   
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  ਚਾਰੇ ਵੇਦ ਹੋਏ ਸਿਚਆਰ ॥   

  ਪੜਿਹ ਗੁਣਿਹ ਿਤ� ਚਾਰ ਵੀਚਾਰ ॥   

  ਭਾਉ ਭਗਿਤ ਕਿਰ ਨੀਚ ੁਸਦਾਏ ॥   

  ਤਉ ਨਾਨਕ ਮੋਖੰਤਰੁ ਪਾਏ ॥੨॥  ਪਉੜੀ ॥21  

 ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਵੀ ਇਹ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਚਾਰ� ਜੁਗ� ਿਵਚ ਹੀ ਇਨਸਾਨ ਭਗਤੀ 

ਕਰਕ ੇਮੁਕਤੀ ਹਾਿਸਲ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ।(880) ਭਗਤ ਰਵੀਦਾਸ ਕਿਲਜੁਗ ਨਾਲ ਨਾਮ ਨੰੂ ਹੀ ਮੁਕਤੀ ਦਾ 

ਅਧਾਰ ਦੱਸਦੇ ਪਿਹਲੇ ਿਤੰਨ� ਜੁਗ� ਦਾ ਿਬਆਨ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਵੀ ਉਹਨ� ਦਾ ਰੂਪ�ਤਿਰਤ ਰੂਪ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ 

ਹਨ ਿਕ; 

  ਸਤਜੁਿਗ ਸਤ ੁਤੇਤਾ ਜਗੀ ਦੁਆਪਿਰ ਪੂਜਾਚਾਰ ॥  

  ਤੀਨੌ ਜੁਗ ਤੀਨੌ ਿਦੜੇ ਕਿਲ ਕੇਵਲ ਨਾਮ ਅਧਾਰ ॥੧॥22  

 ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਜੁਗ ਿਮਥ ਨੰੂ ਇਕ ਪ�ਤੀਰੂਪ ਵਜ� ਵਰਤਦੇ ਬਲਦ ਦੇ ਚਾਰ ਪੈਰ� 

ਦੇ ਿਪਛੋਕੜ ਿਵਚ ਪਏ ਗੁਣ� ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਹਨ� ਗੁਣ� ਨਾਲ ਿਭੱਜੀ ਮਾਨਿਸਕਤਾ ਨੰੂ ਗੁਰੂ 

ਸਾਿਹਬ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਵਸਥਾਰ ਪੂਰਵਕ ਪੇਸ਼  ਕਰਦੇ ਹਨ; 

  ਸਤਜੁਿਗ ਸਭ ੁਸੰਤੋਖ ਸਰੀਰਾ ਪਗ ਚਾਰੇ ਧਰਮੁ ਿਧਆਨੁ ਜੀਉ ॥   

  ਮਿਨ ਤਿਨ ਹਿਰ ਗਾਵਿਹ ਪਰਮ ਸੁਖੁ ਪਾਵਿਹ ਹਿਰ ਿਹਰਦੈ ਹਿਰ ਗੁਣ  ਿਗਆਨੁ  ਜੀਉ ॥  

  ਗੁਣ ਿਗਆਨੁ ਪਦਾਰਥੁ ਹਿਰ ਹਿਰ ਿਕਰਤਾਰਥੁ ਸੋਭਾ ਗੁਰਮੁਿਖ ਹੋਈ ॥   

  ਅੰਤਿਰ ਬਾਹਿਰ ਹਿਰ ਪ�ਭੁ ਏਕੋ ਦੂਜਾ ਅਵਰੁ ਨ ਕੋਈ ॥   

  ਹਿਰ ਹਿਰ ਿਲਵ ਲਾਈ ਹਿਰ ਨਾਮੁ ਸਖਾਈ ਹਿਰ ਦਰਗਹ ਪਾਵੈ ਮਾਨੁ ਜੀਉ ॥   

  ਸਤਜੁਿਗ ਸਭੁ ਸੰਤੋਖ ਸਰੀਰਾ ਪਗ ਚਾਰੇ ਧਰਮੁ ਿਧਆਨੁ ਜੀਉ ॥੧॥   

  ਤੇਤਾ ਜੁਗੁ ਆਇਆ ਅੰਤਿਰ ਜੋਰ ੁਪਾਇਆ ਜਤੁ ਸੰਜਮ ਕਰਮ ਕਮਾਇ ਜੀਉ ॥   

  ਪਗੁ ਚਉਥਾ ਿਖਿਸਆ ਤ� ੈਪਗ ਿਟਿਕਆ ਮਿਨ ਿਹਰਦੈ ਕ�ੋਧੁ ਜਲਾਇ ਜੀਉ ॥   

                                                           
21  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ - ਪੰਨਾ 470. 

22  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ - ਪੰਨਾ 346. 
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  ਮਿਨ ਿਹਰਦੈ ਕ�ੋਧੁ ਮਹਾ ਿਬਸਲੋਧੁ ਿਨਰਪ ਧਾਵਿਹ ਲਿੜ ਦੁਖੁ ਪਾਇਆ ॥   

  ਅੰਤਿਰ ਮਮਤਾ ਰੋਗੁ ਲਗਾਨਾ ਹਉਮੈ ਅਹੰਕਾਰੁ ਵਧਾਇਆ ॥   

  ਹਿਰ ਹਿਰ ਿਕ�ਪਾ ਧਾਰੀ ਮੇਰੈ ਠਾਕੁਿਰ ਿਬਖੁ ਗੁਰਮਿਤ ਹਿਰ ਨਾਿਮ ਲਿਹ ਜਾਇ ਜੀਉ ॥   

  ਤੇਤਾ ਜੁਗੁ ਆਇਆ ਅੰਤਿਰ ਜੋਰ ੁਪਾਇਆ ਜਤੁ ਸੰਜਮ ਕਰਮ ਕਮਾਇ  ਜੀਉ ॥੨॥   

  ਜੁਗੁ ਦੁਆਪੁਰੁ ਆਇਆ ਭਰਿਮ ਭਰਮਾਇਆ ਹਿਰ ਗੋਪੀ ਕਾ� ਉਪਾਇ  ਜੀਉ ॥   

  ਤਪੁ ਤਾਪਨ ਤਾਪਿਹ ਜਗ ਪੰੁਨ ਆਰੰਭਿਹ ਅਿਤ ਿਕਿਰਆ ਕਰਮ  ਕਮਾਇ ਜੀਉ ॥   

  ਿਕਿਰਆ ਕਰਮ ਕਮਾਇਆ ਪਗ ਦੁਇ ਿਖਸਕਾਇਆ ਦੁਇ ਪਗ ਿਟਕੈ  ਿਟਕਾਇ ਜੀਉ ॥   

  ਮਹਾ ਜੁਧ ਜੋਧ ਬਹੁ ਕੀਨ�ੇ ਿਵਿਚ ਹਉਮੈ ਪਚੈ ਪਚਾਇ ਜੀਉ ॥   

  ਦੀਨ ਦਇਆਿਲ ਗੁਰੁ ਸਾਧੁ ਿਮਲਾਇਆ ਿਮਿਲ ਸਿਤਗੁਰ ਮਲੁ ਲਿਹ ਜਾਇ ਜੀਉ ॥   

  ਜੁਗੁ ਦੁਆਪੁਰੁ ਆਇਆ ਭਰਿਮ ਭਰਮਾਇਆ ਹਿਰ ਗੋਪੀ ਕਾਨ� ਉਪਾਇ  ਜੀਉ ॥੩॥   

  ਕਿਲਜੁਗੁ ਹਿਰ ਕੀਆ ਪਗ ਤ�ੈ ਿਖਸਕੀਆ ਪਗੁ ਚਉਥਾ ਿਟਕੈ ਿਟਕਾਇ  ਜੀਉ ॥  

   ਗੁਰ ਸਬਦੁ ਕਮਾਇਆ ਅਉਖਧੁ ਹਿਰ ਪਾਇਆ ਹਿਰ ਕੀਰਿਤ ਹਿਰ  ਸ�ਿਤ ਪਾਇ  ਜੀਉ ॥   

  ਹਿਰ ਕੀਰਿਤ ਰੁਿਤ ਆਈ ਹਿਰ ਨਾਮੁ ਵਡਾਈ ਹਿਰ ਹਿਰ ਨਾਮੁ ਖੇਤੁ ਜਮਾਇਆ ॥   

  ਕਿਲਜੁਿਗ ਬੀਜੁ ਬੀਜੇ ਿਬਨੁ ਨਾਵੈ ਸਭੁ ਲਾਹਾ ਮੂਲੁ ਗਵਾਇਆ ॥   

  ਜਨ ਨਾਨਿਕ ਗੁਰੁ ਪੂਰਾ ਪਾਇਆ ਮਿਨ ਿਹਰਦੈ ਨਾਮੁ ਲਖਾਇ ਜੀਉ ॥   

  ਕਲਜੁਗੁ ਹਿਰ ਕੀਆ ਪਗ ਤ�ੈ ਿਖਸਕੀਆ ਪਗੁ ਚਉਥਾ ਿਟਕੈ ਿਟਕਾਇ  ਜੀਉ ॥23 

 ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਕਥਾਵ� ਮੂਲ ਰੂਪ ਿਵਚ ਿਕਸੇ ਪ�ਪੰਚ ਦੀ ਿਵਆਿਖਆ ਜ� ਨ� ਿਤਕ ਮੁੱ ਲ� ਦੀ 

ਸਥਾਪਤੀ ਲਈ ਹ�ਦ ਿਵਚ ਆ�ਦੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਸਮ� ਪਾ ਕੇ ਜਦ� ਲੋਕ ਉਹਨ� ਦੇ ਅੰਤਰੀਵੀ ਅਰਥ ਭਾਵ 

ਕਥਾ ਦੇ ਿਪਛੋਕੜ ਿਵਚ ਿਛਪੇ ਅਰਥ� ਜ� ਸੰਦੇਸ਼ ਨੰੂ ਗ�ਿਹਣ ਕਰਨ ਿਵਚ ਅਸਮਰੱਥ ਹੋ ਜ�ਦੇ ਹਨ ਤ� ਇਹ 

ਿਸਰਫ਼ ਵਿਹਮ ਭਰਮ ਬਣ ਕੇ ਰਿਹ ਜ�ਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਸੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਡਾ. ਕਮਲਜੀਤ ਕੌਰ ਜੁਗ ਿਮਥ 

ਬਾਰੇ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ: 

 

                                                           
23  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ - ਪੰਨਾ 446. 
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‘ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬਾਨ ਦੇ ਸਮ� ਤੱਕ ਉਤਪਤੀ, ਪਰਲੋ ਅਤੇ ਜੁਗ� ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ 

ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਕਥਾਵ� ਅੰਤਰੀਵ ਅਰਥ ਖ਼ਤਮ ਕਰਕੇ ਕੇਵਲ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਅਰਥ� ਿਵਚ 

ਜੀਵਤ ਰਿਹ ਗਈਆਂ ਸਨ। ਲੋਕ ਮਨ� ਿਵਚ ਇਹ ਿਵਚਾਰ ਘਰ ਕਰ ਚੁੱ ਿਕਆ ਸੀ ਿਕ 

ਜੁਗ� ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਸਮ� ਨਾਲ ਹੈ। ਸਿਤਜੁਗ �ਤਮ ਤੇ ਕਿਲਜੁਗ ਨਿਖੱਧ ਜੁਗ ਹੈ। 

ਕਿਲਜੁਗ ਦੇ ਸਮ� ਕੋਈ ਪੁੰ ਨ ਨਹ� ਹੋ ਸਕਦਾ ਿਕ�ਿਕ ਕਿਲਜੁਗ ਦਾ ਸੁਭਾਅ ਹੀ ਪਾਪੀ 

ਹੈ। ਅਿਜਹੀ ਸਿਥਤੀ ਿਵਚ ਲੋਕ ਮਨ� ਨੰੂ ਢਿਹੰਦੀਆਂ ਕਲਾਵ� ਵੱਲ ਲੈ ਗਈ। ਗੁਰੂ 

ਸਾਿਹਬਾਨ ਨ�  ਜਨਤਾ ਨੰੂ ਇਨ� � ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਕਥਾਵ� ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਦੇ ਕੇ ਇਨ� � ਵਿਹਮ�-

ਭਰਮ� ਤ� ਉਭਾਿਰਆ। ਬਾਣੀਕਾਰ� ਨ�  ਿਮਥਕ ਜੁਗ ਸੰਕਲਪ ਨੰੂ ਨਵ� ਸੇਧ ਿਦੰਿਦਆਂ ਸਮ� 

ਦੇ ਿਵਸ਼ਾਲ ਿਚਤਰਪਟ ਨਾਲ�  ਤੋੜਿਦਆਂ ਮਨੱੁਖੀ ਮਨ ਅੰਦਰ ਵਾਪਰਦੀਆਂ ਿਕ�ਆਵ� 

ਨਾਲ ਜੋੜ ਕੇ ਸੰਕੋਚ ਿਦੱਤਾ।24 

ਿਮਥਕ ਸਥਾਨ: ਿਮਥਕ ਸਥਾਨ ਦੋ ਤਰ�� ਦੇ ਹੰੁਦੇ ਹਨ: ਪਰਾਲੌਿਕਕ ਸਥਾਨ ਅਤੇ ਲੌਿਕਕ ਸਥਾਨ। 

ਪਰਾਲੌਿਕਕ ਸਥਾਨ ਉਹ ਸਥਾਨ ਹਨ, ਜੋ ਿਨਰੋਲ ਿਮਥਕ ਹਨ ਅਤੇ ਲੌਿਕਕ ਸਥਾਨ ਉਹ ਹਨ ਜ ੋ

ਭੂਗੋਿਲਕ ਸਥਾਨ ਹਨ, ਪਰ ਉਹਨ� ਨਾਲ ਿਮਿਥਹਾਸ ਵੀ ਜੁਿੜਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਹਨ� ਸਥਾਨ� ਿਵਚ� 

ਪਰਾ-ਲੌਿਕਕ ਸਥਾਨ ਿਸਰਫ਼ ਮਾਨਿਸਕਤਾ ਨਾਲ ਹੀ ਜੁੜ�ੇ ਹੋਏ ਹਨ, ਉਹਨ� ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਿਸਰਫ਼ 

ਸੰਕਲਪ ਹੀ ਿਮਲਦਾ ਹੈ, ਉਹਨ� ਦੀ ਕੋਈ ਵੀ ਭੂਗੋਿਲਕ ਹ�ਦ ਨਹ� ਿਮਲਦੀ। ਇਸ ਵਰਗ ਿਵਚ ਸਵਰਗ, 

ਨਰਕ ਵਰਗੇ ਸੰਕਲਪ ਰੱਖੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਲੌਿਕਕ ਸਥਾਨ ਿਵਚ ਿਕਸੇ ਵੀ ਕੌਮ ਦੇ ਉਹ ਪਿਵੱਤਰ ਸਥਾਨ 

ਆ ਜ�ਦੇ ਹਨ, ਿਜਹਨ� ਨਾਲ ਿਮਥਕ-ਕਥਾਵ� ਅਤੇ ਿਮਥਕ-ਿਵਸ਼ਵਾਸ ਜੁੜੇ ਹੋਏ ਹਨ, ਿਜਵ� ਗੰਗਾ, 

ਬਨਾਰਸ ਆਿਦ। ਿਮਥਕ ਸਥਾਨ� ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਜਗ�ਾ, ਿਮਥਕ ਨਦੀਆਂ ਅਤੇ ਿਮਥਕ ਪਰਬਤ� ਸਾਿਰਆਂ ਨੰੂ 

ਸ਼ਾਿਮਲ ਕਰਕੇ ਅਸ� ਇਕੱਠ�  ਹੀ ਸ਼ਬਦ-ਕ�ਮ ਅਨੁਸਾਰ ਪੇਸ਼ ਕਰ ਰਹੇ ਹ�; 

1. ਉਡੀਸਾ : ਉਡੀਸਾ ਭਾਰਤ ਦਾ ਇਕ ਰਾਜ ਹੈ, ਿਜਸਦੀ ਪਿਹਲੀ ਰਾਜਧਾਨੀ ਕਟਕ ਸੀ ਅਤੇ ਹੁਣ 

ਭੁਵਨ� ਸ਼ਵਰ ਹੈ। ਿਪਛਲੇ ਵਿੈਦਕ ਸਾਿਹਤ ਿਵਚ ਇਸ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਿਮਲਣ ਲੱਗ ਪ�ਦਾ ਹੈ। ਉਡੀਸਾ ਿਵਚ ਪੁਰੀ 

ਨਾਮੀ ਨਗਰ ਿਵਚ ਜਗਨਨਾਥ ਮੰਦਰ ਤੇ ਕਨਾਰਕ ਦਾ ‘ਸੂਰਜ ਮੰਦਰ’ ਬਹੁਤ ਮਸ਼ਹੂਰ ਹੈ। ਇਸ ਸਥਾਨ 

                                                           
24  ਕਮਲਜੀਤ ਕੌਰ, ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਜੁਗ� ਦਾ ਸੰਕਲਪ, ਪੰਨਾ 253. 
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ਉਤੇ ਰੱਥ ਇਸ਼ਨਾਨ ਯਾਤਰਾ ਿਵਚ ਜਗਨਨਾਥ (ਿਕ�ਸ਼ਣ) ਦੀ ਮੂਰਤੀ ਨੰੂ ਇਸ਼ਨਾਨ ਕਰਾਇਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ 

ਅਤ ੇਰਥ ਯਾਤਰਾ ਸਮ� ਜਗਨਨਾਥ ਦੀ ਮੂਰਤੀ ਦੀ ਰਥ ਯਾਤਰਾ ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ, ਇਹ ਰਥ ਸੋਲ�� ਪਹੀਆਂ ਵਾਲਾ 

ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ, ਿਜਸ ਨੰੂ ਸ਼ਰਧਾਲ ੂਬੜ ੇਚਾਉ ਤ ੇਸ਼ਰਧਾ ਨਾਲ ਿਖੱਚਦ ੇਹਨ। ਪੁਰਾਣੇ ਜ਼ਮਾਨ�  ਿਵਚ ਇਸ ਰਥ ਹੇਠ 

ਆ ਕ ੇਮਰਨਾ ਵੀ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਕਾਰਣ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਸੀ। ਇਸ ਸਥਾਨ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਇਸ਼ਨਾਨ ਦੀ ਰੀਤ 

ਹੈ ਅਤੇ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ ਇਥੇ ਇਸ਼ਨਾਨ ਨਾਲ ਮੁਕਤੀ ਪ�ਾਪਤ ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਉਸ ਿਮਥ ਨੰੂ 

ਤੋੜਦੇ ਇਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਜੇ ਿਦਲ ਿਵਚ ਮਕਾਰੀ ਹੈ ਤ� ਇਥੇ ਨਹਾਉਣਾ ਸਾਰਥਕ ਨਹ� 

ਹੁੰ ਦਾ, ਇਸਦਾ ਕੋਈ ਲਾਭ ਇਨਸਾਨ ਨੰੂ ਨਹ� ਿਮਲਦਾ ਿਕ�ਿਕ ਰੱਬ ਨਾਲ ਜੋੜਨ ਲਈ ਸਰੀਰ ਨਹ� ਮਨ 

ਸਾਫ਼ ਹੋਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ।(1349) 

2. ਸਪਤ ਦੀਪ: ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਸਾਰੀ ਧਰਤੀ ਨੰੂ ਸੱਤ ਿਹੱਿਸਆਂ ਿਵਚ ਵੰਿਡਆ ਿਗਆ ਹੈ ਅਤੇ ਹਰੇਕ 

ਿਹੱਸੇ ਨੰੂ ਦੀਪ ਿਕਹਾ ਿਗਆ ਹੈ। ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਿਮਲਦੇ ਇਹ ਸੱਤ ਦੀਪ ਜੋ ਜੰਬ,ੂ ਕੁਸ਼, ਲਖਣ, ਸਵੇਤ, 

ਕਰ�ਚ, ਸ਼ਾਕ ਅਤੇ ਪੁਸ਼ਕਰ ਹਨ। ਜੰਬੂ ਇਹਨ� ਿਵਚ� ਕ�ਦਰੀ ਦੀਪ ਹ,ੈ ਿਜਸ ਿਵਚ ਭਾਰਤ ਦੇਸ਼ ਹੈ। 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਹ�ਦ ਨੰੂ ਹੀ ਸੱਚ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਸਪਤ ਦੀਪ� ਦੀ ਹ�ਦ ਤ� 

ਇਨਕਾਰੀ ਹਨ। ਉਹਨ� ਦਾ ਇਹ ਇਨਕਾਰ ਿਮਥ ਨੰੂ ਠੁਕਰਾਉਣ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਨਹ�, ਸਗ� ਇਸ ਸਾਰੇ 

ਸੰਸਾਰ ਦੀ ਸਮ� ਅਤੇ ਸਥਾਨ ਿਵਚ ਬੱਝੀ ਕਾਲ-ਅਧੀਨ ਹ�ਦ ਕਾਰਨ ਹੈ।  

 ਭਗਤ ਰਵੀਦਾਸ ਸਪਤ ਦੀਪ� ਨੰੂ ਸਾਰੇ ਸੰਸਾਰ ਦੇ ਰੂਪਕ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ।(1293) 

ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਸੱਤ ਗਾਗਰ� ਅਤੇ ਸੱਤ ਦੀਪ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਪਦਾਰਥਕ ਅਮੀਰੀ ਦੀ ਬਹੁਲਤਾ ਨੰੂ 

ਪ�ਗਟਾਉਣ ਸਮ� ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਸੱਤ ਦੀਪ� ਅਤੇ ਸੱਤ ਸਾਗਰ� ਦੀ ਧਰਤੀ ਪੱੁਟ ਕੇ 

ਸਾਰਾ ਸੋਨਾ ਵੀ ਕੱਢ ਕੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਭਗਤ� ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਰੱਖ ਿਦੱਤਾ ਜਾਵੇ ਤ� ਵੀ ਭਗਤ ਸੋਨ�  ਦੀ ਨਹ� 

ਸਗ� ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਨਾਮ ਦੀ ਮੰਗ ਕਰਦੇ ਹਨ।(1323) 

3. ਸਪਤ ਸਾਗਰ: ਖਾਰਾ, ਖੀਰ, ਦੁਿਧ, ਿਘ�ਤ, ਇਖਰਸ, ਮਧੁ ਤੇ ਿਮਸ਼ਰ ਜਲ ਸਮੰੁਦਰ ਹਨ। ਸਪਤ 

ਸਾਗਰ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਿਵਿਭੰਨ ਰੂਪ� ਿਵਚ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪਰਮਾਤਮਾ 

ਦੀਆਂ ਿਵਆਪਕਤਾ ਦੱਸਦੇ ਉਸ ਨੰੂ ਸਪਤ ਸਾਗਰ� ਿਵਚ ਵੀ ਵੱਸਦਾ ਦੱਿਸਆ ਿਗਆ ਹੈ।(81) ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 

ਦੇਵ ਜੀ ਇਸਦਾ ‘ਸਾਇਰ ਸਪਤ’ ਰੂਪ ਿਵਚ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ, ਇਸਨੰੂ ਪੰਜ ਿਗਆਨ ਇੰਦਰੀਆ,ਂ ਮਨ ਅਤੇ 

ਬੁੱ ਧੀ ਦੇ ਰੂਪਕ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। 
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4. ਸਵਰਗ: ਸੰਸਾਰ ਦੇ ਬਹੁਤੇ ਮਨੱੁਖ� ਦਾ ਇਹ ਮੰਨਣਾ ਹੈ ਿਕ ਮੌਤ ਤ� ਬਾਅਦ ਵੀ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਦਾ ਚੱਕਰ 

ਚਲਦਾ ਰਿਹੰਦਾ ਹੈ। ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦਾ ਵੀ ਇਹੀ ਮੰਨਣਾ ਹੈ ਿਕ ਮੌਤ ਦੇ ਹੋਣ ’ਤੇ ਸਰੀਰ ਤ� ਖਤਮ ਹੋ 

ਜ�ਦਾ ਹੈ ਪਰ ਆਤਮਾ ਿਜ�ਦੀ ਰਿਹੰਦੀ ਹੈ। ਇਹੀ ਆਤਮਾ ਮਰਨ ਤ� ਬਾਅਦ ਜ� ਤ� ਿਪਤਰ ਲੋਕ ਿਵਚ, 

ਿਜਸਨੰੂ ਯਮ-ਲੋਕ ਵੀ ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ, ਜ�ਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਦੁਬਾਰਾ ਜਨਮ ਲੈਣ ਦੀ ਉਡੀਕ ਕਰਦੀ ਹੈ ਜ� ਿਫਰ 

ਉਹ ਸਵਰਗ ਿਵਚ ਚਲੀ ਜ�ਦੀ ਹੈ, ਿਜੱਥੇ ਉਹ ਆਵਾਗਵਨ ਤ� ਮੁਕਤ ਹੋ ਕੇ ਸਥਾਈ ਤੌਰ ’ਤੇ ਉਥ� ਦੀ 

ਵਾਸੀ ਬਣ ਜ�ਦੀ ਹੈ। ਸੁਰਗ ਦਾ ਸ਼ਾਬਿਦਕ ਅਰਥ ਜੀ.ਐ�ਸ.ਿਰਆਲ ‘ਪਰਕਾਸ਼ਮਈ ਅਸਥਾਨ’ ਦੱਸਦੇ 

ਹਨ।25  ਸਵਰਗ ਇਕ ਅਿਜਹੀ ਥ� ਹੈ ਿਜਸਨੰੂ ਪ�ਾਪਤ ਕਰਨਾ ਜੀਵ ਦੇ ਚੰਗੇ ਕਰਮ� ਉਤੇ ਅਧਾਿਰਤ ਹੰੁਦਾ 

ਹੈ। ਇਹਨ� ਚੰਗੇ ਕਰਮ� ਿਵਚ ਯਗ ਕਰਨ� , ਤਪੱਿਸਆ ਕਰਨੀ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਸਮਾਿਜਕ ਰੋਲ ਨੰੂ ਚੰਗੀ ਤਰ��  

ਿਨਭਾਉਣਾ ਆ�ਦਾ ਹੈ।  

 ਸਵਰਗ, ਮਾਤਲੋਕ ਅਤੇ ਪਾਤਾਲ ਿਵਚ ਸਵਰਗ ਸਭ ਤ� ਚੰਗਾ ਸਥਾਨ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹ,ੈ 

ਿਕ�ਿਕ ਉਹ ਲੌਿਕਕ ਸੁਖ�, ਸ਼�ਤੀ ਅਤੇ ਸਿਹਜ ਦਾ ਪ�ਤੀਕ ਹੈ ਅਤੇ ਉਥੇ ਦੇਵਿਤਆਂ ਦਾ ਵਾਸ ਹੈ। ਪਰ ਗੁਰੂ 

ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਸਵਰਗ ਿਵਚ ਦੇਵ ਵੱਸਣ, ਪਾਤਾਲ ਿਵਚ ਦ�ਤ ਵਸਣ ਦੀ ਿਮਥ ਤੋੜਦੇ ਹੋਏ ਿਲਖਦੇ ਹਨ 

ਿਕ ਸਵਰਗ, ਮਾਤਲੋਕ ਅਤੇ ਪਾਤਾਲ ਿਤੰਨ� ਿਵਚ ਹੀ ਉਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਵੱਸਦਾ ਹੈ। ਉਹਨ� ਦੇ ਇਸੇ ਕਥਨ 

ਨਾਲ ਹੀ ਇਹਨ� ਿਵਚ ਚਲੀ ਆ ਰਹੀ ਊਚ-ਨੀਚ ਵੀ ਟੁੱ ਟ ਜ�ਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਬਰਾਬਰ ਧਰਾਤਲ ’ਤੇ 

ਆ ਕੇ ਖੜ� ਜ�ਦੇ ਹਨ।(207) 

 ਨਰਕ ਅਤੇ ਸਵਰਗ ਨੰੂ ਮਨ ਦੀ ਦੁਖਮਈ ਅਤੇ ਸੁਖਮਈ ਅਵਸਥਾ ਦੇ ਪ�ਤੀਕ ਵਜ� ਗ�ਿਹਣ ਕੀਤਾ 

ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਮਨੱੁਖ ਦੀ �ਚੀ ਆਤਮਕ ਅਵਸਥਾ ਿਵਚ ਨਰਕ-ਸਵਰਗ ਦਾ ਭੇਦ ਿਮਟ ਜ�ਦਾ 

ਦਰਸਾਇਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਉਸ ਅਵਸਥਾ ਿਵਚ ਮਨੱੁਖ ਸਿਹਜ ਿਵਚ ਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਲਈ ਇਹ ਦੋਵ� 

ਇਕ ਬਰਾਬਰ ਹੋ ਜ�ਦੇ ਹਨ।(220) ਇਸੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਹੀ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਵੀ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਉਹ 

ਸਿਤਗੁਰੂ ਦੀ ਿਕਰਪਾ ਨਾਲ ਸੁਰਗ ਦ ੇ ਲਾਲਚ ਅਤੇ ਨਰਕ ਦੇ ਡਰ ਤ� ਬਚ ਿਗਆ।(1370) ਭਗਤ 

ਕਬੀਰ ਦੂਿਜਆਂ ਨੰੂ ਵੀ ਤਾਕੀਦ ਕਰਦੇ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ; 

  ਸੁਰਗ ਬਾਸੁ ਨ ਬਾਛੀਐ ਡਰੀਐ ਨ ਨਰਿਕ ਿਨਵਾਸ ੁ॥   

                                                           
25  ਜੀ.ਐਸ.ਿਰਆਲ, ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਿਨਰੁਕਤ ਕੋਸ਼: ਭਾਰੋਪੀ ਭਾਸ਼ਾਵ� ਦੇ ਹਵਾਿਲਆਂ ਸਿਹਤ ਚੋਣਵ� ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ, ਪੰਨਾ 135. 
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  ਹੋਨਾ ਹੈ ਸੋ ਹੋਈ ਹੈ ਮਨਿਹ ਨ ਕੀਜੈ ਆਸ ॥੧॥26   

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਸਵਰਗ ਸੁਖ ਜ� ਖੁਸ਼ੀ ਵਾਲੀ ਮਾਨਿਸਕ ਅਵਸਥਾ ਦੇ ਪ�ਤੀਕ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਵੀ ਪੇਸ਼ 

ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚਾਰਧਾਰਾ ਅਨੁਸਾਰ ਇਕ ਸਿਹਜ ਅਵਸਥਾ ਹੈ, ਿਜਥੇ ਨਾ ਦੁਖ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਸੁਖ ਹੈ। 

ਪਰ ਜੋ ਉਸ ਅਵਸਥਾ ਿਵਚ ਨਹ� ਹੰੁਦ,ੇ ਉਹ ਕਦੀ ਦੁਖ ਵਾਲੀ ਆਤਮਕ ਅਵਸਥਾ ਭੋਗਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਕਦੀ 

ਸੁਖ ਵਾਲੀ। ਇਸੇ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਿਵਚਾਰ ਹਨ;  

  ਦੁਖ ਸੁਖ ਉਆ ਕੈ ਸਮਤ ਬੀਚਾਰਾ ॥  

  ਨਰਕ ਸੁਰਗ ਰਹਤ ਅਉਤਾਰਾ ॥27 

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੀਆਂ ਪੁਰੀਆਂ ਦੀ ਗੱਲ ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ। ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਇਹ ਸਵਰਗ ਵੀ 

ਇਕ ਨਹ� ਸਗ� ਇਕ ਤ� ਿਜ਼ਆਦਾ ਹਨ। ਹਰ ਸਵਰਗ ਿਵਚ ਵੱਖ-ੋਵੱਖਰੇ ਦੇਵਿਤਆਂ ਦਾ ਵਾਸ ਹੈ। ਿਹੰਦੂ 

ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਿਮਲਣ ਵਾਲੇ ਸਵਰਗ ਹਨ; ਬ�ਹਮ-ਲੋਕ, ਗ-ੋਲੋਕ, ਇੰਦਰ-ਲੋਕ, ਸਿਤ-ਲੋਕ, ਿਸ਼ਵ-ਲੋਕ 

ਅਤੇ ਿਵਸ਼ਨੰੂ-ਲੋਕ। ਿਸ਼ਵ ਪੁਰੀ ਿਸ਼ਵ ਦਾ ਲੋਕ ਵੀ ਹੈ ਭਾਵ ਿਸ਼ਵ ਦਾ ਸਵਰਗ, ਿਜਸ ਦੀ ਪ�ਾਪਤੀ ਕਰਨਾ 

ਿਸ਼ਵ ਦੇ ਭਗਤ� ਦਾ ਮੰਤਵ ਹੈ। ਇਸ ਸਵਰਗ ਿਵਚ ਿਸ਼ਵ ਦਾ ਵਾਸ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਈ 

ਰੂਪ� ਿਵਚ ਹੋਇਆ ਿਮਲਦਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਿਸ਼ਵ ਪੁਰੀ ਕਾਸ਼ੀ (ਬਨਾਰਸ) ਨੰੂ ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ। ਇੱਥੇ ਉਹ 

ਉਸਦੀ ਪੁਰੀ ਨੰੂ ਪਰਾਲੌਿਕਕਤਾ ਨਾਲ� ਤੋੜ ਕੇ ਲੌਿਕਕਤਾ ਨਾਲ ਜੋੜਦੇ ਹਨ।  

 ਬੈਕੰੁਠ ਸ਼ਬਦ ਸਵਰਗ ਦੇ ਸਮਾਨਾਰਥਕ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਿਹੰਦੂ ਪੁਰਾਣ� ਅਨੁਸਾਰ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਪੁਰੀ 

ਨੰੂ ਬੈਕੰੁਠ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਕਈ ਇਸਨੰੂ ਸੁਮੇਰ ਪਰਬਤ ਉਤੇ ਸਿਥਤ ਮੰਨਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਕਈ ਇਸਨੰੂ 

ਉਤਰੀ ਸਾਗਰ ਿਵਚ ਦੱਸਦੇ ਹਨ। ਗੋਿਬੰਦਪੁਰੀ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਬੈਕੁੰ ਠ ਲਈ ਵਰਿਤਆ ਜ�ਦਾ 

ਹੈ। ਗੋਿਬੰਦ ਸ਼ਬਦ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਲਈ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਹੈ ਅਤੇ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦਾ ਹੀ ਅਵਤਾਰ ਹੈ। 

ਇਸ ਤਰ�� ਗੋਿਬੰਦਪੁਰੀ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦਾ ਸਵਰਗ ਹੀ ਹੈ। ਗੋਿਬੰਦਵਾਲ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਭਾਵ� ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ 

ਗੋਿਬੰਦਪੁਰੀ ਦੇ ਸਮਾਨਾਰਥਕ ਹੀ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹ,ੈ ਪਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਪ�ਸੰਗ 

ਿਵਚ ਨਹ� ਬਲਿਕ ਉਸ ਨਗਰ ਦੇ ਰੂਪ ਿਵਚ ਹੋਇਆ ਹ,ੈ ਿਜਸਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨ�  

ਕੀਤੀ ਹੈ। ਭਟ ਨਲ� ਗੋਿਬੰਦਵਾਲ ਦੀ ਤੁਲਨਾ ਗੋਿਬੰਦਪੁਰੀ ਨਾਲ ਕਰਦੇ ਹਨ। (1400) 

                                                           
26  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ - ਪੰਨਾ 337. 

27  ਸ�ੀ ਗੁਰ ੂਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ - ਪੰਨਾ 259. 
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 ਇੰਦਰ ਪੁਰੀ ਦੇਵ ਲੋਕ ਹੈ, ਿਜਥੇ ਦੇਵਿਤਆਂ ਦਾ ਿਨਵਾਸ ਹੈ। ਇਸਨੰੂ ਸਵਰਗ ਵੀ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। 

ਇੰਦਰ ਦੇਵਿਤਆਂ ਦਾ ਰਾਜਾ ਹੈ, ਿਜਸ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਲੋਕ ਨੰੂ ਇੰਦਰ ਪੁਰੀ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਇੰਦਰ ਪੁਰੀ 

ਦੀ ਰਾਜਧਾਨੀ ਅਮਰਾਵਤੀ ਹੈ। ਇੰਦਰ ਪੁਰੀ ਿਵਚ ਹੀ ਨੰਦਨ ਵਣ ਹੈ, ਿਜਸ ਿਵਚ ਪਿਰਜਾਤ ਅਤੇ ਕਲਪ 

ਰੁੱ ਖ ਿਮਲਦੇ ਹਨ। ਇੰਦਰ ਲੋਕ ਿਵਚ ਹੀ ਕਾਮਧੇਨ ਵੀ ਹ,ੈ ਜੋ ਮਨੱੁਖ ਨੰੂ ਹਰ ਇੱਛਤ ਚੀਜ਼ ਪ�ਦਾਨ ਕਰਦੀ 

ਹ,ੈ ਜੋ ਉਸਨੰੂ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ। ਉਥੇ ਪਾਰਸ-ਮਣੀ ਵੀ ਹੈ, ਜੋ ਸਾਿਰਆਂ ਦੀਆਂ ਇੱਛਾਵ� ਪੂਰੀਆਂ ਕਰਦੀ ਹੈ। 

ਉਥੇ ਅੰਿਮ�ਤ ਵੀ ਹ,ੈ ਜੋ ਦੇਵਿਤਆਂ ਨੰੂ ਸਿਹਤਮੰਦ, ਜਵਾਨ ਅਤੇ ਅਮਰ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਉਥੇ ਦੇਵੀ ਵਰੁਣੀ ਵੀ 

ਹ,ੈ ਜੋ ਸ਼ਰਾਬ ਦੀ ਦੇਵੀ ਹ ੈਅਤੇ ਸ਼ਰਾਬ ਦੀ ਿਨਰੰਤਰ ਧਾਰਾ ਵਹਾਈ ਰੱਖਦੀ ਹੈ। ਉਥੇ ਅਪਛਰਾਵ� ਅਤੇ 

ਗਣ ਵੀ ਹਨ, ਜੋ ਜੀਵ� ਦਾ ਮੰਨ� ਰੰਜਨ ਕਰਦੇ ਹਨ।  

 ਇੰਦਰ ਲੋਕ ਦੇ ਲੋਕ ਅੰਿਮ�ਤ ਪ�ਦੇ ਹਨ, ਇਸ ਲਈ ਉਹ ਮਰਦੇ ਨਹ� ਹਨ। ਇਹ ਉਦ� ਤੱਕ 

ਿਜ�ਦੇ ਰਿਹੰਦੇ ਹਨ, ਜਦ� ਤਕ ਪ�ਲੈ ਨਹ� ਆ�ਦੀ। ਪ�ਲੈ ਦੇ ਆਉਣ ਨਾਲ ਬ�ਿਹਮੰਡ ਦੀ ਹਰ ਵਸਤੂ ਨਸ਼ਟ 

ਹੋ ਜ�ਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਸਵਰਗ ਵੀ ਨਸ਼ਟ ਹੋ ਜ�ਦੇ ਹਨ। ਇੰਦਰ ਲੋਕ ਿਵਚ ਜਗ�ਾ ਹਾਿਸਲ 

ਕਰਨਾ ਜੀਵ ਲਈ ਐਨਾ ਅਸਾਨ ਨਹ� ਹੰੁਦਾ ਿਕ�ਿਕ ਦੇਵਤੇ ਜੀਵ ਨੰੂ ਰੋਕਣ ਲਈ ਪੂਰਾ ਜ਼ੋਰ ਲਾ ਿਦੰਦੇ 

ਹਨ।  

 ਇੰਦਰ ਲੋਕ ਕਈ ਭਗਤ� ਲਈ ਸਭ ਤ� ਅਿਹਮ ਸਵਰਗ ਹੰੁਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਹੋਰ ਦੇਵਿਤਆਂ ਦੀ 

ਚੜ�ਾਈ ਨਾਲ ਉਸਦੇ ਸਵਰਗ ਦੀ ਅਿਹਮੀਅਤ ਘੱਟ ਗਈ। ਇਹ ਬਾਅਦ ਿਵਚ ਅਿਜਹੀ ਥ� ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ 

ਵੇਿਖਆ ਜਾਣ ਲੱਗਾ, ਿਜੱਥ� ਦੇ ਵਾਸੀ ਸੰਤੁਸ਼ਟ ਨਹ� ਹੁੰ ਦੇ ਅਤੇ ਉਹਨ� ਦੇ ਿਦਲ� ਿਵਚ ਇੱਛਾਵ� ਅਜੇ ਵੀ 

ਪੈਦਾ ਹੰੁਦੀਆਂ ਹਨ। ਇੰਦਰ ਲੋਕ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਿਸ਼ਵਲੋਕ ਅਤੇ ਬੈਕੰੁਠ ਦੇ ਵਾਸੀ ਉਹ ਹਨ, ਜੋ ਪੂਰਨ ਤੌਰ 

’ਤੇ ਆਵਾਗਵਨ ਤ� ਮੁਕਤ ਹੋ ਚੁੱ ਕੇ ਹਨ ਅਤੇ ਿਜਹਨ� ਦਾ ਆਪਣੇ ਮਨ ਅਤੇ ਇੱਛਾਵ� ਉਤੇ ਸੰਪੂਰਨ ਕਾਬੂ 

ਹ।ੈ ਪਰ ਹਰ ਦੇਵਤੇ ਦੇ ਪੈਰੋਕਾਰ ਲਈ ਉਸਦਾ ਸਵਰਗ ਹੀ ਸਭ ਤ� ਿਬਹਤਰ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ।  

 ਇੰਦਰ ਦੇ ਸਵਰਗ ਦੀ ਪ�ਾਪਤੀ ਹਰ ਕੋਈ ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰ ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਅਨ� ਕ� ਅਸੁਰ� ਨ�  ਵਕਤ-

ਵਕਤ ਉਤੇ ਉਸਦੇ ਆਸਣ ਉਤੇ ਕਬਜ਼ਾ ਕਰਨ ਦੇ ਸਫ਼ਲ-ਅਸਫ਼ਲ ਯਤਨ ਕੀਤੇ ਹਨ। ਪਰ ਗੁਰੂ ਜੀ 

ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਸੁਣਨ ਨਾਲ ਹੀ ਬੰਦਾ ਉਸ ਪਦਵੀ ਨੰੂ ਪਾ ਲ�ਦਾ ਹ,ੈ ਜੋ ਇੰਦਰ ਨੰੂ ਪ�ਾਪਤ ਹੈ।28 ਇਸ ਿਵਚ 

                                                           
28  ਸੁਿਣਐ ਈਸਰੁ ਬਰਮਾ ਇੰਦ ੁ॥- ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ - ਪੰਨਾ 2. 
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ਗੁਰੂ ਜੀ ਨ�  ਇੰਦਰ ਨੰੂ ਨਾ ਤ� ਿਨੰਿਦਆ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਉਸ ਵਰਗਾ ਬਣਨ ਦੀ ਇੱਛਾ ਦੀ ਿਨਖੇਧੀ ਕੀਤੀ ਹੈ 

ਬਲਿਕ ਉਹਨ� ਨ�  ਇੰਦਰ ਬਣਨ ਦਾ ਇਕ ਵੱਖਰਾ ਮਾਰਗ ਿਦਖਾਇਆ ਹੈ। ਅਿਜਹਾ ਕਰਿਦਆਂ ਉਹਨ� 

ਇੰਦਰ ਦੀ ਨਹ� ਸਗ� ਸੁਣਨ ਮਾਰਗ ਦੀ ਅਿਹਮੀਅਤ ਪ�ਗਟਾਈ ਹੈ। 

 ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਆਮ ਤੌਰ ’ਤੇ ਸਵਰਗ, ਮਾਤ ਲੋਕ ਅਤੇ ਪਾਤਾਲ ਿਤੰਨ ਲੋਕ ਮੰਨ�  ਗਏ 

ਹਨ, ਪਰ ਕਈ ਥਾਵ� ਉਤੇ ਇਹਨ� ਦੀ ਿਗਣਤੀ ਵੱਧ-ਘੱਟ ਵੀ ਿਮਲਦੀ ਹੈ। ਇਕ ਹੋਰ ਵਰਗੀਕਰਨ 

ਿਜਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼ ਿਵਚ ਿਮਲਦਾ ਹੈ, ਅਨੁਸਾਰ ਪਾਤਾਲ ਤ� ਿਬਨ� ਉਪਰਲੇ ਲੋਕ ਦੇ 

ਸੱਤ ਲੋਕ ਿਮਲਦੇ ਹਨ; ਭੁਰਲੋਕ (ਿਪ�ਥਵੀ), ਭਵਰ ਲੋਕ (ਸੂਰਜ ਅਤੇ ਧਰਤੀ ਿਵਚਲਾ ਪੁਲਾੜ), ਸਵਰ 

ਲੋਕ, ਮਹ� ਲੋਕ, ਜਨ ਲੋਕ, ਤਪ� ਲੋਕ, ਸਤਯ ਲੋਕ।’29 ਇਹਨ� ਿਵਚ� ਸਤਯ ਲੋਕ ਬ�ਹਮਾ ਦਾ ਹੀ 

ਸਥਾਨ ਹੈ। ਬ�ਹਮਾ ਦਾ ਸਵਰਗ ਅਿਜਹਾ ਸਥਾਨ ਹੈ, ਜੋ ਕਲਪ ਦੇ ਪ�ਭਾਵ ਤ� ਵੀ ਮੁਕਤ ਹ,ੈ ਭਾਵ ਸਥਾਈ 

ਹੈ। ਇਹ ਬ�ਹਮਾ ਦੀ ਮੌਤ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਖਤਮ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ।  ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� ਬ�ਹਮਪੁਰੀ ਬਾਰੇ ਇਹ ਿਵਚਾਰ ਵੀ 

ਿਮਲਦਾ ਹੈ ਿਕ ਮੇਰੂ ਪਰਬਤ ਉਤੇ ਸਿਥਤ ਇਹ ਬ�ਹਮਾ ਦਾ ਉਹ ਸਥਾਨ ਹੈ, ਜੋ ਗੰਗਾ ਨਾਲ ਿਘਿਰਆ 

ਹੋਇਆ ਹੈ।  

 ਿਮਥਕ ਿਤੰਨ�  ਹੀ ਪੁਰੀਆਂ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕਾਲ ਅਧੀਨ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀ ਗਈਆਂ ਹਨ, ਜੋ ਸਮ� ਆਉਣ ’ਤੇ 

ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਜਾਣ ਵਾਲੀਆਂ ਹਨ। ਬਾਣੀਕਾਰ ਇਸ ਿਵਚਾਰ ਨੰੂ ਿਦ�ੜਾ ਕੇ ਲੋਕ-ਮਾਨਸ ਅੰਦਰ� ਇਹਨ� ਿਵਚ 

ਵਸਣ ਦੇ ਲੋਭ ਨੰੂ ਖ਼ਤਮ ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰ ਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਇਸੇ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ: 

  ਇੰਦ� ਪੁਰੀ ਮਿਹ ਸਰਪਰ ਮਰਣਾ ॥  

  ਬ�ਹਮ ਪੁਰੀ ਿਨਹਚਲੁ ਨਹੀ ਰਹਣਾ ॥  

  ਿਸਵ ਪੁਰੀ ਕਾ ਹੋਇਗਾ ਕਾਲਾ ॥  

  ਤ� ੈਗੁਣ ਮਾਇਆ ਿਬਨਿਸ ਿਬਤਾਲਾ ॥੨॥30  

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹਨ� ਪੁਰੀਆਂ ਦੇ ਸਮ�ਨਾਤਰ ਅਮਰਾ ਪੁਰੀ ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹ,ੈ ਜੋ 

ਅਮਰ ਹੈ ਭਾਵ ਕਾਲ ਤ� ਮੁਕਤ ਹ,ੈ ਸਦੀਵ� ਹੈ। (1388) ਇਸੇ ਤਰ�� ਹੀ ਦੇਵ ਪੁਰੀ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਵੀ ਭਟ 

ਹਿਰਬੰਸ ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਆ�ਦਾ ਹ,ੈ ਜੋ ਿਕ ਹਰੀ ਦਾ ਦੇਸ ਭਾਵ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਪੁਰੀ ਹੈ।(1409) 

                                                           
29  ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 491.  

30  ਸ�ੀ ਗੁਰ ੂਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ - ਪੰਨਾ  237. 
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ਬਾਣੀਕਾਰ ਇਹਨ� ਦੇ ਿਮਥਕ ਮਹੱਤਵ ਨੰੂ ਘਟਾਉਣ ਿਹੱਤ ਉਹਨ� ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਇਕ ਿਨਵੇਕਲੀ ਿਮਥਕ 

ਪੁਰੀ ਦੀ ਿਸਰਜਨਾ ਕਰਦੇ ਪ�ਤੀਤ ਹੁੰ ਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਹ ਸੁਰ ਬਹੁਤ ਮੱਧਮ ਹੈ। ਇਸੇ ਉਦੇਸ਼ ਿਹੱਤ ਬਾਣੀ 

ਿਵਚ ਇਹ ਿਵਚਾਰ ਵੀ ਪੇਸ਼ ਹੰੁਦਾ ਹੈ ਿਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਿਵਚ ਕਰੋੜ� ਬੈਕੁੰ ਠ ਹਨ। (1156) ਬਾਣੀ 

ਅਨੁਸਾਰ ਅਨ� ਕ� ਸਵਰਗ ਉਸ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਿਮਹਰ ਹੇਠ� ਹੀ ਹਨ ਭਾਵ ਿਕਸੇ ਦੇਵਤੇ ਨਾਲ ਜੁਿੜਆ 

ਸਵਰਗ ਵੀ ਉਸੇ ਤਰ�� ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹ,ੈ ਿਜਸ ਤਰ�� ਉਹ ਦੇਵਤਾ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹੈ। 

 ਬਾਣੀ ਿਮਥਕ ਪੁਰੀਆਂ ਨੰੂ ਿਨਵੇਕਲੇ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਵੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ‘ਿਸਵ ਕੀ 

ਪੁਰੀ’ ਨੰੂ �ਚੀ ਆਤਮਕ ਅਵਸਥਾ ਦੇ ਪ�ਤੀਕ ਵਜ� ਲ�ਦੇ ਬੁੱ ਧੀ ਦੇ ਉਥੇ ਪਹੰੁਚਣ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਇਸਦਾ 

ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ।(1159) ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਮੁਕਤੀ ਨੰੂ ਹੀ ਸਵਰਗ ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਸਾਧ 

ਸੰਗਤ ਨੰੂ ਹਿਰ ਦਾ ਘਰ ਦੱਸਦੇ ਹਨ।(682) ਇਕ ਹੋਰ ਥ� ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਸਪੱਸ਼ਟ ਤੌਰ ’ਤੇ 

ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਿਜਥੇ ਸਾਧ-ਸੰਗਤ ਹੈ, ਉਹੀ ਬੈਕੰੁਠ ਹੈ।(742) ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� ਗੁਰਮਿਤ ਿਸਧ�ਤ� ਦੀ 

ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਸਮ� ਬਾਣੀਕਾਰ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ‘ਤਹਾ ਬੈਕੰੁਠੁ ਜਹ ਕੀਰਤਨ ਤੇਰ...’(749) ਅਤੇ ‘ਤਹ 

ਬੈਕੰੁਠੁ ਜਹ ਨਾਮੁ ਉਚਰਿਹ’(890) 

 ਿਜਸ ਸਮ� ਬਾਣੀ ਰਚੀ ਗਈ ਉਸ ਸਮ� ਦੇ ਲੋਕ� ਿਵਚ ਸਵਰਗ/ਨਰਕ ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਸੱਚ ਕਰ 

ਜਾਿਣਆ ਜ�ਦਾ ਸੀ ਅਤੇ ਉਹ ਹਰ ਕਰਮ ਨੰੂ ਇਸ ਗੱਲ ਉਤੇ ਪਰਖਦੇ ਸਨ ਿਕ ਉਹ ਸਵਰਗ ਜਾਣਗੇ ਜ� 

ਨਰਕ। ਲੋਕ� ਦੇ ਇਸੇ ਿਵਸ਼ਵਾਸ ਅਤੇ ਿਵਵਹਾਰ ਨੰੂ ਸੰਬੋਿਧਤ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਦਾ ਇਕ ਸਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ 

ਦਰਜ ਹੈ; 

  ਗਉੜੀ ਕਬੀਰ ਜੀ ॥   

  ਜੋ ਜਨ ਪਰਿਮਿਤ ਪਰਮਨੁ ਜਾਨਾ ॥   

  ਬਾਤਨ ਹੀ ਬੈਕੰੁਠ ਸਮਾਨਾ ॥੧॥   

  ਨਾ ਜਾਨਾ ਬੈਕੰੁਠ ਕਹਾ ਹੀ ॥   

  ਜਾਨੁ ਜਾਨੁ ਸਿਭ ਕਹਿਹ ਤਹਾ ਹੀ ॥੧॥ ਰਹਾਉ ॥   

  ਕਹਨ ਕਹਾਵਨ ਨਹ ਪਤੀਅਈ ਹੈ ॥   

  ਤਉ ਮਨੁ ਮਾਨ�  ਜਾ ਤੇ ਹਉਮੈ ਜਈ ਹੈ ॥੨॥   

  ਜਬ ਲਗ ੁਮਿਨ ਬੈਕੰੁਠ ਕੀ ਆਸ ॥   
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  ਤਬ ਲਗ ੁਹੋਇ ਨਹੀ ਚਰਨ ਿਨਵਾਸ ੁ॥੩॥   

  ਕਹੁ ਕਬੀਰ ਇਹ ਕਹੀਐ ਕਾਿਹ ॥   

  ਸਾਧਸੰਗਿਤ ਬੈਕੰੁਠ�  ਆਿਹ ॥੪॥੧੦॥31     

 ਉਪਰੋਕਤ ਸ਼ਬਦ ਿਵਚ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਉਹਨ� ਲੋਕ� ਉਤੇ ਿਵਅੰਗ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਗੱਲ� ਰਾਹ� 

ਹੀ ਬੈਕੰੁਠ ਜਾ ਪਹੰੁਚਦੇ ਹਨ। ਅਰਥਾਤ ਲੋਕ ਇਹ ਦੱਸਦੇ ਹਨ ਿਕ ਬਕੈੁੰ ਠ ਿਕਸ ਤਰ�� ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਿਕਵ� 

ਉਥੇ ਪਹੰੁਿਚਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਉਹ ਨਹ� ਜਾਣਦੇ ਿਕ ਬੈਕੁੰ ਠ ਿਕਥੇ ਹੈ, 

ਿਜਥੇ ਇਹ ਲੋਕ ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਉਹਨ� ਨ�  ਜਾਣਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਉਹਨ� ਲੋਕ� ਨੰੂ ਸੰਬੋਿਧਤ ਹੰੁਦੇ 

ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਇਹ ਕਿਹਣ-ਕਹਾਉਣ ਨਾਲ ਉਹਨ� ਨੰੂ ਧੀਰਜ ਨਹ� ਿਮਲ ਸਕਦਾ ਿਕ ਉਹਨ� ਨ�  ਤ� 

ਸਵਰਗ ਹੀ ਜਾਣਾ ਹੈ, ਧੀਰਜ ਤ� ਹੀ ਿਮਲਦਾ ਹ,ੈ ਜੇਕਰ ਮਨ ਿਵਚ� ਹਉਮੈ ਜ�ਦੀ ਹੈ। ਉਹ ਲੋਕ ਜੋ 

ਸਵਰਗ ਜਾਣ ਦੀ ਆਸ ਲਾਈ ਬੈਠ�  ਹਨ, ਉਹ ਕਦੀ ਵੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਰਾਹ ’ਤੇ ਨਹ� ਚੱਲ ਸਕਦ,ੇ 

ਿਕ�ਿਕ ਉਸ ਰਾਹ ’ਤੇ ਚੱਲਣ ਲਈ ਿਨਰਸਵਾਰਥ ਹੋਣਾ ਪਵੇਗਾ, ਆਪਣਾ ਲੋਭ-ਲਾਲਚ ਛੱਡਣਾ ਪਵੇਗਾ। 

ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਸਾਧ ਸੰਗਤ ਹੀ ਬੈਕੰੁਠ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ�� ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਿਵਵਹਾਰਕ ਰੂਪ 

ਿਵਚ ਬੈਕੁੰ ਠ ਦੀ ਿਮਥ ਰਾਹ� ਹੰੁਦੇ ਨੁਕਸਾਨ ਨੰੂ ਜ਼ਾਿਹਰ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਉਸਦਾ ਬਦਲ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ।   

 ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਸਵਰਗ ਜਾਣ ਲਈ ਕੀਤੇ ਜਾਣ ਵਾਲੇ ਕਰਮ-ਕ�ਡਾ ਉਤੇ ਵੀ ਚੋਟ ਕਰਦੇ ਹਨ। 

ਉਹ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਜੇਕਰ ਮਨ ਿਵਚ ਮੈਲ ਹੈ ਤ� ਤੂੰ  ਤੀਰਥ ਨਹਾ ਕ ੇਸਵਰਗ ਨਹ� ਜਾ ਸਕਦਾ ਿਕ�ਿਕ 

ਅਿਜਹਾ ਕਰਨ ਨਾਲ ਲੋਕ� ਦੇ ਮਨ ਿਵਚ ਇੱਜ਼ਤ ਕਮਾਈ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹ,ੈ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀਆਂ ਨਜ਼ਰ� ਿਵਚ 

ਨਹ�।(484) ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਅਨ� ਕ� ਬੈਕੰੁਠ ਵੀ ਗੁਰੂ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ� ਦੀ ਬਰਾਬਰੀ 

ਨਹ� ਕਰ ਸਕਦੇ।(1078)  

 ਇਸ ਤਰ�� ਬਾਣੀਕਾਰ ਦੋ ਿਧਰ� ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਪਿਹਲੀ ਿਧਰ ਇਕ ਸਧਾਰਨ ਬੰਦੇ ਦੀ ਹੈ, ਜੋ 

ਬੈਕੁੰ ਠ ਿਵਚ ਜਾਣਾ ਚਾਹੰੁਦਾ ਹੈ, ਿਜਸ ਲਈ ਬੈਕੁੰ ਠ ਇਸ ਲੋਕ ਤ� ਪਾਰ ਦਾ ਕੋਈ ਸਥਾਨ ਹੈ ਅਤੇ ਿਜਥੇ 

ਜਾਣ ਲਈ ਉਹ ਕਰਮ-ਕ�ਡ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਦੂਜੀ ਿਧਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਭਗਤ� ਦੀ ਹੈ, ਜੋ ਮੁਕਤੀ ਨਹ� 

ਮੰਗਦੇ, ਬੈਕੁੰ ਠ ਨਹ� ਮੰਗਦੇ ਅਤੇ ਿਜਹਨ� ਦੇ ਆਦਰਸ਼ ਵੱਖਰੇ ਹਨ। ਬਾਣੀਕਾਰ ਉਹਨ� ਦੇ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ 

                                                           
31  ਸ�ੀ ਗੁਰ ੂਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ - ਪੰਨਾ 325. 
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ਬੈਕੁੰ ਠ ਨੰੂ ਨਵ� ਅਰਥ ਵੀ ਿਦੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਗੁਰਮਿਤ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਿਦਆਂ ਉਸਦਾ ਅਰਥ 

ਿਵਸਥਾਰਨ ਕਰਦੇ ਹਨ। 

 ਕੁਝ ਸੀਿਮਤ ਥਾਵ� ਉਤੇ ਇਹਨ� ਪੁਰੀਆਂ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀਕਾਰ� ਨ�  ਿਮਥਕ ਪਰੰਪਰਾ ਅਧੀਨ 

ਹੀ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਬੈਕੰੁਠ ਨੰੂ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਨਾਲ ਜੋੜ ਕੇ ਰਵਾਇਤੀ ਨਜ਼ਰੀਏ ਨਾਲ ਉਦ� ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ 

ਹਨ, ਜਦ� ਉਹ ਗਜ ਦੀ ਮਦਦ ਕਰਨ ਦਾ ਪ�ਸੰਗ ਦਰਜ ਕਰਦੇ ਹਨ।(988) ਇਸੇ ਤਰ�� ਬਾਣੀ ਿਵਚ 

ਕੁਿਬਜਾ ਨੰੂ ਬੈਕੰੁਠ ਿਲਜਾਉਣ(981) ਅਤੇ ਅਜੈਮਲ ਨੰੂ ਬੈਕੰੁਠ ਭੇਜਣ (874) ਦੇ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਇਸਦੀ 

ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਰਵਾਇਤੀ ਿਦ�ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤ� ਹੋਈ ਹੈ।  

5. ਸਾਲਿਗਰਾਮ:  ਸਾਲਗਰਾਮ ਸਾਲ ਦੇ ਿਬਰਛ� ਵਾਲਾ ਗਰਾਮ ਭਾਵ ਿਪੰਡ।32 ਸਾਲਿਗਰਾਮ ਉਹ ਿਪੰਡ ਹ,ੈ 

ਿਜਥੇ ਗੰਡਕਾ ਨਦੀ ਿਵਚ� ਛੋਟੇ-ਛੋਟੇ ਪੱਥਰ ਿਨਕਲਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਹਨ� ਪੱਥਰ� ਨੰੂ ਹੀ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੀ ਮੂਰਤੀ 

ਸਮਝ ਕੇ ਪੂਿਜਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਸਾਲਿਗਰਾਮ ਦੀ ਪੂਜਾ ਦੀ ਿਵਰੋਧਤਾ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵੇਖਣ ਨੰੂ ਿਮਲਦੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ 

ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਪੰਿਡਤ ਦੁਆਰਾ ਸਾਲਗਰਾਮ ਦੀ ਪੂਜਾ ਦੀ ਿਖਲਾਫ਼ਤ ਕਰਦੇ ਉਸਨੰੂ ਨਾਮ ਜੱਪਣ ਦੀ 

ਹਦਾਇਤ ਿਦੰਦੇ ਹਨ।(1170) ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਸਾਲਿਗਰਾਮ ਨੰੂ ਵੱਖਰੇ ਅਰਥ ਿਦੰਦੇ ਹਨ, ਉਹ 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਸੇਵਾ ਨੰੂ ਹੀ ਸਾਲਿਗਰਾਮ ਦੀ ਪੂਜਾ ਮੰਨਦੇ ਹਨ।(393) ਇਕ ਹੋਰ ਥ� ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੀ ਮੂਰਤੀ 

ਦੀ ਥ� ਹਿਰ-ਸਾਲਿਗਰਾਮ ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਿਦੰਦੇ ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬ ਗੁਰੂ ਦੀ ਬਖਿਸ਼ਸ਼ ਨਾਲ ਉਸਨੰੂ ਪ�ਾਪਤ ਕਰਨ 

ਦਾ ਿਵਚਾਰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਤਰ�� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਉਸਦਾ ਖੰਡਨ ਵੀ ਿਮਲਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਰੂਪ�ਤਰਨ ਵੀ 

ਿਮਲਦਾ ਹੈ। 

6. ਸੁਮੇਰ: ਸੁਮੇਰ ਪਰਬਤ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਪੁਰਾਣ-ਸਾਿਹਤ ਿਵਚ ਹੰੁਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਅਿਜਹਾ ਪਰਬਤ ਹੈ, ਜੋ ਸੋਨ�  

ਦਾ ਬਿਣਆ ਹੋਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਉਤ� ਹੀਰੇ ਜਵਾਹਰ ਿਮਲਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਨੰੂ ਪੰਚ ਪਰਬਤ ਵੀ ਿਕਹਾ 

ਜ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ�ਿਕ ਇਸ ਦੀਆਂ ਪੰਜ ਪਰਬਤ ਚੋਟੀਆਂ ਹਨ। ਇਸ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਸਮੁੰ ਦਰ ਮੰਥਨ ਿਮਥ ਨਾਲ ਵੀ 

ਜੁੜਦਾ ਹੈ। ਜਦ� ਦੇਵਿਤਆਂ ਅਤੇ ਦ�ਤ� ਨ�  ਸਮੁੰ ਦਰ ਨੰੂ ਿਰੜਿਕਆ ਤ� ਉਸ ਸਮ� ਸੁਮੇਰ ਪਰਬਤ ਨੰੂ ਹੀ 

ਉਹਨ� ਨ�  ਮਧਾਣੀ ਬਣਾਇਆ ਸੀ।  

  ਸੁਮੇਰ ਪਰਬਤ ਦੀ ਵਰਤ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕਾਿਵਕ ਪ�ਗਟਾਅ ਲਈ ਹੋਈ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ 

ਪਾਪ� ਦੇ ਿਵਸ਼ਾਲ ਦਰਜੇ ਨੰੂ ਪ�ਗਟਾਉਣ ਲਈ ਉਹਨ� ਲਈ ਸੁਮੇਰ ਪਰਬਤ ਦੀ ਉਪਮਾ ਵਰਤਦੇ 

                                                           
32  ਜੀ.ਐਸ.ਿਰਆਲ, ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਿਨਰੁਕਤ ਕੋਸ਼: ਭਾਰੋਪੀ ਭਾਸ਼ਾਵ� ਦੇ ਹਵਾਿਲਆਂ ਸਿਹਤ ਚੋਣਵ� ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ, ਪੰਨਾ 118. 
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ਹਨ।(899) ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਸਰਵ-ਿਵਆਪਕਤਾ ਨੰੂ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਵੱਡੀ ਤ� 

ਵੱਡੀ ਚੀਜ਼ ਅਤੇ ਛੋਟੀ ਤ� ਛੋਟੀ ਚੀਜ਼ ਿਵਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਹ�ਦ ਨੰੂ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਅਿਜਹਾ 

ਕਰਨ ਸਮ� ਇਥੇ ਉਹ ਸੁਮੇਰ ਪਰਬਤ ਨੰੂ ਵੱਡੀ ਤ� ਵੱਡੀ ਚੀਜ਼ ਦੇ ਰੂਪਕ ਵਜ� ਵਰਤਦੇ ਹਨ।(1322) ਗੁਰੂ 

ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਇਸਦੀ ਅਿਜਹੀ ਹੀ ਵਰਤ� ਗੁਰੂ ਦੀ ਬਰਕਤ ਦੱਸਣ ਲਈ ਵੀ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਿਲਖਦੇ 

ਹਨ ਿਕ ਗੁਰੂ ਦੀ ਿਮਹਰ ਨਾਲ ਮਨੱੁਖ ਦਾ ਿਦ�ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਵੀ ਪੂਰੀ ਤਰ�� ਬਦਲ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਿਦ�ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਿਵਚ 

ਆਈ ਤਬਦੀਲੀ ਨੰੂ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਉਹ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਉਦ� ਤੀਲਾ ਵੀ ਸੁਮੇਰ ਪਰਬਤ ਨਜ਼ਰ 

ਆ�ਦਾ ਹੈ। 

 ਸੁਮੇਰ ਪਰਬਤ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਅਧੀਨ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ 

ਸਮੰੁਦਰ ਮੰਥਨ ਸਮ� ਇਸਦੀ ਮਧਾਣੀ ਵਜ� ਹੋਈ ਵਰਤ� ਨੰੂ ਦਰਸਾ�ਦੇ ਹਨ।(150) ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ 

ਸੁਮੇਰ ਨੰੂ ਬਹੁ-ਿਗਣਤੀ ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਹਨ� ਦਾ ਇਹ ਕਥਨ ਉਸਦੇ ਆਮ-ਲੋਕਾਈ ਿਵਚ ਿਮਥਕ 

ਸਥਾਨ ਨੰੂ ਸੀਿਮਤ ਕਰਦਾ ਹੈ।(1236) 

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਸੁਮੇਰ ਪਰਬਤ ਦੀ ਵਰਤ� ਪਰਬਤ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਸਮਾਨਾਰਥੀ ਵਜ� ਵੀ ਹੋਈ ਹੈ। 

ਮਸਲਨ ਅਸ� ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵੇਖ ਸਕਦੇ ਹ�, ਿਜਥੇ ਉਹ ਪਰਬਤ� ਤ� ਆ ਰਹੀਆਂ ਘਟਾਵ� 

ਨੰੂ ਸੁਮੇਰ ਤ� ਆ ਰਹੀਆਂ ਘਟਾਵ� ਦੱਸਦੇ ਹਨ। 

7. ਹਿਰਚੰਦਉਰੀ: ਹਿਰਚੰਦਉਰੀ ਅੱਧ ਅਸਮਾਨ ਿਵਚ ਨਜ਼ਰ ਦੇ ਛਲਾਵੇ ਨਾਲ ਿਦੱਸਦੀ ਿਮਿਥਆ ਨਗਰੀ 

ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਰਾਜੇ ਹਰੀਸ਼ਚੰਦਰ ਨਾਲ ਹੈ। ਿਮਥ ਹੈ ਿਕ ਜਦ� ਹਰੀਸ਼ ਚੰਦਰ ਸਵਰਗ ਪਹੰੁਚ ਿਗਆ 

ਤ� ਉਥੇ ਰਿਹੰਿਦਆਂ ਨਾਰਦ ਿਰਸ਼ੀ ਨ�  ਉਸ ਉਤੇ ਇਹ ਇਲਜ਼ਾਮ ਲਾਇਆ ਿਕ ਉਹ ਆਪਣੀ ਪ�ਸ਼ੰਸਾ ਆਪ 

ਕਰਦਾ ਰਿਹੰਦਾ ਹੈ, ਿਜਸਦੇ ਨਤੀਜੇ ਵਜ� ਉਸਨੰੂ ਸਵਰਗ ਿਵਚ� ਸਮੇਤ ਉਸਦੇ ਪੈਰੋਕਾਰ� ਦੇ ਕੱਢ ਿਦੱਤਾ 

ਿਗਆ। ਸਵਰਗ ਿਵਚ� ਜਦ� ਉਹ ਿਡੱਗ ਿਰਹਾ ਸੀ ਤ� ਰਸਤੇ ਿਵਚ ਹੀ ਉਸਨੰੂ ਆਪਣੀ ਗਲਤੀ ਦਾ 

ਅਿਹਸਾਸ ਹੋਇਆ ਅਤੇ ਉਹ ਪਛਤਾਉਣ ਲੱਗਾ। ਉਸਨੰੂ ਪਛਤਾਉਣ ਉਤੇ ਮਾਫ਼ ਕਰ ਿਦੱਤਾ ਿਗਆ ਅਤੇ ਥੱਲੇ 

ਿਡੱਗਣ ਤ� ਉਸਨੰੂ ਰੋਕ ਿਦੱਤਾ ਿਗਆ, ਇਸ ਤਰ�� ਹਰੀਸ਼ ਚੰਦਰ ਧਰਤੀ ਅਤੇ ਸਵਰਗ ਦੇ ਿਵਚਕਾਰ 

ਅਸਮਾਨ ਿਵਚ ਹੀ ਆਪਣੇ ਨਾਲ ਦੇ ਬੰਿਦਆਂ ਨਾਲ ਰਿਹਣ ਲੱਗ ਿਪਆ। ਉਹਨ� ਦੁਆਰਾ ਵਸਾਈ ਨਗਰੀ 

ਨੰੂ ਹੀ ਹਿਰਚੰਦਉਰੀ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। 

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਹਿਰਚੰਦਉਰੀ ਇਸ ਸੰਸਾਰ ਦੀ ਰੂਪਕ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਆਈ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ 
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ਇਸ ਸੰਸਾਰ ਨੰੂ ਹਿਰਚੰਦਉਰੀ ਵ�ਗ ਵੇਖਣ ਦੀ ਤਾਕੀਦ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ�ਿਕ ਇਹ ਸੰਸਾਰ ਵੀ ਉਸ ਵ�ਗ 

ਹੀ ਇਕ ਧੋਖਾ ਹ,ੈ ਹਕੀਕਤ ਨਹ� ਹੈ।  ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬ ਮੰਨਦੇ ਹਨ ਿਕ ਅਿਜਹਾ ਮਿਹਸੂਸ ਕਰਕੇ ਹੀ ਮਨੱੁਖ 

ਰਾਮ-ਨਾਮ ਜਪ ਸਕਦਾ ਹੈ।(460) ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਥੋੜ�ਾ ਅਤੇ ਧੰੁਦਲਾ ਿਜਹਾ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ 

ਇਕ ਿਦ�ਸ਼ਟ�ਤ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਵੀ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।(673) ਇਹ ਸੰਕੇਤ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਮਾਇਆ ਦੇ ਰੂਪਕ 

ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਵੀ ਆਇਆ ਹ।ੈ ਇਸ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਦੀ ਵਰਤ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਕਤੇ ਵੀ ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ 

ਨਹ� ਹੋਈ, ਕਾਿਵਕ ਪ�ਗਟਾਅ ਲਈ ਹੀ ਹੋਈ ਹੈ।  

8. ਕਾਅਬਾ: ਕਾਬਾ ਧਰਮ ਦਾ ਘਰ ਹੈ। ਕਾਅਬਾ ਇਕ ਿਕਊਬ ਦੀ ਤਰ�� ਦੀ ਇਮਾਰਤ ਹੈ, ਜੋ ਮੱਕਾ ਦੀ 

ਮਸਿਜਦ ਦੇ ਕ�ਦਰ ਿਵਚ ਹੈ। ਕਾਅਬਾ ਦੇ ਸੰਬੰਧ ਿਵਚ ਇਸਲਾਿਮਕ ਿਵਦਵਾਨ ਇਹ ਮੰਨਦੇ ਹਨ ਿਕ 

‘ਪਿਹਲ� ਕਾਅਬਾ ਸਵਰਗ ਿਵਚ ਇਸ ਸੰਸਾਰ ਦੇ ਬਣਨ ਤ� ਦੋ ਹਜ਼ਾਰ ਸਾਲ ਪਿਹਲ� ਬਣਾਇਆ ਿਗਆ 

ਸੀ। ਆਦਮ ਨ�  ਹੀ ਧਰਤੀ ਉਤੇ ਉਵ� ਦਾ ਕਾਅਬਾ ਬਣਾਇਆ ਿਜਵ� ਦਾ ਸਵਰਗ ਿਵਚ ਸੀ।’33 ਕਾਅਬਾ ਦਾ 

ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵੀ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਕਰਮ� ਨੰੂ ਕਾਅਬਾ ਬਣਾਉਣ ਦੀ ਗੱਲ ਬਾਣੀ ਿਵਚ 

ਕਰਦੇ ਹਨ।(140) ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਕਾਅਬੇ ਨੰੂ ਮਨ ਅੰਦਰ ਲੁੱ ਿਕਆ ਹੀ ਦੱਸਦੇ ਹਨ।(480) ਭਗਤ 

ਕਬੀਰ ਨਾ-ਪਾਕ ਿਦਲ ਵਾਲੇ ਦਾ ਕਾਅਬੇ ਜਾਣਾ ਿਵਅਰਥ ਸਮਝਦੇ ਹਨ।(1374) ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸ ਤਰ�� 

ਕਾਅਬਾ ਪ�ਤੀ ਦੋ ਰੁਚੀਆਂ ਿਮਲਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਕ ਉਸਦੇ ਰੂਪ�ਤਰਨ ਦੀ ਹੈ, ਦੂਜੀ ਉਸ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ 

ਤੀਰਥ ਜਾਣ ਦੀ ਰੀਤ ਦੇ ਅਸਲੀਅਤ ਦੱਸਣ ਸਮ� ਹੈ। ਬਾਣੀਕਾਰ ਨ� ਿਤਕਤਾ ਅਤੇ �ਚੇ ਆਚਰਣ ਿਬਨ� 

ਕਾਅਬੇ ਜਾਣ ਨੰੂ ਿਵਅਰਥ ਦੱਸਦੇ ਹਨ। ਬਾਣੀਕਾਰ ਇਸ ਦਾ ਅਰਥ ਿਵਸਥਾਰ ਕਰਦੇ ਇਸਦੇ ਅੰਤਰੀਵ� 

ਅਰਥ ਪਿਵੱਤਰ ਲ�ਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਸਨੰੂ ਕਰਮ� ਨਾਲ ਜੋੜਦੇ ਹਨ। ਬਾਣੀਕਾਰ ਕੰਮ ਪਿਵੱਤਰ ਕਰਨ ਦਾ 

ਉਦੇਸ਼ ਦੇਣ ਸਮ� ਕਰਮ� ਨੰੂ ਕਾਅਬਾ ਬਣਾਉਣ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਥੇ ਇਹ ਇਕ ਤ� ਪਿਵੱਤਰਤਾ ਦੇ 

ਰੂਪਕ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਜਾ ਕਾਅਬੇ ਦੀ ਤੀਰਥ ਯਾਤਰਾ ਦੀ ਅਿਹਮੀਅਤ ਨੰੂ ਘਟਾ 

ਕੇ ਕੰਮ� ਨੰੂ ਅਿਹਮੀਅਤ ਦੇਣ ਦੇ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

9. ਕ�ਚੀ: ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਸੱਤ ਪਿਵੱਤਰ ਪੁਰੀਆਂ ਮੰਨੀਆਂ ਜ�ਦੀਆਂ ਹਨ, ਿਜਹਨ� ਿਵਚ� ਇਕ 

ਕ�ਚੀ ਵੀ ਇਕ ਹੈ। ਇਸਦਾ ਪ�ਿਸੱਧ ਨਾਮ ਕ�ਜੀ ਵਰਮ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ 

ਗ�ਦ ਿਵਚ ਵਸੇ ਹੋਏ ਸਥਾਨ� ਵਜ� ਹੀ ਹੋਇਆ ਹੈ।  

                                                           
33  T.P. Hughes, Dictionary of Islam, p.310. 
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10. ਕੇਦਾਰ: ਕੇਦਾਰ ਇਕ ਪ�ਿਸੱਧ ਿਹੰਦੂ ਤੀਰਥ ਸਥਾਨ ਹੈ। ਉਥੇ ਇਕ ਪਹਾੜ ’ਤੇ ਿਸ਼ਵ ਦਾ ਮੰਦਰ ਹੈ, 

ਿਜਸ ਿਵਚ ਝੋਟੇ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਦਾ ਿਸ਼ਵ ਹੈ। ਇਸ ਤੀਰਥ ਸਥਾਨ ਨਾਲ ਜੁਿੜਆ ਅਿਖਆਨ ਇਹ ਹੈ ਿਕ 

ਪ�ਡਵ� ਨਾਲ ਿਸ਼ਵ ਦੀ ਲੜਾਈ ਿਵਚ ਜਦ� ਅਰਜਨ ਤ� ਿਸ਼ਵ ਨੰੂ ਹਾਰ ਿਮਲੀ ਤ� ਉਸਨ�  ਝੋਟੇ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਲੈ 

ਲਈ ਅਤੇ ਕੇਦਾਰ ਆ ਿਗਆ। ਉਸ ਦਾ ਧੜ ਪਹਾੜ ਿਵਚ ਧਸ ਿਗਆ ਅਤੇ ਬਾਹਰ ਿਸਰਫ਼ ਉਸਦੀ ਿਪੱਠ 

ਹੀ ਨਜ਼ਰ� ਪ�ਦੀ ਹੈ। ਉਸੇ ਿਪੱਠ ਦੀ ਪੂਜਾ ਲੋਕ ਉਥੇ ਕਰਦੇ ਹਨ। 

 ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਕੇਦਾਰ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਹੋਰ ਤੀਰਥ ਸਥਾਨ� ਨਾਲ ਕਰਦੇ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਨਾਮ ਦੇ 

ਮੁਕਾਬਲੇ ਇਹਨ� ਸਾਰੇ ਤੀਰਥ ਸਥਾਨ� ਦਾ ਭ�ਮਣ ਕੋਈ ਅਿਹਮੀਅਤ ਨਹ� ਰੱਖਦਾ।(973) ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ 

ਦੇਵ ਜੀ ਕਦੇਾਰ ਨੰੂ ਨਾਸ਼ਵਾਨ ਸਥਾਨ ਦੱਸਦੇ ਹਨ।(1100) ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਕੇਦਾਰ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ 

ਭਾਗੀਰਥ ਵੱਲ� ਉਥੇ ਗੰਗਾ ਥਾਪਣ ਦੀ ਿਮਥ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਕਰਦੇ ਹਨ।(1263) ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਸਾਧੂਆਂ 

ਦੁਆਰਾ ਕੇਦਾਰ ਵਰਗੇ ਤੀਰਥ ਸਥਾਨ� ’ਤੇ ਜਾ ਕੇ ਜੀਵਨ ਿਵਅਰਥ ਗਵਾਉਣ ਦੀ ਚਰਚਾ ਕਰਦੇ 

ਹਨ।(654)  

11. ਗਇਆ: ਗਇਆ ਿਹੰਦੂ ਧਰਮ ਦੀਆਂ ਉਹਨ� ਸੱਤ ਮਸ਼ਹੂਰ ਪੁਰੀਆਂ ਿਵਚ� ਇਕ ਹੈ, ਿਜਹਨ� ਦੀ 

ਤੀਰਥ ਯਾਤਰਾ ਿਹੰਦੂ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਗਇਆ ਿਵਚ ਿਹੰਦੂ ਆਪਣੇ ਿਪਤਰ� ਦੀ ਮੁਕਤੀ ਲਈ ਿਪੰਡ ਭਰਦੇ 

ਹਨ। ਿਪੰਡ ਚਉਲਾ ਜ� ਜ� ਦੇ ਆਟੇ ਦੇ ਪੇਿੜਆਂ ਨੰੂ ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ। ਗਇਆ ਸਥਾਨ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਕੋਈ ਰਾਜ 

ਿਰਸ਼ੀ ਗਯਾ ਨਾਲ ਜੋੜਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਕਈ ਦਾਨਵ ਗਯਾ ਨਾਲ। ਪਰ ਇਿਤਹਾਸ ਿਵਚ ਇਸ ਸਥਾਨ ਦੀ 

ਪ�ਿਸੱਧੀ ਮਹਾਤਮਾ ਬੁੱ ਧ ਨਾਲ ਜੁੜਣ ਕਰਕੇ ਹੈ ਿਕ�ਿਕ ਇਸੇ ਜਗ�ਾ ਉਤੇ ਮਹਾਤਮਾ ਬੁੱ ਧ ਨੰੂ ਿਗਆਨ 

ਪ�ਾਪਤ ਹੋਇਆ ਸੀ। 

  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਗਇਆ ਸ਼ਬਦ ਇਕ ਤੀਰਥ ਸਥਾਨ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪੇਸ਼ ਹੰੁਦਾ ਹੈ, 

ਇਸ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਿਕਸੇ ਿਮਥ ਦਾ ਵਰਣਨ ਨਹ� ਿਮਲਦਾ। ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਨ�  ਇਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕੀਤਾ 

ਹੈ। ਉਹਨ� ਅਨੁਸਾਰ ਗਇਆ ਆਿਦ ਤੀਰਥ ਸਥਾਨ ਦੁਨੀਆਂ ਨੰੂ ਖੁਸ਼ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਕੰਮ ਹਨ ਪਰ ਭਗਤ 

ਉਹ ਹਨ ਿਜਹਨ� ’ਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਿਕਰਪਾ ਹੰੁਦੀ ਹੈ।(873) ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਗਇਆ ਜਾ ਕੇ ਤੀਰਥ 

ਸਥਾਨ� ’ਤੇ ਿਪਤਰ� ਦੇ ਿਪੰਡ ਭਰਨ ਦੀ ਰੀਤ ਦੱਸਦੇ ਇਸਨੰੂ ਉਹਨ� ਕਰਮ� ਧਰਮ� ਿਵਚ ਸ਼ਾਿਮਲ ਕਰਦੇ 

ਹਨ। (1193) 

12. ਗੰਗਾ: ਪੁਰਾਣ� ਿਵਚ ਦਰਜ ਪਿਵੱਤਰ ਨਦੀਆਂ ਇਕ ਵੱਖਰੀ ਦੈਵੀ ਹਸਤੀ ਵੀ ਰੱਖਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਹਨ� 
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ਿਵਚ� ਹੀ ਇਕ ਗੰਗਾ ਵੀ ਹ,ੈ ਜੋ ਇਕ ਨਦੀ ਵੀ ਅਤੇ ਦੇਵੀ ਵੀ। ਗੰਗਾ ਦਾ ਮੂਲ ਅਰਥ ਹੈ ਤੇਜ਼ ਰਫ਼ਤਾਰ।34 

ਗੰਗਾ ਭਾਰਤ ਦੀ ਸਭ ਤ� ਲੰਮੀ ਨਦੀ ਹ,ੈ ਜੋ ਿਹੰਦੂ ਧਰਮ ਿਵਚ ਬਹੁਤ ਹੀ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਮੰਨੀ ਜ�ਦੀ ਹੈ। 

ਪੁਰਾਣ� ਿਵਚ ਗੰਗਾ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਕਈ ਕਹਾਣੀਆ ਂਿਮਲਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਇਸ ਨੰੂ ਦੇਵੀ ਿਕਹਾ ਿਗਆ ਹੈ। 

ਕੋਈ ਿਲਖਤ ਕਿਹੰਦੀ ਹੈ ਿਕ ਇਹ ਬਾਵਨ ਅਵਤਾਰ� ਦੇ ਪੈਰ� ਦਾ ਜਲ ਹੈ, ਜੋ ਬ�ਹਮਾ ਨ�  ਕਮੰਡਲ ਿਵਚ ਪਾ 

ਕੇ ਰੱਿਖਆ ਅਤੇ ਭਗੀਰਥ ਦੇ ਕਿਹਣ ਤੇ ਜਦ� ਛੱਿਡਆ ਤ� ਿਸ਼ਵ ਦੀਆਂ ਜਟ� ਿਵਚ ਪੈ ਕੇ ਧਰਤੀ ਉਤੇ ਆ 

ਿਗਆ। ਿਕਸੇ ਿਲਖਤ ਅਨੁਸਾਰ ਰਾਜ ਸਾਗਰ ਦੇ 60 ਹਜ਼ਾਰ ਪੁੱ ਤਰ ਕਪਲ ਿਰਸ਼ੀ ਦੇ ਸ਼ਰਾਪ ਕਾਰਣ 

ਭਸਮ ਹੋ ਗਏ ਅਤੇ ਉਹਨ� ਦੇ ਕਿਲਆਣ ਲਈ ਰਾਜਾ ਭਗੀਰਥ ਲੰਮੀ ਤਪੱਿਸਆ ਬਾਅਦ ਗੰਗਾ ਲੈ ਕੇ 

ਆਇਆ ਸੀ।  ਇਹ ਵੀ ਿਲਿਖਆ ਿਗਆ ਹੈ ਿਕ ਗੰਗਾ ਸਵਰਗ ਤ� ਿਲਆਂਦੀ ਗਈ ਹ,ੈ ਜਦ� ਉਸਨੰੂ ਸਵਰਗ 

ਤ� ਧਰਤੀ ਉਤੇ ਿਲਆਂਦਾ ਿਗਆ ਤ� ਉਹ ਬਹੁਤ ਗੁੱ ਸੇ ਿਵਚ ਸੀ, ਿਪ�ਥਵੀ ਨੰੂ ਉਸਦੇ ਕਿਹਰ ਤ� ਬਚਾਉਣ 

ਲਈ ਿਸ਼ਵ ਜੀ ਨ�  ਉਸਨੰੂ ਆਪਣੇ ਮੱਥੇ ਉਤੇ ਰੋਕ ਿਲਆ। ਗੰਗਾ ਿਸ਼ਵ ਦੇ ਮੱਥੇ ਉਤ� ਿਕੰਨੀਆਂ ਹੀ ਸ਼ਾਖ� ਿਵਚ 

ਪਾਟ ਕੇ ਉਤਰਦੀ ਹੈ।35    

 ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਗੰਗਾ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਇਕ ਵਾਰ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਜਦ� ਉਹ 

ਭਾਗੀਰਥ ਦੁਆਰਾ ਸਵਰਗ ਤ� ਗੰਗਾ ਨੰੂ ਧਰਤੀ ’ਤੇ  ਸਥਾਿਪਤ ਕਰਨ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਭਗਤ 

ਕਬੀਰ ਗੰਗਾ ਅਤੇ ਜਮਨਾ ਨਾਲ ਜੁੜੀਆਂ ਿਮਥ� ਨੰੂ ਤੋੜਦੇ ਹੋਏ, ਉਹਨ� ਦੇ ਜਲ ਦੀ  ਪਿਵੱਤਰਤਾ ਨਾਲ 

ਜੁੜੇ ਪਰੰਪਿਰਕ ਿਵਸ਼ਵਾਸ ਨੰੂ ਿਤਲ�ਜਲੀ ਿਦੰਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਪਦਾਰਥਕ ਵਸਤ� ਨਹ� ਸਗ� ਸੂਖਮ ਭਾਵ� ਨੰੂ 

ਅਿਹਮੀਅਤ ਿਦੰਦੇ ਹੋਏ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਮ� ਆਪਣੇ ਮਨ ਿਵਚ ਹੀ ਉਲਟੀ ਗੰਗਾ ਅਤੇ ਜਮਨਾ ਨੰੂ ਿਮਲਾ 

ਿਰਹਾ ਹ� ਭਾਵ ਿਵਰੋਧੀ ਿਵਚਾਰ� ਦਾ ਸੁਮੇਲ ਕਰਕੇ ਉਸ ਿਵਚ ਆਪਣੇ ਮਨ ਨੰੂ ਿਭ� ਿਰਹਾ ਹ�। ਮਨ ਨੰੂ 

ਿਤ�ਪਤ ਕਰਨਾ ਹੀ ਅਿਧਆਤਮ ਲਈ ਲੋੜ�ਦਾ ਹੈ, ਬਾਹਰੀ ਇਸ਼ਨਾਨ ਉਸ ਲਈ ਕੋਈ ਅਿਹਮੀਅਤ ਨਹ� 

ਰੱਖਦਾ। ਇਸ ਤਰ�� ਗੰਗਾ, ਜਮੁਨਾ ਅਤੇ ਉਹਨ� ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਿਮਥ ਨੰੂ ਉਹ ਇਕ ਸਰਲ 

ਿਵਚਾਰ ਨਾਲ ਨਕਾਰ ਿਦੰਦੇ ਹਨ।(327) ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਗੰਗਾ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਉਸਦੇ ਪਾਣੀ ਦੀ 

ਪਿਵੱਤਰਤਾ ਨੰੂ ਇਕ ਿਬੰਬ ਵਜ� ਵਰਤਣ ਲਈ ਕਰਦੇ ਹਨ।(567)  

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਗੰਗਾ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਇਕ ਤੀਰਥ ਯਾਤਰਾ ਵਜ� ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਗੰਗਾ 

                                                           
34  ਜੀ.ਐਸ.ਿਰਆਲ, ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਿਨਰੁਕਤ ਕੋਸ਼: ਭਾਰੋਪੀ ਭਾਸ਼ਾਵ� ਦੇ ਹਵਾਿਲਆਂ ਸਿਹਤ ਚੋਣਵ� ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ, ਪੰਨਾ 228. 

35  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 211, ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 120. 



292 
 

ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਇਕ ਤੀਰਥ ਵਜ� ਕਰਦੇ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਿਜਹਨ� ਨ�  ਪਾਰਬ�ਹਮ ਦਾ ਨਾਮ ਿਸਮਰਨ ਕਰ 

ਿਲਆ, ਉਹਨ� ਦੇ ਚਰਨ ਹੀ ਕਰੋੜ� ਗੰਗਾ ਤੀਰਥ ਸਥਾਨ� ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਹਨ।(828) ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ 

ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਗੰਗਾ ਵਰਗੇ ਸਥਾਨ� ’ਤੇ ਕੋਈ ਕਰੋੜ� ਹੀ ਤੀਰਥ ਯਾਤਰਾਵ� ਕਰ ਲਏ, ਪਰ ਉਹ 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਨਾਮ ਦੀ ਬਰਾਬਰੀ ਨਹ� ਕਰ ਸਕਦਾ।(973) ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਗੰਗਾ 

ਸਰਸਵਤੀ ਜਾਣਾ ਤ� ਸੰਸਾਰਕ ਕੰਮ ਹੈ ਭਾਵ ਇਹ ਤ� ਦੁਨੀਆਂ ਨੰੂ ਿਰਝਾਉਣ ਵਾਲਾ ਹੈ, ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੰੂ 

ਖੁਸ਼ ਕਰਨ ਲਈ ਤ� ਨਾਮ ਜੱਪਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ।(1195) 

13. ਗੋਦਾਵਰੀ: ਬ�ਹਮ�ਡ ਉਪਪੁਰਾਣ ਿਵਚ ਦਰਜ ਹੈ ਿਕ ਗੌਤਮ ਿਰਸ਼ੀ ਨ�  ਇਕ ਮਰੀ ਗ� ਨੰੂ ਿਜੰਦਾ ਕਰਨ 

ਲਈ ਿਸ਼ਵ ਦੀਆਂ ਜਟ� ਿਵਚ� ਜੋ ਗੰਗਾ ਦੀ ਧਾਰਾ ਿਲਆਂਦੀ ਉਸੇ ਤ� ਹੀ ਗੋਦਾਵਰੀ ਨਦੀ ਬਣੀ। ਇਸ ਲਈ 

ਇਸਦਾ ਦੂਜਾ ਨਾਮ ਗੌਤਮੀ ਹੈ। ਹਜ਼ੂਰ ਸਾਿਹਬ ਇਸੇ ਦੇ ਕੰਢੇ ਹੈ।36 ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� ਇਸ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ 

ਇਹ ਵੀ ਿਮਥ ਹੈ ਿਕ ਇੰਦਰ ਅਤੇ ਅਹੱਿਲਆ ਤ� ਕ�ੋਿਧਤ ਹੋ ਕੇ ਿਰਸ਼ੀ ਗੌਤਮ ਨ�  ਉਹਨ� ਨੰੂ ਸ਼ਰਾਪ ਿਦੱਤੇ 

ਸਨ ਪਰ ਅਹੱਿਲਆ ਦੇ ਪਛਚਾਤਾਪ ਅਤੇ ਮਾਫੀਆਂ ਮੰਗਣ ਕਾਰਨ ਗੌਤਮ ਨ�  ਅਹੱਿਲਆ ਨੰੂ ਗੌਤਮੀ ਗੰਗਾ 

ਬਣਨ ਦਾ ਵਰਦਾਨ ਿਦੱਤਾ ਸੀ।37 

  ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਗੋਦਾਵਰੀ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਮ-ਕ�ਡ ਵਜ� ਕਰਦੇ ਹਨ, ਿਜਥੇ ਜਾਣਾ ਦੀ ਕੋਈ 

ਸਾਰਥਕਤਾ ਨਹ� ਹੈ।(973) ਉਹ ਇਸਨੰੂ ਇਕ ਦੁਿਨਆਵੀ ਕਾਰਜ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਵੇਖਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਇਕ 

ਕਰਮ-ਕ�ਡ ਹੈ, ਜੋ ਲੋਕ� ਨੰੂ ਿਦਖਾਉਣ ਲਈ ਕੀਤਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਅਿਧਆਤਮਕ ਸੰਦਰਭ ਤ� ਇਹ ਿਵਅਰਥ 

ਹੈ।(1195) ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਗੋਦਾਵਰੀ ਿਵਚ ਨਹਾਉਣ ਦੀ ਪਿਵੱਤਰਤਾ ਨੰੂ ਚੁਣੌਤੀ ਿਦੰਦੇ ਿਲਖਦੇ ਹਨ 

ਿਕ ਗੋਦਾਵਰੀ ਿਵਚ ਜਾ ਕੇ ਕੋਈ ਪਿਵੱਤਰ ਨਹ� ਹੁੰ ਦਾ ਸਗ� ਚੰਗੀ ਆਤਿਮਕ ਅਵਸਥਾ ਵਾਲੇ ਲੋਕ� ਦੀ 

ਆਮਦ ਨਾਲ ਗੋਦਾਵਰੀ ਪਿਵੱਤਰ ਹੰੁਦੀ ਹੈ।(1263) 

14. ਗੋਮਤੀ: ਗੋਮਤੀ ਨਦੀ ਉਤਰ ਪ�ਦੇਸ਼ ਿਵਚ ਪੀਲੀਭੀਤ ਿਜ਼ਲ�ੇ  ਿਵਚ� ਸ਼ਾਹਜਹਾਨਪੁਰ ਦੀ ਝੀਲ ਤ� 

ਿਨਕਲਕੇ ਗੰਗਾ ਨਾਲ ਿਮਲ ਜ�ਦੀ ਹੈ। ਇਸਨੰੂ ਵਿਸ਼ਸ਼ਟੀ ਵੀ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ 

ਦੋ ਵਾਰ ਹੰੁਦਾ ਹ,ੈ ਇਕ ਵਾਰ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਨ�  ਕੀਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਜੀ ਵਾਰ ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਨ�  ਕੀਤਾ ਹੈ। 

ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਗੋਮਤੀ ਦੇ ਕੰਢੇ ਉਤੇ ਹਜ਼ਾਰ ਗਊਆਂ ਦਾ ਦਾਨ ਕਰਨ ਦਾ ਪ�ਸੰਗ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਭਗਤ 

                                                           
36  ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼; ਗੋਦਾਵਰੀ, ਈਸ਼ਰ ਮਾਈਕਰ ੋਮੀਡੀਆ, 2012. 

37  परुाण कथा कोश, प�ृठ 28.  
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ਕਬੀਰ ਉਸੇ ਕੰਢੇ ਉਤੇ ਆਪਣਾ ਹਜ ਮੰਨਦੇ ਹਨ ਿਕ�ਿਕ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ ਕਬੀਰ ਜੀ ਦ ੇ ਗੁਰੂ 

ਰਾਮਾਨੰਦ ਗੋਮਤੀ ਦੇ ਕੰਢੇ ਹੀ ਰਿਹੰਦੇ ਸਨ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਗੋਮਤੀ ਦੇ ਕੰਢੇ ਨੰੂ ਹੀ ਹੱਜ ਮੰਨਦੇ ਹਨ, ਇਸ 

ਤਰ�� ਉਹ ਮੁਸਿਲਮ ਿਧਰ ਨੰੂ ਸੰਬੋਿਧਤ ਹੰੁਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਹੱਜ ਨੰੂ ਹੀ ਪਿਵੱਤਰ ਮੰਨਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਉਥੇ ਜਾਣ 

ਵਾਲੇ ਦ ੇ ਮੁਕਤ ਹੋਣ ਿਵਚ ਿਵਸ਼ਵਾਸ ਰੱਖਦੇ ਹਨ।(479) ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਗੋਮਤੀ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਇਕ 

ਤੀਰਥ ਸਥਾਨ ਵਜ� ਕਰਦੇ ਹਨ, ਿਜਥੇ ਕੀਤੀ ਯਾਤਰਾ ਨੰੂ ਉਹ ਨਾਮ-ਿਸਮਰਨ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਤੁੱ ਛ ਸਾਿਬਤ 

ਕਰਦੇ ਹਨ।(973) 

15. ਜਮਨਾ: ਿਹੰਦੂ ਧਰਮ ਿਵਚ ਜਮਨਾ ਇਕ ਪਿਵੱਤਰ ਨਦੀ ਹੈ, ਜੋ ਿਕ ਿਤਬੇਣੀ – ਿਤੰਨ ਮਹਾਨ ਨਦੀਆਂ 

ਿਵਚ� ਇਕ ਹੈ। ਇਸਨੰੂ ਸੂਰਜ ਅਤੇ ਸੰਜਨ� ਦੀ ਬੇਟੀ ਵੀ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ�� ਇਹ ਯਮ ਦੀ ਭੈਣ 

ਲੱਗਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਨਦੀ ਿਹਮਾਿਲਆ ਪਰਬਤ ਤ� ਵਿਹੰਦੀ ਹੋਈ ਪ�ਯਾਗ ਕੋਲ ਗੰਗਾ ਨਾਲ ਜਾ ਰਲਦੀ ਹੈ। 

ਗੰਗਾ ਤ� ਬਾਅਦ ਿਹੰਦੂ ਜਮਨਾ ਨਦੀ ਨੰੂ ਸਭ ਤ� ਪਿਵੱਤਰ ਮੰਨਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਉਸ ਿਵਚ ਇਸ਼ਨਾਨ ਕਰਨਾ 

ਪਿਵੱਤਰ ਕੰਮ ਸਮਝਦੇ ਹਨ। ਸ�ੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦੇ ਬਚਪਨ ਦੇ ਬਹੁਤੇ ਕੌਤਕ ਇਸ ਨਦੀ ਦੇ ਿਕਨਾਰੇ ਹੀ ਹੋਏ ਹਨ।  

 ਇਕ ਵਾਰ ਬਲਰਾਮ ਨ�  ਜਮੁਨਾ ਨੰੂ ਇਸ਼ਨਾਨ ਕਰਨ ਲਈ ਬੁਲਾਇਆ ਪਰ ਉਹ ਨਹ� ਆਈ। ਗੁੱ ਸੇ 

ਿਵਚ ਬਲਰਾਮ ਆਪਣਾ ਹਲ ਚੁੱ ਕ ਿਲਆ ਹੈ ਅਤੇ ਜਮਨਾ ਨੰੂ ਆਪਣੇ ਕੋਲ ਿਖੱਚ ਿਲਆਂਦਾ ਹੈ। ਜਮਨਾ ਨ�  

ਮਾਫੀ ਮੰਗੀ ਪਰ ਬਲਰਾਮ ਿਜੱਧਰ ਵੀ ਿਗਆ ਉਸਨੰੂ ਆਪਣੇ ਨਾਲ ਧਰੰੂਦਾ ਿਗਆ। ਿਵਲਸਨ ਅਨੁਸਾਰ 

ਇਹ ਕਹਾਣੀ ਸ਼ਾਇਦ ਿਸੰਜਾਈ ਦੇ ਮੰਤਵ ਲਈ ਜਮੁਨ� ਿਵਚ� ਨਿਹਰ� ਕੱਢਣ ਵਲ ਸੰਕੇਤ ਕਰਦੀ ਹੈ।38  

 ਜਮੁਨਾ ਨੰੂ ਕਈ ਕਥਾਵ� ਿਵਚ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦੀ ਇਸਤ�ੀ ਵੀ ਮੰਿਨਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਕਿਲੰਦ ਦੇ ਮੁਕਾਮ 

ਿਵਚ� ਿਨਕਲਣ ਕਰ ਕੇ, ਜਮੁਨਾ ਨੰੂ ਕਿਲੰਦੀ ਵੀ ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ। ਇਕ ਧਾਰਨਾ ਅਨੁਸਾਰ ਜਮੁਨਾ ਨ�  

ਿਵਆਹ ਨਹ� ਸੀ ਕੀਤਾ। ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਯਮਨਾ ਗੰਗਾ ਤੇ ਸਰਸਵਤੀ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਿਵਚ ਘਟ ਪਿਵਤ� 

ਸਮਝੀ ਜ�ਦੀ ਹੈ।39 

 ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਜਮੁਨਾ ਵਰਗੇ ਤੀਰਥ ਸਥਾਨ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਗੋਦ ਿਵਚ 

ਹੀ ਿਟਕੇ ਹੋਏ ਹਨ।(1022) ਭਟ ਗਯੰਦ ਗੋਿਵੰਦ ਵੱਲ� ਜਮੁਨਾ ਦੇ ਕੰਢੇ ਗ�ਦ ਖੇਡਣ ਦਾ ਪ�ਸੰਗ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ 

ਹਨ।(1403)ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਜਮੁਨਾ ਨੰੂ ਉਹਨ� ਤੀਰਥ ਸਥਾਨ� ਿਵਚ ਸ਼ਾਿਮਲ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਸਾਧੂ 

                                                           
38  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 146. ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 444.  

39  ਵਣਜਾਰਾ ਬੇਦੀ, ਲੋਕਧਾਰਾ ਿਵਸ਼ਵ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 1960. 
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ਜਨ� ਦੀ ਚਰਨ� ਦੀ ਧੂੜ ਪਿਵੱਤਰ ਹੋਣ ਲਈ ਮੰਗਦੇ ਹਨ।(1263) 

16. ਿਤ�ਭਵਨ: ਿਤ�ਭਵਨ ਤ� ਭਾਵ ਿਤੰਨ ਲੋਕ� ਤ� ਹੈ: ਸਵਰਗ, ਿਪ�ਥਵੀ ਅਤੇ ਪਾਤਾਲ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵੀ 

ਇਹਨ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਇਕੱਠ�  ਿਤ�ਭਵਨ ਸ਼ਬਦ ਰਾਹ� ਹੋਇਆ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੰੂ ਇਹਨ� ਿਤੰਨ� 

ਭਵਨ� ਦਾ ਿਨਰਮਾਤਾ ਵੀ ਦਰਸਾਇਆ ਿਗਆ ਹੈ ਅਤੇ ਵਾਸੀ ਵੀ। ਬਾਣੀਕਾਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਲਈ ਿਤ�ਭਵਨ 

ਨਾਥ ਦੀ ਸੰਿਗਆ ਵੀ ਵਰਤਦੇ ਹਨ ਭਾਵ ਜੋ ਿਤ�ਭਵਨ ਦਾ ਮਾਲਕ ਹ।ੈ ਿਤ�ਭਵਨ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ 

ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਨਾਲ� ਵੱਖਰੇ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। ਇਹ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਸਾਰੇ ਸੰਸਾਰ ਦੇ ਰੂਪਕ ਵਜ� 

ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

17. ਦਰ: ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਦਰ ਸ਼ਬਦ ਧਰਮਰਾਜ ਦੇ ਦਰ ਲਈ ਵਰਿਤਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਿਮਥਕ ਮਨੌਤ 

ਅਨੁਸਾਰ ਹਰ ਜੀਵ ਦੀ ਮੌਤ ਤ� ਬਾਅਦ ਆਤਮਾ ਧਰਮਰਾਜ ਦੇ ਦਰ ’ਤੇ ਜ�ਦੀ ਹੈ, ਿਜਥੇ ਧਰਮ ਰਾਜ 

ਉਸਦੇ ਭਿਵੱਖ ਦਾ ਫ਼ੈਸਲਾ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਧਰਮਰਾਜ ਦੇ ਦਰ ਦੀ ਨਹ� ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਦਰ 

ਦੀ ਗੱਲ ਹੋਈ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਦਰ ਉਹ ਹ,ੈ ਜੋ ਮੁਕਤੀ ਿਦਵਾ�ਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਦਰ ਅਿਧਆਤਮਕਤਾ ਦਾ ਦਰ 

ਹ,ੈ ਿਜਥੇ ਮਨੱੁਖ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਰਾਬਤਾ ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਦੇ ਯਤਨ ਲਈ ਆ�ਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਇਸ ਦਾ 

ਿਜ਼ਕਰ ਹਿਰ ਦੁਆਿਰ, ਹਿਰ ਕੇ ਦੁਆਿਰ, ਪ�ਭ ਕੇ ਦੁਆਰ, ਪ�ਭੂ ਦੁਆਿਰ, ਹਿਰ ਪ�ਭੂ ਦੁਆਿਰ ਆਿਦ ਸ਼ਬਦ 

ਜੋੜ� ਦੇ ਰਾਹ� ਕਰਦੀ ਹੈ। ਕਈ ਵਾਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੰੂ ਸੰਬੋਧਨ ਕੀਤੇ ਜਾ ਰਹੇ ਸ਼ਬਦ� ਿਵਚ ਬਾਣੀ ਿਵਚ 

‘ਤੁਮਰੈ ਦੁਆਰ’ ਸ਼ਬਦ� ਦਾ ਪ�ਯੋਗ ਵੀ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਤ� ਇਲਾਵਾ ਇਸਨੰੂ ਮੋਖ ਦੁਆਰ ਵੀ ਿਕਹਾ ਿਗਆ 

ਹੈ। ਇਹ ਉਹ ਦੁਆਰ ਹੈ, ਿਜਥੇ ਕਰੋੜ� ਹੀ ਛਤਰਪਤੀ ਨਮਸਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਕਰੋੜ� ਹੀ ਇੰਦਰ ਉਸਦੇ 

ਦਰ ਤੇ ਖੜ�ਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਤਰ�� ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਦਰ ਦੀ ਿਵਸ਼ਾਲਤਾ ਨੰੂ ਿਚਤਰਨ ਲਈ ਬਾਣੀ ਇਹਨ� 

ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਨੰੂ ਉਥੇ ਖਿੜਆ ਹੋਇਆ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ;      

  ਕੋਿਟ ਛਤ�ਪਿਤ ਕਰਤ ਨਮਸਕਾਰ ॥  

  ਕੋਿਟ ਇੰਦ� ਠਾਢੇ ਹੈ ਦੁਆਰ ॥40 

18. ਦਵਾਿਰਕਾ: ਿਹੰਦੂ ਧਰਮ ਦੀਆਂ ਸੱਤ ਪੁਰੀਆਂ ਿਵਚ� ਇਕ ਦਵਾਿਰਕਾ ਵੀ ਹੈ। ਦਵਾਿਰਕਾ ਭਾਰਤ ਦੇ 

ਗੁਜਰਾਤ ਪ��ਤ ਦੇ ਪੱਛਮੀ ਭਾਗ ਕਾਠੀਆਵਾੜ ਿਵਚ ਸਮੰੁਦਰ ਕੰਢੇ ਸਿਥਤ ਸੀ। ਦਵਾਿਰਕਾ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨਾਲ 

ਸੰਬੰਿਧਤ ਸਥਾਨ ਹਨ, ਜੋ ਉਸ ਦੇ ਰਾਜ ਦੀ ਰਾਜਧਾਨੀ ਸੀ। ਇਸ ਬਾਰੇ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ ਸ�ੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ 

                                                           
40  ਸ�ੀ ਗੁਰ ੂਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ - ਪੰਨਾ 1156. 
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ਦੀ ਮੌਤ ਤ� ਬਾਅਦ ਇਹ ਨਗਰੀ ਸਮੰੁਦਰ ਿਵਚ ਡੁੱ ਬ ਗਈ ਬਸ ਸ�ੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦਾ ਮੰਿਦਰ ਹੀ ਅਿਜਹਾ ਸੀ, 

ਜੋ ਉਸ ਪਾਣੀ ਿਵਚ ਨਹੀ ਡੁੱ ਿਬਆ ਸੀ।  

19. ਦੋਜਕ: ਦੋਜਕ ਫ਼ਾਰਸੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਹੈ ਅਤੇ ਅਰਬੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਜਹੰੁਨਮ ਦਾ ਸਮਾਨਾਰਥਕ ਸ਼ਬਦ 

ਹੈ। ਜਹੁੰ ਨਮ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤ� ਕੁਰਾਨ ਿਵਚ ਹੋਈ ਹੈ ਿਜਸ ਦਾ ਅਰਥ ਅੱਗ ਹੀ ਅੱਗ ਹੈ।41 ਇਸਲਾਮੀ 

ਰਵਾਇਤ ਅਨੁਸਾਰ ਜੋ ਮਨੱੁਖ ਇਸਲਾਮ ਿਵਚ ਦੱਸੇ ਗਏ ਧਾਰਿਮਕ ਿਸਧ�ਤ� ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਨਹ� ਕਰਦ,ੇ 

ਉਹਨ� ਨੰੂ ਸਜ਼ਾ ਦੇਣ ਲਈ ਮਰਨ ਤ� ਬਾਅਦ ਦੋਜਕ ਿਵਚ ਸੁੱ ਿਟਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਸਜ਼ਾ ਿਨਸ਼ਿਚਤ ਸਮ� 

ਲਈ ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ, ਜਦ� ਿਵਅਕਤੀ ਆਪਣੀ ਸਜ਼ਾ ਭੁਗਤ ਲ�ਦਾ ਹੈ ਤ� ਉਸਨੰੂ ਕੱਢ ਕੇ ਿਕਸੇ ਹੋਰ ਥ� ਉਤੇ ਭੇਜ 

ਿਦੱਤਾ ਜ�ਦਾ ਹ,ੈ ਿਜਸ ਨੰੂ ਏਰਾਫ਼ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹ।ੈ ਇਸਲਾਮ ਿਵਚ ਨਰਕ ਨੰੂ ਵੀ ਸੱਤ ਪੜਾਵ� ਿਵਚ 

ਵੰਿਡਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਇਹ ਪੜਾਅ ਿਵਅਕਤੀ ਦੇ ਅਕੀਦੇ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਹਨ, ਉਹ ਿਜਸ ਤਰ�� ਦੇ ਧਰਮ ਜ� 

ਿਵਸ਼ਵਾਸ ਨਾਲ ਜੁਿੜਆ ਹੋਇਆ ਹ,ੈ ਉਸੇ ਤਰ�� ਦੇ ਨਰਕ ਿਵਚ ਉਹ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਮਸਲਨ ਇਕ ਪੜਾਅ 

ਜਹੱਨਮ ਹ,ੈ ਿਜਥੇ ਿਸਰਫ਼ ਮੁਲਸਮਾਨ ਹੀ ਜ�ਦੇ ਹਨ, ਦੂਜਾ ਪੜਾਅ ਇਸਾਈਆਂ ਲਈ ਹੈ ਅਤੇ ਤੀਜਾ 

ਪੜਾਅ ਯਹੂਦੀਆਂ ਲਈ।  

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਦੋਜਕ ਕਲੇਸ਼ ਅਤੇ ਦਵੰਦ ਦੀ ਅੱਗ ਦਾ ਪ�ਤੀਕ ਹੈ, ਿਜਸ ਤ� ਬਚਣ ਲਈ ਬਾਣੀਕਾਰ 

ਸੰਦੇਸ਼ ਿਦੰਦੇ ਹਨ। ਫ਼ਰੀਦ ਜੀ ਚੰਗਾ ਨ� ਿਤਕ ਜੀਵਨ ਿਬਤਾਉਣ ਲਈ ਪ�ੇਿਰਤ ਕਰਦੇ ਹੋਏ, ਮਨੱੁਖ ਨੰੂ ਕਿਹੰਦੇ 

ਹਨ ਿਕ ਜੇਕਰ ਤੂੰ  ਪੰਜ ਿਵਕਾਰ� ਉਤੇ ਕਾਬੂ ਪਾ ਲਵ� ਤ� ਅੱਗ� ਦੋਜਕ ਨਹ� ਿਮਲੇਗਾ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਨਾਮ ਛੱਡ ਦੇਣ ਵਾਲੇ, ਿਖ਼ਆਲ, ਬਚਨ� ਅਤੇ ਅਮਲ� ਦੇ ਬੁਰੇ ਅਤੇ ਮਾਇਆ ਿਵਚ ਿਘਰੇ 

ਇਨਸਾਨ� ਨੰੂ ਦੋਜਕ ਿਮਲਣ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਰਸਤੇ ਤ� ਭਟਕ ਕੇ ਮਨੱੁਖ ਦੋਜਕ ਦੇ 

ਰਾਹ ਪੈ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਧਰਮਰਾਜ ਦੀ ਿਮਥ ਨੰੂ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ ਜੁਗਤ ਵਜ� ਵਰਤਦ ੇ

ਉਸ ਵੱਲ� ਲੋਕ� ਨੰੂ ਦੋਜਕ ਭੇਜਣ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ।(463) 

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਦੋਜਕ ਨੰੂ ਮਾਇਆ ਦੇ ਅਧੀਨ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ ਭਾਵ ਬਾਣੀਕਾਰ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ 

ਜਦ� ਤੱਕ ਇਹ ਸੰਸਾਰ ਨਹ� ਸੀ ਬਿਣਆ ਅਤੇ ਹਰ ਥ� ਉਤੇ ਿਸਰਫ਼ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਹੀ ਵਾਸ ਸੀ, ਉਦ� 

ਦੋਜਕ ਦੀ ਹ�ਦ ਨਹ� ਸੀ।(1035) ਬਾਬਾ ਫ਼ਰੀਦ ਮੌਤ ਤ� ਬਾਅਦ ਦੋਜਕ ਹੋਣ ਦਾ ਿਵਚਾਰ ਰਵਾਇਤੀ 

ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਸਨ ਿਜਵ� ਿਕ ਆਮ ਲੋਕ ਇਸਨੰੂ ਮੰਨਦੇ ਸਨ। ਉਹ ਉਹਨ� ਲੋਕ� ਦੇ 

                                                           
41  ਕਥਾ-ਸੋਮੇ: ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਿਹਤ ਸੰਦਰਭ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 504. 
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ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਹੀ ਇਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਕਈ ਤ� ਇਸਨੰੂ ਸੱਚ ਮੰਨ ਕੇ ਚੰਗੀ ਿਜ਼ੰਦਗੀ 

ਿਜਊਣ ਲੱਗ ਪਏ ਹਨ, ਪਰ ਕਈ ਇਸ ਤ� ਬੇਪਰਵਾਹ ਹਨ। ਇਥੇ ਬਾਬਾ ਫ਼ਰੀਦ ਦੋਜਕ ਪ�ਤੀ ਲੋਕ� ਦੇ 

ਨਜ਼ਰੀਏ ਨੰੂ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ।(1383) ਉਹ ਅਜ਼ਰਾਈਲ ਫ਼ਿਰਸ਼ਤੇ ਦੁਆਰਾ ਪਾਪੀਆਂ ਨੰੂ ਸਜ਼ਾ ਦੇਣ ਦਾ 

ਿਦ�ਸ਼ ਵੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ; 

  ਪਾਪ ਕਰੇਦੜ ਸਰਪਰ ਮੁਠ�  ॥   

  ਅਜਰਾਈਿਲ ਫੜ ੇਫਿੜ ਕੁਠ�  ॥   

  ਦੋਜਿਕ ਪਾਏ ਿਸਰਜਣਹਾਰੈ ਲੇਖਾ ਮੰਗ ੈਬਾਣੀਆ ॥੨॥42 

 ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਉਸਤਤੀ ਸਮ� ਿਮਥ ਨੰੂ ਪਰੰਪਿਰਕ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਹੀ ਿਲਆ ਿਗਆ ਹੈ ਿਜਵ�; 

ਤੇਰਾ ਅੰਤ ੁਨ ਪਾਇਆ ਸੁਰਿਗ ਮਿਛ ਪਇਆਿਲ ਜੀਉ ॥੧॥   

20. ਨਰਕ: ਸਵਰਗ ਵ�ਗ ਕਰਮ� ਦੇ ਲੇਖੇ ਹੀ ਬੰਦੇ ਨੰੂ ਨਰਕ ਿਵਚ ਪਹੰੁਚਾ ਿਦੰਦੇ ਹਨ। ਿਹੰਦੂ ਧਰਮ ਦਾ 

ਕਰਮ ਿਸਧ�ਤ ਿਵਚ ਿਦ�ੜ ਿਵਸ਼ਵਾਸ ਹੈ। ਿਹੰਦੂ ਧਰਮ ਿਵਚ ਿਵਸ਼ਵਾਸ ਹੈ ਿਕ ਮੌਤ ਿਸਰਫ਼ ਮਨ ਅਤੇ 

ਸਰੀਰ ਨੰੂ ਆ�ਦੀ ਹੈ, ਕਰਮ ਮੌਤ ਦੇ ਪ�ਭਾਵ ਤ� ਮੁਕਤ ਹੀ ਰਿਹੰਦੇ ਹਨ। ਜੋ ਲੋਕ ਆਪਣੇ ਕਰਮ� ਦੇ 

ਨਤੀਜੇ ਆਪਣੀ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਿਵਚ ਭੁਗਤਣ ਤ� ਬਚ ਜ�ਦੇ ਹਨ, ਉਹਨ� ਨੰੂ ਇਹ ਨਤੀਜੇ ਦੂਜੀ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਿਵਚ 

ਭੁਗਤਣੇ ਪ�ਦੇ ਹਨ। ਪਰ ਜਦ� ਿਕਸੇ ਨੰੂ ਸਿਤ ਦੇ ਿਗਆਨ ਦੀ ਪ�ਾਪਤੀ ਹੋ ਜ�ਦੀ ਹੈ ਤ� ਉਸਦਾ ਸਰੀਰ 

ਮੁਕਤ ਹੋ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ ਪੁਨਰ ਜਨਮ ਨਹ� ਹੁੰ ਦਾ। ਜਦ� ਤੱਕ ਕੋਈ ਅਿਗਆਨਤਾ ਿਵਚ ਿਜ਼ੰਦਗੀ 

ਿਜ�ਦਾ ਹੈ, ਉਸਨੰੂ ਕਰਮ� ਦਾ ਫ਼ਲ ਉਦ� ਤੱਕ ਭੋਗਣਾ ਹੀ ਪ�ਦਾ ਹੈ।  

 ਲਗਭਗ ਹਰ ਧਰਮ ਨ�  ਲੋਕ� ਨੰੂ ਮਾੜੇ ਕੰਮ� ਤ� ਵਰਿਜਤ ਕਰਨ ਲਈ ਨਰਕ ਵਰਗੇ ਸੰਕਲਪ ਨੰੂ 

ਿਕਸੇ-ਨਾ-ਿਕਸੇ ਰੂਪ ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਅਿਜਹਾ ਲੱਗਦਾ ਹ ੈ ਿਕ ਸ਼ੁਰੂ-ਸ਼ੁਰੂ ਿਵਚ ਨਰਕ ਦਾ ਸੰਕਲਪ 

ਿਹੰਦੂ ਧਰਮ ਿਵਚ ਨਹ� ਸੀ ਿਕ�ਿਕ ਮੌਤ ਤ� ਬਾਅਦ ਜੀਵ ਆਪਣੇ ਕਰਮ� ਦੇ ਲੇਖਾ ਦੇਣ ਲਈ ਦੂਸਰੀਆਂ 

ਜੂਨ� ਿਵਚ ਪੈ ਜ�ਦਾ ਸੀ, ਪਰ ਜਦ� ਮੁਕਤ ਹੁੰ ਦਾ ਤ� ਸਵਰਗ ਿਵਚ ਚਲਾ ਜ�ਦਾ ਇਸ ਲਈ ਆਵਾਗਵਨ ਦ ੇ

ਇਸ ਗੇੜ ਿਵਚ ਨਰਕ ਲਈ ਕੋਈ ਥ� ਨਹ� ਸੀ। ਪਰ ਸਮ� ਨਾਲ ਨਰਕ ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦਾ ਿਹੱਸਾ ਬਣ 

ਿਗਆ ਅਤੇ ਨਰਕ� ਦੀ ਵੀ ਬਹੁਿਗਣਤੀ ਪੁਰਾਣ� ਿਵਚ ਿਮਲਦੀ ਹੈ। ਿਜਸ ਤਰ�� ਮਨੁ ਸਿਮ�ਤੀ ਿਵਚ ਹੀ ਇੱਕੀ 

                                                           
42  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ - ਪੰਨਾ 1020. 
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ਪ�ਕਾਰ ਦੇ ਨਰਕ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਿਮਲਦਾ ਹੈ, ਇਹ ਨਰਕ ਹਨ –‘ਤਾਿਮਸ�, ਅੰਧ-ਤਾਿਮਸ�, ਰੌਰਵ, ਮਹਾਰੌਰਵ, 

ਨਰਕ, ਮਹਾਨਰਕ, ਕਾਲ-ਸੂਤ�, ਸੰਜੀਵਨ, ਮਹਾਵੀਿਚ, ਤਪਨ, ਸੰਪ�ਤਾਪਨ, ਸੰਹਾਤ, ਸੰਕਾਕੋਲ, ਕੁਡਮਲ, 

ਪ�ਿਤਮੂਰਿਤਕ, ਲੋਹਸ਼ੰਕੁ, ਿਰਜੀਸ਼, ਸਾਲਮਲੀ, ਵੈਤਰਣੀ, ਅਿਸਪਤ�ਵਨ, ਲੋਹਦਾਰਕ’।43 

 ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਇਹ ਿਵਚਾਰ ਹੁਣ ਪੁਰਜ਼ੋਰ ਸਥਾਿਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ ਿਕ ਿਜਹੜੇ ਇਨਸਾਨ ਮਾੜੇ 

ਕਰਮ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਉਹਨ� ਨੰੂ ਉਸਦੀ ਸਜ਼ਾ ਦੇਣ ਲਈ ਯਮ ਲੋਕ ਤ� ਨਰਕ ਿਵਚ ਭੇਜ ਿਦੱਤਾ ਜ�ਦਾ ਹ,ੈ 

ਿਜੱਥੇ ਯਮ ਉਹਨ� ਨੰੂ ਉਹਨ� ਦੇ ਕਰਮ� ਦੀ ਸਜ਼ਾ ਿਦੰਦਾ ਹੈ। ਨਰਕ ਵੀ ਪਾਤਾਲ ਵ�ਗ ਹੇਠ� ਹੀ ਹੈ ਪਰ 

ਇਹ ਉਸ ਥ� ਨਾਲ� ਵੱਖਰਾ ਹੈ ਿਕ�ਿਕ ਪਾਤਾਲ� ਿਵਚ ਅਸੁਰ ਅਤੇ ਨਾਗ ਰਿਹੰਦੇ ਹਨ। ਨਰਕ ਿਵਚ ਜੀਵ 

ਤਾ-ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਨਹ� ਰਿਹੰਦੇ ਸਗ� ਉਹਨ� ਦਾ ਇਹ ਿਨਵਾਸ ਇੰਦਰਪੁਰੀ ਵ�ਗ ਅਸਥਾਈ ਹੀ ਹੰੁਦਾ ਹੈ। 

ਆਪਣੇ ਕਰਮ� ਦੇ ਨਤੀਜੇ ਭੁਗਤਣ ਤ� ਬਾਅਦ ਜੀਵ ਨਰਕ ਤ� ਮੁਕਤ ਹੋ ਜ�ਦੇ ਹਨ।  

  ਨਰਕ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪ�ਤੀਕਮਈ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਿਜ਼ਕਰ ਿਵਚ ਆ�ਦਾ ਹੈ। ਮਨੱੁਖੀ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਦੇ ਦੋ 

ਪੱਖ ਹਨ; ਇਕ ਖ਼ੁਸ਼ਨੁਮਾ ਅਤੇ ਇਕ ਸੋਗਮਈ। ਖ਼ੁਸ਼ਨੁਮਾ ਪੱਖ ਨੰੂ ਸਵਰਗ ਅਤੇ ਸੋਗਮਈ ਪੱਖ ਨੰੂ ਨਰਕ 

ਿਕਹਾ ਿਗਆ ਹੈ। ਇਹ ਪੱਖ ਬੰਦੇ ਦੀ ਮਾਨਿਸਕ ਸਿਥਤੀ ਨਾਲ ਜੁਿੜਆ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਸਰੀਰਕ 

ਸਿਥਤੀ ਨਾਲ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਿਵਅਕਤੀਗਤ ਬੰਦੇ ਦੀ ਸਿਥਤੀ ਨਾਲ ਜੁਿੜਆ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ 

ਅਤੇ ਸਮਾਿਜਕ ਸਿਥਤੀ ਨਾਲ ਜੁਿੜਆ ਹੋਇਆ ਵੀ। 

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਨਰਕ ਇਕ ਅਡੋਲ ਅਵਸਥਾ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪੇਸ਼ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ ਜੋ ਚੰਗੀ, ਮਾੜ�ੀ ਹੈ ਅਤੇ ਜ ੋ

ਸਿਥਰ ਜ� ਿਟਕਾ ’ਚ ਨਹ� ਹੈ। ਇਸੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ; ਪਾਪੀਆ ਨ�  ਨ 

ਦੇਈ ਿਥਰੁ ਰਹਿਣ ਚੁਿਣ ਨਰਕ ਘੋਿਰ ਚਾਿਲਅਨੁ ॥44 ਨਰਕ ਨੰੂ ਇਸੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਹੀ ਲ�ਦੇ ਹੋਏ ਗੁਰੂ 

ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਮਨੱੁਖ ਦੀ ਉਹ ਅਵਸਥਾ ਜੋ ਉਸਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਜੋੜ ਿਦੰਦੀ ਹ,ੈ 

ਉਸ ਿਵਚ ਸਵਰਗ ਅਤੇ ਨਰਕ ਇਕ ਸਮਾਨ ਹਨ।(220) ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਸਾਧ 

ਦੀ ਸੰਗਤ ਨਾਲ ਨਰਕ ਤ� ਬਚ ਜਾਈਦਾ ਹੈ, ਇਥੇ ਵੀ ਇਸ ਤ� ਭਾਵ ਿਨਰੰਤਰ ਬਦਲਦੀ ਅਵਸਥਾ ਤ� 

ਸਮਿਝਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਸਾਧ ਸੰਗਤ ਿਵਚ ਖਤਮ ਹੋ ਜ�ਦੀ ਹੈ।(272) 

                                                           
43  ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਿਹਤ ਸੰਦਰਭ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 522.  

44  ਸ�ੀ ਗੁਰ ੂਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ - ਪੰਨਾ  91. 
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 ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਹੁਕਮ ਅਧੀਨ ਸਭ ਨੰੂ ਪ�ਗਟ ਕਰਦੇ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ 

ਕਰੋੜ� ਹੀ ਜੀਵ ਨਰਕ-ਸੁਰਗ ਦੇ ਭਾਗੀ ਹਨ।(276) ਇਹਨ� ਦੋਹ� ਨੰੂ ਇਕ ਅਵਸਥਾ ਵਜ� ਸਮਝਦੇ ਹੋਏ 

ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਤਪੱਿਸਆ ਬਾਰੇ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਇਸਦਾ ਮੰਤਵ ਮੋਕਸ਼ ਦੀ ਪ�ਾਪਤੀ ਹੈ, ਜੋ 

ਇਨਸਾਨ, ਬੜੀ ਤਪੱਿਸਆ ਕਰਦਾ ਹੈ ਪਰ ਮਨ ਿਵਚ ਉਸਦਾ ਮਾਣ ਕਰਦਾ ਹ,ੈ ਵੀ ਕਦੀ ਨਰਕ ਵਾਲੀ 

ਕਦੇ ਸਵਰਗ ਵਾਲੀ ਸਿਥਤੀ ਿਵਚ ਪ�ਦਾ ਰਿਹੰਦਾ ਹੈ।(278) 

 ਨਰਕ ਬਾਰੇ ਬਹੁਤ ਹੀ ਿਵਸਥਾਰ ਿਵਚ ਚਰਚਾ ਬਾਣੀ ਅਧੀਨ ਹੋਈ ਹੈ। ਮਾਇਆ ਿਵਚ ਗ�ਸਤ 

ਬੰਦੇ ਦੀ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਨੰੂ ਿਬਆਨ ਕਰਦ ੇਹੋਏ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨਰਕ ਦਾ ਪ�ਯੋਗ ਪਰੰਪਿਰਕ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ 

ਵੀ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇੱਥੇ ਨਰਕ ਕੋਈ ਮਾਨਿਸਕ ਸਿਥਤੀ ਨਹ� ਸਗ� ਅਿਜਹੀ ਜਗ�ਾ ਹੈ ਿਜੱਥੇ ਮਨੱੁਖ ਮੌਤ ਤ� 

ਬਾਅਦ ਜ�ਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਤ� ਿਜ਼ਆਦਾ ਨਰਕ ਬਾਰੇ ਕੋਈ ਵਰਣਨ ਨਹ� ਿਮਲਦਾ।45 ਇਸੇ ਤਰ�� ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 

ਦੇਵ ਜੀ ਵੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਨਾਮ ਭੁੱ ਲ ਜਾਣ ਵਾਲੇ ਜੀਵ� ਨੰੂ ਮਰਨ ਤ� ਬਾਅਦ ਜਮ ਦੁਆਰਾ ਨਰਕ ਲੈ ਕੇ 

ਜਾਣ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕਰਦੇ ਹਨ।46  

 ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨਰਕ ਅਤੇ ਸਵਰਗ ਨੰੂ ਪਰੰਪਿਰਕ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਵਰਤਿਦਆਂ ਿਲਖਦੇ 

ਹਨ ਿਕ ਕਰੋੜ� ਹੀ ਨਰਕ ਅਤੇ ਸੁਰਗ ਦੇ ਵਾਸੀ ਹਨ। ਪ�ੋ. ਸਾਿਹਬ ਿਸੰਘ ਇੱਥੇ ਵੀ ਸਵਰਗਵਾਸੀਆਂ ਤ� 

ਭਾਵ ਸੁਖੀ ਅਤੇ ਨਰਕਵਾਸੀਆਂ ਤ� ਭਾਵ ਦੁਖੀ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਸ ਸਤਰ ਤ� ਪਿਹਲ� ਪਾਤਾਲ ਦਾ ਆ 

ਜਾਣਾ ਸੰਕੇਤ ਹੈ ਿਕ ਇੱਥੇ ਇਸਦੇ ਅਰਥ ਰਵਾਇਤੀ ਹੀ ਹਨ: 

  ਕਈ ਕੋਿਟ ਪਾਤਾਲ ਕੇ ਵਾਸੀ ॥ 

  ਕਈ ਕੋਿਟ ਨਰਕ ਸੁਰਗ ਿਨਵਾਸੀ ॥47 

 ਨ� ਿਤਕਤਾ ਦੀ ਸਥਾਪਤੀ ਲਈ ਬਾਣੀਕਾਰ ਬਿਹਸ਼ਤ-ਦੋਜਕ, ਸਵਰਗ-ਨਰਕ ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਨੰੂ 

ਨਕਾਰਦੇ ਨਹ� ਸਗ� ਕਈ ਥਾਈ ਂਉਹਨ� ਦੀ ਪ�ੋੜਤਾ ਵੀ ਕਰਦੇ ਨਜ਼ਰ ਆ�ਦੇ ਹਨ। ਬਾਣੀਕਾਰ ਉਹਨ� ਦੇ 

ਪਰੰਪਰਾਈਕ ਅਰਥ� ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ ਸਵਰਗ-ਨਰਕ ਦੀ ਸਦੀਵ� ਹ�ਦ ਤ� ਇਨਕਾਰੀ ਹਨ ਅਤੇ ਇਸ ਗੱਲ 

ਉਤੇ ਜੋਰ ਿਦੰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਇਹ ਸੰਸਾਰ ਦੀ ਿਸਰਜਨਾ ਤ� ਪਿਹਲ� ਹ�ਦ ਿਵਚ ਨਹ� ਸਨ ਅਤੇ ਇਹਨ� ਨ�  ਵੀ 

                                                           
45  ਐਥੈ ਦੁਖੋ ਦੁਖ ੁਕਮਾਵਣਾ ਮੁਇਆ ਨਰਿਕ ਿਨਵਾਸ ੁ॥ - ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ - ਪੰਨਾ 586. 

46  ਿਬਸਰਤ ਨਾਮ ਐਸੇ ਦੋਖ ਲਾਗਿਹ ਜਮੁ ਮਾਿਰ ਸਮਾਰੇ ਨਰਿਕ ਖਰੇ ॥8॥ - ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ - ਪੰਨਾ 1014.  

47  ਸ�ੀ ਗੁਰ ੂਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ - ਪੰਨਾ 276. 
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ਸੰਸਾਰ ਦੇ ਖ਼ਤਮ ਹੋਣ ਨਾਲ ਹੀ ਨਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਣਾ ਹੈ। ਇਹਨ� ਦੀ ਹ�ਦ ਸਦੀਵ� ਨਹ� ਹੈ।  

 ਨਰਕ ਨੰੂ ਘੋਰ ਦੁਖ ਭਰੀ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਦੇ ਪ�ਤੀਕ ਵਜ� ਵੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਨਰਕ 

ਉਹ ਸਥਾਨ ਹੈ ਿਜੱਥੇ ਜਾ ਕੇ ਜੀਵ ਆਪਣੇ ਬੁਰੇ ਕਰਮ� ਦੀ ਸਜ਼ਾ ਭੁਗਤਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਕ ਿਭਆਨਕ 

ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਬਤੀਤ ਕਰਦਾ ਹੈ ਪਰ ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬ ਮਨੱੁਖੀ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਿਵਚ ਹੀ ਅਡੋਲ ਅਵਸਥਾ ਵਾਲੀ ਿਭਆਨਕ 

ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਨੰੂ ਨਰਕ ਦੇ ਰੂਪਕ ਰਾਹ� ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਰੱਬ ਦੇ ਨਾਮ ਤ� ਿਵਹੂਣੀ 

ਮਾਇਆ ਨਾਲ ਗ�ਸਤ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਨੰੂ ਹਨ� ਰੇ ਨਰਕ ਦੇ ਰੂਪਕ ਰਾਹ� ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ।48 

 ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਨਰਕ ਦਾ ਿਚਤਰਨ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਸਮ� ਉਸਨੰੂ ਰਵਾਇਤੀ ਿਮਥ ਨਾਲ� ਤੋੜ ਕੇ 

ਇਕ ਵੱਖਰੀ ਤਰ�� ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਨਰਕ ਦੁਖ� ਦਾ ਖੂਹ ਹੈ, ਿਜਥੇ ਸਿਤਗੁਰ ਦੇ 

ਿਨੰਦਕ ਨੰੂ ਫੜ� ਕੇ ਸੁੱ ਟ ਿਦੱਤਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਿਜੱਥੇ ਉਸਦੀ ਕੋਈ ਅਵਾਜ਼, ਕੂਕ, ਪੁਕਾਰ ਨਹ� ਸੁਣੀ ਜ�ਦੀ 

ਅਤੇ ਉਹ ਉਥੇ ਦੁਖੀ ਹੋਇਆਂ ਰੋਈ ਜ�ਦਾ ਹੈ।49 

  ਪਰ ਨਾਲ ਹੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਚੌਰਾਸੀ ਜ� ਚੌਰਾਸੀ ਲੱਖ ਨਰਕ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਵੀ ਆ�ਦਾ ਹੈ। 

ਚੌਰਾਸੀ ਲੱਖ, ਜੂਨ� ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਨਾਲ ਜੁਿੜਆ ਹੋਇਆ ਅੰਕ ਹੈ। ਪ�ਚੱਿਲਤ ਧਾਰਨਾਵ� ਅਨੁਸਾਰ ਹਰ ਜੀਵ 

ਚੌਰਾਸੀ ਲੱਖ ਜੂਨ� ਭੁਗਤਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹਨ� ਜੂਨ� ਨੰੂ ਨਰਕ ਦੀ ਸੰਿਗਆ ਿਦੱਤੀ ਗਈ ਹੈ।50 

 ਗੁਰਬਾਣੀ ਨਰਕ ਨੰੂ ਇਕ ਅਿਜਹੀ ਮਾਨਿਸਕ ਅਵਸਥਾ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਿਜਸ ਿਵਚ 

ਸੁਖ, ਸੰਤੋਖ ਨਾ ਹੋ ਕੇ ਿਨਰੋਲ ਦੁਖ ਹੀ ਹਨ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਦਰਜ ਹੈ;  

   ਸੰਤ ਕੈ ਦੂਖਿਨ ਸੁਖੁ ਸਭੁ ਜਾਇ ॥ 

   ਸੰਤ ਕੈ ਦੂਖਿਨ ਨਰਕ ਮਿਹ ਪਾਇ ॥51 

 ਉਪਰੋਕਤ ਤੁਕ� ਿਵਚ ਅਸ� ਵੇਖ ਸਕਦੇ ਹ� ਿਕ ਸੁਖ ਜੋ ਿਕ ਇਕ ਚੰਗੀ ਮਾਨਿਸਕ ਅਵਸਥਾ ਹ,ੈ 

                                                           
48  ਿਗ�ਿਹ ਅੰਧ ਕੂਪ ਪਿਤਤ ਪ�ਾਣੀ ਨਰਕ ਘੋਰ ਗੁਬਾਰ ॥  -  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ - ਪੰਨਾ  1223. 

49  ਜ ੋਿਨੰਦਾ ਕਰੇ ਸਿਤਗੁਰ ਪੂਰੇ ਕੀ ਸੁ ਅਉਖਾ ਜਗ ਮਿਹ ਹੋਇਆ ॥   

 ਨਰਕ ਘੋਰੁ ਦੁਖ ਖੂਹੁ ਹੈ ਓਥ ੈਪਕਿੜ ਓਹੁ ਢੋਇਆ ॥   

 ਕੂਕ ਪੁਕਾਰ ਕੋ ਨ ਸੁਣੇ ਓਹੁ ਅਉਖਾ ਹੋਇ ਹੋਇ ਰੋਇਆ ॥  ॥   -   ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ - ਪੰਨਾ  309. 

50  1. ਚਉਰਾਸੀਹ ਨਰਕ ਸਾਕਤੁ ਭੋਗਾਈਐ ॥ - ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ - ਪੰਨਾ  1028. 

 2. ਲਖ ਚਉਰਾਸੀਹ ਨਰਕ ਨ ਦੇਖਹੁ ਰਸਿਕ ਰਸਿਕ ਗੁਣ ਗਾਈ ਹੇ ॥10॥ - ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ - ਪੰਨਾ 1072. 

51  ਸ�ੀ ਗੁਰ ੂਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ - ਪੰਨਾ 279. 
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ਖੁਸ਼ੀ ਵਾਲੀ ਸਿਥਤੀ ਹੈ, ਉਸਦੇ ਿਵਪਰੀਤ ਨਰਕ ਨੰੂ ਰੱਿਖਆ ਿਗਆ ਹ,ੈ ਜੋ ਦੁਖਮਈ ਅਵਸਥਾ ਹੈ। ਇਸੇ 

ਤਰ�� ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਜਦ� ਿਵਕਾਰ� ਨਾਲ ਭਰੀ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਿਬਤਾਉਣ ਵਾਲੇ ਲੋਕ� ਨੰੂ ਨਰਕ-ਸੁਰਗ ਦੇ 

ਚੱਕਰ ਿਵਚ ਿਪਆ ਹੋਇਆ ਦਰਸਾ�ਦੇ ਹਨ ਤ� ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੋ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ ਇਥੇ ਨਰਕ ਸੁਰਗ ਕੋਈ ਿਮਥਕ 

ਸਥਾਨ ਨਹ� ਬਲਿਕ ਮਨ ਦੀਆਂ ਹੀ ਅਵਸਥਾਵ� ਹਨ ਿਕ�ਿਕ ਿਮਥਕ ਸੰਕਲਪ� ਅਨੁਸਾਰ ਿਵਕਾਰ� ਨਾਲ 

ਭਰੀ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਿਬਤਾਉਣ ਵਾਲਾ ਸਵਰਗ ਦਾ ਭਾਗੀਦਾਰ ਨਹ� ਹੋ ਸਕਦਾ।52 ਨਰਕ-ਸੁਰਗ ਦਾ ਚੱਕਰ ਵੀ 

ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਮਨ ਦੀ ਡੋਲਦੀ ਸਿਥਤੀ ਹ,ੈ ਿਜਸ ਦੇ ਸਮਾਨ�ਤਰ ਇਕ ਆਦਰਸ਼ ਸਿਥਤੀ ਜੋ ਮਨੱੁਖ ਹਾਿਸਲ 

ਕਰਨਾ ਲੋੜ�ਦਾ ਹ,ੈ ਉਹ ਅਡੋਲ ਹੈ।  

 ਇਸੇ ਤਰ�� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਨਰਕ ਨੰੂ ਸਦੀਵ� ਹ�ਦ ਨਹ� ਮੰਿਨਆ ਿਗਆ ਸਗ� ਉਸਦੀ ਪੈਦਾਇਸ਼ 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੁਆਰਾ ਿਸ�ਸ਼ਟੀ ਬਣਾਉਣ ਤ� ਬਾਅਦ ਦੀ ਮੰਨੀ ਗਈ ਹੈ। ਇਸੇ ਲਈ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ 

ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ: 

  ਜਬ ਏਕਿਹ ਹਿਰ ਅਗਮ ਅਪਾਰ ॥   

  ਤਬ ਨਰਕ ਸੁਰਗ ਕਹੁ ਕਉਨ ਅਉਤਾਰ53 

 ਪਰੰਪਿਰਕ ਿਵਚਾਰ ਅਨੁਸਾਰ ਨਰਕ ਸਵਰਗ ਨੰੂ ਪਾਉਣ ਦਾ ਜ਼ਰੀਆ ਮਨੱੁਖ ਦੇ ਆਪਣੇ ਕਰਮ 

ਹਨ। ਇਹਨ� ਕਰਮ� ਦੇ ਅਧਾਰ ਉਤੇ ਹੀ ਧਰਮਰਾਜ ਇਹ ਫ਼ੈਸਲਾ ਲ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ ਪ�ਾਣੀ ਸਵਰਗਵਾਸੀ 

ਬਣੇਗਾ ਜ� ਨਰਕਵਾਸੀ। ਕਰਮ� ਨੰੂ ਪਾਪ ਅਤੇ ਪੁੰ ਨ ਦੋ ਿਹੱਿਸਆ ਂਿਵਚ ਵੰਡ ਕੇ ਵੇਿਖਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਜੀਵ 

ਪੁੰ ਨ ਭਾਵ ਚੰਗੇ ਕਰਮ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਸਵਰਗ� ਿਵਚ ਜ�ਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਜੋ ਪਾਪ ਭਾਵ ਮਾੜੇ ਕਰਮ ਕਰਦੇ 

ਹਨ, ਉਹ ਨਰਕ� ਨੰੂ ਜ�ਦੇ ਹਨ। ਪਰ ਗੁਰਮਿਤ ਇਸ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਇਕ ਹੋਰ ਧਾਰਨਾ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ 

ਿਕ ਪ�ਾਣੀ ਕਰਮ� ਅਨੁਸਾਰ ਨਹ� ਬਲਿਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਹੁਕਮ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ ਕੋਈ ਸਵਰਗ ਿਵਚ ਜ�ਦਾ 

ਹੈ ਜ� ਨਰਕ ਿਵਚ ਜ�ਦਾ ਹੈ।54 

 ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਸੰਤ� ਦੀ ਿਨੰਿਦਆ ਕਰਨ ਨਾਲ ਇਨਸਾਨ ਨਰਕ ਦਾ 

ਭਾਗੀਦਾਰ ਬਣਦਾ ਹੈ।(279) ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਿਕਸੇ ਦੀ ਵੀ ਿਨੰਦਾ ਕਰਨ ਨਾਲ ਨਰਕ ਦਾ 

                                                           
52  ਿਤ�ਤੀਆ ਤ�ੈ ਗੁਣ ਿਬਖੈ ਫਲ ਕਬ ਉਤਮ ਕਬ ਨੀਚੁ ॥   

 ਨਰਕ ਸੁਰਗ ਭ�ਮਤਉ ਘਣੋ ਸਦਾ ਸੰਘਾਰੈ ਮੀਚੁ ॥  -  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ - ਪੰਨਾ 297. 

53  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ - ਪੰਨਾ  291. 

54  ਭਾਣੈ  ਨਰਿਕ ਸੁਰਿਗ ਅਉਤਾਰੇ ਭਾਣੈ ਧਰਿਣ ਪਰੇਇ ॥ - ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ - ਪੰਨਾ 963. 
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ਭਾਗੀਦਾਰ ਬਣਨ ਦੀ ਤਾਕੀਦ ਕਰਦੇ ਹਨ।(1013) ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਪ�ਭੂ ਨੰੂ ਭੁਲਾਉਣ ਦੇ ਨਤੀਜ ੇ

ਵਜ� ਨਰਕ ਿਮਲਣ ਦੀ ਗੱਲ ਵੀ ਕਰਦੇ ਹਨ,(299) ਨਾਲ ਹੀ ਉਹ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਪ�ਭੂ ਨੰੂ ਭੁੱ ਲ ਕੇ ਗੁਰੂ 

ਤ� ਮੁਖ ਮੋੜ ਕੇ ਮਨੱੁਖ ਘੋਰ ਨਰਕ ਿਵਚ ਿਪਆ ਰਿਹੰਦਾ ਹੈ।(613) ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� ਉਹ ਰਾਿਜਆ/ਂਅਮੀਰ� 

ਦੀ ਜੀਵਨ ਸ਼ੈਲੀ ਿਜਸ ਿਵਚ ਹਕੂਮਤ ਕਰਨੀ, ਰੰਗ ਤਮਾਸ਼ੇ ਵੇਖਣੇ, ਰਾਿਜਆਂ ਵਾਲੇ ਠਾਠ-ਬਾਠ ਬਣਾਉਣ,ੇ 

ਲੋਕ� ਉਤੇ ਹਕੁਮ ਚਲਾਉਣ,ੇ ਸੁੰ ਦਰ ਇਸਤਰੀਆਂ ਦੀ ਸੇਜ ਮਾਣਨੀ, ਚੰਦਨ ਅਤੇ ਅਤਰ ਵਰਤਣੇ ਆਿਦ ਨੰੂ 

ਨਰਕ ਦਾ ਦੁਆਰ ਦੱਸਦੇ ਹਨ।(642) ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਇਹ ਵੀ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਿਜੰਨੀ ਵੀ ਤਰ�� 

ਦੇ ਨਰਕ ਨ�  ਉਹ ਮਨਮੱੁਖ ਹੀ ਭੋਗਦਾ ਹ,ੈ ਗੁਰਮੁਖ ਨਰਕ� ਦਾ ਿਬਲਕੁਲ ਵੀ ਅਸਰ ਨਹ� ਕਬੂਲਦੇ। ਗੁਰੂ 

ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕਾਮ ਨੰੂ ਸੰਬੋਧਨ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਵੀ ਜੀਵ� ਨੰੂ ਨਰਕ ਿਵਚ ਪਹੰੁਚਾਉਣ ਵਾਲਾ 

ਦੱਸਦੇ ਹਨ। ‘ਸਲੋਕ ਸਹਸਿਕ�ਤੀ’ ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨਰਕ ਭੋਗਣ ਵਾਿਲਆਂ ਦੇ ਐਬ ਧੋਖਾ 

ਦੇਣਾ, ਦੂਜੇ ਦੇ ਨੁਕਸ ਕੱਢਣੇ, ਦੂਿਜਆਂ ਦੇ ਰਸਤੇ ਿਵਚ ਰੁਕਾਵਟ� ਪਾਣੀਆਂ ਅਤੇ ਿਵਕਾਰ, ਪਾਪ, ਭਟਕਣਾ, 

ਮੋਹ, ਮਾਨ-ਅਪਮਾਨ, ਅਹੰਕਾਰ, ਿਨਰਾਦਰੀ ਿਵਚ ਗ�ਸਤ ਹੋਣਾ ਦੱਸਦੇ ਹਨ।(1357) ਇਸੇ ਤਰ�� ਉਹ 

ਇਹ ਵੀ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਜਦ� ਤੱਕ ਮਨੱੁਖ ਹਉ ਿਵਚ ਭਾਵ ‘ਮ�’ ਿਵਚ ਿਪਆ ਰਿਹੰਦਾ ਹੈ, ਉਦ� ਤੱਕ ਉਹ 

ਸਵਰਗ ਦੇ ਗੇੜ ਿਵਚ ਿਪਆ ਰਿਹੰਦਾ ਹੈ।। 

 ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਪ�ਭੂ ਦੇ ਗੁਣ� ਦਾ ਿਸਮਰਨ ਕਰਕੇ ਨਰਕ ਨਹ� 

ਿਮਲਦਾ।(837) ਉਹ ‘ਸਵਈਏ ਸ�ੀ ਮੁਖਬਾਕ’ ਿਵਚ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਿਮਹਰ ਨਰਕ ਤ� 

ਬਚਾ�ਦੀ ਹੈ।(1388) ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨਰਕ ਤ� ਬਚਣ ਦੇ ਦੋ ਰਾਹ ਦੱਸਦੇ ਹਨ; ਸੁਿਕ�ਤ ਕਰਨਾ 

ਅਤੇ ਨਾਮ ਲੈਣਾ(461) 

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਚੌਰਾਸੀ ਲੱਖ ਜੂਨ� ਨੰੂ ਨਰਕ ਿਕਹਾ ਿਗਆ ਹੈ, ਇਸ ਦੀ ਉਦਾਹਰਨ ਵਜ� ਗੁਰੂ 

ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੇਖੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹ;ੈ ਲਖ ਚਉਰਾਸੀਹ ਨਰਕ ਨ ਦੇਖਹੁ ਰਸਿਕ ਰਸਿਕ ਗੁਣ 

ਗਾਈ ਹੇ ॥੧੦॥55  ਇਥੇ ਨਰਕ ਦਾ ਪਿਹਲ� ਵਾਲਾ ਪਰੰਪਰਾਗਤ ਸੰਕਲਪ ਨਹ� ਿਮਲਦਾ ਸਗ� ਵੱਖਰਾ 

ਸੰਕਲਪ ਹੈ। ਇਸੇ ਤਰ�� ਹੀ ਉਹ ਹਰ ਜੂਨ ਨੰੂ ਵੀ ਨਰਕ ਦੇ ਸਮਾਨ ਮੰਨਦੇ ਹਨ, ਿਜਥੇ ਜੀਵ ਭਟਕਦਾ ਹ,ੈ 

ਰ�ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜਮ� ਦੇ ਵਸ ਰਿਹੰਦਾ ਹੈ।(1229) 

 ਨਰਕ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ ਿਬੰਬ ਵਜ� ਵੀ ਪੇਸ਼ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨਰਕ ਦੇ ਨਾਲ 

                                                           
55  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ - ਪੰਨਾ 1072. 
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ਗੁਬਾਰ ਜੋੜ ਕੇ ਭਾਵ ਹਨ� ਰੇ ਨਰਕ ਨੰੂ ਇਕ ਿਬੰਬ ਵਜ� ਵਰਤਦੇ ਗ�ਿਹਸਥ ਿਵਚ ਡੁੱ ਬੇ ਜੀਵਨ ਨੰੂ ਨਰਕ 

ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ।(1223) ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨਰਕ ਦੀ ਿਮਥ ਨੰੂ ਪਰੰਪਿਰਕ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ 

ਵਰਤਦੇ ਹੋਏ ਵੀ ਇਕ ਸੰਚਾਰ ਜੁਗਤ ਵਜ� ਵਰਤਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਮਰਣ ਤ� ਬਾਅਦ ਨਰਕਵਾਸੀ ਬਣਨ ਦੀ 

ਗੱਲ ਕਰਦੇ ਹਨ।(586) 

 ਨਰਕ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਿਮਥ ਦਾ ਰੂਪ�ਤਰਨ ਵੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਅੰਗਦ ਦੇਵ ਜੀ 

ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਵੇਦ� ਦੁਆਰਾ ਿਲਆਂਦੀ ਤਾਲੀਮ ਿਵਚ ਪਾਪ ਪੰੁਨ ’ਤੇ ਿਵਚਾਰ ਹੈ ਿਕ ਕੀ ਦੇ ਕੇ ਕੀ ਿਲਆ 

ਜਾ ਸਕਦਾ ਹ?ੈ ਕੀ ਲੈ ਕੇ ਕੀ ਿਦੱਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹ?ੈ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਿਕਹੜੇ ਕਰਮ ਕਰਦੇ ਨਰਕ ਪਹੰੁਚੀਦਾ 

ਹ?ੈ ਪਰ ਅੰਿਮ�ਤ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਸਭ ਕੁਝ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਹੁਕਮ ਅਨੁਸਾਰ ਹੰੁਦਾ ਦੱਿਸਆ ਿਗਆ ਹੈ।(1243)  

 ਕਈ ਿਮਥਕ ਮਨੌਤ� ਮੌਤ ਦੇ ਸਥਾਨ ਨਾਲ ਵੀ ਜੁੜੀਆਂ ਹੁੰ ਦੀਆਂ ਹਨ ਿਕ ਜੀਵ ਆਤਮਾ ਸਵਰਗ 

ਿਵਚ ਜਾਵੇਗੀ ਿਕ ਨਰਕ ਿਵਚ। ਇਸੇ ਤਰ�� ਦੀ ਹੀ ਿਮਥ ਬਨਾਰਸ ਅਤੇ ਮਗਹਰ ਨਾਲ ਜੋੜੀ ਜ�ਦੀ ਸੀ। 

ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਉਸ ਿਮਥ ਨੰੂ ਤੋੜਦੇ ਹੋਏ ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਮਨ ਦਾ ਕਠ� ਰ ਬੰਦਾ ਬਨਾਰਸ ਿਵਚ ਮਰ ਕੇ ਵੀ 

ਨਰਕ ਹੀ ਜ�ਦਾ ਹੈ।(484) 

  ਨਰਕ ਸੰਕੇਤ ਦੀ ਵਰਤ� ਉਹ ਿਵਅੰਗ ਕਰਨ ਲਈ ਵੀ ਕਰਦੇ ਹਨ ਜਦ� ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ 

ਪ�ਡੇ ’ਤੇ ਕਟਾਖਸ਼ ਕਰਦੇ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਜੇਕਰ ਮਾਸ ਮਾੜਾ ਹੈ ਤ� ਮਾਸ ਤ� ਬਣੇ ਜੀਵ ਵੀ ਨਰਕ ਦੇ 

ਭਾਗੀਦਾਰ ਹਨ ਅਤੇ ਇਹਨ� ਨਰਕ� ਦੇ ਭਾਗੀਆਂ ਤ� ਦਾਨ ਵੀ ਨਹ� ਲੈਣਾ ਚਾਹੀਦਾ। ਉਹ ਅੱਗ� ਸਵਾਲ ਕਰਦ ੇ

ਹਨ ਿਕ ਇਹ ਿਕਸ ਤਰ�� ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਿਕ ਜੋ ਦੇਵੇ ਉਹ ਤ� ਨਰਕ ਿਵਚ ਜਾਵੇ ਅਤੇ ਜੋ ਲੈ ਲਏ ਉਹ ਸਵਰਗ 

ਿਵਚ।(1290)  

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਨਰਕ ਤ� ਮੁਕਤ ਹੋਣ ਦਾ ਹੀ ਰਸਤਾ ਨਹ� ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਸਗ� ਅਿਜਹੀ �ਚੀ 

ਮਾਨਿਸਕਤਾ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਵੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਮਲਦਾ ਹੈ, ਿਜੱਥ ੇਜਾ ਕੇ ਨਾ ਸਵਰਗ ਦੀ ਿਚੰਤਾ ਰਿਹੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ 

ਨਾ ਹੀ ਨਰਕ ਦੀ। ਅਿਜਹੀ ਮਾਨਿਸਕਤਾ ਦੇ ਧਾਰਨੀ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਸੰਤ� ਨੰੂ ਦੱਸਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਦੀ 

ਿਮਹਰ ਨਾਲ ਅਿਜਹੀ ਅਵਸਥਾ ਬਣਦੀ ਹੈ।(969) 

21. ਪਾਤਾਲ: ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਿਜ਼ਕਰ ਿਵਚ ਆ�ਦੇ ਿਤੰਨ ਲੋਕ� ਿਵਚ� ਇਕ ਲੋਕ ਪਾਤਾਲ ਹੈ। ਇਹ 

ਜ਼ਮੀਨ ਹੇਠਲੀ ਉਹ ਥ� ਹ,ੈ ਿਜੱਥੇ ਨਾਗ, ਦ�ਤ, ਦਾਨਵ, ਯਕਸ਼ ਆਿਦ ਜੀਵ ਰਿਹੰਦੇ ਹਨ। ਬਹੁਿਗਣਤੀ 

ਿਵਚਾਰ ਅਨੁਸਾਰ ਪਾਤਾਲ ਿਗਣਤੀ ਿਵਚ ਸੱਤ ਮੰਨ�  ਜ�ਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਿਸ਼ਵ ਪੁਰਾਣ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਅੱਠ 

ਹਨ। ਇਹਨ� ਪਾਤਾਲ� ਦੇ ਨਾਵ� ਿਵਚ ਵੀ ਇਕ-ਮਤ ਨਹ� ਿਮਲਦਾ। ‘ਪਦਮ ਪੁਰਾਣ ਅਨੁਸਾਰ ਸੱਤ ਪਾਤਾਲ� 
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ਦੇ ਨਾਮ ਅਤੇ ਉਹਨ� ਦੇ ਸ਼ਾਸਕ� ਦੇ ਨ� ਇਸ ਪ�ਕਾਰ ਹਨ: 1. ਅਤਲ, ਇਹ ਮਹਾਮਾਇਆ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹੈ 

2. ਿਵਤਲ, ਇੱਥੇ ਹਾਟਕੇਸ਼�ਰ, ਜੋ ਿਕ ਿਸ਼ਵਜੀ ਦਾ ਇਕ ਰੂਪ ਹੈ, ਦਾ ਰਾਜ ਹੈ 4. ਤਲਾਤਲ, ਇੱਥੇ ਮਾਇਆ ਦਾ 

ਰਾਜ ਹੈ 5. ਮਹਾਤਲ, ਇੱਥੇ ਅਜਗਰ ਰਿਹੰਦੇ ਹਨ 6. ਰਸਾਤਲ, ਇੱਥੇ ਦੈਤ ਤੇ ਦਾਨਵ ਰਿਹੰਦੇ ਹਨ 

7. ਪਾਤਾਲ, ਸਭ ਤ� ਹੇਠਲਾ ਪ�ਦੇਸ਼, ਇੱਥੇ ਵਾਸੁਕੀ, ਮੁਖੀ ਨਾਗ� ਜ� ਨਾਗ ਦਵੇਿਤਆਂ ਤੇ ਰਾਜ ਕਰਦਾ ਹੈ।’56 

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪਾਤਾਲ ਦੇ ਿਜ਼ਕਰ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਇਕ ਵਾਰ ਰਸਾਤਲ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਵੀ ਹੋਇਆ ਹੈ। 

ਇਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵੱਖ-ੋਵੱਖਰੇ ਪ�ਸੰਗ� ਿਵਚ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਭਟ ਕਲ� ਪਾਤਾਲ ਪੁਰੀ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ 

ਨੰੂ ਮਾਹੌਲ ਿਸਰਜਨ ਿਹੱਤ ਰਵਾਇਤੀ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਉਥੇ ਵੀ ਗੁਰੂ 

ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਜ-ੈਜੈ ਕਾਰ ਹੋ ਰਹੀ ਹੈ।(1380) ਇਸੇ ਤਰ�� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਰਾਜਾ ਬਿਲ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ 

ਕਰਦੇ ਭਟ ਕਲ� ਉਸਨੰੂ ਸਤਵ� ਪਾਤਾਲ ਿਵਚ ਵੱਿਸਆ ਹੋਇਆ ਦਰਸਾ�ਦੇ ਹਨ।(1390)  

 ਪਾਤਾਲ ਦੀ ਿਮਥ ਿਵਚ ਨਵ� ਪ�ਸੰਗ ਜੋੜਦੇ ਬਾਣੀਕਾਰ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਪਾਤਾਲ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨ�  

ਹੀ ਪੈਦਾ ਕੀਤੇ ਹਨ(1038) ਅਤੇ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਸਪਤ ਪਾਤਾਲ ਸੁੰ ਨ ਤ� ਹੀ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਦੱਸੇ ਗਏ 

ਹਨ।(1037) ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਜ਼ਕਰ ਿਵਚ ਆ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ ਅਨ� ਕ� ਜੀਵ ਪਾਤਾਲ ਿਵਚ ਵੱਸੇ ਹੋਏ ਹਨ। ਉਹ 

ਇਹ ਵੀ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਪਾਤਾਲ ਅਤੇ ਪੁਰੀਆਂ ਿਵਚ ਵੱਸਣ ਵਾਲੇ ਸਾਰੇ ਜੀਵ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਨਾਮ ਜੱਪਦੇ 

ਹਨ।(1078) ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵੇਦ� ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਨਾਲ ਗੱਲ ਕਰਿਦਆਂ ਉਹਨ� ਦੀ ਿਗਣਤੀ ਲੱਖ� ਿਵਚ 

ਦਰਸਾਈ ਗਈ ਹੈ।(05) ਪਾਤਾਲ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਅਕਸਰ ਅਕਾਸ਼ ਦੇ ਿਵਰੋਧੀ ਸ਼ਬਦ ਵਜ� ਆਇਆ 

ਹੈ। ਅਕਾਸ਼ ਧਰਤੀ ਦੇ ਿਨਸ਼ਿਚਤ ਸਥਾਨ ਤ� ਉਪਰ ਿਦੱਸਦਾ ਮੰਡਲ ਹੈ ਅਤੇ ਪਾਤਾਲ ਧਰਤੀ ਤ� ਹੇਠ� ਦਾ 

ਮੰਡਲ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ�� ਇਸ ਦੀ ਵਰਤ� ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਤ� ਵੱਖਰੀ ਵੀ ਹੋਈ ਿਮਲਦੀ ਹੈ।  

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਸਪਤ ਸਾਗਰ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਆਲੰਕਾਿਰਕ ਰੂਪ ਿਵਚ ਵੀ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਇਕ 

ਬਜ਼ੁਰਗ ਮਨਮੁਖ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਨ ਲਈ ਉਸ ਦੀ ਮੱਧਮ ਅਵਾਜ਼ ਨੰੂ ਸੱਤਵ� ਪਾਤਾਲ ਤ� ਆ ਰਹੀ ਅਵਾਜ਼ 

ਦੇ ਿਦ�ਸ਼ਟ�ਤ ਰੂਪ ਿਵਚ ਪ�ਗਟ ਕਰਦੇ ਹਨ।(93)  

22. ਪੁਰਸਲਾਤ: ਿਪਆਰਾ ਿਸੰਘ ਪਦਮ ਅਨੁਸਾਰ ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਮਨੌਤ ਹੈ ਿਕ ਦੋਜ਼ਖ ਉਤੇ ‘ਿਸਰਾਤ’ ਨਾਮੀ 

ਪੁਲ ਹੈ, ਿਜਸ ਨੰੂ ਪਾਰ ਕਰਨਾ ਬਹੁਤ ਹੀ ਔਖਾ ਦੱਿਸਆ ਿਗਆ ਹੈ।57 ਪੁਲਿਸਰਾਤ ਫ਼ਾਰਸੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਪੁਲ 

                                                           
56  ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 342.  

57  ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 208. 
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ਅਤੇ ਅਰਬੀ ਸ਼ਬਦ ਸਰਾਤ ਦੇ ਜੋੜ ਤ� ਬਿਣਆ ਸਮਾਸੀ ਸ਼ਬਦ ਹ,ੈ ਿਜਸ ਤ� ਹੀ ਬਦਲ ਕੇ ‘ਪੁਰਸਲਾਤ’ 

ਪਦ ਬਿਣਆ ਹੈ।7 ਇਹ ਪੁਲ ਬੜਾ ਬਰੀਕ ਅਤੇ ਕੰਿਡਆਲਾ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ, ਿਜਸ ਨੰੂ ਪੰੁਨ ਕਰਨ ਵਾਲੇ 

ਤ� ਅਸਾਨੀ ਨਾਲ ਪਾਰ ਕਰ ਲ�ਦੇ ਹਨ ਪਰ ਪਾਪੀਆਂ ਨੰੂ ਕਈ ਤਰ�� ਦੀਆਂ ਔਕੜ� ਦਾ ਸਾਹਮਣਾ ਕਰਨਾ 

ਪ�ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ ਨਰਕ ਦੀ ਅੱਗ ਿਵਚ ਿਡੱਗ ਪ�ਦੇ ਹਨ। ਪੁਰਸਲਾਤ ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਪਾਰਸੀਆਂ ਦੇ 

‘ਿਚਨਵਤ ਪੇਰੇਤੂ’ ਨਾਮੀ ਪੁਲ ਨਾਲ ਿਮਲਦਾ ਜੁਲਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਸੰਕਲਪ ਜ� ਮਨੌਤ ਪਾਪੀਆਂ ਦੇ ਮਨ ਿਵਚ 

ਡਰ ਪੈਦਾ ਕਰਕੇ, ਉਹਨ� ਨੰੂ ਪੰੁਨ ਕਰਨ ਲਈ ਪ�ੇਿਰਤ ਕਰਨ ਦੇ ਮਨ� ਰਥ ਨਾਲ ਘੜੀ ਗਈ ਪਰਤੀਤ ਹੁੰ ਦੀ 

ਹੈ।(1377) 

23. ਮਕਾ: ਮੱਕਾ ਇਸਲਾਮ ਧਰਮ ਦਾ ਪਿਵੱਤਰ ਸਥਾਨ ਹੈ। ਇਹ ਅਰਬ ਦੇਸ਼ ਿਵਚ ਸਥਾਿਪਤ ਇਕ ਪ�ਿਸੱਧ 

ਨਗਰ ਹੈ, ਜੋ ਉਥ� ਦੀ ਰਾਜਧਾਨੀ ਵੀ ਹੈ। ਇੱਥੇ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਸੰਸਥਾਪਕ ਹਜ਼ਰਤ ਮੁਹੰਮਦ ਸਾਿਹਬ ਦਾ 

ਜਨਮ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਇਸ ਸਥਾਨ ਉਤੇ ਇਕ ਵਾਰ ਹਰ ਮੁਸਲਮਾਨ ਲਈ ਆਉਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸਮਿਝਆ ਜ�ਦਾ 

ਹੈ। ਮੁਸਲਮਾਨ ਇਸ ਜਗ�ਾ ਨੰੂ ਰੱਬ ਦਾ ਘਰ ਮੰਨਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਇਲਾਕਾ ਬੜਾ ਖੁਸ਼ਕ ਅਤੇ ਅਣਉਪਜਾਊ 

ਹ,ੈ ਪਰ ਇਸਦੀ ਧਾਰਿਮਕ ਮਹੱਤਤਾ ਬਹੁਤ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਇਹ ਅਬਾਦ ਹੈ। ਮੱਕਾ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਦੋ 

ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ ਅਤੇ ਦੋਵ� ਵਾਰ ਇਹ ਿਨਵੇਕਲੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਆਇਆ ਹ।ੈ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ 

ਜੀ ਿਮਹਰ ਨੰੂ ਮੱਕਾ ਬਣਾਉਣ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦੇ ਹਨ।(1083) ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਮਨ ਨੰੂ ਮੱਕਾ ਬਣਾਉਣ ਦਾ 

ਿਵਚਾਰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ।(1158) ਇਸ ਤਰ�� ਬਾਣੀਕਾਰ ਮੱਕੇ ਨੰੂ ਪਿਵੱਤਰ ਤ� ਮੰਨਦੇ ਹਨ ਪਰ ਇਸਦੀ 

ਵਰਤ� ਸਮ� ਇਸਦੇ ਅਰਥ ਸਥਾਨ ਨਾਲ� ਤੋੜ ਕੇ ਪਿਵੱਤਰਤਾ ਵਜ� ਸਥਾਿਪਤ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਸੱਚੀ-ਸੁੱ ਚੀ 

ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਨੰੂ ਹੀ ਪਿਵੱਤਰ ਸਥਾਨ ਮੰਨਦੇ ਹਨ ਿਕ�ਿਕ ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਜੀਵ ਦੇ ਅੰਦਰ 

ਵੱਸਦਾ ਹੈ ਇਸ ਤਰ� ਜੀਵ ਦਾ ਅੰਦਰ ਹੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਘਰ ਹੈ। 

24. ਬਿਹਸ਼ਤ: ਿਜਸ ਤਰ�� ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਸਵਰਗ ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਿਮਲਦਾ ਹੈ, ਉਸੇ ਤਰ�� ਸਾਮੀ 

ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਬਿਹਸ਼ਤ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਿਮਲਦਾ ਹੈ। ‘ਕੁਰਾਨ ਅਨੁਸਾਰ ਬਿਹਸ਼ਤ ਦੇ ਸੱਤ ਰਸਤੇ ਅਤੇ ਸੱਤ 

ਹੀ ਪੜਾਅ ਹਨ, ਿਜਹਨ� ਬਾਰੇ ਿਵਸ਼ਵਾਸ ਹੈ ਿਕ ਇਹ ਫ਼ਿਰਸ਼ਿਤਆਂ ਅਤੇ ਦੈਵੀ ਜੀਵ� ਲਈ ਹਨ। ਇਹ 

ਸੱਤ ਪੜਾਵ� ਿਵਚ ਪਿਹਲਾ ਪੜਾਅ ਅਛੋਹ ਚ�ਦੀ ਦਾ ਬਿਣਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਦੂਜਾ ਪੜਾਅ ਸੋਨ�  ਦਾ ਬਿਣਆ 

ਹੈ। ਤੀਜਾ ਪੜਾਅ ਮੋਤੀਆਂ ਦਾ ਬਿਣਆ ਹੋਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਚੌਥਾ ਪੜਾਅ ਿਚੱਟੇ ਸੋਨ�  ਦਾ ਬਿਣਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। 

ਪੰਜਵਾ ਵੀ ਚ�ਦੀ ਅਤੇ ਛੇਵ� ਰੂਬੀ ਦਾ ਬਿਣਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਸੱਤਵ� ਪੜਾਅ ਉਹ ਹੈ ਿਜੱਥੇ ਐਬਰਾਹਮ 
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ਰਿਹੰਦਾ ਹੈ।58 ਬਿਹਸ਼ਤ ਰੱਬ ਦੀ ਮਿਹਮਾ ਨੰੂ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਬਣਾਇਆ ਿਗਆ ਹੈ, ਨਾ ਿਕ ਰੱਬ ਨ�  ਵਕਤ 

ਟਪਾਈ ਲਈ ਬਣਾਇਆ ਹੈ। ਇਹ ਵੀ ਆਮ ਿਵਸ਼ਵਾਸ ਹੈ ਿਕ ਆਖਰੀ ਿਦਨ ਸਵਰਗ ਹੇਠ� ਿਡੱਗ ਜਾਵੇਗਾ, 

ਪਰ ਅਜੇ ਰੱਬ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਨ�  ਉਸਨੰੂ ਿਡੱਗਣ� ਰੋਿਕਆ ਹੋਇਆ ਹੈ।  

 ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਸਧਾਰਨ ਲੋਕ� ਦੇ ਨਜ਼ਰੀਏ ਨੰੂ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਲਈ ਿਭਸਤ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ�ਯੋਗ ਕਰਦੇ 

ਹਨ ਿਕ ਸਧਾਰਨ ਲੋਕਾਈ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਦੇ ਹਰ ਕਰਮ ਨੰੂ ਇਸ ਨਜ਼ਰੀਏ ਤ� ਵੇਖਦੀ ਹੈ ਿਕ ਇਹ ਉਸ ਨੰੂ ਦੋਜ਼ਕ 

ਵੱਲ ਲੈ ਜਾਣਗੇ ਿਕ ਬਿਹਸ਼ਤ ਵੱਲ।(877) ਕਬੀਰ ਜੀ ਿਭਸਤ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ�ਯੋਗ ਮੁਸਲਮਾਨ� ਨੰੂ ਮੁਖਾਤਬ 

ਹੋਏ ਵਰਤਦੇ ਹਨ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਿਭਸਤ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਪ�ਯੋਗ ਿਮਥ ਿਵਸਤਾਰਨ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਗੁਰਮਿਤ 

ਿਸਧ�ਤ� ਦੀ ਪ�ੋੜਤਾ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਵਰਤਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਗੁਰਮਿਤ ਿਵਚਾਰ� ਅਨੁਸਾਰ ਦੱਸਦੇ ਹਨ ਿਕ 

ਬਿਹਸ਼ਤ ਿਕਵ� ਿਮਲ ਸਕਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਿਕਵ� ਬਿਹਸ਼ਤ ਤ� ਦੂਰ ਜਾਈਦਾ ਹੈ।   

 ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਿਭਸਤ ਦਾ ਲਾਲਚ ਦੇਣ ਵਾਲੀ ਮਜ਼ਹਬ ਦੀ ਉਸ ਿਧਰ ਨੰੂ ਮੁਖ਼ਾਿਤਬ ਹੰੁਦੇ ਹਨ, ਜੋ 

ਰੱਬੀ ਰਾਹ ਤੇ ਚੱਲਦੀ ਨਹ� ਸਗ� ਿਸਰਫ਼ ਉਸ ’ਤੇ ਚੱਲਣ ਦਾ ਢ�ਗ ਰਚਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਉਹ ਹੈ ਜੋ ਹਕੂਮਤ 

ਅਤੇ ਰਾਜ ਕਰਨ ਦੀ ਚਾਹਵਾਨ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਿਜਆਂ ਨੰੂ ਆਪਣੇ ਅਧੀਨ ਕਰਨਾ ਚਾਹੰੁਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਕਬੀਰ ਜੀ 

ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਤੇਰੇ ਮਜ਼ਹਬ ਦਾ ਪਰਮਾਤਮਾ ‘ਅਲਹ’ ਿਕਸੇ ’ਤੇ ਧੱਕਾ ਜ� ਜ਼ੋਰ ਕਰਨ ਦਾ ਹੁਕਮ ਨਹ� 

ਿਦੰਦਾ ਅਤੇ ਧੱਕੇ ਤੇ ਜ਼ੋਰ ਿਬਨ� ਨਾ ਰਾਜ ਹੰੁਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਨਾ ਹਕੂਮਤ� ਕਾਇਮ ਰਿਹੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਸ ਿਧਰ 

ਦਾ ਰਾਹ ਹੀ ਰੱਬੀ ਨਹ� ਹ,ੈ ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਬਾਹਰੀ ਕਰਮ ਕਾਡ� ਦਾ ਢੰਡੋਰਾ ਿਪੱਟਦੀ ਹੈ ਿਜਵ� ਰੋਜ਼ਾ 

ਰੱਖਣਾ, ਿਨਵਾਜ਼ ਗੁਜ਼ਾਰਨਾ, ਕਲਮਾ ਪੜ�ਣਾ। ਪਰ ਕਬੀਰ ਜੀ ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਇਹਨ� ਰਾਹ� ਬਿਹਸ਼ਤ 

ਨਹ� ਿਮਲਦਾ। ਸਗ� ਬਿਹਸ਼ਤ ਦੀ ਪ�ਾਪਤੀ ਲਈ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੰੂ ਸਮਝ ਕੇ ਦੂਿਜਆਂ ਨੰੂ ਆਪਣੇ ਵਰਗ� 

ਸਮਝਣਾ ਅਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਹ�ਦ ਨੰੂ ਹਰ ਇਕ ਿਵਚ ਮਿਹਸੂਸ ਕਰਨਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ।(480) 

 ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਵੀ ਿਭਸਤ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਿਮਥ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਨਹ� ਕਰਦੇ, ਪਰ ਿਭਸਤ ਦੀ 

ਪ�ਾਪਤੀ ਦੇ ਰਾਹ ਦੱਸਣ ਸਮ� ਉਸ ਵੱਲ ਸੰਕੇਤ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਉਹਨ� ਲੋਕ� ਨੰੂ ਸੰਬੋਿਧਤ ਹੰੁਦੇ ਹਨ, ਜ ੋ

ਗੱਲ� ਤ� ਧਾਰਿਮਕ ਕਰਦੇ ਹਨ ਪਰ ਧਰਮ ਕਮਾ�ਦੇ ਨਹ�। ਗੁਰੂ ਜੀ ਸਪੱਸ਼ਟ ਤੌਰ ’ਤੇ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ 

ਗਲੀ ਿਭਸਿਤ ਨ ਜਾਈਐ ਛੁਟੈ ਸਚੁ ਕਮਾਇ ॥59 

                                                           
58   T.P. Hughes, Dictionary of Islam, p.170.  

59  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ - ਪੰਨਾ 141. 



306 
 

 ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� ਬਾਣੀਕਾਰ ਆਿਦ ਕਾਲ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਬਿਹਸ਼ਤ, ਸਵਰਗ, 

ਨਰਕ ਦੇ ਸਦਾ ਨਾ ਹੋਣ ਦੀ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਨੰੂ ਦਰਸਾ�ਦੇ ਹਨ। 

25. ਬਨਾਰਸ: ਬਨਾਰਸ, ਿਜਸ ਲਈ ਕਾਸ਼ੀ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹ,ੈ ਿਸ਼ਵ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਸਥਾਨ 

ਹੈ। ਿਸ਼ਵ ਦਾ ਘਰ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਕੈਲਾਸ਼ ਪਰਬਤ ਵੀ ਹੈ ਅਤੇ ਕਾਸ਼ੀ ਿਵਚ ਵੀ। ਕੈਲਾਸ਼ ਪਰਬਤ ’ਤੇ 

ਿਸ਼ਵ ਇਕੱਲਾ ਰਿਹੰਦਾ ਸੀ, ਪਰ ਕਾਸ਼ੀ ਿਵਚ ਉਹ ਆਪਣੀ ਪਤਨੀ ਦੇ ਨਾਲ ਸ਼ੰਕਰ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਰਿਹੰਦਾ ਹੈ। 

ਬਰਫ਼ਭਰੇ ਪਰਬਤ ਉਤੇ ਉਹ ਇਕ ਜੋਗੀ ਸੀ ਪਰ ਨਦੀ ਿਕਨਾਰੇ ਵੱਸਦੇ ਸ਼ਿਹਰ ਿਵਚ ਉਹ ਇਕ 

ਪਿਰਵਾਰਕ ਜੀਵ ਹੈ। ਿਸ਼ਵ ਜੀ ਪਰਬਤ� ਉਤੇ ਤਪੱਿਸਆ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਰਿਹੰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਜਦ� ਉਸਦਾ 

ਿਵਆਹ ਦੇਵੀ ਨਾਲ ਹੰੁਦਾ ਹੈ ਤ� ਉਹ ਸ਼ੰਕਰ ਬਣ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਇਕ ਪਿਰਵਾਰਕ ਜੀਵ। 

  ਆਮ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਧਾਰਣਾ ਅਨੁਸਾਰ ਜੋ ਲੋਕ ਕਾਸ਼ੀ ਿਵਚ ਮਰਦੇ ਹਨ, ਉਹਨ� ਨੰੂ ਚੌਰਾਸੀ ਲੱਖ 

ਜੂਨ� ਤ� ਮੁਕਤੀ ਿਮਲ ਜ�ਦੀ ਹੈ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਸਾਰੀ ਉਮਰ ਬਨਾਰਸ ਿਵਚ ਭਗਤੀ ਕਰਦੇ ਰਹੇ, ਪਰ 

ਆਖ਼ਰੀ ਸਮ� ਿਵਚ ਉਹ ਉਸਨੰੂ ਛੱਡ ਕੇ ਮਗਹਰ ਚਲੇ ਜ�ਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਨਾ ਿਸਰਫ਼ ਿਵਹਾਰਕ ਤੌਰ ’ਤੇ ਹੀ 

ਇਸ ਿਮਥ ਨੰੂ ਤੋੜਦੇ ਹਨ, ਸਗ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵੀ ਇਸ ਧਾਰਨਾ ’ਤੇ ਕਰਾਰੀ ਚੋਟ ਕਰਦੇ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ 

ਿਕ ਉਹਨ� ਦੀ ਇਹ ਹੋਛੀ ਭਗਤੀ ਉਹਨ� ਨੰੂ ਿਕਵ� ਪਾਰ ਲਾਵੇਗੀ ਜੋ ਕਾਸ਼ੀ ਅਤੇ ਮਗਹਰ ਨੰੂ ਬਰਾਬਰ 

ਸਮਝਦੀ ਹੈ।(326) 

 ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਿਸਫ਼ਤ ਅਤੇ ਉਸਤਤ ਹੀ ਉਹਨ� ਲਈ 

ਬਨਾਰਸ ਹੈ ਿਕ�ਿਕ ਉਸ ਿਸਫ਼ਤ ਸਾਲਾਹ ਿਵਚ ਉਹਨ� ਦੀ ਰੂਹ ਇਸ਼ਨਾਨ ਕਰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਸਾਫ਼ ਹੰੁਦੀ 

ਹੈ।(358) ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਬਨਾਰਸ ਿਵਚ ਰਿਹਣ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਇਕ ਕਰਮ ਕ�ਡ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਕਰਦੇ ਹਨ 

ਅਤੇ ਿਜਸਦਾ ਿਤਆਗ ਕਰਕੇ ਉਹ ਨਾਮ ਿਸਮਰਨ ਦੀ ਸਲਾਹ ਿਦੰਦੇ ਹਨ।(873) 

 ਭਗਤ ਰਵੀਦਾਸ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ ਅਨੁਭਵ ਸ�ਝਾ ਕਰਨ ਸਮ� ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਬਨਾਰਸ ਦੇ 

ਬਾਹਰ ਉਸਦੀ ਜਾਤ ਦੇ ਲੋਕ ਪਸ਼ੂਆਂ ਦਾ ਚਮੜਾ ਕੁੱ ਟਣ ਅਤੇ ਵੱਢਣ ਦਾ ਕੰਮ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਉਸ ਜਾਤ 

ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜ਼ੂਦ ਉਹਨ� ਦਾ ਨਾਮ-ਿਸਮਰਨ ਕਰਕੇ ਸਮਾਜ ਿਵਚ ਸਥਾਨ ਬਦਲ ਿਗਆ 

ਹੈ। ਹੁਣ ਉਹਨ� ਨੰੂ ਬ�ਾਹਮਣ ਵੀ ਨਮਸਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ।(1293) 

26. ਿਬਪਾਸ: ਿਬਆਸ ਨਦੀ ਨੰੂ ਪੁਰਾਣੇ ਸਿਮਆਂ ਿਵਚ ਿਬਪਾਸ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਨਦੀ ਦੇ ਨਾਮ ਨਾਲ 

ਸੰਬੰਿਧਤ ਕਥਾ ਹੈ ਿਕ ਿਬਿਸ਼ਸ਼ਟ ਿਰਸ਼ੀ ਆਪਣੇ ਪੁੱ ਤਰ ਦੇ ਮਰਨ ਦੇ ਗਮ ਿਵਚ ਆਪਣੇ ਸਰੀਰ ਨੰੂ ਬੰਨ ਕੇ 
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ਮਰਨ ਲਈ ਦਿਰਆ ਿਵਚ ਿਡੱਗ ਿਪਆ, ਪਰ ਮਰਨ ਦੀ ਥ� ਉਸਦੇ ਸਾਰੇ ਬੰਧਨ ਖੱੁਲ� ਗਏ, ਿਜਸ ਤ� ਇਸ 

ਨਦੀ ਦਾ ਨਾਮ ‘ਿਬਪਾਸ’ ਪੈ ਿਗਆ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਭਟ ਨਲ� ਨ�  ਉਸਦੇ ਕੰਢੇ ਗੋਇੰਦਵਾਲ 

ਬਣਾਉਣ ਦੇ ਪੱਖ ਤ� ਕੀਤਾ ਹੈ, ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਨਹ� ਕੀਤਾ।(1400) 

27. ਿਬ�ੰ ਦਾਬਨ: ਿਬ�ੰ ਦ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਅਰਥ ਤੁਲਸੀ ਹਨ ਅਤੇ ਿਜਥੇ ਤੁਲਸੀ ਦੇ ਪੌਦੇ ਿਜ਼ਆਦਾ ਿਮਲਦੇ ਸਨ 

ਉਸਨੰੂ ਿਬ�ੰ ਦਾਬਨ ਿਕਹਾ ਿਗਆ। ਿਹੰਦੂ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਉਹ ਿਬ�ੰ ਦਾਬਨ ਮਸ਼ਹੂਰ ਹੈ, ਜੋ ਮਥੁਰਾ ਦੇ ਨ� ੜ ੇ

ਜਮਨਾ ਨਦੀ ਦੇ ਿਕਨਾਰੇ ਿਮਲਦਾ ਹੈ। ‘ਇਹ ਵੀ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ ਕੇਦਾਰ ਦੀ ਪੱੁਤਰੀ ਿਬ�ੰ ਦਾ ਦਾ ਇਹ 

ਤਪੋ ਅਸਥਾਨ ਸੀ।’60 ਇਸ ਲਈ ਵੀ ਇਸਦਾ ਨਾਮ ਿਬ�ੰ ਦਾਬਨ ਿਪਆ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਉਹ ਸਥਾਨ ਹੈ, 

ਿਜਥੇ ਸ�ੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਜੀ ਨ�  ਬਹੁਤ ਸਮ� ਗੋਪੀਆਂ ਅਤੇ ਗੁਆਿਲਆਂ ਨਾਲ ਿਬਤਾਇਆ। ਇਹ ਸ�ੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨਾਲ 

ਸੰਬੰਿਧਤ ਤੀਰਥ ਸਥਾਨ ਹੈ।   

28. ਮਗਹਰ: ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਅਨੁਸਾਰ ਮਗਹਰ ਗਣੇਸ਼ ਦੁਆਰਾ ਵਸਾਈ ਨਗਰੀ ਹੈ। ਿਮਥਕ ਮਾਨਤਾ 

ਹੈ ਿਕ ਇੱਥੇ ਮਰਨ ਉਤੇ ਮੁਕਤੀ ਨਹ� ਿਮਲਦੀ ਸਗ� ਉਹ ਮਰ ਕ ੇਖੋਤਾ ਬਣਦਾ ਹੈ। ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਮਗਹਰ 

ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਿਵਅੰਗਾਤਮਕ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਆਮ ਲੋਕ ਮਾਨਿਸਕਤਾ ’ਤੇ ਿਵਅੰਗ ਕਰਦੇ ਹਨ 

ਿਕ ਮ� ਗਤੀ ਿਕਵ� ਪਾਵ�ਗਾ, ਮ� ਤ� ਮਰਨ ਸਮ� ਮਗਹਰ ਆ ਿਗਆ ਹ�। ਮੇਰੀ ਇਹ ਹੋਛੀ ਭਗਤੀ ਮੈਨੰੂ 

ਿਕਵ� ਪਾਰ ਲਾਵੇਗੀ, ਜੋ ਕਾਸ਼ੀ ਅਤੇ ਮਗਹਰ ਨੰੂ ਬਰਾਬਰ ਸਮਝਦੀ ਹੈ।(326) ਇਸ ਤਰ�� ਭਗਤ ਕਬੀਰ 

ਆਪਣੇ-ਆਪ ਨੰੂ ਇਕ ਉਦਾਹਰਨ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਲੋਕ-ਮਨ ਿਵਚ� ਮਗਹਰ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਮਨੌਤ 

ਤ� ਮੁਕਤ ਕਰਵਾਉਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਦੇ ਹਨ। 

29. ਮਥੁਰਾ: ਮਥੁਰਾ ਬ�ਜ ਭੂਮੀ ਉਤੇ ਵਸਦੀ, ਇਕ ਪਿਵੱਤਰ ਪੁਰੀ ਹੈ। ਇਹ ਯਮਨਾ ਨਦੀ ਦੇ ਿਕਨਾਰੇ ਵੱਸੀ 

ਹੋਈ ਨਗਰੀ ਹੈ। ਮਥੁਰਾ ਸਥਾਨ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਸ�ੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨਾਲ ਹ,ੈ ਉਹਨ� ਦਾ ਜਨਮ ਮਥੁਰਾ ਿਵਚ ਹੀ 

ਹੋਇਆ ਅਤੇ ਉਥੇ ਹੀ ਿਬ�ੰ ਦਾਬਨ ਿਵਚ ਉਹਨ� ਨ�  ਆਪਣਾ ਬਚਪਨ ਗੁਜ਼ਾਿਰਆ ਸੀ। ਮਥੁਰਾ ਦਾ ਰਾਜਾ 

ਕੰਸ ਸੀ, ਿਜਸਨੰੂ ਮਾਰ ਕੇ ਸ�ੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਨ�  ਆਪਣੇ ਨਾਨ�  ਉਗ�ਸੈਣ ਨੰੂ ਉਥ� ਦਾ ਰਾਜਾ ਬਣਾਇਆ ਅਤੇ ਆਪ 

ਮਥੁਰਾ ਛੱਡ ਕੇ ਦਵਾਿਰਕਾ ਨਗਰੀ ਜਾ ਵਸਾਈ ਸੀ। ਮਥੁਰਾ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ 

ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਇਸ ਸਥਾਨ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਘਟਾਉਣ ਦੇ ਆਦੇਸ਼ ਿਹੱਤ, ਇਸਨੰੂ ਨਾਸ਼ਵੰਤ ਸਥਾਨ ਦੇ ਤੌਰ 

                                                           
60  ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 226. 
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’ਤੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ।(1100) 

30. ਲੰਕਾ: ਲੰਕਾ ਰਮਾਇਣ ਿਵਚ ਿਮਲਦਾ ਇਕ ਸਥਾਨ ਹੈ, ਿਜਥੇ ਰਾਵਣ ਦਾ ਰਾਜ ਸੀ ਅਤੇ ਰਾਵਣ ਨੰੂ 

ਹਰਾਉਣ ਤ� ਬਾਅਦ ਸ�ੀ ਰਾਮ ਨ�  ਭਭੀਖਣ ਨੰੂ ਉਸਦਾ ਰਾਜਾ ਬਣਾ ਿਦੱਤਾ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਰਾਵਣ 

ਦੁਆਰਾ ਲੰਕਾ ਗਵਾਉਣ ਉਤੇ ਦੁਖੀ ਹੋਣ ਦੇ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਇਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ।(954) ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 

ਦੇਵ ਜੀ ਇਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਸੋਨ�  ਦੇ ਲੰਕਾ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਬੇਹੱਦ ਅਮੀਰੀ ਪ�ਗਟਾਉਣ ਲਈ ਇਕ ਰੂਪਕ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ 

ਕਰਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਇਸਦੇ ਿਪਛੋਕੜ ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਿਮਥਕ ਿਬਰਤ�ਤ ਰਾਹ� ਿਵਚਾਰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਿਜਵ� 

ਸੋਨ�  ਦੀ ਲੰਕਾ ਰਾਵਣ ਦੀ ਨਹ� ਰਹੀ ਸੀ, ਉਸੇ ਤਰ�� ਇਸ ਸੰਸਾਰ ’ਤੇ ਇਕੱਠ�  ਕੀਤੇ ਖਜ਼ਾਨ� , ਿਜਹਨ� ਨੰੂ 

ਇਨਸਾਨ ਆਪਣੀ ਿਨ�ਜੀ-ਜਾਇਦਾਦ ਤਸੱਵੁਰ ਕਰਦੇ ਹੈ, ਉਸਦੇ ਨਹ� ਹੰੁਦੇ। ਉਸਦੀ ਮੌਤ ਤ� ਬਾਅਦ ਉਹ ਿਕਸੇ 

ਹੋਰ ਦੇ ਹੋ ਜ�ਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਿਨ�ਜੀ-ਜਾਇਦਾਦ� ਦਾ ਹੰਕਾਰ ਮਨੱੁਖ ਦਾ ਿਸਰਫ਼ ਭਰਮ ਹੈ।(155) 

 ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਲੰਕਾ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਰਾਵਣ ਦੀ ਮੂਰਖਤਾ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਵੀ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ 

ਉਸ ਨ�  ਆਪਣੀ ਬੇਵਕੂਫ਼ੀ ਨਾਲ ਨਾ ਿਸਰਫ਼ ਲੰਕਾ ਸਗ� ਆਪਣੀ ਜਾਨ ਵੀ ਗਵਾ ਿਦੱਤੀ।(224) ਭਗਤ 

ਕਬੀਰ ਨਾਸ਼ਮਾਨਤਾ ਨੰੂ ਪ�ਗਟਾਉਣ ਲਈ ਰਾਵਣ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਿਜਸ ਕੋਲ ਲੰਕਾ ਵਰਗਾ ਗੜ 

ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਰਾਖੀ ਲਈ ਸਮੰੁਦਰ ਵਰਗੀ ਖਾਈ ਸੀ, ਉਸਦੇ ਘਰਾਣੇ ਦੀ ਵੀ ਕੋਈ ਖ਼ਬਰ ਨਹ� ਿਮਲਦੀ 

ਹੈ।(481) ਇਹ ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਸੰਸਾਰ ਿਵਚ ਬਾਹੁਬਲਤਾ ਅਤੇ ਪ�ਾਪਤੀਆਂ ਦੀ ਇਕ ਿਮਸਾਲ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ 

ਕਾਿਵਕ ਰੂਪ ਿਵਚ ਿਜ਼ਕਰ ਿਵਚ ਆਇਆ ਹੈ ਿਕ ਜਦ� ਇੰਨ�  ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਰਾਵਣ ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਲੰਕਾ 

ਸਿਥਰ ਨਹ� ਤ� ਸਧਾਰਣ ਲੋਕ� ਅਤੇ ਉਹਨ� ਦੀਆਂ ਸਧਾਰਨ ਿਨ�ਜੀ-ਵਸਤ� ਿਕਵ� ਸਿਥਰ ਰਿਹਣਗੀਆਂ। 

 ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਲੰਕਾ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਪੰਜ ਿਵਕਾਰ� ਨਾਲ ਗ�ਸਤ ਸਰੀਰ ਦੇ ਰੂਪਕ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ 

ਵੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕਰਦੇ ਹਨ।(942) ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਅਮੀਰ ਲੋਕ� ਨੰੂ ਸੰਬੋਿਧਤ ਹੰੁਦੇ ਖਪਤਵਾਦ ਤ� ਮੁਕਤ 

ਹੋਣ ਦਾ ਸੰਦੇਸ਼ ਦੇਣ ਲਈ ਰਾਵਣ ਦੇ ਲੰਕਾ ਿਵਚ ਬਣੇ ਸਨੋ�  ਦਾ ਿਕਲਾ ਵੀ ਇੱਥੇ ਹੀ ਰਿਹ ਜਾਣ ਦਾ 

ਿਦ�ਸ਼ਟ�ਤ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ।(1158) 

 ਸਥਾਨ� ਨਾਲ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਦੋ ਤਰ�� ਬਣਦਾ ਹੈ। ਇਕ ਤ� ਅਿਜਹੇ ਸਥਾਨ ਹਨ, ਜ ੋ

ਿਨਰੋਲ ਮਨੱੁਖੀ ਮਾਨਿਸਕਤਾ ਿਵਚ ਹੀ ਹ�ਦ ਰੱਖਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਦੂਸਰੇ ਅਿਜਹੇ ਸਥਾਨ ਹਨ, ਜੋ ਇਸ ਧਰਤੀ 

ਨਾਲ ਵੀ ਸੰਬੰਿਧਤ ਹਨ। ਧਰਤੀ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਸਥਾਨ ਵੀ ਦੋ ਤਰ� ਿਮਿਥਹਾਸ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਹੋਏ ਹਨ। 

ਇਕ ਤ� ਅਿਜਹੇ ਸਥਾਨ ਹਨ, ਜੋ ਿਮਥਕ ਸੰਸਾਰ ਿਵਚ ਵੀ ਅਿਹਮ ਸਥਾਨ ਰੱਖਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਹ 
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ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਇਕ ਪਾਤਰ ਵਜ� ਵੀ ਿਵਚਰਦੇ ਹਨ, ਿਜਵ�; ਗੰਗਾ, ਜਮੁਨਾ, ਸਰਸਵਤੀ। ਇਹ ਿਮਥਕ 

ਕਹਾਣੀਆਂ ਦੀ ਪਰਾਲੌਿਕਕਤਾ ਨਾਲ ਿਨਭਾ�ਦੇ-ਿਨਭਾ�ਦੇ ਆਪਣੀ ਭੂਗੋਿਲਕ ਹ�ਦ ਤ� ਿਵਸਥਾਿਪਤ ਹੋ ਿਮਥ 

ਦਾ ਅਿਨ�ਖੜ ਅੰਗ ਬਣ ਜ�ਦੇ ਹਨ। ਇਹਨ� ਿਵਚ ਹੀ ਅਸ� ਸੁਮੇਰ ਪਰਬਤ ਨੰੂ ਵੀ ਸ਼ਾਿਮਲ ਕਰ ਸਕਦੇ 

ਹ�। ਪਰ ਕੁਝ ਸਥਾਨ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦਾ ਅੰਗ ਹੰੁਦੇ ਹੋਏ ਵੀ, ਪਰਮੁੱ ਖਤਾ ਇਕ ਭੂਗੋਿਲਕ ਪਿਵੱਤਰ ਸਥਾਨ ਵਜ� 

ਹੀ ਹਾਿਸਲ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਿਜਵ� ਬਨਾਰਸ।  

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਉਪਰੋਕਤ ਵੰਨਗੀਆਂ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਕੁਝ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਸਥਾਨ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਹੋਇਆ 

ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹਨ� ਿਮਥਕ ਸਥਾਨ� ਪ�ਤੀ ਬਹੁ-ਿਦਸ਼ਾਈ ਰੁਚੀ ਵੇਖਣ ਨੰੂ ਿਮਲਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਰੁਚੀ 

ਦੇ ਿਪਛੋਕੜ ਿਵਚ ਕਾਰਕ ਿਸਰਫ਼ ਇਕ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ ਹੈ ਬਾਣੀ-ਸੰਦੇਸ਼ ਦਾ ਸੰਚਾਰ। ਇਸ ਆਸ਼ੇ ਿਹੱਤ ਿਜਵ� 

ਵੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਪਈ ਉਵ� ਹੀ ਇਹਨ� ਦੀ ਵਰਤ� ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਿਕਤੇ ਇਹਨ� ਦਾ ਰੂਪ�ਤਰਨ ਹੋਇਆ ਹੈ, 

ਿਕਤੇ ਪਰੰਪਿਰਕ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਹੀ ਸਵੀਿਕ�ਤੀ ਿਦੱਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਿਕਤੇ ਕਾਿਵਕ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਹਨ� ਨੰੂ 

ਰੂਪਕ/ਆਲੰਕਾਰ/ਿਬੰਬ ਵਜ� ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹਨ� ਦੀ ਵਰਤ� ਜ� ਇਹਨ� ਪ�ਤੀ 

ਿਦ�ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਨੰੂ ਦੋ ਰੂਪ� ਿਵਚ ਵੰਡ ਕੇ ਦੇਿਖਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹ;ੈ ਲੌਿਕਕ ਸਥਾਨ ਅਤੇ ਪਰਾਲੌਿਕਕ ਸਥਾਨ।  

 ਲੌਿਕਕ ਸਥਾਨ� ਦੀ ਵਰਤ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਸੰਦਰਭ ਨਾਲ� ਰੀਤ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਵੱਧ ਹੋਈ 

ਹੈ। ਤੀਰਥ ਸਥਾਨ ਬਣ ਚੁੱ ਕੇ ਿਮਥਕ ਪਿਵੱਤਰ ਸਥਾਨ� ਦੇ ਭ�ਮਣ ਦੀ ਰੀਤ ਦੀ ਿਨਖੇਧੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕੀਤੀ 

ਗਈ ਹੈ। ਇਸੇ ਰੀਤ ਦੀ ਿਨਖੇਧੀ ਕਰਦੇ ਬਾਣੀਕਾਰ ਉਥੇ ਨਹਾਉਣ ਨੰੂ ਿਨਰਾਰਥਕ ਮੰਨਦੇ ਹਨ। ਉਹ 

ਉਹਨ� ਦੀ ਪਿਵੱਤਰਤਾ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਮਨ ਦੀ ਪਿਵੱਤਰਤਾ ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਰੱਖਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਪਾਣੀ ਿਵਚ ਨਹਾ 

ਕੇ ਨਹ� ਿਗਆਨ ਅਤੇ ਅਨੁਭਵ ਿਵਚ ਨਹਾ ਕੇ ਹੀ ਹਾਿਸਲ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ।  

 ਪਰਾਲੌਿਕਕ ਸਥਾਨ� ਿਜਵ� ਨਰਕ-ਸਵਰਗ ਆਿਦ ਪ�ਤੀ ਬਾਣੀਕਾਰ� ਦਾ ਰਵਈਆ ਬਹੁ-ਪਰਤੀ 

ਹ।ੈ ਉਹ ਇਹਨ� ਨੰੂ ਮਨੱੁਖੀ ਮਨ ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ ਚੰਗੀਆਂ-ਮਾੜ�ੀਆਂ ਅਵਸਥਾਵ� ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਵੀ ਪੇਸ਼ 

ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਪਰਲੋਕ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਵੀ। ਬਾਣੀਕਾਰ �ਚੀ-ਸੁੱ ਚੀ ਆਤਮਕ ਅਵਸਥਾ ਅਤੇ ਸਾਧ-

ਸੰਗਤ ਨੰੂ ਸਵਰਗ ਮੰਨਦੇ ਹਨ। ਿਨੰਿਦਆ ਅਤੇ ਬਦ-ਿਵਚਾਰ� ਵਾਲੀ ਸਿਥਤੀ ਨੰੂ ਬਾਣੀਕਾਰ ਨਰਕ ਕਿਹੰਦੇ 

ਹਨ। ਸਵਰਗ-ਨਰਕ ਨੰੂ ਰਵਾਇਤੀ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਕੇ ਉਹਨ� ਨੰੂ ਪਾਉਣ ਲਈ ਉਤੇਿਜਤ 

ਕਰਨ ਸਮ� ਬਾਣੀਕਾਰ ਗੁਰਮਿਤ ਿਸਧ�ਤ� ਦੀ ਪ�ੋੜਤਾ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਿਜਥੇ ਨਰਕ-ਸਵਰਗ ਦੀ ਿਮਥ ਮਨੱੁਖੀ 

ਮਾਨਿਸਕਤਾ ਨੰੂ ਭਰਮਾਉਣ-ਡਰਾਉਣ ਅਤੇ ਸੱਚ ਤ� ਦੂਰ ਿਲਜਾਉਣ ਦਾ ਕਾਰਜ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਉਥੇ ਬਾਣੀਕਾਰ 
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ਇਸਦੀ ਿਨਖੇਧੀ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਪਰ ਿਜੱਥੇ ਇਹ ਮਨੱੁਖ ਨੰੂ ਸੁੱ ਘੜ ਅਤੇ ਸੰਜਮੀ ਬਣਾ�ਦੀ ਹੈ, ਉਥੇ ਨਰਕ-

ਸਵਰਗ ਦੀ ਿਮਥ ਨੰੂ ਬਾਣੀਕਾਰ ਪ�ਵਾਨਗੀ ਿਦੰਦੇ ਹਨ। 

 ਇਹ ਿਮਥਕ ਸਥਾਨ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਆਲੰਕਾਿਰਕ ਸ਼ੈਲੀ ਦੇ ਿਹੱਸੇ ਵਜ� ਵੀ ਆਏ ਹਨ। ਕਈ ਿਮਥਕ 

ਸਥਾਨ, ਿਜਵ�; ਹਿਰਚੰਦਉਰੀ ਸਮ� ਪਾ ਕੇ ਕਾਿਵ-ਪ�ਤੀਕ ਬਣ ਿਗਆ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਧੰੁਦਲੇਪਣ ਅਤੇ ਝੂਠੀ 

ਹ�ਦ ਦੇ ਭੁਲੇਖੇ ਵੱਲ ਸੰਕੇਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਸੁਮੇਰ ਪਰਬਤ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪਰਬਤ ਜ� ਵਡੇਰੀ ਵਸਤੂ/ਿਵਸ਼ਾਲ 

ਦਰਜੇ ਦੇ ਰੂਪਕ ਵਜ� ਪੇਸ਼ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਸੇ ਤਰ�� ਸਪਤ ਦੀਪ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਸੰਸਾਰ ਦੇ ਰੂਪਕ ਵਜ� ਪੇਸ਼ 

ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ।   

ਿਮਥਕ ਵਸਤ�: ਿਮਥਕ ਵਸਤ� ਜਾ ਿਚੰਨ�  ਿਮਥ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਨੰੂ ਹੋਰ ਵੀ ਗੁੰ ਝਲਦਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ 

ਉਸਨੰੂ ਬਹੁ-ਪਰਤੀ ਬਣਾ�ਦੇ ਹਨ। ਕੁਝ ਿਵਚਾਰ ਕਹਾਣੀਆਂ ਿਵਚ� ਪੇਸ਼ ਨਹ� ਹੁੰ ਦ,ੇ ਉਹਨ� ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ 

ਕੁਝ ਿਮਥਕ ਵਸਤ� ਜ� ਿਚੰਨ� � ਰਾਹ� ਕੀਤੀ ਜ�ਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਿਚੰਨ�  ਜ� ਵਸਤ� ਦੇਵਦੱਤ ਪਟਨਾਇਕ 

ਅਨੁਸਾਰ ਭੌਿਤਕ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ, ਿਜਵ� ਆਸਣ, ਫੁੱ ਲ ਜ� ਕੋਈ ਰੱੁਖ ਅਤੇ ਸੂਖ਼ਮ ਵੀ, ਿਜਵ� 

ਿਜਊਮੈਟਿਰਕ ਅਕਾਰ।61 ਇਹਨ� ਿਮਥਕ ਵਸਤ� ਜ� ਿਚੰਨ� � ਦੀ ਵੱਖ-ੋਵੱਖਰੀਆਂ ਿਵਆਿਖਆਵ� ਕੀਤੀਆਂ 

ਜਾ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਹਨ� ਦੀਆਂ ਿਵਆਿਖਆਵ� ਦੀ ਕੋਈ ਸੀਮਾ ਨਹ� ਹੈ। ਇਹ ਿਵਚਾਰ� ਨੰੂ ਬਹੁ-ਸ਼ਬਦ� 

ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਨਾਲ� ਇਕ ਿਚਨ�  ਰਾਹ� ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦੀ ਇਕ ਜੁਗਤ ਹੈ, ਜੋ ਿਮਥ ਨੰੂ ਸੰਖੇਪਤਾ ਅਤੇ 

ਗਿਹਰਾਈ ਿਦੰਦੀ ਅਤੇ ਉਸਨੰੂ ਹੋਰ ਵੀ ਪ�ਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਬਣਾ�ਦੀ ਹੈ। ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ� ਿਮਲਦੇ ਅਨ� ਕ� ਵਸਤ� 

ਜ� ਿਜਹਨ� ਿਚੰਨ� � ਦੀ ਵਰਤ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਹੋਈ ਹੈ, ਉਹਨ� ਦਾ ਵੇਰਵਾ ਅੱਗੇ ਿਦੱਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। 

1. ਚੌਦ�� ਰਤਨ: ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਸਮੁੰ ਦਰ ਮੰਥਨ ਦੀ ਿਮਥ ਆ�ਦੀ ਹੈ, ਿਜਸ ਅਨੁਸਾਰ 

ਦੇਵਿਤਆਂ ਅਤੇ ਦੈਤ� ਨ�  ਿਮਲਕੇ ਸਮੁੰ ਦਰ ਮੰਥਨ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਿਜਸ ਿਵਚ� ਉਹਨ� ਨੰੂ ਚੌਦ�� ਰਤਨ� ਪ�ਾਪਤ 

ਹੋਏ। ਇਹਨ� ਚੌਦ�� ਰਤਨ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵੀ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਿਜ਼ਕਰ ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੇ 

ਨੁਕਿਤਆਂ ਤ� ਹੋਇਆ ਿਮਲਦਾ ਹ।ੈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਚੌਦ�� ਦੀ ਸੀਿਮਤ ਿਗਣਤੀ 

ਨੰੂ ਬਹੁ-ਿਗਣਤੀ ਨਾਲ ਜੋੜਦੇ ਿਮਥ ’ਤੇ ਚੋਟ ਕਰਦੇ ਹਨ।(07) ਪਾਣੀ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਨੰੂ ਜ਼ਾਿਹਰ ਕਰਦੇ 

ਹੋਏ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਉਹਨ� ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਦੀ ਿਮਥ ਨੰੂ ਉਦਾਹਰਨ ਵਜ� ਰਵਾਇਤੀ ਨੁਕਤੇ ਤ� ਹੀ 

                                                           
61  Devdutt Pattnayak, Indian Mythology: Tales, Symbols, and Rituals from the Heart of the 

Subcontinent, p.19. 
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ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਸੁਮੇਰ ਪਰਬਤ ਨੰੂ ਮਧਾਣੀ ਬਣਾ ਕੇ ਪਾਣੀ ਿਵਚ� ਹੀ ਰਤਨ ਉਪਾਏ 

ਗਏ ਹਨ।(150) ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਉਸਤਤ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਉਸਨ�  

ਸਮੰੁਦਰ ਿਵਚ� ਕਰੋੜ� ਹੀ ਰਤਨ ਪੈਦਾ ਕਰ ਿਦੱਤੇ ਹਨ।(276) ਸਮੰੁਦਰ ਿਵਚ� ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਇਹਨ� ਰਤਨ� 

ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ: 

  ਰਤਨ ਉਪਾਇ ਧਰੇ ਖੀਰੁ ਮਿਥਆ ਹੋਿਰ ਭਖਲਾਏ ਿਜ ਅਸ� ਕੀਆ ॥  

  ਕਹੈ ਨਾਨਕੁ ਛਪੈ ਿਕਉ ਛਿਪਆ ਏਕੀ ਏਕੀ ਵੰਿਡ ਦੀਆ ॥੪॥੭॥62 

 ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਸਮੰੁਦਰ ਮੰਥਨ ਕਰਦੇ ਉਸ ਿਵਚ� ਰਤਨ ਕੱਢੇ ਗਏ ਤ� ਦੇਵਤੇ ਅਤੇ 

ਰਾਖਸ਼ ਆਪਣੇ-ਆਪ ਨੰੂ ਉਹਨ� ਦੇ ਯੋਗ ਭਾਗੀਦਾਰ ਦਰਸਾਉਣ ਲੱਗ,ੇ ਪਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨ�  ਉਹ ਸਾਰੇ 

ਮੋਹਣੀ ਦੇ ਜ਼ਾਿਹਰ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ-ਇਕ ਕਰਕੇ ਵੰਡ ਿਦੱਤੇ। ਇਸ ਤਰ�� ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ 

ਉਸਤਤ ਕਰਦੇ ਿਸੱਧੇ-ਅਿਸੱਧੇ ਸ਼ਬਦ� ਿਵਚ ਰਤਨ ਉਤਪਤੀ ਦੀ ਿਮਥ ਨੰੂ ਸੰਿਖਪਤ ਅੰਦਾਜ਼ ਿਵਚ ਿਬਆਨ 

ਕਰਦੇ ਹਨ। 

 ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਰਤਨ ਪਦਾਰਥ� ਨੰੂ ਮਨੱੁਖੀ ਿਹਰਦੇ ਿਵਚ ਹੋਣ ਦਾ ਿਵਚਾਰ ਵੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ 

ਹਨ।(152) ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦ ੇਨਾਮ ਨੰੂ ਹੀ ਰਤਨ ਪਦਾਰਥ ਮੰਨਦੇ ਹਨ।(217) ਗੁਰੂ 

ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਗੁਰੂ ਨੰੂ ਰਤਨ� ਦਾ ਸਾਗਰ ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ, ਿਜਸ ਿਵਚ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਰਤਨ ਹਨ।(436) 

ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਮਨੱੁਖੀ ਸਰੀਰ ਨੰੂ ਸਾਗਰ ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ, ਿਜਸ ਿਵਚ ਅਨ� ਕ� ਰਤਨ ਪਏ ਹੋਏ ਹਨ ਅਤੇ 

ਿਜਸ ਿਵਚ� ਗੁਰਬਾਣੀ ਨਾਲ ਜੁੜ ਕੇ ਸਰਵੋਤਮ ਰਤਨ ਨਾਮ ਦੀ ਪ�ਾਪਤੀ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ।(442) 

 ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਮੋਹਨੀ ਦੇ ਰੂਪ ਿਵਚ ਮਾਇਆ ਦੇ ਝ�ਸੇ ਿਵਚ ਆ ਕੇ ਜਨਮ ਰਤਨ 

ਗਵਾਉਣ ਦਾ ਿਬਰਤ�ਤ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਥੇ ਉਹ ਮਾਇਆ ਨੰੂ ਮੋਹਨੀ ਅਤੇ ਮਨੱੁਖੀ ਜਨਮ ਨੰੂ ਰਤਨ ਦੇ 

ਰੂਪਕ ਰਾਹ� ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ।  

 ਬਲਵੰਡਾ ਸਤਾ ਚੌਦ�� ਰਤਨ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਸਮੰੁਦਰ ਮੰਥਨ ਿਮਥ ਦੇ ਰੂਪ�ਤਿਰਤ ਰੂਪ ਿਵਚ ਕਰਦੇ 

ਹਨ, ਿਜਥੇ ਉਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨੰੂ ਸ਼ਬਦ ਮੰਥਨ ਰਾਹ� ਚੌਦ�� ਰਤਨ� ਦੀ 

ਪ�ਾਪਤੀ ਹੁੰ ਦੀ ਦਰਸਾ�ਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਪਦਾਰਥ ਇਥੇ ਰੂਪ�ਤਿਰਤ ਰੂਪ ਿਵਚ ਹੀ ਪੇਸ਼ ਹੰੁਦੇ ਹਨ, ਇਹ ਉਹ 
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ਪਦਾਰਥ ਨਹ� ਹਨ, ਜੋ ਿਨ�ਜੀ ਇੱਛਾਵ� ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਕਰਦੇ ਹਨ ਸਗ� ਇਹ ਪਦਾਰਥ ਸਰਬੱਤ ਦਾ ਭਲਾ 

ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਪਦਾਰਥ ਹਨ, ਜੋ ਸੰਸਾਰ ਨੰੂ ਰੁਸ਼ਨਾ ਿਦੰਦੇ ਹਨ।(967) ਇਹਨ� ਚੌਦ�� ਰਤਨ� ਿਵਚ� ਕਈ 

ਰਤਨ� ਦਾ ਅਲੱਗ-ਅਲੱਗ ਿਜ਼ਕਰ ਵੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਹੋਇਆ ਹੈ।  

 ਸੁਨਾਗਰ ਸਮੁੰ ਦਰ ਮੰਥਨ ਿਵਚ� ਿਨਕਲੇ ਚੌਦ�� ਰਤਨ� ਿਵਚ� ਹੀ ਇਕ ਹੈ। ਇਹ ਇਕ ਮਸ਼ਹੂਰ ਅਤੇ 

ਕਾਿਬਲ ਿਮਥਕ ਵੈਦ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਸੰਕੇਤ ਭਗਤ ਿਤ�ਲੋਚਨ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਸਮੁੰ ਦਰ ਿਵਚ� ਿਨਕਲੇ ਚੋਦ� 

ਰਤਨ� ਵਜ� ਹੀ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਕੋਈ ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਨਹ� ਿਮਲਦਾ।(695) 

 ਿਚੰਤਾਮਣੀ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦਾ ਸਮੰੁਦਰ ਮੰਥਨ ਿਵਚ� ਿਨਕਿਲਆ ਉਹ ਰਤਨ ਹੈ, ਜੋ ਮਨ 

ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਇੱਛਾਵ� ਪੂਰੀਆਂ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦੀ ਇਹ ਿਚੰਤਾਮਣੀ, ਿਜਸਨੰੂ ਮਨੱੁਖ 

ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਇੱਛਾਵ� ਨੰੂ ਪੂਰੀ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਦੱਿਸਆ ਿਗਆ ਹ,ੈ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਉਸਨੰੂ ਨਵ� ਅਰਥ� ਨਾਲ 

ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ‘ਹਿਰ ਿਚੰਤਾਮਣੀ’ ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਆ�ਦਾ ਹ।ੈ ਬਾਣੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੰੂ ਹੀ 

ਉਹ ਮਣੀ ਮੰਨਦੀ ਹੈ, ਜੋ ਸਾਰੀਆਂ ਇੱਛਾਵ� ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਕਰਦਾ ਹ।ੈ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੰੂ ਸੰਬੋਧਨ 

ਕਰਿਦਆਂ ਉਸਦੀਆਂ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵ� ਦੱਸਿਦਆਂ ਇਸ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਣ ਦਾ ਪ�ਯੋਗ ਿਮਲਦਾ ਹੈ।(1321) ਭਗਤ 

ਰਵੀਦਾਸ ਭਗਤੀ ਨੰੂ ਿਚੰਤਾਮਨੀ ਦਾ ਰੂਪ ਮੰਨਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਭਗਤ� ਦੀਆਂ ਇੱਛਾਵ� ਪੂਰੀਆਂ ਕਰਨ ਦਾ 

ਕਾਰਨ ਬਣਦੀ ਹੈ।(486) ਭਗਤ ਰਵੀਦਾਸ ਿਚੰਤਾਮਨੀ ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਵੱਸ ਿਵਚ ਦਰਸਾ�ਦੇ 

ਹਨ।(658, 1106) 

  ਭਗਤ ਿਤ�ਲੋਚਨ ਿਚੰਤਾਮਣੀ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਸਮੰੁਦਰ ਿਵਚ� ਿਨਕਲੇ ਚੋਦ� ਰਤਨ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ 

ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਉਸ ਨ�  ਚੌਦ�� ਰਤਨ ਵੀ ਕੱਢ ਿਦੱਤ,ੇ ਪਰ ਿਫਰ ਵੀ ਸਮੰੁਦਰ ਦਾ ਿਪਛਲੇ ਕਰਮ� ਕਾਰਨ 

ਹੋਇਆ ਖਾਰਾ ਪਾਣੀ ਠੀਕ ਨਹ� ਹੋਇਆ।(695)  

 ਸੁਰਤਰ ਵੀ ਸਮੰੁਦਰ ਮੰਥਨ ਿਵਚ� ਪ�ਾਪਤ ਹੋਏ। ਸੁਰਤਰ ਸਵਰਗ ਦੇ ਰੱੁਖ� ਲਈ ਵਰਿਤਆ ਜਾਣ 

ਵਾਲਾ ਸ਼ਬਦ ਹੈ। ਇਹ ਰੁੱ ਖ ਿਗਣਤੀ ਿਵਚ ਪੰਜ ਹਨ; ਮੰਦਾਰ, ਪਾਰਜਾਤ, ਸੰਤਾਨ, ਕਲਪ ਰੁੱ ਖ, ਹਿਰਚੰਦ। 

ਸਵਰਗ ਦੇ ਇਹਨ� ਰੁੱ ਖ� ਦੀਆਂ ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੀਆਂ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵ� ਹਨ। ਸੁਰਤਰ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ 

ਭਗਤ ਰਵੀਦਾਸ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਸੁਰਤਰ ਨੰੂ ਇੰਦਰ ਦੇ ਸਵਰਗ ਦੇ ਰੁੱ ਖ ਵਜ� ਨਹ� ਸਗ� ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ 

ਅਧੀਨ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। (658,1106) ਭਟ ਕਲ� ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਸੰਸਾਰ ਿਵਚ ਫੈਲ ਰਹੀ ਵਿਡਆਈ ਨੰੂ 

ਕਾਿਵਕ ਰੂਪ ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਸਮ� ਉਸਦੀ ਤੁਲਨਾ ਸੁਰਤਰ ਰੁੱ ਖ ਦੀਆਂ ਸਾਖਾਵ� ਵ�ਗ ਫੈਲਣ ਨਾਲ 
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ਕਰਦੇ ਹਨ।(1393) 

 ਪਾਰਜਾਤ ਇਕ ਅਿਜਹਾ ਰੁੱ ਖ ਹੈ, ਿਜਸਦੀ ਸੁਗੰਧੀ ਪੂਰੇ ਸੰਸਾਰ ਨੰੂ ਸੁਗੰਿਧਤ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਸ 

ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਇਕ ਿਮਥ ਇਹ ਵੀ ਹੈ ਿਕ ਇਕ ਵਾਰ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਆਪਣੀ ਪਤਨੀ ਸੱਿਤਆਭਾਮਾ ਨਾਲ ਸਵਰਗ 

ਗਏ ਤ� ਉਹ ਇਸ ਰੁੱ ਖ ਨੰੂ ਨਾਲ ਲੈ ਜਾਣ ਲਈ ਿਜੱਦ ਕਰਨ ਲੱਗੀ। ਦੇਵਿਤਆਂ ਨੰੂ ਇਹ ਿਬਲਕੁਲ ਵੀ 

ਮੰਜੂਰ ਨਹ� ਸੀ ਿਕ ਕੋਈ ਉਹਨ� ਦੇ ਇਸ ਰੁੱ ਖ ਨੰੂ ਲੈ ਕ ੇਜਾਏ ਇਸਦੇ ਫ਼ਲਸਰੂਪ ਦੇਵਿਤਆਂ ਅਤੇ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦੇ 

ਿਵਚਕਾਰ ਲੜਾਈ ਚੱਲਦੀ ਰਹੀ, ਿਜਸ ਿਵਚ ਦੇਵਿਤਆਂ ਦੀ ਹਾਰ ਹੋਈ ਅਤੇ ਸ�ੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਪਾਰਜਾਤ ਰੱੁਖ ਨੰੂ 

ਦਵਾਿਰਕਾ ਲੈ ਆਏ। ਇਹ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ ਸ�ੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦੇ ਮਰਨ ਤ� ਬਾਅਦ ਪਾਰਜਾਤ ਰੱੁਖ ਿਫਰ 

ਸਵਰਗ ਿਵਚ ਵਾਿਪਸ ਚਲਾ ਿਗਆ।  

 ਪਾਰਜਾਤ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਸਰੂਪ ਿਵਚ ਿਜ਼ਕਰ ਿਵਚ ਆ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ�ਿਕ ਬਾਣੀ 

ਅਨੁਸਾਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਹੀ ਹ,ੈ ਜੋ ਸਾਿਰਆਂ ਦੀਆਂ ਇੱਛਾਵ� ਪੂਰੀਆਂ ਕਰਦਾ ਹੈ।(717) ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਮਨ ਅੰਦਰ ਹੋਣ ਦੇ ਭਾਵ ਨੰੂ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਵੀ ਪਾਰਜਾਤ ਸੰਕੇਤ ਦੀ ਵਰਤ� ਕਰਦੇ ਹਨ: 

  ਪਾਰਜਾਤੁ ਘਿਰ ਆਗਿਨ ਮੇਰੈ ਪੁਹਪ ਪਤ� ਤਤੁ ਡਾਲਾ ॥  

  ਸਰਬ ਜੋਿਤ ਿਨਰੰਜਨ ਸੰਭੂ ਛੋਡਹੁ ਬਹੁਤੁ ਜੰਜਾਲਾ ॥੩॥63  

 ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਗੁਰੂ ਦੀਆਂ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵਾ ਦਰਸਾ�ਦੇ ਉਸਨੰੂ ਪਾਰਜਾਤ ਦੀ ਉਪਮਾ 

ਿਦੰਦੇ ਹਨ।(52) ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਅਲਖ ਅਭੇਦ ਪ�ਭੂ ਦ ੇਿਸਮਰਨ ਨੰੂ ਵੀ ਪਾਰਜਾਤ ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ।(108) 

 ਪਾਰਜਾਤ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕਾਿਵਕ ਜੁਗਤ ਵਜ� ਵੀ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ 

ਆਪਣੇ ਮਨ ਦੀ ਆਨੰਦਮਈ ਸਿਥਤੀ ਨੰੂ ਿਬਆਨ ਕਰਨ ਸਮ� ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਉਹਨ� ਲਈ ਤ� ਪਾਰਜਾਤ 

�ਗ ਿਗਆ ਹੈ, ਿਜਸਨੰੂ ਕਈ ਿਕਸਮ ਦੇ ਫੁੱ ਲ ਅਤੇ ਰਤਨ� ਵਰਗੇ ਫਲ ਲੱਗੇ ਹਨ।(1180) ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ 

ਜੀ ਉਸਦੀ ਿਮਥਕ ਿਗਣਤੀ ਨੰੂ ਵੀ ਰੂਪ�ਤਿਰਤ ਕਰਦੇ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਅਨ� ਕ� ਹੀ ਪਾਰਜਾਤ ਹਨ। (1236) 

 ਕਲਪ ਰੁੱ ਖ ਦਾ ਵੀ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਮਲਦਾ ਹ,ੈ ਕਈ ਿਵਦਵਾਨ ਇਸਨੰੂ ਪਾਰਜਾਤ ਹੀ ਦੱਸਦੇ 

ਹਨ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਚੌਦ�� ਰਤਨ� ਦੇ ਿਜ਼ਕਰ ਸਮ� ਇਹ ਸੰਕੇਤ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।(695) ਭਗਤ ਕਬੀਰ 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਨਾਮ ਨੰੂ ਹੀ ਕਲਪ-ਰੁੱ ਖ ਮੰਨਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਮਨੱੁਖ� ਨੰੂ ਤਾਰਦਾ ਹੈ।(330) ਭਟ ਕਲ� ਗੁਰੂ 
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ਅੰਗਦ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਉਸਤਤ ਕਰਦੇ ਉਹਨ� ਨੰੂ ਕਲਪ ਤਰ ਦੀ ਉਪਾਧੀ ਿਦੰਦੇ ਹਨ।(1391)   

 ਮੁਸਲਮਾਨ� ਦੇ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਵੀ ਸਵਰਗ ਿਵਚ ਇਕ ਰੁੱ ਖ ‘ਿਸਦਰਤੁਲ ਮੁੰ ਤਹ�’ ਹੈ, ਜੋ ਸੱਤਵ� 

ਅਸਮਾਨ ਿਵਚ ਖ਼ੁਦਾ ਦੇ ਬਾਗ ਿਵਚ ਮੌਜ਼ੂਦ ਹੈ। ਇਸ ਬਾਰੇ ਵੇਰਵਾ ਇਹ ਿਮਲਦਾ ਹੈ ਿਕ ਇਸ ਰੱੁਖ ਦੇ ਪੱਤੇ 

ਵੱਡ-ੇਵੱਡੇ ਹਾਥੀ ਦੇ ਕੰਨ� ਿਜੱਡੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਸ ਦਾ ਫ਼ਲ ਘੜੇ ਦੇ ਆਕਾਰ ਿਜੱਡਾ ਹੈ। 

  ਸਮੰੁਦਰ ਮੰਥਨ ਿਵਚ� ਪ�ਾਪਤ ਸਭ ਤ� ਅਿਹਮ ਪਦਾਰਥ ਅੰਿਮ�ਤ ਹੈ। ਅੰਿਮ�ਤ ਸ਼ਬਦ ਅਮਰ ਸ਼ਬਦ 

ਨਾਲ ਜੁੜਦਾ ਹੈ, ਿਜਸ ਦਾ ਅਰਥ ਅਿਜਹਾ ਪਦਾਰਥ ਹੈ, ਿਜਸਨੰੂ ਪੀਣ ਨਾਲ ਮੌਤ ਨਹ� ਹੰੁਦੀ ਭਾਵ 

ਅਿਜਹਾ ਤਰਲ ਪਦਾਰਥ, ਜੋ ਜੀਵ ਨੰੂ ਅਮਰ ਕਰ ਦੇਵੇ। ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤ� ਵੇਦ� ਿਵਚ ਹੋਈ ਿਮਲਦੀ 

ਹ,ੈ ਪਰ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਸੰਕਲਪ ਬਾਰੇ ਿਜ਼ਆਦਾ ਜਾਣਕਾਰੀ ‘ਮਹ�ਭਾਰਤ’ ਅਤੇ ‘ਪੁਰਾਣ�’ ਤ� 

ਿਮਲਦੀ ਹੈ। ਇਸਲਾਮ ਿਵਚ ਵੀ ਇਹ ਸੰਕਲਪ ਿਮਲਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਉਥੇ ਇਸਦਾ ਨਾਮ ਅੰਿਮ�ਤ ਨਹ� ਆਬ-

ਏ-ਹਯਾਤ ਹੈ। ਇਸਦੇ ਲਈ ਹੀ ਿਪਊਸ ਸ਼ਬਦ ਵਰਿਤਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ, ਿਜਸਦਾ ਭਾਵ ਹੈ ‘ਦੇਵਿਤਆਂ ਦਾ ਪੀਣ 

ਯੋਗ ਪਦਾਰਥ ਭਾਵ ਅੰਿਮ�ਤ। ਿਪਊਸ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਇਕ ਹੋਰ ਅਰਥ ‘ਨਵੀ ਸੂਈ ਗ� ਦਾ ਦੁੱ ਧ’ ਵੀ ਪ�ਚੱਿਲਤ 

ਿਰਹਾ ਹੈ।’64 

 ਮਹ�ਭਾਰਤ ਿਵਚ ਅੰਿਮ�ਤ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਕਥਾ ਹੈ ਿਕ ‘ਿਪ�ਥੂ ਰਾਜੇ ਤ� ਡਰਦੀ ਧਰਤੀ ਨ�  ਗ� ਦਾ 

ਰੂਪ ਧਾਰਣ ਕਰ ਿਲਆ ਤ� ਦੇਵਿਤਆਂ ਨ�  ਇੰਦਰ ਨੰੂ ਵੱਛਾ ਬਣਾ ਕੇ ਉਸ ਗਊ ਦਾ ਅੰਿਮ�ਤ ਤੁਲ ਦੁੱ ਧ ਸੋਨ�  ਦੇ 

ਪਾਤਰ ਿਵਚ ਚੋਇਆ। ਪਰ ਦੁਰਬਾਸਾ ਿਰਸ਼ੀ ਦੇ ਸਰਾਪ ਕਾਰਣ ਉਹ ਅੰਿਮ�ਤ ਸਮੰੁਦਰ ਿਵਚ ਚਲਾ ਿਗਆ। 

ਕਾਲ�ਤਰ ਿਵਚ ਜਦ� ਦੇਵਿਤਆਂ ਅਤੇ ਦ�ਤ� ਨ�  ਰਲ ਕੇ ਸਮੁੰ ਦਰ ਨੰੂ ਿਰੜਿਕਆ ਤ� ਉਸ ਿਵਚ� ਿਨਕਲੇ ਚੌਦ�� 

ਰਤਨ� ਿਵਚ ਇਕ ‘ਅੰਿਮ�ਤ’ ਵੀ ਸੀ, ਿਜਸ ਨੰੂ ਕਲਸ ਿਵਚ ਪਾ ਕੇ ਧਨਵੰਤਰੀ ਬਾਹਰ ਆਇਆ। ਦ�ਤ ਉਸ 

ਤ� ਅੰਿਮ�ਤ ਦਾ ਕਲਸ ਖੋਹ ਕੇ ਭਜ ਪਏ। ਿਵਸ਼ਣੂ ਨੰੂ ਇਹ ਪਸੰਦ ਨਹ� ਸੀ, ਿਕ�ਿਕ ਜੇ ਦ�ਤਾ ਨ�  ਅੰਿਮ�ਤ 

ਪਾਨ ਕਰ ਿਲਆ ਤ� ਉਹ ਅਮਰ ਹੋ ਜਾਣਗੇ ਅਤੇ ਧਰਤੀ ਉਤੇ ਨ� ਕੀ ਦਾ ਬੀਜ ਿਮਟ ਜਾਏਗਾ। ਫਲਸਰੂਪ 

ਿਵਸ਼ਣੂ ਨ�  ‘ਮੋਹਣੀ’ ਇਸਤਰੀ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਣ ਕਰਕੇ ਦ�ਤ� ਨੰੂ ਮੋਹ ਿਲਆ ਅਤੇ ਉਨ� � ਤ� ਅੰਿਮ�ਤ ਦਾ 

ਕਲਸ ਲੈ ਕੇ ਦੇਵਿਤਆਂ ਨੰੂ ਦੇ ਿਦੱਤਾ।’65 

                                                           
64  ਜੀ.ਐਸ.ਿਰਆਲ, ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਿਨਰੁਕਤ ਕੋਸ਼: ਭਾਰੋਪੀ ਭਾਸ਼ਾਵ� ਦੇ ਹਵਾਿਲਆਂ ਸਿਹਤ ਚੋਣਵ� ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ, 

ਪੰਨਾ 427. 

65  ਉਦਿਰਤ, ਡਾ. ਰਤਨ ਿਸੰਘ ਜੱਗੀ, ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਿਹਤ ਸੰਦਰਭ ਕੋਸ਼, ਪੰਨਾ 120.  
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 ਭਟ ਨਲ� ਅੰਿਮ�ਤ ਲਈ ਿਪਊਸ ਸ਼ਬਦ ਵਰਤਦੇ ਹੋਏ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਅੰਿਮ�ਤ ਪੀਣ ਦੀ ਜੋ ਇੱਛਾ 

ਸੀ, ਉਹ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨੰੂ ਿਮਲ ਕੇ ਪੂਰੀ ਹੋ ਗਈ ਹੈ।(1400) ਉਹ ਗੁਰੂ ਦਰਸ਼ਨਾ ਨੰੂ ਅੰਿਮ�ਤ ਪੀਣ 

ਬਰਾਬਰ ਮੰਨਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਿਵਸ਼ਾਲ ਦਰਬਾਰ ਦੀ ਿਮਥ ਿਸਰਜਦੇ ਹੋਏ 

ਵੀ ਉਸ ਦਰਬਾਰ ਿਵਚ ਅੰਿਮ�ਤ ਦੇ ਭੰਡਾਰ ਦੀ ਮੌਜ਼ੂਦਗੀ ਬਾਰੇ ਿਲਖਦੇ ਹਨ। 

  ਤਹ ਰੋਗ ਸੋਗ ਨ ਦੂਖੁ ਿਬਆਪੈ ਜਨਮ ਮਰਣੁ ਨ ਤਾਹਾ ॥   

  ਿਰਿਧ ਿਸਿਧ ਸੁਧਾ ਰਸੁ ਅੰਿਮ�ਤ ੁਭਗਿਤ ਭਰੇ ਭੰਡਾਰਾ ॥66    

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਅੰਿਮ�ਤ ਦੇ ਿਵਿਭੰਨ ਰੂਪ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ, ਜੋ ਿਸਰਫ਼ ਬਾਣੀ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ� ਹੀ 

�ਭਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਿਮਥਕ ਰੂਪ ਦਾ ਪੂਰੀ ਤਰ�� ਅਰਥ ਿਵਸਥਾਰਨ ਹੰੁਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਅੰਿਮ�ਤ ਸ਼ਬਦ ਨੰੂ 

ਇਕ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਣ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ, ਜੋ ਅਨ� ਕ� ਨਾਵ� ਨਾਲ ਜੁੜ ਕੇ ਉਹਨ� ਨੰੂ �ਤਮ 

ਪਦਾਰਥ ਵਜ� ਸਥਾਿਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਹਰੀ ਦੀ ਕਥਾ, ਗੁਰੂ ਦੀ ਕਥਾ, ਨਾਮ, ਪ�ੇਮ, ਹਿਰ ਦੀ 

ਬਾਣੀ, ਗੁਰੂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਅਤੇ ਸ਼ਬਦ ਨੰੂ ਅੰਿਮ�ਤ ਿਕਹਾ ਿਗਆ ਹੈ।  

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੰੂ ਵੀ ਅੰਿਮ�ਤ ਰਪੂ ਿਵਚ ਕਈ ਥਾਵ� ਉਤੇ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। ਬਾਣੀ 

ਿਵਚ ਦਰਜ ਹੈ ਿਕ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਅੰਿਮ�ਤ ਦਾ ਸਰੋਵਰ ਹੈ।(40) ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੰੂ ਅੰਿਮ�ਤ ਫ਼ਲ ਵੀ ਿਕਹਾ 

ਿਗਆ ਹ,ੈ ਜੋ ਆਪ ਹੀ ਦੂਿਜਆਂ ਨੰੂ ਇਹ ਫ਼ਲ ਖਵਾ�ਦਾ ਹੈ।(66) 

 ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਅੰਿਮ�ਤ ਧਾਰਾ ਦੇ ਵਰਸਣ ਦਾ ਿਬਰਤ�ਤ ਵੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਇਹ 

ਅੰਿਮ�ਤ ਧਾਰਾ ਿਜਸ ਿਵਚ� ਅੰਿਮ�ਤ ਮਨ ਸ਼ਬਦ ਨੰੂ ਸੁਣਕੇ ਅਤੇ ਿਵਚਾਰਕੇ ਪ�ਦਾ ਹੈ।(102) ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ 

ਜੀ ਸਿਤਗੁਰੂ ਨੰੂ ਅੰਿਮ�ਤ ਦਾ ਸਰੋਵਰ ਵੀ ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ, ਿਜਸ ਿਵਚ ਮਨ ਨਹਾ ਕੇ ਿਵਕਾਰ� ਦੀ ਮੈਲ ਉਤਾਰ 

ਲ�ਦਾ ਹੈ।(113) ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਿਸਫ਼ਤ-ਸਲਾਹ ਨੰੂ ਵੀ ਅੰਿਮ�ਤ ਦੇ ਚਸ਼ਮੇ ਦੱਸਦੇ 

ਹਨ।(186) 

 �ਚੀ ਆਤਮਕ ਅਵਸਥਾ ਨੰੂ ਿਚਤਰਣ ਸਮ� ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਿਮਥਕ ਅੰਦਾਜ਼ ਿਵਚ ਿਲਖਦ ੇ

ਹਨ ਿਕ ਬ�ਹਮ ਿਵਚਾਰ ਕਰਨ ਨਾਲ ਮਨ ਬਦਲ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਆਕਾਸ਼ ਿਵਚ� ਦਸਵ ਦੁਆਰ ਤ� ਅੰਿਮ�ਤ 

ਧਾਰਾ ਵਰਸਣ ਲੱਗ ਪ�ਦੀ ਹੈ।(153) 

                                                           
66  ਸ�ੀ ਗੁਰ ੂਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ - ਪੰਨਾ 846 
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 ਅੰਿਮ�ਤ ਦੀ ਪਰੰਪਿਰਕ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਵਰਤ� ਕਰਦੇ ਬਾਣੀਕਾਰ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ �ਚੀ ਆਤਮਕ 

ਅਵਸਥਾ ਿਵਚ ਇਨਸਾਨ ਲਈ ਅੰਿਮ�ਤ ਅਤੇ ਜ਼ਿਹਰ ਇਕ ਸਮਾਨ ਹੋ ਜ�ਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਿਵਚਾਰ ਦੇ ਆਉਣ 

ਨਾਲ ਹੀ ਦ�ਤ� ਅਤੇ ਦਾਨਵ� ਦੀ ਆਤਿਮਕ ਅਵਸਥਾ ਿਨਮਨ ਦਰਜੇ ਦੀ ਸਾਿਬਤ ਹੋ ਜ�ਦੀ ਹੈ, ਜੋ ਅੰਿਮ�ਤ 

ਨੰੂ ਹਾਿਸਲ ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰ ਦੇ ਸਨ।(220) 

 ਅੰਿਮ�ਤ ਸ਼ਬਦ ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਵੀ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਇਹ ਭਗਤ ਿਤ�ਲੋਚਨ ਦੀ ਬਾਣੀ 

ਿਵਚ ਸਮੰੁਦਰ ਮੰਥਨ ਿਵਚ� ਿਨਕਲੇ ਚੌਦ�� ਰਤਨ� ਿਵਚ� ਇਕ ਵਜ� ਆ�ਦਾ ਹੈ।(695) ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਅੰਿਮ�ਤ 

ਦੀ ਿਨਵੇਕਲੀ ਵਰਤ� ਹੋਈ ਿਮਲਦੀ ਹੈ। ਅੰਿਮ�ਤ ਸ਼ਬਦ ਕਈ ਥਾਵ� ਉਤੇ ਭੋਜਨ ਦੇ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਵੀ 

ਆਇਆ ਹ,ੈ ਖ਼ਾਸਕਰ ਿਜੱਥੇ ਅੰਿਮ�ਤ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਛਤੀਹ ਸ਼ਬਦ ਤ� ਬਾਅਦ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ ਤ� 

ਇਸਦੇ ਇਹੀ ਅਰਥ ਸਾਹਮਣੇ ਆ�ਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� ਇਕ ਥ� ਇਹ ਅਮਰ ਦੇ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਵੀ 

ਆਇਆ ਹੈ।(154) 

2. ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਵਸਤ�: ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦੇ ਪ�ਮੱੁਖ ਦੇਵਤੇ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਨਾਲ ਕੁਝ ਵਸਤੂਆ ਂ

ਜੋੜੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ, ਜੋ ਉਸਦੇ ਿਚੰਨ�  ਵੀ ਹਨ ਅਤੇ ਹਿਥਆਰ ਹਨ। ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਸੰਖ, ਚੱਕਰ, 

ਗਦਾ, ਪਦਮ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵੀ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੇ ਸੰਖ ਵਜਾਉਣ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ 

ਆ�ਦਾ ਹੈ। ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਇਸ ਿਮਥਕ ਵਸਤੂ ਸੰਖ ਨੰੂ ਵੈਸ਼ਨਵ ਆਪਣੇ ਸਰੀਰ ਉਤੇ ਵੀ ਚੰਦਨ ਨਾਲ 

ਉਕਰਾ ਲ�ਦੇ ਹਨ, ਇਸ ਤਰ�� ਇਹ ਸੰਖ ਿਮਥਕ ਵਸਤੂ ਵੀ ਹੈ ਅਤੇ ਿਮਥਕ ਿਚੰਨ�  ਵੀ। ਚੱਕਰ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੇ 

ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਹੋਈ ਅਿਜਹੀ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਵਸਤੂ ਹ,ੈ ਜੋ ਉਸਦਾ ਹਿਥਆਰ ਹੈ ਅਤ ੇਿਜਸ ਦੇ ਰਾਹ� ਉਹ ਦ�ਤਾ 

ਦਾ ਕਤਲ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਉਸਦੇ ਚੱਕਰ ਦਾ ਨਾਮ ‘ਸੁਦਰਸ਼ਨ ਚੱਕਰ’ ਹੈ। ਸੁਦਰਸ਼ਨ ਦਾ ਸ਼ਾਬਿਦਕ ਅਰਥ 

ਹ;ੈ ਿਜਸਦੀ ਿਦ�ਸ਼ਟੀ ਚੰਗੀ ਹੈ, ਜੋ ਖ਼ੁਸ਼ਨੁਮਾ ਹ।ੈ ਇਹ ਜਦ� ਚੱਲਦਾ ਹੈ ਤ� ਸ਼ੁਭ ਿਦ�ਸ਼ਟੀ ਨਾਲ ਚੱਲਦਾ ਹੈ 

ਅਤੇ ਬੁਿਰਆਈ ਦਾ ਖ਼ਾਤਮਾ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਦੇਵਦੱਤ ਪਟਨਾਇਕ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਬ�ਹਮੰਡੀ ਿਰਦਮ ਨੰੂ ਕਾਇਮ 

ਰੱਖਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਿਦ�ਸ਼ਟੀ ਿਵਚ� ਨਾਕਾਰਾਤਮਕਤਾ ਨੰੂ ਖ਼ਤਮ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤ� ਜੋ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਦਾ ਗਲਾਸ ਅੱਧਾ 

ਭਿਰਆ ਲੱਗ,ੇ ਨਾ ਿਕ ਅੱਧਾ ਖਾਲੀ।’67 ਗਦਾ ਇਕ ਗੁਰਜ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਦਾ ਸ਼ਸਤਰ ਹੈ। ਇਹ ਲੋਹੇ ਦਾ ਡੰਡਾ 

ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ, ਿਜਸਦੇ ਿਸਰੇ ਉਤੇ ਇਕ ਲੋਹੇ ਦਾ ਗੋਲਾ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੇ ਗਦੇ ਦਾ ਨਾਮ ਕੋਮੋਦਕੀ ਹੈ।  

                                                           
67  Devdutt Pattnayak, Indian Mythology: Tales, Symbols, and Rituals from the Heart of the 

Subcontinent, p.8. 
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 ਪਦਮ ਕਮਲ ਦਾ ਫੁੱ ਲ ਹ,ੈ ਜੋ ਕੁਦਰਤੀ ਵਸਤੂ ਹੈ, ਪਰ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਪਦਮ ਦੀ ਵਰਤ� ਇਸਨੰੂ 

ਿਮਥਕ ਵਸਤੂ ਬਣਾ ਿਦੰਦੀ ਹੈ। ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੇ ਇਸ ਕਮਲ ਦੀ ਡੰਡੀ ਤ� ਹੀ ਬ�ਹਮਾ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਇਹ 

ਕਮਲ ਜੀਵਨ ਦੀ ਪੈਦਾਇਸ਼ ਦਾ ਸੋਮਾ ਹੈ। 

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਸੰਖ, ਚੱਕਰ ਅਤੇ ਗਦਾ ਨੰੂ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੁਆਰਾ ਧਾਰਨ ਕੀਤੀਆਂ 

ਵਸਤ� ਵਜ� ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ।(1082) ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਪਰਮਤਮਾ ਦੇ ਸਰੂਪ ਨੰੂ ਿਬਆਨ ਦੀ 

ਸੀਮਾ ਤ� ਪਾਰ ਅਤੇ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਤ� ਵੱਖਰਾ ਦੱਸਦੇ ਉਸਦਾ ਕੋਈ ਸੰਖ, ਚੱਕਰ, ਅਤੇ ਗਦਾ ਨਾ ਹੋਣ ਦਾ ਿਵਚਾਰ 

ਵੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ।(1359) ਇਸ ਤਰ�� ਇਹਨ� ਵਸਤ� ਨੰੂ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਰਵਾਇਤੀ ਨੁਕਤੇ ਤ� ਹੀ ਪੇਸ਼ 

ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹ,ੈ ਜੋ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੇ ਿਚੰਨ�  ਹਨ। ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਵੀ ਚੱਕਰ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੁਆਰਾ ਇਸਨੰੂ 

ਧਾਰਨ ਕਰਕੇ ਗਜ ਦੀ ਮਦਦ ਕਰਨ ਆਉਣ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਕਰਦੇ ਹਨ।(988) ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਭਟ 

ਗਯੰਦ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੇ ਪਰੰਪਿਰਕ ਿਚੰਨ ਸੰਖ, ਚੱਕ�, ਗਦਾ ਅਤੇ ਪਦਮ ਨੰੂ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਨਾਲ� ਤੋੜ ਕੇ ਸਿਤਗੁਰੂ ਨਾਲ 

ਜੋੜਦੇ ਹਨ, ਿਜਥੇ ਿਮਥਕ ਵਸਤ� ਦਾ ਰੂਪ�ਤਿਰਤ ਰੂਪ ਪੇਸ਼ ਹੰੁਦਾ ਹੈ।  

3. ਜਮ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਵਸਤ�: ਜਮ ਜ� ਜਮਰਾਜ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਵੀ ਕੁਝ ਿਮਥਕ ਵਸਤ� ਹਨ, ਜੋ 

ਉਸਦੇ ਕਾਰਜ ਿਵਚ ਸਹਾਈ ਹੰੁਦੀਆਂ ਹਨ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹਨ� ਵਸਤ� ਿਵਚ� ਿਤੰਨ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਹੰੁਦਾ ਹ;ੈ 

ਇਕ ਜਮ ਦਾ ਡੰਡਾ ਹ,ੈ ਦੂਜਾ ਉਸਦੀ ਫਾਹੀ ਅਤੇ ਤੀਜਾ ਉਸਦਾ ਸੰਗਲ ਹੈ। ਜਮ ਦਾ ਡੰਡਾ, ਸੰਗਲ ਅਤੇ 

ਫਾਹੀ ਿਤੰਨ�  ਹੀ ਜੀਵ ਨੰੂ ਉਸਦੇ ਕੁਕਰਮ� ਦੀ ਸਜ਼ਾ ਦੇਣ ਲਈ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਸੰਕੇਤ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਜਮ ਦ ੇ

ਭੈਅ ਅਤੇ ਉਸ ਦੁਆਰਾ ਿਦੱਤੀ ਜਾਣ ਵਾਲੀ ਸਜ਼ਾ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਸਮ� ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ। ਮਸਲਨ ਗੁਰੂ 

ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਪੰਜ ਿਵਕਾਰ� ’ਤੇ ਜਮ ਦੀ ਮਾਰ ਦਾ ਿਦ�ਸ਼ ਿਸਰਜਦੇ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ:  

ਜਮ ਡੰਡਾ ਗਿਲ ਸੰਗਲੁ ਪਿੜਆ ਭਾਿਗ ਗਏ ਸੇ ਪੰਚ ਜਨਾ ॥੩॥68 

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹਨ� ਿਮਥਕ ਸਥਾਨ�, ਵਸਤ� ਜ� ਸੰਕਲਪ� ਦੀ ਬਹੁ-ਪਿਰਪੇਖੀ ਹੋਈ ਵਰਤ� ਸਮ� 

ਇਕ ਤੱਥ ਿਬਲਕੁਲ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ ਿਕ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹਨ� ਦੇ ਮਨੱੁਖੀ ਜੀਵਨ-ਰ� ਿਵਚ ਸਥਾਨ ਨੰੂ ਸੀਿਮਤ 

ਅਤੇ ਿਨਸ਼ਿਚਤ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ, ਚਾਹੇ ਇਹਨ� ਦੀ ਿਨੰਿਦਆਂ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੋਵੇ ਅਤੇ ਚਾਹੇ ਇਹਨ� ਨੰੂ 

ਰਵਾਇਤੀ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਪ�ਵਾਨ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੋਵੇ। ਗੁਰਮੁਖ ਜ� ਸਿਚਆਰ, ਜੋ ਬਾਣੀ ਿਸਧ�ਤ� ਅਨੁਸਾਰ 

                                                           
68  ਸ�ੀ ਗੁਰ ੂਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ - ਪੰਨਾ 155 
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ਪੂਰਨ-ਪੁਰਖ ਹ,ੈ ਦੀ ਮਨ� -ਅਵਸਥਾ ਿਵਚ ਇਹਨ� ਿਮਥਕ ਸਥਾਨ�, ਿਮਥਕ ਵਸਤ� ਅਤੇ ਮਨੌਤ� ਦੀ ਕੋਈ 

ਅਿਹਮੀਅਤ ਨਹ�।  

 ਿਮਥਕ ਮਨੌਤ�, ਸਥਾਨ� ਅਤੇ ਸੰਕਲਪ� ਦਾ ਖੰਡਨ ਜ� ਰੂਪ�ਤਰਨ ਵੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਸਪੱਸ਼ਟ ਤੌਰ 

’ਤੇ ਵੇਖਣ ਨੰੂ ਿਮਲ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਅੰਤਰ-ਸੰਬੰਿਧਤ ਰੁਚੀ ਹੀ ਹੈ। ਖੰਡਨ ਿਵਚ ਸੰਬੰਿਧਤ ਹ�ਦ ਨੰੂ 

ਨਕਾਿਰਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਰੂਪ�ਤਰਨ ਿਵਚ ਉਸ ਦੀਆਂ ਅਸਵੀਕਾਰਨਯੋਗ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵ� ਨੰੂ ਬਦਲ ਿਦੱਤਾ 

ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਦੀ ਇਹ ਰੁਚੀ ਦੋ ਸਿਥਤੀਆਂ ਿਵਚ ਪੈਦਾ ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ। ਇਕ ਤ� ਿਜਥੇ ਿਮਥ ਦੇ ਅੰਤਰੀਵ� 

ਅਰਥ ਬਾਣੀ-ਿਸਧ�ਤ� ਨਾਲ ਮੇਲ ਨਹ� ਖ�ਦੇ ਅਤੇ ਦੂਜਾ ਿਜਥੇ ਿਮਥ ਆਪਣੇ ਅੰਤਰੀਵ� ਅਰਥ ਗਵਾ ਕੇ 

ਿਸਰਫ਼ ਵਿਹਮ ਬਣ ਗਈ ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ। ਇਹਨ� ਦੋਹ� ਸਿਥਤੀਆਂ ਿਵਚ ਹੀ ਬਾਣੀ ਸੰਬੰਿਧਤ ਿਮਥ ਦਾ ਿਵਰੋਧ 

ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਹਨ� ਿਮਥ� ਨੰੂ ਸਵੀਿਕ�ਤੀ ਵੀ ਿਦੱਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਅਸਲ ਿਵਚ ਬਾਣੀਕਾਰ� ਦਾ ਮਕਸਦ ਿਮਥ 

ਦਾ ਮੰਡਨ ਜ� ਖੰਡਨ ਕਰਨਾ ਨਹ� ਸੀ, ਸਗ� ਉਹ ਅਿਜਹੇ ਨਵ� ਸਮਾਜ ਦੀ ਿਸਰਜਨਾ ਕਰਨਾ ਚਾਹੰੁਦੇ ਸਨ, 

ਜੋ ਮਾਨਵੀ ਕਦਰ�-ਕੀਮਤ� ’ਤੇ ਅਧਾਿਰਤ ਹੋਵੇ। ਬਾਣੀਕਾਰ ਿਮਥ� ਦਾ ਿਵਰੋਧ ਉਥੇ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਿਜਥੇ ਇਹ 

ਸਮਾਜੀ ਅਤੇ ਸ਼ਖ਼ਸੀ ਿਨਘਾਰ ਪੈਦਾ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਿਜੱਥੇ ਇਹ ਸਮਾਜੀ ਅਤੇ ਸ਼ਖ਼ਸੀ ਉਭਾਰ ਪੈਦਾ 

ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ, ਉਥੇ ਇਹਨ� ਨੰੂ ਅਪਣਾ ਿਲਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਦਾ ਮੰਤਵ ਿਮਥ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਜ� 

ਿਨਖੇਧੀ ਨਹ� ਹੈ ਸਗ� �ਚੀਆ ਸੁੱ ਚੀਆਂ ਕਦਰ�-ਕੀਮਤ� ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਕਰਨਾ ਹੈ। ਇਸ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ 

ਡਾ. ਵਣਜਾਰਾ ਬੇਦੀ ਦੇ ਉਹ ਸ਼ਬਦ ਵੇਖੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ ਜੋ ਉਹਨ� ਨ�  ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਬਾਰੇ ਕਹੇ 

ਹਨ;‘ਉਨ� � ਦੀ ਿਦ�ਸ਼ਟੀ ਿਵਚ ਹਰ ਉਹ ਿਕਿਰਆ ਮਹਾਨ ਸੀ ਿਜਹੜੀ ਮਨੱੁਖ ਿਵਚ ਅਿਜਹਾ ਮਾਨਿਸਕ ਤੇ 

ਬੋਿਧਕ ਿਵਕਾਸ ਤੇ ਸੰਤੁਲਨ ਿਲਆਵੇ ਿਕ ਉਹ ਇਕ ਰਿਸਕ ਮਨੱੁਖ ਬਣ ਕੇ ਜੀਵਨ ਜੀਊ ਸਕੇ।’69  

 ਿਮਥਕ ਮਨੌਤ�, ਸਥਾਨ� ਅਤੇ ਸੰਕਲਪ� ਪ�ਤੀ ਸਕਾਰਾਤਮਕ ਨਜ਼ਰੀਆ ਵੀ ਦ-ੁਰਖਾ ਿਮਲਦਾ ਹੈ। ਇਕ 

ਪੱਖ ਇਸਦਾ ਉਹ ਹੈ, ਿਜਥ ੇਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਸੰਘਣਤਾ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵੇਖਣ ਨੰੂ ਿਮਲਦੀ ਹੈ। ਬਾਣੀਕਾਰ ਆਪਣ ੇ

ਿਵਚਾਰ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਜ� ਪੁਸ਼ਟੀ ਲਈ ਇਹਨ� ਸੰਕੇਤ� ਨੰੂ ਇਕੱਠ�  ਬਹਤਾਤ ਿਵਚ ਵਰਤਦ ੇਹਨ। ਅਿਜਹਾ 

ਕਰਦੇ ਕਈ ਵਾਰ ਥੋੜ�ੇ ਸੰਕੇਤ ਜ� ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਵੀ ਵਰਤੇ ਗਏ ਿਮਲਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਹਨ� ਦਾ ਮਨ� ਰਥ 

ਿਸਧ�ਤ� ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਹੀ ਹੈ। ਇਸਦਾ ਦੂਜਾ ਪੱਖ ਕਾਿਵ-ਸ਼ੈਲੀ ਨਾਲ ਜੁੜਦਾ ਹ,ੈ ਿਜਥੇ ਬਾਣੀਕਾਰ ਇਹਨ� ਦੀ 

ਵਰਤ� ਸਾਿਹਤਕ ਰੂਪ ਿਵਚ ਿਬੰਬ, ਪ�ਤੀਕ, ਆਲੰਕਾਰ, ਰੂਪਕ ਆਿਦ ਰੂਪ ਿਵਚ ਕਰਦੇ ਹਨ। 

                                                           
69  ਡਾ. ਵਣਜਾਰਾ ਬੇਦੀ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਤੇ ਲੋਕ ਪ�ਵਾਹ, ਆਰੰਭਕਾ. 
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 ਇਸ ਤਰ�� ਅਸ� ਕਿਹ ਸਕਦੇ ਹ� ਿਕ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹਨ� ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ� ਕਾਿਵਕ 

ਅੰਦਾਜ਼ ਿਵਚ ਸਿਹਵਨ ਹੋਈ ਿਮਲਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਮਨੱੁਖੀ ਮਨ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਦੀਆਂ �ਚੀਆਂ ਉਡਾਰੀਆਂ ਅਤੇ 

ਵਲਵਿਲਆਂ ਦੀ ਿਮਸਾਲ ਹਨ। ਬਾਣੀਕਾਰ� ਦੇ ਕਾਿਵ-ਮਨ ਨ�  ਵੀ ਇਸ ਨੰੂ ਕਾਿਵਕ-ਰੰਗ ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ 

ਹੈ। ਪਰ ਿਜੱਥੇ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਵਚਾਰਧਾਰਾ ਭਾਰੀ ਪ�ਦੀ ਹ,ੈ ਉਥੇ ਇਹਨ� ਦੀ ਿਨਖੇਧੀ ਵੀ ਹੋਈ ਹੈ ਅਤੇ 

ਜ਼ਰੂਰਤ ਅਨੁਸਾਰ ਰੂਪ�ਤਰਨ ਵੀ। 

 ਆਮ ਤੌਰ ’ਤੇ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਸਥਾਨ� ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਿਮਿਥਹਾਸ ਅਤੇ ਲੋਕ ਿਵਸ਼ਵਾਸ਼ ਦੀ 

ਿਨਖੇਧੀ ਉਹਨ� ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਰਹੁ-ਰੀਤ� ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਹੋਈ ਹੈ। ਇਸ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਬਾਣੀ 

ਧਰਮ/ਿਮਿਥਹਾਸ ਦੀ ਮੂਲ ਭਾਵਨਾ ਨੰੂ ਮੁਖ਼ਾਿਤਬ ਨਹ� ਹੁੰ ਦੀ ਸਗ� ਲੋਕ� ਦੀਆਂ ਧਾਰਿਮਕ ਭਾਵਨਾਵ� ਨੰੂ 

ਮੁਖ਼ਾਿਤਬ ਹੰੁਦੀ ਹ,ੈ ਜੋ ਧਰਮ/ਿਮਿਥਹਾਸ ਦੀ ਮੂਲ ਸੁਰ ਤ� ਦੂਰ ਜਾ ਚੁੱ ਕੀਆਂ ਸਨ।  
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ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੇ ਸੰਚਾਰ ਸੰਦਰਭ 

 ਸੰਚਾਰ ਤ� ਭਾਵ ਇਕ ਿਵਅਕਤੀ ਜ� ਿਵਅਕਤੀਆਂ ਦੇ ਸਮੂਹ ਦੁਆਰਾ ਇੱਛੁਕ ਅਰਥ� ਨੰੂ ਿਕਸੇ 

ਪਰਸਪਰ ਸ�ਝੇ ਿਚਹਨ ਪ�ਬੰਧ ਰਾਹ� ਦੂਜੇ ਤੱਕ ਪਹੁੰ ਚਾਉਣਾ ਹੈ। ਸੰਚਾਰ ਤ� ਭਾਵ ਅਕਸਰ ਉਸ ਪ�ਿਕਿਰਆ 

ਤ� ਿਲਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ, ਿਜਸ ਰਾਹ� ਸੂਚਨਾ, ਕਈ ਵਾਰ ਿਸਰਫ਼ ਉਤੇਜਨਾ, ਕੋਈ ਜੀਵ ਜ� ਜੀਵ ਸਮੂਹ ਗ�ਿਹਣ 

ਕਰਦੇ ਹਨ।1 

 ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਿਵਚ ਸੰਚਾਰ ਲਈ ਕਿਮਊਨੀਕੇਸ਼ਨ (communication) ਸ਼ਬਦ ਵਰਿਤਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ, 

ਜੋ ਿਕ ਿਕਿਰਆ ਸ਼ਬਦ ਕਿਮਊਨੀਕੇਟ (communicate) ਤ� ਬਿਣਆ ਹ।ੈ ਕਿਮਊਨੀਕੇਟ 

(communicate) ਸ਼ਬਦ ਲੈਿਟਨ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਕਿਮਊਨੀਕੇਅਰ (communicare) ਤ� ਬਿਣਆ ਹ,ੈ 

ਿਜਸਦਾ ਭਾਵ ਹੈ ਆਮ ਬਣਾਉਣਾ ( to make common).2  

 ਸੰਚਾਰ ਿਸਰਫ਼ ਮਨੱੁਖ� ਦੁਆਰਾ ਹੀ ਨਹ� ਹੁੰ ਦਾ ਸਗ� ਜਾਨਵਰ, ਪੌਦੇ ਅਤੇ ਇਥ� ਤੱਕ ਕੇ 

ਬੈਕਟੀਰੀਆ ਵੀ ਸੰਚਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਹਨ� ਸਾਿਰਆਂ ਦੇ ਸੰਚਾਰ ਦਾ ਤਰੀਕਾ ਵੱਖ-ੋਵੱਖਰਾ ਹੈ। 

ਮਨੱੁਖੀ ਸੰਚਾਰ ਇਕ �ਚ ਪੱਧਰੀ ਸੰਚਾਰ ਹੁੰ ਦਾ ਹ,ੈ ਿਜਸ ਿਵਚ ਸੰਚਾਰ ਦੀ ਸਧਾਰਨ ਪ�ਿਕਿਰਆ 

ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਨਹ� ਹੰੁਦੀ ਸਗ� ਇਸਦੀ ਪ�ਿਕਿਰਆ ਬਹੁ-ਪਿਰਪੇਖੀ ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ 

 ਮਨੱੁਖੀ ਸੰਚਾਰ ਨੰੂ ਅਸ� ਉਸਦੇ ਵਾਹਕ ਦੇ ਅਧਾਰ ’ਤੇ ਦੋ ਿਹੱਿਸਆਂ ਿਵਚ ਵੰਡਦੇ ਹ�: ਭਾਸ਼ਾਈ 

ਅਤੇ ਗੈਰ-ਭਾਸ਼ਾਈ। ਗੈਰ-ਭਾਸ਼ਾਈ ਸੰਚਾਰ ਿਵਚ ਮਨੱੁਖੀ ਿਚਹਰੇ ਦੇ ਹਾਵ-ਭਾਵ, ਿਸਰ ਿਹਲਾਉਣਾ, ਹੱਥ� ਦੇ 

ਇਸ਼ਾਰੇ, ਪੈਰ� ਦੀ ਥਪ-ਥਪਾਹਟ, ਪਿਹਰਾਵਾ, ਸਥੂਲ ਿਬੰਬ ਿਜਵ� ਲਾਲ ਝੰਡਾ ਆਿਦ ਆ ਜ�ਦੇ ਹਨ। 

ਭਾਸ਼ਾਈ ਸੰਚਾਰ ਿਵਚ ਭਾਸ਼ਾ ਰਾਹ� ਹੰੁਦਾ ਸੰਚਾਰ ਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਭਾਸ਼ਾਈ ਸੰਚਾਰ ਵੀ ਅੱਗ� ਦੋ ਤਰ�� ਦਾ 

ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ: ਿਲਖਤੀ ਸੰਚਾਰ ਅਤੇ ਮੌਿਖਕ ਸੰਚਾਰ। ਿਲਖਤੀ ਸੰਚਾਰ ਿਵਚ ਭਾਸ਼ਾ ਨੰੂ ਕੁਝ ਖ਼ਾਸ ਿਲਪਾਕ� 

(ਗ�ਾਫੀਮ) ਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ ਿਲਖ ਕੇ ਸੰਚਾਰ ਕੀਤਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਮੌਿਖਕ ਸੰਚਾਰ ਿਵਚ ਭਾਸ਼ਾ ਨੰੂ ਬੋਲਕੇ ਭਾਵ 

ਧੁਨੀਆਂ ਰਾਹ� ਸੰਚਾਰ ਕੀਤਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਮੌਿਖਕ ਸੰਚਾਰ ਿਵਚ ਕੁਝ ਪਰਾ-ਭਾਸ਼ਾਈ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵ� ਵੀ ਸ਼ਾਿਮਲ 

                                                           
1   ‘Communication refers generally to the process by which information –sometimese simple stimuli- 

is received by an organism or organisms.’ 

Michael Shaw Findlay, Language and Communication: A Cross-Cultural Encyclopedia ABC-

CLIO, p.33. 
2  Ernest Weekley, An Etymological Dictionary of Modern English, p.335. 
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ਹੋ ਜ�ਦੀਆਂ ਹਨ, ਿਜਵ�; ਿਚਹਰੇ ਦੇ ਹਾਵ-ਭਾਵ। ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� � ਬੋਲਣ ਦਾ ਅੰਦਾਜ਼, ਵਾਕ-ਸੁਰ, ਟ�ਪੋ, 

ਿਰਦਮ ਆਿਦ ਵੀ ਅਿਜਹੇ ਤੱਤ ਹਨ, ਜੋ ਿਲਖਤੀ ਭਾਸ਼ਾਈ ਸੰਚਾਰ ਨਾਲ� ਵੱਖਰੇ ਹਨ। 

 ਮਨੱੁਖੀ ਭਾਸ਼ਾਈ ਸੰਚਾਰ ਬਾਕੀ ਜੀਵ� ਦੇ ਭਾਸ਼ਾਈ ਸੰਚਾਰ ਨਾਲ� ਵੱਖਰਾ ਹੈ, ਿਕ�ਿਕ ਦੁਪੱਖਤਾ, 

ਸਮਾਿਜਕਤਾ, ਪਿਰਵਰਤਨਸ਼ੀਲ, ਆਪਹੁਦਰਾਪਣ ਮਨੱੁਖੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀਆਂ ਅਿਜਹੀਆਂ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵ� ਹਨ ਜੋ 

ਉਸਨੰੂ ਪਸ਼ੂ ਭਾਸ਼ਾਵ� ਨਾਲ� ਵੱਖਰਾ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਮਨੱੁਖੀ ਭਾਸ਼ਾ ਬੁਿਨਆਦੀ ਤੌਰ ’ਤੇ ਸਮਾਿਜਕ ਹੈ ਭਾਵ 

ਮਨੱੁਖੀ ਬੱਚਾ ਭਾਸ਼ਾ ਸਮਾਜ ਿਵਚ� ਗ�ਿਹਣ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਿਵਚ ਵੀ ਕੁਝ ਅਵਾਜ਼� ਕੁਦਰਤੀ ਭਾਸ਼ਾ 

ਵਾਲੀਆਂ ਹਨ, ਜੋ ਦੁਖ, ਖੁਸ਼ੀ, .ਗਮ ਨੰੂ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਲਈ ਉਹ ਬੋਲਦਾ ਹੈ; ਖ਼ਾਸਕਰ ਰੋਣ, ਹੱਸਣ ਦੀ ਅਵਾਜ਼। 

ਪਰ ਮਨੱੁਖੀ ਭਾਸ਼ਾ ਿਸਰਫ਼ ਭਾਵ� ਜ� ਕੁਝ ਸੂਚਨਾਵ� ਦੇ ਸੰਚਾਰ ਤੱਕ ਮਿਹਦੂਦ ਨਹ� ਸਗ� ਉਸਦਾ ਪ�ਕਾਰਜ 

ਿਵਚਾਰ ਨੰੂ ਪ�ਗਟ ਕਰਨ ਦਾ ਵੀ ਹ,ੈ ਜੋ ਪਸ਼ੂ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਿਹੱਸਾ ਨਹ�। ਮਨੱੁਖ ਦੇ ਿਵਚਾਰ ਿਜੰਨ�  ਪਰਪੱਕ ਅਤੇ 

ਿਨ�ਘਰ ਹੋਈ ਜ�ਦੇ ਹਨ, ਓਨਾ ਹੀ ਉਸਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਿਵਚ ਸਮਰੱਥਾ ਅਤੇ ਿਨਖ਼ਾਰ ਆਈ ਜ�ਦਾ ਹੈ। 

ਕਾਿਵ, ਬਾਣੀ ਅਤੇ ਸੰਚਾਰ: ਮਨੱੁਖ ਦੀਆਂ ਦੋ ਵਡਮੁੱ ਲੀਆਂ ਪ�ਾਪਤੀਆਂ ਿਗਆਨ ਅਤੇ ਕਲਾ ਹਨ। ਮਨੱੁਖ 

ਦੀ ਜਾਣਨ ਦੀ ਇੱਛਾ ਨ�  ਿਗਆਨ ਇਕੱਠਾ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਮਨੱੁਖ ਦੀ ਿਸਰਜਨ ਦੀ ਇੱਛਾ ਨ�  ਕਲਾ ਨੰੂ ਜਨਮ 

ਿਦੱਤਾ। ਕਾਿਵ ਮਨੱੁਖੀ ਕਲਾ ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਅੰਗ ਹੈ ਅਤੇ ਮਨੱੁਖੀ ਕਲਾਵ� ਸਾਰੀਆਂ ਸੰਚਾਰਭਾਵੀ ਹੀ ਹਨ, ਚਾਹੇ 

ਉਸਦਾ ਮਾਿਧਅਮ ਭਾਸ਼ਾ ਹੋਵੇ, ਰੰਗ ਹੋਵੇ, ਿਮੱਟੀ ਹੋਵੇ ਜ� ਪੱਥਰ ਹੋਵੇ। ਇਹਨ� ਮਨੱੁਖੀ ਕਲਾਵ� ਿਵਚ� ਹੀ 

ਸਾਿਹਤ ਅਿਜਹੀ ਕਲਾ ਹੈ, ਿਜਸਦਾ ਮਾਿਧਅਮ ਭਾਸ਼ਾ ਹੈ। ਮਾਿਧਅਮ ਦੀ ਸ�ਝ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜ਼ੂਦ ਆਮ ਭਾਸ਼ਾਈ 

ਸੰਚਾਰ ਅਤੇ ਸਾਿਹਤਕ ਸੰਚਾਰ ਿਵਚ ਫ਼ਰਕ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ, ਿਕ�ਿਕ ਮਨੱੁਖੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵੀ ਇਕੋ ਿਜਹੀ ਪ�ਿਕਰਤੀ ਦੀ 

ਨਹ� ਹੈ, ਭਾਸ਼ਾਈ ਪਰਕਾਰਜ ਉਸਦੇ ਸਰੂਪ ਨੰੂ ਵੀ ਪ�ਭਾਿਵਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਆਮ ਬੋਲਚਾਲ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਅਤੇ 

ਸਾਿਹਤਕ ਭਾਸ਼ਾ ਿਵਚ ਬਹੁਤ ਫ਼ਰਕ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਫ਼ਰਕ ਸਮਝਣਾ ਵੀ ਬਾਣੀ ਅਰਥ� ਨੰੂ ਸਮਝਣ ਲਈ 

ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ, ਿਕ�ਿਕ ਬਾਣੀ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਆਮ ਭਾਸ਼ਾ ਨਹ� ਸਗ� ਸਾਿਹਤਕ ਭਾਸ਼ਾ ਹੈ। ਬੋਲਚਾਲ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਅਤੇ 

ਸਾਿਹਤਕ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਵੱਖਰੇਵ� ਦੱਸਦੇ ਹੋਏ ਡਾ. ਸੁਖਿਵੰਦਰ ਿਸੰਘ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਬੋਲਚਾਲੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ 

ਸਰੋਕਾਰ ਸੰਚਾਰ/ ਸੁਨ� ਹਾ ਹੰੁਦਾ (Communication) ਹ,ੈ ਇਸਦੀ ਸੰਰਚਨਾ ਖੰਿਡਤ/ ਪੰਗਤੀਨੁਮਾ 

(Scattered) ਹੰੁਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਭਾਸ਼ਾ ਅਿਤ-ਸਰਲੀਿਕ�ਤ (Over-Automatized)  ਹੰੁਦੀ ਹੈ। ਸਾਿਹਤਕ ਭਾਸ਼ਾ 

ਬਾਰੇ ਉਹ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਇਸਦਾ ਸਰੋਕਾਰ ਸੁਹਜ (Aesthetics) ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ, ਸੰਰਚਨਾ ਸੰਗਲੀਨੁਮਾ 
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(Metonymic) ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਭਾਸ਼ਾ ਅਜਨਬੀਿਕ�ਤ/ਪਰਾਿਹਤ (De-Automatized) ਹੰੁਦੀ ਹੈ।3  

 ਆਪ-ਬੋਲਚਾਲ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਮੁਖ ਮਕਸਦ ਸਚੂਨਾ ਦਾ ਸੰਚਾਰ ਹੰੁਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਇਸਦੀ 

ਭਾਸ਼ਾ ਸਰਲ ਅਤੇ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਸੰਚਾਰਗਤ ਹੋਣ ਤ� ਬਾਅਦ ਬੋਲਚਾਲ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਆਪਣੀ 

ਸਾਰਥਕਤਾ ਗਵਾ ਲ�ਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਸੰਰਚਨਾ ਇਕ ਵਾਕ ਤਕ ਸੀਿਮਤ ਹੰੁਦੀ ਹੈ, ਬਲਿਕ ਸਾਿਹਤਕ 

ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਮਕਸਦ ਸੁਹਜ ਪੈਦਾ ਕਰਨਾ ਹੁੰ ਦਾ ਹ,ੈ ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਭਾਸ਼ਾ ਸਧਾਰਨ ਭਾਸ਼ਾ ਨਾਲ� ਵੱਖਰੀ 

ਰੂਪਕੀ ਭਾਸ਼ਾ ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਪੰਕਤੀ-ਵਰ ਨਹ� ਸਗ� ਸਮੱੁਚੇ ਪਾਠ ਿਵਚ� ਹੀ ਆਪਣੇ ਸਹੀ ਅਰਥ� ਦਾ 

ਸੰਚਾਰ ਕਰਦੀ ਹੈ।  

 ਸਾਰੇ ਸਾਿਹਤਕ ਰੂਪ ਹੀ ਸੰਚਾਰਭਾਵੀ ਹੰੁਦੇ ਹਨ। ਇਸੇ ਲਈ ਕਾਿਵ-ਿਕਰਤ ਚਾਹੇ ਉਹ ਸਧਾਰਨ 

ਕਿਵਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਚਾਹੇ ਬਾਣੀ ਹੈ, ਉਸਦੀ ਪ�ਿਕਰਤੀ ਸੰਚਾਰਮੁਖੀ ਹੀ ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ ਿਕ�ਿਕ ਉਸਨ�  ਿਸਰਜਕ ਤ� 

ਪਰ�� ਿਕਸੇ ਹੋਰ ਕੋਲ ਪਹੰੁਚਣਾ ਹੰੁਦਾ ਹੈ। ਡਾ. ਹਿਰਭਜਨ ਿਸੰਘ ਅਨੁਸਾਰ ‘ਸੰਚਾਰ ਮਨੱੁਖੀ ਮਨ ਦੀ 

ਸੰਰਚਨਾ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਹੈ। ਇਸ ਿਵਚ ਕੋਈ ਸ਼ੱਕ ਨਹ� ਿਕ ਿਕਸੇ ਅਨੁਭਵ ਨ�  ਦੂਜੇ ਤਕ ਅਪੜਨ ਤ� 

ਪਿਹਲ� ਰੂਪ ਧਾਰਨਾ ਹੰੁਦਾ ਹ,ੈ ਪਰ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਿਵਚ ਵੀ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਬੜਾ ਦਖ਼ਲ ਹੰੁਦਾ ਹੈ ਿਕ ਉਸ ਨ�  

ਆਖ਼ਰ ਦੂਜੇ ਤਕ ਪਹੁੰ ਚਣਾ ਹੈ। ਸੰਰਚਨਾ ਅਤੇ ਸੰਚਾਰ ਇਕ ਦੂਜੇ ਦੇ ਆਸਰੇ ਿਟਕੇ ਰਿਹੰਦੇ ਹਨ,4 ਭਾਵ� ਿਕ 

‘ਪੁਰਾਣੇ ਭਾਰਤੀ ਕਵੀ ਕਿਹੰਦੇ ਸਨ ਿਕ ਉਹ ਆਪਣੇ ਅੰਤਰਮਨ ਦੇ ਸੁਖ ਲਈ ਕਿਵਤਾਵ� ਦੀ ਰਚਨਾ ਕਰਦੇ 

ਹਨ ਅਤੇ ਉਹਨ� ਨੰੂ ਇਹ ਤੱਥ ਕੋਈ ਮੁੱ ਲਵਾਨ ਨਹ� ਪ�ਤੀਤ ਹੁੰ ਦਾ ਸੀ ਿਕ ਕੋਈ ਹੋਰ ਵੀ ਉਹਨ� ਦੀ 

ਰਚਨਾ ਨੰੂ ਮਾਣੇਗਾ।‘5 ਿਸਰਜਕ ਦ ੇਇਸ ਪੱਖ ਤ� ਅਵੇਸਲੇ ਹੋਣ ਜ� ਇ� ਕਹੀਏ ਉਸਦੇ ਨਾ-ਇਛੁੱ ਕ ਹੋਣ ਦੇ 

ਬਾਵਜ਼ੂਦ ਉਸਦੀ ਿਸਰਜਨਾ ਸੰਚਾਰ ਕਰਦੀ ਪਾਠਕ ਜ� ਸਰੋਤੇ ਤੱਕ ਪਹੰੁਚਦੀ ਹੈ।  

 ਕਾਿਵ ਦੇ ਸੰਚਾਿਰਤ ਪੱਖ ਤ� ਕਵੀ ਦਾ ਅਵੇਸਲਾ ਹੋਣਾ ਕਾਿਵ-ਿਸਰਜਨਾ ਲਈ ਚੰਗਾ ਸਾਿਬਤ ਹੰੁਦਾ 

ਹੈ। ਿਕਸੇ ਿਵਚਾਰ, ਅਨੁਭਵ ਦੇ ਸੰਚਾਰ ਹੋਣ ਤ� ਪਿਹਲ� ਕਾਿਵ ਆਪਣਾ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਜਦ� ਕਾਿਵ 

ਮਨੱੁਖੀ ਮਸਤਕ ਿਵਚ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰ ਿਰਹਾ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ ਤ� ਕਵੀ ਸੰਚਾਰ ਪ�ਤੀ ਬੇਮੁਖ ਹੋਵੇ ਇਹੀ ਚੰਗਾ 

ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ, ਿਕ�ਿਕ ਜੇਕਰ ਉਹ ਸੁਚੇਤ ਹੋਵੇਗਾ ਤ� ਉਸਦੀ ਕਿਵਤਾ ਿਵਚ ਬਣਾਵਟੀਪਣ ਆ ਜਾਵੇਗਾ, ਜੋ ਿਕ 

                                                           
3   ਡਾ. ਸੁਖਿਵੰਦਰ ਿਸੰਘ, ਸਾਿਹਤ, ਭਾਸ਼ਾ ਅਤੇ ਭਾਸ਼ਾ ਿਵਿਗਆਨ, ਪੰਨਾ 44-45. 

4   ਡਾ. ਹਿਰਭਜਨ ਿਸੰਘ, ਸਾਿਹਤ ਸ਼ਾਸਤਰ, ਪੰਨਾ 41. 

5   ਉਹੀ, ਪੰਨਾ 41. 
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ਉਸਦੀ ਕਿਵਤਾ ਨੰੂ ਕਮਜ਼ੋਰ ਕਰ ਦੇਵੇਗਾ।  ਕਰੋਚੇ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਨਾਲ ਡਾ. ਹਿਰਭਜਨ ਿਸੰਘ ਇਸਨੰੂ ਸਪੱਸ਼ਟ 

ਕਰਦੇ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ;  

‘ਕਰੋਚੇ ਦੇ ‘ਅਿਭਿਵਅਕਤੀ’ ਿਸਧ�ਤ ਿਵਚ ਸੰਚਾਰ ਸਿਹਜ ਤੱਤ ਵ�ਗ ਸਵੀਿਕ�ਤ ਹੈ। 

ਅਿਭਿਵਅਕਤੀ ਦੂਜੇ ਤਕ ਪਹੁੰ ਚਣ ਤ� ਪਿਹਲ� ਆਪ ਕਲਾਕਾਰ ਤਕ ਪਹੁੰ ਚਦੀ ਹੈ। 

ਕਾਗਜ਼ �ਪਰ ਉਤਰਨ ਤ� ਪਿਹਲ� ਕਿਵਤਾ ਕਵੀ ਤਕ ਪਹੰੁਚਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ। ਕਰੋਚੇ 

ਅਨੁਭਵ ਨੰੂ ਹੀ ਅਿਭਿਵਅਕਤੀ ਮੰਨਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਦਾ ਕਥਨ ਹੈ ਿਕ ਜਦ� ਅਸ� ਕੋਈ ਵੀ 

‘ਪ�ਭਾਵ’ ਗ�ਿਹਣ ਕਰਦੇ ਹ�, ਅਸਲ ਿਵਚ ਉਸਨੰੂ ਆਪਣੇ ਪ�ਤੀ ਪ�ਗਟ ਕਰਦੇ ਹ�। ਇਹ 

ਸੰਚਾਰ ਦਾ ਬੁਿਨਆਦੀ ਨੁਕਤਾ ਹੈ। ਇਸੇ ਕਾਰਨ ਹੀ ਅਸ� ਕਿਹੰਦੇ ਹ� ਿਕ ਮਨੱੁਖ ਮਨ 

ਦੀ ਬਨਾਵਟ ਹੀ ਸੰਚਾਰਧਰਮੀ ਹੈ। ਜਦ� ਕਵੀ ਆਪਣਾ ਅਨੁਭਵ ਕਾਗਜ਼ �ਪਰ ਉਤਾਰ 

ਲ�ਦਾ ਹੈ, ਉਦ� ਵੀ ਉਹ ਰਚਨਾ ਨੰੂ ਬਾਰ-ਬਾਰ ਪੜ�ਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਰਚਦਾ ਵੀ ਹੈ ਤੇ ਪੜ�ਦਾ 

ਵੀ ਹੈ। ਉਸ ਦੀ ਸੰਤੁਸ਼ਟੀ ਦੋ ਕਾਰਣ� ਕਰਕੇ ਹ:ੈ ਪਿਹਲਾ ਮ� ਆਪਣਾ ਅਨੁਭਵ ਪ�ਗਟਾ 

ਿਲਆ ਹ,ੈ ਦੂਜਾ, ਮੇਰਾ ਪ�ਗਟਾਇਆ ਅਨੁਭਵ ‘ਸਹੀ’ ਹ,ੈ ਅਰਥਾਤ ਉਸਦਾ ਸੰਚਾਰ ਹੋ 

ਸਕਦਾ ਹੈ।6 

 ਕਾਿਵ ਸੰਚਾਰ ਸਧਾਰਨ ਸੰਚਾਰ ਨਾਲ� ਵੱਖਰਾ ਹੰੁਦਾ ਹੈ ਿਕ�ਿਕ ਕਾਿਵ-ਸੰਚਾਰ ਿਵਚ ਵਸਤੂ ਅਤੇ ਰੂਪ 

ਿਵਚ ਪ�ਤੱਖ ਅਤੇ ਅਰਥਪੂਰਨ ਿਰਸ਼ਤਾ ਹੁੰ ਿਦਆਂ ਹੋਇਆਂ ਵੀ ਇਸਦਾ ਰੂਪ ਕਲਾਤਮਕ ਹੰੁਦਾ ਹੈ। ਕਲਾਤਮਕ 

ਜੁਗਤ� ਦੀ ਮੌਜ਼ੂਦਗੀ ਿਵਚ ਸਹੀ ਸੰਚਾਰ ਤ� ਹੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਜੇਕਰ ਕਲਾਤਮਕ ਜੁਗਤ� ਦੀ ਸਮਝ ਹੋਵੇ 

ਭਾਵ ‘ਕੀ ਿਕਹਾ ਜਾ ਿਰਹਾ ਹ?ੈ’ ਨੰੂ ‘ਿਕਵ� ਿਕਹਾ ਜਾ ਿਰਹਾ ਹੈ?’ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਹੀ ਸਮਿਝਆ ਜਾ ਸਕਦਾ 

ਹ।ੈ ਕਲਾਤਮਕ ਸੰਚਾਰ ਨੰੂ ਸਮਝਣ ਲਈ ਉਸਦੇ ਸਾਿਹਤਕ ਜੁਗਤ� ਦੇ ਪੈਟਰਨ� ਨੰੂ ਸਮਝਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ। 

ਬਾਣੀ: ਬਾਣੀ ਦੇ ਸ਼ਾਬਿਦਕ ਅਰਥ ਬੋਲ ਜ� ਉਚਾਰ ਹਨ। ਪਰ ਬਾਣੀ ਦਾ ਉਚਾਰ ਸਧਾਰਨ ਬੋਲ-ਅਮਲ 

ਨਾਲ ਵੱਖਰਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਦਾ ਆਪਣਾ ਇਕ ਿਵਲੱਖਣ ਸੰਚਾਰ-ਿਵਧਾਨ ਹੈ ਅਤੇ ਬਾਣੀ ਦਾ ਸ਼ਾਬਿਦਕ ਰੂਪ ਿਵਚ 

ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਉਸਦੀ ਆਰੰਭਕ ਪ�ਿਕਰਤੀ ਸੰਚਾਰਮੁਖੀ ਅਤੇ ਉਚਾਰਮੁਖੀ ਹੈ। ਭਾਸ਼ਾਈ ਰੂਪ ਿਵਚ ਹੋਣ ਕਾਰਨ 

ਸੰਚਾਰਮੁਖੀ ਹੋਣਾ ਉਸਦੇ ਸੁਭਾਅ ਿਵਚ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਦੇ ਇਸ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ ਸੰਚਾਰ ਿਵਧਾਨ ਨੰੂ ਬਾਣੀਕਾਰ� ਨ�  

ਆਰੰਭਕ ਕਾਲ ਿਵਚ ਹੀ ਅਪਣਾ ਿਲਆ ਸੀ। ਬਾਣੀ ਦੀ ਿਸਰਜਨ ਪ�ਿਕਿਰਆ ਦਾ ਜੇਕਰ ਅਿਧਐਨ ਕਰੀਏ ਤ� 

                                                           
6  ਉਹੀ, ਪੰਨਾ 42. 
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ਇਹ ਤੱਥ ਸਾਹਮਣੇ ਆ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ ਬਾਣੀ ਦੀ ਿਸਰਜਨਾ ਿਜ਼ਆਦਾਤਰ ਹੋਰ� ਨੰੂ ਸੁਣਾਉਣ ਿਹਤ ਹੋਈ ਹ,ੈ ਇਸ 

ਲਈ ਇਸਦਾ ਸੰਚਾਰਮੁਖੀ ਹੋਣਾ ਬੇਹੱਦ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ। 

 ਇਕ ਬੋਲ ਜ� ਉਚਾਰ ਜਦ� ਬੁਲਾਰੇ ਦੇ ਮੂੰ ਹ� ਿਨਕਲ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਤ� ਉਹ ਆਪਣੇ ਮੂਲ ਨਾਲ�  ਟੁੱ ਟ 

ਜ�ਦਾ ਹੈ ਅਿਜਹੀ ਸਿਥਤੀ ਿਵਚ ਇਸਦੀ ਕੀਤੀ ਪੁਨਰ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਇਸਦੀ ਮੂਲ-ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਨਾਲ� ਵੱਖਰੀ 

ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ। ਡਾ. ਅੰਿਮ�ਤਪਾਲ ਕੌਰ ਬਾਣੀ ਦੀ ਸੰਚਾਰ-ਜੁਗਤ ਬਾਰੇ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ, ‘ਬਾਣੀ ਭਾਵ� ਬਲੋ ਜ� 

ਉਚਾਰ ਦੀ ਧਾਰਨੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਨੰੂ ਬੋਲ ਦੀ ਸੰਭਾਵੀ ਅਵਸਥਾ ਤ� ਸੁਚੇਤ ਰੂਪ ਿਵਚ ਿਨਖੇਿੜਆ ਿਗਆ ਹੈ 

ਜ� ਇੰਝ ਕਿਹ ਲਈਏ ਿਕ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਬਲੋ ਜ� ਉਚਾਰ ਦੀ ਪੁਨਰ-ਪ�ਸਤੁਤੀ ਲਈ ਸੰਚਾਰ ਦਾ ਇਕ 

ਿਸਸਟਮ ਸੁਚੇਤ ਰੂਪ ਿਵਚ ਦਰਸਾਇਆ ਿਗਆ ਹੈ।’7 ਬਾਣੀ ਕੋਈ ਸਧਾਰਨ ਬੋਲ ਨਹ� ਹਨ, ਇਹ ਕੋਈ 

ਆਮ ਗੱਲਬਾਤ ਨਹ� ਸਗ� ਖਸਮ ਦੀ ਬਾਣੀ8 ਹੈ , ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦਾ ਆਦੇਸ਼ ਹੈ ਅਤੇ ਬਾਣੀ ਦੇ ਉਚਾਰਨ 

ਨੰੂ ਬਾਣੀਕਾਰ ਰੱਬ ਦੇ ਹੁਕਮ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਲ�ਦੇ ਹਨ। ਬਾਣੀਕਾਰ ਬਾਣੀ ਦੇ ਉਚਾਰ ਦਾ ਮਾਿਧਅਮ ਹੈ।9 ਇਸੇ 

ਲਈ ਇਸਦੀ ਪੁਨਰ-ਪ�ਸਤੁਤੀ ਪ�ਥਮ-ਪ�ਸਤੁਤੀ ਨਾਲ� ਵੱਖਰੀ ਨਾ ਹੋਣ ਦਾ ਿਵਧਾਨ ਵੀ ਮਿਰਆਦਾ ਿਵਚ 

ਿਨਸ਼ਿਚਤ ਹੈ। 

 ਬਾਣੀ ਕਿਵਤਾ ਰੂਪ ਿਵਚ ਿਵਦਮਾਨ ਹੈ, ਪਰ ਕਿਵਤਾ ਅਤੇ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਫ਼ਰਕ ਹੈ। ਕਿਵਤਾ ਵ�ਗ 

ਬਾਣੀ ਿਕਸੇ ਪੂਰਵ ਿਸਰਜਤ ‘ਮ�’ ਜ� ‘ਸਮਾਜ’ ਦਾ ਪ�ਗਟਾਵਾ ਨਹ� ਕਰਦੀ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਇਹ ਿਕਸੇ ‘ਮ�’ 

ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਜ� ਭਾਵੁਕਤਾ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਬਲਿਕ ‘ਮ�’ ਤ� ਮੁਕਤ ਹੋ ਕੇ ਇਕ ਨਵ� ‘ਮ�’ ਅਤੇ 

‘ਸਮਾਜ’ ਿਸਰਜਨ ਦੀ ਿਕਿਰਆ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਿਜਸ ਰਾਹ� ‘ਮ�’ ਸਿਚਆਰ ਅਤੇ ਗੁਰਮੁਖ ਬਣਨ ਦੇ ਸਫ਼ਰ 

ਵੱਲ ਵਧਦੀ ਨਵ� ਸੁਰਤੀ, ਨਵ� ਮੱਤ ਅਤੇ ਨਵ� ਬੁੱ ਧੀ ਨੰੂ ਘੜਦੀ ਹੋਈ ਨਵ-ਸਮਾਜ ਦੀ ਿਸਰਜਨਾ ਕਰਦੀ 

ਹ,ੈ ਇਹ ਸਮਾਜ ਜੋ ਅੱਗ� ‘ਨਵ-ਮ�’ ਿਸਜਰਨ ਵੱਲ ਰੁਿਚਤ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। ਕਿਵਤਾ ਵ�ਗ ਬਾਣੀ ਮੰਨ� ਰੰਜਨ ਦਾ 

ਸਾਧਨ ਨਹ� ਸਗ� ਇਸਦਾ ਮਕਸਦ ਸੰਚਾਿਰਤ ਭਾਵ� ਨੰੂ ਮਨ ਿਵਚ ਵਸਾਉਣਾ ਅਤੇ ਨਵ� ਅਿਧਆਤਮਕ-

ਸਮਾਿਜਕ ਜਾਿਗ�ਤੀ ਿਲਆਉਣਾ ਹੈ, ਜੋ ਕੂੜ ਨੰੂ ਸੱਚ ਿਵਚ ਤਬਦੀਲ ਕਰ ਦੇਵੇ। ਕਿਵਤਾ ਮਨੱੁਖ ਦਾ ਭਾਵ-

                                                           
7  ਡਾ. ਅੰਿਮ�ਤਪਾਲ ਕੌਰ, ‘ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀਆਂ ਸੰਚਾਰ ਜੁਗਤ�’, ਿਸੱਖ ਧਰਮ: ਿਸਧ�ਤਕ ਤੇ ਇਿਤਹਾਸਕ ਪਿਰਪੇਖ, 

ਡਾ. ਸਰਬਿਜੰਦਰ ਿਸੰਘ (ਸੰਪਾ.), ਪੰਨਾ 91.  

8  ਜੈਸੀ ਮ ੈਆਵੈ ਖਸਮ ਕੀ ਬਾਣੀ ਤੈਸੜਾ ਕਰੀ ਿਗਆਨੁ ਵੇ ਲਾਲੋ ॥ - ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 722 

9  ਹਉ ਆਪਹੁ ਬੋਿਲ ਨ ਜਾਣਦਾ ਮ ੈਕਿਹਆ ਸਭੁ ਹੁਕਮਾਉ ਜੀਉ ॥ - ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 763 
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ਿਵਰੇਚਨ (ਕਥਾਰਿਸਸ) ਕਰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਬਾਣੀ ਮਨੱੁਖੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਿਵਚ ਗੁਣਾਤਮਕ ਤਬਦੀਲੀ 

ਿਲਆ�ਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਤਬਦੀਲੀ ਵੀ ਬਾਹਰੀ ਪ�ਭਾਵ ਨਾਲ ਿਸਰਜੀ ਨਹ� ਹੰੁਦੀ, ਸਗ� ਬਾਣੀ ਧੁਰ ਤੱਕ ਜਾ ਕੇ 

ਉਸਨੰੂ ਜਗਾ�ਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਅੰਦਰੂਨੀ ਪ�ੇਰਨਾ ਨਾਲ ਹੀ ਮਨੱੁਖੀ ਹਸਤੀ ਬਦਲਦੀ ਹੈ। 

 ਬਾਣੀ ਸੰਚਾਰ, ਿਜੱਥੇ ਕਾਿਵਕ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਆਮ ਸਧਾਰਨ ਭਾਸ਼ਾਈ ਸੰਚਾਰ ਨਾਲ� ਵੱਖਰਾ ਹੈ, ਉਥੇ 

ਇਸਦੀ ਮੂਲ ਵੱਖਰਤਾ ਇਸਦਾ ਧਾਰਿਮਕ ਸੰਚਾਰ ਹੋਣ ਿਵਚ ਹੈ। ਧਰਮ ਮਨੱੁਖੀ ਅਨੁਭਵ ਅਤ ੇ

ਅਿਭਿਵਅਕਤੀ ਦਾ ਿਵਸ਼ਾਲ ਖੇਤਰ ਹੈ। ਧਰਮ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਬਹੁਤ ਹੀ ਸੂਖ਼ਮ ਹੈ ਅਤੇ ਮਨੱੁਖੀ ਭਾਸ਼ਾ, 

ਿਜਸਦੇ ਰਾਹ� ਉਸਦਾ ਪ�ਗਟਾਅ ਕੀਤਾ ਜ�ਦਾ ਹ,ੈ ਇਸ ਅਨੁਭਵ ਲਈ ਇਕ ਢੁੱ ਕਵ� ਅਤੇ ਸੰਪੂਰਨ ਸਾਧਨ 

ਨਹ� ਬਣ ਸਕਦੀ ਿਕ�ਿਕ ਉਸਦੀਆਂ ਆਪਣੀਆਂ ਸੀਮਾਵ� ਹਨ। ਭਾਸ਼ਾ ਿਜੱਥੇ ਧਾਰਿਮਕ ਅਨੁਭਵ ਦੀ 

ਅਿਭਿਵਅਕਤੀ ਦਾ ਜ਼ਰੀਆ ਬਣਦੀ ਹ,ੈ ਉਥੇ ਉਹ ਇਸੇ ਸੰਚਾਰ ਦੀ ਇਕ ਰੁਕਾਵਟ ਵੀ ਹੈ, ਜੋ ਉਸਨੰੂ ਸਹੀ 

ਰੂਪ ਿਵਚ ਸੰਚਾਰ ਕਰਨ ਿਵਚ ਮੁਸ਼ਕਲ� ਖੜ�ੀਆਂ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਸੇ ਲਈ ਧਰਮ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਸਧਾਰਨ ਭਾਸ਼ਾ 

ਨਹ� ਹੰੁਦੀ, ਬਲਿਕ ਰੂਪਕੀ ਹੰੁਦੀ ਹੈ। ਧਾਰਿਮਕ ਅਨੁਭਵ ਨੰੂ ਸ�ਝਾ ਕਰਨ ਲਈ ਿਬੰਬ ਜ� ਿਮਥ ਦੀ ਵਰਤ� 

ਕੀਤੀ ਜ�ਦੀ ਹੈ। ਿਜਸਦੇ ਬਾਰੇ ਡਾ. ਅਵਤਾਰ ਿਸੰਘ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਹਨ, ‘ਰੂਪ ਅਤੇ ਿਵਚਾਰ ਦੇ ਿਗਆਨ ਦੇ 

ਚਾਹਵਾਨ ਦੀ ਮਦਦ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਪੱਧਰ� ਿਵਚ ਿਮਥ ਅਤੇ ਰੂਪਕ ਵੀ ਸ਼ਾਿਮਲ ਹਨ।’10 

 ਧਾਰਿਮਕ ਸੰਚਾਰ ਆਪਣੇ ਆਪ ਿਵਚ ਇਕ ਗੁੰ ਝਲਦਾਰ ਪਦ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਸੰਬੰਧ ਿਵਚ ਪਿਹਲਾ 

ਸਵਾਲ ਇਹ ਪੈਦਾ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ ਿਕ ਕੀ ਇਹ ਿਸਰਫ਼ ਵਸਤੂ ਨਾਲ ਜੁਿੜਆ ਹੋਇਆ ਹੈ ਜ� ਿਫਰ ਰੂਪ ਨਾਲ ਵੀ? 

ਡੇਿਵਡ ਡਬਿਲਊ. ਕੇਨ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ‘ਧਾਰਿਮਕ ਸੰਚਾਰ ਇਕ ਅਿਜਹਾ ਸੰਚਾਰ ਹੈ, ਜੋ ਿਕਸੇ ਦੀ ਸੰਪੂਰਨ 

ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਜ� ਇਸ ਤ� ਵੀ ਪਾਰ ਉਸਦੀ ਅੰਿਤਮ ਮੰਿਜ਼ਲ ਜ� ਮੁਕਤੀ ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਿਵਚ ਵੀ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ 

ਸਮਿਝਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ।’11 ਧਾਰਿਮਕ ਸੰਚਾਰ ਸੂਚਨਾਵ� ਜ� ਭਾਵਨਾਵ� ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਨਾਲ ਨਹ� ਸਗ� ਮਨੱੁਖੀ 

ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਦੀ ਆਖ਼ਰੀ ਮੰਿਜ਼ਲ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਹੈ।  

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਰਿਚਤ ਸੰਵਾਦ ਬਾਰੇ ਡਾ.ਅਵਤਾਰ ਿਸੰਘ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ‘ਚਾਹੇ ਇਹ ਸੰਵਾਦ 

ਅਿਧਆਤਮਕ ਜ਼ਰੂਰਤ� ਦੇ ਮੱਦੇਨਜ਼ਰ ਰਚਾਇਆ ਲੱਗਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਨਾਲ ਹੀ ਇਹ ਧਰਮ ਦੀ �ਤਮਤਾ ਨੰੂ 

                                                           
10   ‘The myths and metaphors are some of the stages which are meant to help the seeker of the 

knowledge of form or idea.’ 

  Dr.Avtar Singh, Philosophical Perspectives of Sikhism, Dr. Gurnam kaur, (edi.), p.34. 
11  David W.Cain, ‘Artistic Contrivance and Religious communication’, Religious Studies, Vol 8, 

p.31.  
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ਸਥਾਿਪਤ ਕਰਨ ਅਤੇ ਮਨ� -ਸਮਾਿਜਕ ਖੇਤਰ ਿਵਚ ਇਸਨੰੂ ਵੱਧ ਅਸਰਦਾਰ ਬਣਾਉਣ ਲਈ ਵੀ ਰਿਚਆ 

ਪ�ਤੀਤ ਹੰੁਦਾ ਹੈ।’12 ਧਾਰਿਮਕ ਸੰਚਾਰ ਨਾ ਿਸਰਫ਼ ਚੇਤਨ ਬਲਿਕ ਅਵਚੇਤਨ ਵੀ ਿਸਰਜਦਾ ਹੈ। ਇਸੇ ਲਈ 

ਇਹ ਸੰਚਾਰ ਵੱਧ ਪ�ਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। ਜੋ ਿਸਰਫ਼ ਮਨ ਤੱਕ ਨਹ� ਬਲਿਕ ਰੂਹ ਤੱਕ ਪਹੁੰ ਚ ਕੇ ਮਨੱੁਖੀ 

ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਨੰੂ ਰੂਪ�ਤਿਰਤ ਕਰ ਿਦੰਦਾ ਹੈ। ਧਰਮ ਦਾ ਮਕਸਦ ਧਾਰਿਮਕ ਅਨੁਭਵ ਨੰੂ ਮਿਹਸੂਸ 

ਕਰਵਾਉਣਾ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ, ਨਾ ਿਕ ਿਸਰਫ਼ ਧਰਮ ਦਾ ਪ�ਚਾਰ ਕਰਨਾ । ਇਸੇ ਤਰ�� ਧਾਰਿਮਕ ਸੰਚਾਰ ਿਸਰਫ਼ 

ਇਸ ਲਈ ਨਹ� ਹੁੰ ਦਾ ਿਕ ਇਨਸਾਨ ਉਸੇ ਤੱਕ ਮਿਹਦੂਦ ਰਿਹ ਜਾਵੇ ਜ� ਸੰਜੀਦਾ ਹੋਵੇ ਬਲਿਕ ਧਾਰਿਮਕ 

ਸੰਚਾਰ ਉਸੇ ਸੁਭਾਅ ਿਵਚ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੰੂ ਰੰਗਣਾ ਹ,ੈ ਿਜਸਦੀ ਉਮੀਦ ਲਈ ਇਹ ਸੰਚਾਰ ਕੀਤਾ ਜ�ਦਾ 

ਹੈ।  ਧਾਰਿਮਕ ਸੰਚਾਰ ਇਕ ਗਿਹਰ ਗੰਭੀਰ ਸੰਚਾਰ ਹੈ, ਜੋ ਇਹ ਮੰਗ ਕਰਦਾ ਹੈ ਿਕ ਇਸ ਨੰੂ ਇੰਨ-ਿਬੰਨ 

ਪੂਰੇ ਿਧਆਨ ਅਤੇ ਸੰਜੀਦਗੀ ਨਾਲ ਗ�ਿਹਣ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ।  

 ਧਰਮ ਦਾ ਖੇਤਰ ਅਿਦੱਖ ਅਤੇ ਪਰਾਭੌਿਤਕ ਹੈ ਅਤੇ ਜਦ� ਅਿਦੱਖ, ਪਰਾਭੌਿਤਕ ਸੰਸਾਰ ਦੇ ਿਗਆਨ 

ਨੰੂ ਭਾਸ਼ਾ ਰਾਹ� ਪ�ਗਟਾਇਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਤ� ਉਹ ਭਾਸ਼ਾ ਧਾਰਿਮਕ ਭਾਸ਼ਾ ਬਣਦੀ ਹੈ, ਿਜਸ ਦੀ ਪ�ਿਕਰਤੀ 

ਰੂਪਕ ਅਤੇ ਅਨਾਓਕਤੀ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ�� ਧਾਰਿਮਕ ਸੰਚਾਰ ਦਾ ਰੂਪ ਅਤੇ ਵਸਤੂ ਹੀ ਨਹ�, ਉਸਦੀ 

ਪ�ਿਕਰਤੀ ਵੀ ਵੱਖਰੀ ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ। ਧਾਰਿਮਕ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਸੰਚਾਰ ਪ�ਿਕਿਰਆ ਿਵਚ ਦੋ ਤੱਤ ਸ਼ਾਿਮਲ ਹੰੁਦ ੇ

ਹਨ, ਇਕ ਸੰਚਾਰ ਆਪ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਜਾ ਸੰਚਾਰ ਗ�ਿਹਣ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਿਧਰ ਦਾ ਪੱਧਰ ਅਤੇ ਸੰਚਾਰ ਅਧੀਨ 

ਸਮੱਗਰੀ ਦੀ ਪ�ਿਕਰਤੀ। ਧਾਰਿਮਕ ਸੰਚਾਰ ਲਈ ਭਾਸ਼ਾਈ ਸੰਚਾਰ ਦੀ ਵਰਤ� ਵੀ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ ਅਤੇ 

ਗੈਰ-ਭਾਸ਼ਾਈ ਸੰਚਾਰ ਦੀ ਵੀ।  

 ਬਾਣੀ ਸੰਦੇਸ਼, ਜੋ ਉਸ ਰਾਹ� ਸੰਚਾਿਰਤ ਹੋ ਿਰਹਾ ਹੈ, ਕੇਵਲ ਇਕ ਿਵਚਾਰ ਜ� ਸੁਨ� ਹਾ ਨਹ� ਜੋ 

ਮਨੱੁਖ ਨੰੂ ਭੌਿਤਕ, ਪਰਾਭੌਿਤਕ ਜਗਤ ਦੇ ਗੁੱ ਝੇ ਰਹੱਸ� ਤ� ਜਾਣੂ ਕਰਵਾਏ ਜ� ਿਫਰ ਿਨਰਾ ਫ਼ਲਸਫਾ ਜ� 

ਿਸਧ�ਤ ਦੇ ਰੂਪ ਿਵਚ ਉਸ ਤੱਕ ਪਹੁੰ ਚੇ, ਬਲਿਕ ਇਹ ਮਨੱੁਖੀ ਅਨੁਭਵ ਿਵਚ ਉਤਰ ਕੇ ਉਸਨੰੂ ਅਿਜਹੇ 

ਜੀਵਨ ਮੁੱ ਲ� ਦੇ ਦਰਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਉਸਦੇ ਅਿਧਆਤਮਕ, ਸਮਾਿਜਕ ਅਤੇ ਬੌਿਧਕ ਤਬਦੀਲੀ ਨੰੂ 

ਿਨਰਧਾਿਰਤ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਸੇ ਲਈ ਿਕਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਿਕ ਗੁਰਬਾਣੀ ਇਕ ਅਿਜਹਾ ਸੰਚਾਰ ਹੈ, ਜੋ 

ਜੀਵੰਤ ਹੈ ਅਤੇ ਜੋ ਲੋਕਾਈ ਨੰੂ ਸੰਬੋਿਧਤ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਕਸੇ ਧਰਮ, ਿਕਸੇ ਵਰਗ, ਿਕਸੇ ਿਖੱਤੇ ਜ� ਿਵਅਕਤੀ 

                                                           
12  ‘This dialogue may, in itself, be due to spiritual needs but it seems also inspired by a desire to 

establish the glory of religion and to make it more effective in the psycho-social realm.’ 

Dr. Avtar Singh, Philosophical Perspectives of Sikhism, p.34. 
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ਿਵਸ਼ੇਸ਼ ਦੇ ਿਹੱਤ� ਨੰੁ ਮੁਖ ਰੱਖ ਕੇ ਨਹ� ਰਚੀ ਗਈ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਿਕਸੇ ਜਾਤ/ਜਮਾਤ ਨੰੂ ਸੰਬੋਿਧਤ ਹੰੁਦੀ 

ਹੈ, ਸਗ� ਇਸਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਹਰ ਿਕਸੇ ਲਈ ਹੈ। ਲੋਕ ਜੀਵਨ ਿਵਚ ਿਵਚਰ ਰਹੇ ਹਰ ਮਨੱੁਖ ਨੰੂ ਬਾਣੀ 

ਮੁਖ਼ਾਿਤਬ ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ। ‘ਸੰਦੇਸ਼ ਦੀ ਪ�ਿਕਰਤੀ ਿਕ� ਜੋ ਰਹੱਸਮਈ ਹੈ ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਆਪਣੇ ਪਾਠਕ ਸਰੋਤੇ ਦੀ 

ਮਾਨਿਸਕ ਬਣਤਰ, ਉਸ ਦੇ ਚੇਤਨ-ਅਵਚੇਤਨ ਿਪਛੋਕੜ ਦੇ ਸੰਪੂਰਨ ਸੰਦਰਭ� ਦੀ ਿਵਿਵਧਤਾ ਨੰੂ 

ਪਛਾਣਿਦਆਂ ਿਭੰਨ-ਿਭੰਨ ਸੰਚਾਰ-ਿਵਧੀਆਂ ਦੁਆਰਾ ਸੰਦੇਸ਼ ਨੰੂ ਗ�ਿਹਣ-ਕਰਤਾ ਦੀ ਸਿਹਜ ਸਵੀਿਕ�ਤੀ ਦਾ 

ਿਹੱਸਾ ਬਣਾਇਆ ਿਗਆ।’13 

 ਬਾਣੀ ਦੇ ਅੰਦਰ ਵੀ ਸੰਚਾਰ ਪ�ਿਕਰਤੀ ਦੇ ਿਵਸ਼ੇ ਬਾਰੇ ਕੁਝ ਿਵਚਾਰ ਿਦ�ਸ਼ਟੀਗੋਚਰ ਹੰੁਦੇ ਹਨ। 

ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵੀ ਸੰਚਾਰ ਪ�ਿਕਰਤੀ ਬਾਰੇ ਿਤੰਨ ਨੁਕਤੇ ਿਮਲਦੇ ਹਨ: ਵਕਤਾ/ ਕਵੀ ਅਨੁਭਵ, ਰਚਨਾ 

ਅਿਭਿਵਅਕਤੀ, ਪਾਠਕ ਅਨੁਭਵ। ਇਹ ਿਤੰਨ�  ਨੁਕਤੇ ਹੀ ਸੰਚਾਰ ਿਵਚ ਖ਼ਾਸ ਅਿਹਮੀਅਤ ਰੱਖਦੇ ਹਨ। 

ਵਕਤਾ ਜੋ ਵੀ ਅਨੁਭਵ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਕੋਲ ਉਸ ਅਨੁਭਵ ਨੰੂ ਪ�ਗਟਾਉਣ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾਈ ਸਮਰੱਥਾ ਹੋਣੀ 

ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ। ਇਹੀ ਭਾਸ਼ਾਈ ਸਮਰੱਥਾ ਪਾਠਕ/ਸਰੋਤੇ ਕੋਲ ਵੀ ਹੋਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ ਤ� ਜੋ ਉਹ ਉਸ ਰਚਨਾ 

ਅਿਭਿਵਅਕਤੀ ਨੰੂ ਸਮਝ ਸਕੇ। ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� � ਦੂਜੀ ਸ�ਝ ਜੋ ਵਕਤਾ/ਕਵੀ ਅਤੇ ਪਾਠਕ/ਸਰੋਤਾ ਿਵਚ 

ਹੋਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ, ਉਹ ਸ�ਝ ਹੈ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਸ�ਝ। ਸੰਪੂਰਨ ਸੰਚਾਰ ਲਈ ਵਕਤੇ ਅਤੇ ਸਰੋਤੇ ਦੇ 

ਿਵਚਕਾਰ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਸਮਾਨਤਾ ਹੋਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹ,ੈ ਿਜਸ ਦੀ ਪ�ੋੜਤਾ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵੀ ਕਰਦੀ ਹੈ।14 ਿਕ�ਿਕ 

ਕਈ ਵਾਰ ਅਨੁਭਵ ਇੰਨਾ ਿਵਲੱਖਣ ਅਤੇ ਗੁੰ ਝਲਦਾਰ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ ਿਕ ਇਕੋ ਭਾਸ਼ਾ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਸੰਚਾਰ 

ਨਹ� ਹੋ ਪਾ�ਦਾ।  

ਬਾਣੀ ਦੀਆਂ ਸੰਚਾਰ ਜੁਗਤ�: ਬਾਣੀ ਇਕ ਿਨਰੰਤਰ ਸੰਵਾਦ ਹ,ੈ ਅਿਜਹਾ ਸੰਵਾਦ ਜੋ ਬਾਣੀਕਾਰ ਪਾਠਕ 

ਨਾਲ ਰਚਾ�ਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਸੰਵਾਦ ਜ� ਵਾਰਤਾਲਾਪ ਪਿਹਲੀ ਸੰਚਾਰ ਜੁਗਤ ਹ,ੈ ਜੋ ਬਾਣੀਕਾਰ ਅਪਣਾ�ਦਾ 

ਹੈ। ਸੰਵਾਦ ਜ� ਵਾਰਤਾਲਾਪ ਲਈ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਿਕ ਦੋ ਜ� ਦੋ ਤ� ਵੱਧ ਿਧਰ� ਹੋਣ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵੀ ਸੰਚਾਰ 

ਜੁਗਤ ਸਮ� ਅਕਸਰ ਦੋ ਿਧਰ� ਬਣਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਕ ਿਧਰ ਜਿਗਆਸੂ ਦੀ ਹੈ ਭਾਵ ਸਰੋਤੇ ਦੀ, ਿਜਸਨੰੂ 

ਬਾਣੀ ਮੁਖ਼ਾਿਤਬ ਹੁੰ ਦੀ ਹ,ੈ ਿਜਸਨ�  ਉਸ ਪ�ਵਚਨ ਨੰੂ ਸੁਣਨਾ ਅਤੇ ਅਮਲ ਕਰਕੇ ਪਰਾਭੌਿਤਕ ਹ�ਦ ਦੇ ਸੱਚ 

                                                           
13  ਅੰਿਮ�ਤਪਾਲ ਕੌਰ, ਡਾ., ‘ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀਆਂ ਸੰਚਾਰ ਜੁਗਤ�’, ਿਸੱਖ ਧਰਮ: ਿਸਧ�ਤਕ ਤੇ ਇਿਤਹਾਸਕ ਪਿਰਪੇਖ, 

ਡਾ. ਸਰਬਿਜੰਦਰ ਿਸੰਘ (ਸੰਪਾ.), ਪੰਨਾ 95. 

14  ਸੁਨੀਐ ਅਵਰ ਅਵਰ ਿਬਿਧ ਬੁਝੀਐ ਬਕਨ ਕਥਨ ਰਹਤਾ ॥1॥ ਰਹਾਉ ॥ - ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 498 
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ਨੰੂ ਸਮਝਣਾ ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਹ�ਦ ਤੇ ਹਸਤੀ ਨੰੂ ਤਬਦੀਲ ਕਰਨਾ ਹੈ, ਦੂਜੀ ਿਧਰ ਉਸਦੀ ਹੈ ਿਜਸ ਕੋਲ 

ਿਗਆਨ ਹੈ ਅਤੇ ਜੋ ਿਗਆਨ ਦਾ ਪ�ਚਾਰ ਅਤੇ ਪ�ਸਾਰ ਕਰ ਿਰਹਾ ਹੈ, ਜੋ ਿਧਰ ਗੁਰੂ ਦੀ ਹ।ੈ ਪਰ ਇਹ 

ਿਧਰ� ਦੀ ਵੰਡ ਸਾਰੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕਸਾਰ ਨਹ� ਹੈ। ਿਕਤ-ੇਿਕਤੇ ਬਾਣੀਕਾਰ ਖ਼ੁਦ ਜਿਗਆਸੂ ਬਣ ਕੇ 

ਿਗਆਨ ਅਤੇ ਰੱਬੀ ਿਮਹਰ ਲਈ ਅਰਦਾਸ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਿਕਤੇ-ਿਕਤੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੰੂ ਮੁਖ਼ਾਿਤਬ ਹੰੁਦ ੇ

ਆਪਣੀ ਿਨਮਾਣੀ ਅਵਸਥਾ ਨੰੂ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ।  

 ਦੂਜੀ ਸੰਚਾਰ ਜੁਗਤ ਜੋ ਉਹਨ� ਨ�  ਆਪਣਾਈ ਹ,ੈ ਉਹ ਹੈ ਪਾਠਕ/ਵਕਤਾ ਜ� ਸੰਬੋਿਧਤ ਿਧਰ ਦੇ 

ਨਾਲ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਨ� ੜਤਾ ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਦੀ। ਹਰ ਬੰਦੇ ਦੀ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਿਜਹਨ� ਵੀ ਹਾਲਾਤ� ਅਤੇ ਪਰੰਪਰਾ 

ਨਾਲ ਵਾ-ਵਾਸਤਾ ਹੰੁਦੀ ਹ,ੈ ਉਸੇ ਤਰ�� ਦਾ ਹੀ ਉਹਨ� ਦਾ ਜੀਵਨ ਅਨੁਭਵ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ 

ਬਾਣੀਕਾਰ� ਨ�  ਪਾਠਕ/ਵਕਤਾ ਜ� ਸੰਬੋਿਧਤ ਿਧਰ ਨਾਲ ਨ� ੜਤਾ ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਦੇ ਉਦੇਸ਼ ਨਾਲ ਉਹਨ� 

ਦੀ ਜੀਵਨ-ਸ਼ੈਲੀ ਅਤੇ ਪਰੰਪਰਾ ਨੰੂ ਘੋਖਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਸੇ ਯਤਨ ਵੱਲ ਡਾ. ਦਰਸ਼ਨ ਿਸੰਘ ਵੀ 

ਸੰਕੇਤ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀਆਂ ਸੰਚਾਰ ਜੁਗਤ� ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰਦੇ ਿਲਖਦ ੇਹਨ ਿਕ 

‘ਉਨ� � ਨ�  ਉਸ ਵਕਤ ਪ�ਾਪਤ ਭਾਰਤ ਿਵਚਲੇ ਤਕਰੀਬਨ ਹਰ ਸਥਾਪਤੀ ਦੇ ਕ�ਦਰ ਨਾਲ ਆਪਣਾ ਿਨ�ਜੀ 

ਸੰਪਰਕ ਕਾਇਮ ਕੀਤਾ। ਿਸਰਫ਼ ਇਤਨਾ ਹੀ ਨਹ� ਿਕ ਉਨ� � ਨਾਲ ਇਕ ਿਨਜੀ ਸੰਪਰਕ ਕਾਇਮ ਕੀਤਾ 

ਬਲਿਕ ਗੱਲ ਵੀ ਉਨ� � ਦੇ ਮੁਹਾਵਰੇ ਿਵਚ ਕੀਤੀ। ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਪੈਰੋਕਾਰ� ਨਾਲ ਗੱਲ ਕਰਿਦਆਂ ਹੋਇਆਂ 

ਉਨ� � ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਿਵਚ ਇਸਲਾਮਕ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਹ,ੈ ਜੋਗੀਆਂ ਨਾਲ ਗੱਲ ਕਰਿਦਆਂ ਹੋਇਆਂ ਉਨ� � ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ 

ਿਵਚ ਜੋਗੀਆਂ ਦੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਹੈ।’15 

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਸੰਚਾਰ ਦੀਆਂ ਜੁਗਤ� ਬਹੁਤ ਸੂਖ਼ਮ ਵਰਤੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ, ਜੋ ਉਸਦੇ ਸੰਚਾਰ ਨੰੂ 

ਪ�ਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਬਣਾ�ਦੀਆਂ ਹਨ, ਿਜਹਨ� ਿਵਚ ਕਾਿਵ, ਭਾਸ਼ਾ, ਲੋਕਧਾਰਾ ਅਤੇ ਸੰਗੀਤ ਨੰੂ ਡਾ. ਅੰਿਮ�ਤਪਾਲ 

ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਨਿਹਤ ਸੰਚਾਰ ਜੁਗਤ� ਮੰਨਦੇ ਹਨ।16 ਉਹ ਲੋਕਧਾਰਾ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹੀ ਿਮਥਕ ਕਥਾਵ� ਨੰੂ ਵੀ 

ਇਕ ਸੰਚਾਰ ਜੁਗਤ ਵਜ� ਿਵਚਰਦੀਆਂ ਦਰਸਾ�ਦੇ ਹਨ। ਪੁਰਾਤਨ ਸਮ� ਤ� ਹੀ ਆਪਣੇ ਿਵਚਾਰ� ਨੰੂ ਸਾਖੀ 

ਜ� ਿਮਥ ਦੇ ਰੂਪ ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾ ਇਕ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਸੰਚਾਰ ਜੁਗਤ ਰਹੀ ਹੈ ਅਤੇ ਪਰੰਪਰਾ ਤ� ਚਲੀ 

                                                           
15   ਦਰਸ਼ਨ ਿਸੰਘ, ਡਾ., (ਸੰਪਾ.), ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ: ਸੰਚਾਰ ਜੁਗਤ�, ਪੰਨਾ 11.  

16  ਅੰਿਮ�ਤਪਾਲ ਕੌਰ, ਡਾ., ‘ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀਆਂ ਸੰਚਾਰ ਜੁਗਤ�’, ਿਸੱਖ ਧਰਮ: ਿਸਧ�ਤਕ ਤੇ ਇਿਤਹਾਸਕ ਪਿਰਪੇਖ, ਡਾ. 

ਸਰਬਿਜੰਦਰ ਿਸੰਘ (ਸੰਪਾ.), ਪੰਨਾ 94. 
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ਆ�ਦੀ ਹੈ। ਇਹੀ ਕੋਈ ਿਨਵੇਕਲੀ ਸੰਚਾਰ ਜੁਗਤ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਨਹ� ਵਰਤੀ ਗਈ ਹੈ। 

 ਿਮਥ ਸੰਚਾਰ ਨੰੂ ਬਹੁ-ਅਰਥੀ ਅਤੇ ਬਹੁ-ਪਰਤੀ ਬਣਾ ਿਦੰਦੀ ਹੈ। ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਥੋੜ�ੇ ਸ਼ਬਦ� 

ਰਾਹ� ਬਹੁਤੀ ਗੱਲ ਕਿਹਣ ਿਵਚ ਭਾਵ ਸੰਖੇਪਤਾ ਿਲਆਉਣ ਿਵਚ ਮਦਦ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਬਾਣੀ 

ਿਵਚ ਆ ਕੇ ਸੀਿਮਤ ਸ਼ਬਦ� ਰਾਹ� ਿਵਸ਼ਾਲ ਅਰਥ� ਨੰੂ ਸੰਚਾਿਰਤ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਮਸਲਨ ਇਕ ਵਾਕ ਿਵਚ 

ਵਰਤੇ ਗਏ ਚਾਰ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਚਾਰ ਿਮਥ� ਦੇ ਸੂਚਕ ਹਨ, ਇਹਨ� ਚਾਰ� ਿਮਥ� ਦਾ ਆਪਣਾ ਿਬਰਤ�ਤ 

ਹ,ੈ ਉਦੇਸ਼ ਹੈ ਅਤੇ ਇਕ ਿਸੱਟਾ ਹ,ੈ ਇਹ ਚਾਰੇ ਿਮਥ� ਿਸਰਫ਼ ਚਾਰ ਸ਼ਬਦ� ਰਾਹ� ਇਕ ਪ�ਵਚਨ ਦਾ ਿਹੱਸਾ 

ਬਣ ਜ�ਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਸੇ ਲਈ ਹਿਰੰਦਰ ਿਸੰਘ ਮਿਹਬੂਬ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ‘ਿਮਥ ਦਾ ਸਫ਼ਲ ਪ�ਯੋਗ ਕਰਨਾ 

ਕਵੀ ਲਈ ਕਿਵਤਾ ਦੇ ਅਥਾਹ ਸੋਿਮਆਂ ਦੀ ਹਾਥ ਲੈਣਾ ਹੈ।’17 

 ਿਮਥ ਦੀ ਪ�ਿਕਰਤੀ ਸਦੀਵ� ਹੈ, ਉਹ ਪਾਰਗਾਮੀ ਹੈ ਅਤੇ ਕਾਲ ਤ� ਮੁਕਤ ਹੈ, ਇਸੇ ਲਈ ਬਾਣੀ 

ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਆ ਕੇ ਉਸ ਪ�ਵਚਨ ਨੰੂ ਕਾਲ ਦੀ ਸੀਮਾ ਤ� ਮੁਕਤ ਕਰਿਦਆ,ਂ ਉਸ ਨੰੂ ਿਜੱਥੇ ਪਰੰਪਰਾ 

ਨਾਲ ਜੋੜਦੇ ਹਨ, ਉਥੇ ਿਮਥਕ ਕਾਲ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਸੰਕੇਤ ਉਸ ਿਵਚ ਸਦੀਵਤਾ ਦਾ ਤੱਤ ਵੀ ਸ਼ਾਿਮਲ 

ਕਰਦੇ ਹਨ। ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਵਰਤਣ ਦੀ ਜੁਗਤ ਬਾਣੀ ਨੰੂ ਕਾਲ ਮੁਕਤ ਕਰਦੀ ਹਰ ਯੁੱ ਗ ਦਾ ਪ�ਵਚਨ ਬਣਾ 

ਿਦੰਦੀ ਹੈ। 

 ਬਾਣੀ ਦਾ ਖੇਤਰ ਰਹੱਸਵਾਦ ਹੈ। ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਅਨੁਭਵ� ਨੰੂ ਸਥੂਲ ਿਬੰਬ� ਿਵਚ ਪ�ਗਟਾਉਣਾ ਕੋਈ 

ਸੁਖੈਨ ਜ� ਸਰਲ ਕਾਰਜ ਨਹ� ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਕਾਰਜ ਿਮਥ ਿਨਭਾ�ਦੀ ਹ।ੈ ਉਹ ਪਾਰਗਾਮੀ ਿਵਿਸ਼ਆਂ ਨੰੂ 

ਸਥੂਲ ਿਚਹਨ� ਰਾਹ� ਪ�ਗਟਾ�ਦੀ ਹ,ੈ ਿਜਵ� ਹਿਰੰਦਰ ਿਸੰਘ ਮਿਹਬੂਬ ਕਿਵਤਾ ਿਵਚ ਿਮਥ ਦੀ ਵਰਤ� ਬਾਰੇ 

ਿਲਖਦ ੇਹਨ ਿਕ ‘ਕਿਵਤਾ ਆਪਣੇ ਦੂਰ-ਰਸੀ ਪ�ਭਾਵ� ਵਾਲੀ ਿਦ�ਸ਼ਟੀ ਿਵਚ ਿਚਰੰਜੀਵਤਾ ਿਲਆਉਣ ਲਈ 

ਿਮਥ ਦਾ ਸਿਹਯੋਗ ਮੰਗਦੀ ਹ।ੈ’18 ਉਸੇ ਤਰ�� ਬਾਣੀ ਵੀ ਆਪਣੇ ਸਦੀਵੀ ਸਰੋਕਾਰ� ਨੰੂ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� 

ਰਾਹ� ਨਾ ਿਸਰਫ਼ ਸੰਚਾਰਦੀ ਹੈ ਸਗ� ਪਾਠਕ/ਵਕਤਾ ਦੇ ਮਨ ਿਵਚ ਿਦ�ੜਾ�ਦੀ ਵੀ ਹੈ। ਡਾ. ਿਵਜੇਏਦਂ� 

ਸਨਾਤਕ ਦਾ ਵੀ ਇਸ ਪ�ਤੀ ਮਤ ਹੈ ਿਕ ‘ਕਲਪਨਾ ਦਾ ਖੇਤਰ ਕਦੀ-ਕਦੀ ਇੰਨਾ ਿਵਸਤਿਰਤ ਅਤੇ 

ਿਵਆਪਕ ਹੋ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ ਸਧਾਰਨ ਉਪਕਰਨ ਸਾਰੀਆਂ ਤਰ�� ਦੀਆਂ ਕਲਪਨਾਵ� ਨੰੂ ਿਵਅਕਤ 

ਨਹ� ਕਰ ਸਕਦੇ। ਤ� ਿਫਰ ਰਚਨਾਕਾਰ ਦਾ ਿਧਆਨ ਇਕ ਐਸੇ ਅਤੀਤ ਉਪਕਰਨ ਵੱਲ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਜੋ 

                                                           
17

  ਹਿਰੰਦਰ ਿਸੰਘ ਮਿਹਬੂਬ, ‘ਪ�ਸਤਾਵਨਾ,’ ਝਨ� ਦੀ ਰਾਤ, ਪੰਨਾ 17.  

18
  ਉਹੀ.  
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ਪੁਰਾਕਥਾ ਜ� ਿਮਥਕ ਦੇ ਰੂਪ ਿਵਚ ਆਪਣੀ ਕਲਪਨਾ ਨੰੂ ਸਮੂਰਤ ਕਰ ਸਕੇ।19 

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਉਹਨ� ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ� ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਜੋ ਤਤਕਾਲੀਨ ਸਮ� ਦੇ ਲੋਕ� ਦੇ 

ਅਵਚੇਤਨ ਦਾ ਿਹੱਸਾ ਸਨ। ਬਾਣੀ ਿਜਸ ਦੈਵੀ ਿਮਸ਼ਨ ਨੰੂ ਲੈ ਕੇ ਚੱਲ ਰਹੀ ਸੀ, ਉਸ ਲਈ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸੀ ਿਕ 

ਉਸ ਦਾ ਪ�ਵਚਨ ਨਾ ਿਸਰਫ਼ ਉਹਨ� ਲੋਕ� ਦੇ ਚੇਤਨ ਸਗ� ਅਵਚੇਤਨ ਦਾ ਵੀ ਿਹੱਸਾ ਬਣੇ, ਿਜਹਨ� ਨੰੂ ਉਹ 

ਸੰਬੋਿਧਤ ਹੈ। ਇਸੇ ਲਈ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਵਚਾਰ-ਪ�ਬੰਧ ਨੰੂ ਅਿਜਹੀਆਂ ਪ�ਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਜੁਗਤ� ਦੇ ਰਾਹ� 

ਦਰਸਾਇਆ ਿਗਆ ਹੈ ਿਕ ਉਹ ਇਸਦੇ ਸੰਜੀਦਾ ਪਾਠਕ� ਦੇ ਅਵਚੇਤਨ ਦਾ ਿਹੱਸਾ ਬਣ ਜਾਏ। ਇਹਨ� 

ਪ�ਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਜੁਗਤ� ਿਵਚ ਿਮਥ ਿਸਰਜਨ ਅਤੇ ਿਮਥਕ ਹਵਾਿਲਆਂ ਨੰੂ ਵਰਤਣ ਦੀ ਜੁਗਤ ਵੀ ਸ਼ਾਿਮਲ ਹੈ। 

ਬਾਣੀ ਇਸ ਿਮਥ ਜ� ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਨੰੂ ਵਰਤਣ ਦੀ ਜੁਗਤ ਰਾਹ� ਿਹੰਦੂ ਅਤੇ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਜੜ� ਹੋ ਚੁਕੇ 

ਅਵਚੇਤਨ ਦੇ ਸਮ�ਨਾਤਰ ਇਕ ਿਨਵੇਕਲੀ ਚੇਤਨਤਾ ਅਤੇ ਅਵਚੇਤਨ ਵੀ ਿਸਰਜਦੀ ਹੈ।     

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ� ਬਾਣੀ ਦੇ ਰੂਪਕ ਪੱਖ ਨੰੂ ਪ�ਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਬਣਾ�ਦੀ ਹੈ, ਇਸ 

ਕਥਨ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਡਾ. ਰਿਵੰਦਰ ਰਵੀ ਦੇ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ‘ਲਗਭਗ ਹਰ ਸਮਾਜ ਿਵਚ 

ਕੁਝ ਅਿਜਹੇ ਇਿਤਹਾਸਕ ਅਤੇ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਪਾਤ� ਜ� ਘਟਨਾਵ� ਹੰੁਦੀਆਂ ਹਨ ਿਜਨ� � ਿਵਚ ਉਸ ਸਮਾਜ 

ਦੇ ਪਾਿਰਵਾਿਰਕ, ਸਾਮਾਿਜਕ, ਆਿਧਆਤਿਮਕ ਅਤੇ ਹੋਰ ਸ�ਸਿਕ�ਿਤਕ ਆਦਰਸ਼ ਸਮਾਏ ਹੰੁਦੇ ਹਨ। 

ਸਾਮੂਿਹਕ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਪ�ਿਤਿਨਧਤਾ ਕਰਨ ਵਾਲੀਆਂ ਅਿਜਹੀਆਂ ਘਟਨਾਵ� ਜਾ ਪਾਤ�� ਨੰੂ ਅਧਾਰ ਬਣਾ ਕੇ 

ਰਿਚਆ ਿਗਆ ਸਾਿਹਤ ਸਾਮਾਿਜਕ ਿਪੜ ਦੇ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਆਦਰਸ਼� ਦਾ ਪ�ਤੀਕ ਬਣ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਅਿਜਹਾ 

ਸਾਿਹਤ ਨਾ ਕੇਵਲ ਹਰ ਕਾਲ ਿਵਚ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਰਬ-ਪੱਖੀ ਸ�ਸਿਕ�ਿਤਕ ਜਾਿਗ�ਤੀ ਦਾ ਸਾਧਨ ਹੀ ਬਣਦਾ 

ਹ,ੈ ਸਗ� ਇਕ ਪੂਰਣ ਸਾਮਾਿਜਕ ਇਕਾਈ ਦੇ ਿਨਰਮਾਣ ਿਵਚ ਭਾਵਾਤਮਕ ਏਕਤਾ ਿਲਆਉਣ ਦਾ ਪ�ਮੁਖ ਤੱਤ 

ਵੀ ਬਣ ਜ�ਦਾ ਹੈ।’20 ਇਸ ਤਰ�� ਬਾਣੀ ਵੀ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ� ਰਾਹ� ਦੱਬੇ-ਕੁਚਲੇ ਵਰਗ ਦੇ ਿਹੱਤ 

ਿਵਚ ਆਦਰਸ਼ ਿਨਸ਼ਿਚਤ ਕਰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹਨ� ਸੰਕੇਤ� ਦੇ ਖੰਡਨ ਅਤੇ ਮੰਡਨ ਦੀ ਜੁਗਤ ਰਾਹ� 

ਸੱਿਭਆਚਾਰਕ ਕ��ਤੀ ਦਾ ਰਾਹ-ਮੁਨਾਰਾ ਬਣਦੀ ਹੈ। 

 ਬਾਣੀ ਆਪਣੇ ਇਕ ਿਜਸ ਿਨਸ਼ਿਚਤ ਅਤੇ ਪੁਨਰ-ਿਨਰਧਾਿਰਤ ਿਮਸ਼ਨ ਨੰੂ ਲੈ ਕੇ ਚੱਲ ਰਹੀ ਸੀ, 

                                                           
19  ਿਮਥਕ ਸਾਿਹਤਯ: ਿਵਿਵਧ ਸੰਦਰਭ  (ਸੰਪਾ. ਉਸ਼ਾ ਪੁਰੀ)  ਉਧਿਰਤ, डा. महेश कुमार, सरू का�य मे �मथक�य 

त�व, प�ृठ 26. 

20  ਡਾ. ਰਿਵੰਦਰ ਿਸੰਘ, ਪੰਜਾਬੀ ਰਾਮ-ਕਾਿਵ,  ਪੰਨਾ 19. 
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ਇਸੇ ਿਮਸ਼ਨ ਅਧੀਨ ਹੀ ਿਜੱਥੇ ਵੀ ਬਾਣੀਕਾਰ� ਨੰੂ ਜ਼ਰੂਰਤ ਪਈ ਉਹਨ� ਨ�  ਿਮਥ ਨੰੂ ਪਰੰਪਿਰਕ ਅਰਥ� 

ਿਵਚ ਸਵੀਕਾਰਿਦਆਂ ਇਹਨ� ਨੰੂ ਆਪਣੇ ਿਵਚਾਰ� ਨੰੂ ਸੰਚਾਰਨ ਦੀ ਇਕ ਜੁਗਤ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਵਰਿਤਆ ਹੈ। 

ਿਮਥਕ-ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ�-ਜੁਗਤ: ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ  ਿਵਚ ਪਰੰਪਿਰਕ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ 

ਬਹੁਤ ਵੱਡੇ ਪੱਧਰ ’ਤੇ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਅਿਜਹਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਨ ਸਮ� ਮੁੱ ਖ ਰੂਪ ਿਵਚ ਦੋ ਜੁਗਤ� ਦੀ ਵਰਤ� ਹੋਈ 

ਿਮਲਦੀ ਹੈ; ਇਕ ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਵਜ� ਅਤੇ ਦੂਜਾ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਵਜ�। ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਤ� ਸਾਡਾ ਭਾਵ ਿਮਥ-

ਕਥਾ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਿਕਸੇ ਘਟਨਾਤਮਕ ਪੱਖ ਤ� ਹ ੈਅਤੇ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਤ� ਭਾਵ ਅਿਜਹੇ ਸ਼ਬਦ ਤ� ਹੈ, ਜੋ 

ਿਕਸੇ ਿਮਥ ਵੱਲ ਸੰਕੇਤ ਕਰਦਾ ਹੋਵੇ ਅਤੇ ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਤ� ਬਾਹਰ ਇਕੱਲਾ ਹੀ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੋਵੇ। 

ਿਜ਼ਕਰਯੋਗ ਹੈ ਿਕ ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਵੀ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ� ਰਾਹ� ਹੀ ਉਸਰਦੇ ਹਨ। ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ 

ਸੰਕੇਤ� ਦੇ ਸਮੁੱ ਚ ਿਵਚ ਇਕ ਪ�ਸੰਗ ਵਜ� ਵਰਤ� ਨੰੂ ਅਸ� ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਅਧੀਨ ਰੱਖ ਰਹੇ ਹ�। 

ੳ. ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਦੀ ਵਰਤ�-ਸਿਥਤੀ: ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਮਥ� ਬੀਜ ਰੂਪ ਿਵਚ ਭਾਵ ਸੰਖੇਪ ਰੂਪ ਿਵਚ 

ਿਮਲਦੀਆਂ ਹਨ, ਿਜਹਨ� ਲਈ ਅਸ� ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤ� ਕਰ ਰਹੇ ਹ�। ਰਤਨ ਿਸੰਘ ਜੱਗੀ 

ਇਸ ਤਰ�� ਦੀਆਂ ਨ�  ਿਮਥ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਸੰਖੇਪ ਰੂਪ ਿਵਚ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਤੀਆਂ ਗਈਆਂ 

ਹਨ। ਉਹ ਇਸ ਪ�ਕਾਰ ਹਨ: ਬ�ਹਮਾ-ਨਾਿਭ ਕਮਲ ਪੰਨਾ 227, ਬ�ਹਮਾ-ਵੇਦ ਪੰਨਾ 423,  ਕਾਨ� -ਗੋਪੀ ਪੰਨਾ 

445, ਿਕ�ਸ਼ਨ –ਪਰਾਕ�ਮ – 606, ਪ�ਹਲਾਦ – ਉਧਾਰ   1154-55, ਪ�ਹਲਾਦ – ਉਧਾਰ   1133  ਰਾਜਾ 

ਹਿਰਸ਼ਚੰਦ�   1344, ਬਿਲ-ਵਾਮਨ   1344,  ਜਨਮੇਜਯ 1344 ।21 ਬੀਜ ਰੂਪ ਿਵਚ ਉਹ ਉਹਨ� ਿਮਥ� ਦਾ 

ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਜਹਨ� ਦੀ ਵਰਤ� ਸੰਿਖਪਤ ਰੂਪ ਹੋਈ ਹ,ੈ ਪਰ ਉਥੇ ਿਮਥ ਦੇ ਸਾਰੇ ਿਬਰਤ�ਤ ਨੰੂ 

ਸੰਖੇਪਤਾ ਨਾਲ ਿਬਆਨ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। ਪਰ ਉਪਰੋਕਤ ਤ� ਿਬਨ� � ਹੋਰ ਵੀ ਿਮਥ� ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ  

ਿਵਚ ਵਰਤੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ, ਿਜਵ�; 

  ਦੀਨਾ ਦੀਨ ਦਇਆਲ ਭਏ ਹੈ ਿਜਉ ਿਕ�ਸਨੁ ਿਬਦਰ ਘਿਰ ਆਇਆ ॥   

  ਿਮਿਲਓ ਸੁਦਾਮਾ ਭਾਵਨੀ ਧਾਿਰ ਸਭੁ ਿਕਛੁ ਆਗੈ ਦਾਲਦੁ ਭੰਿਜ ਸਮਾਇਆ ॥੪॥22    

 ਅਸ� ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਉਹਨ� ਸਭ ਨੰੂ ਸ਼ਾਿਮਲ ਕਰ ਰਹੇ ਹ�, ਿਜਹਨ� ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਸ਼ਬਦ 

                                                           
21  ਰਤਨ ਿਸੰਘ ਜੱਗੀ, ਦਸਮ ਗ�ੰ ਥ ਦਾ ਪੌਰਾਿਣਕ ਅਿਧਐਨ, ਪੰਨਾ 48. 

22  ਸ�ੀ ਗੁਰ ੂਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1191. 
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ਦੀ ਨਹ� ਸਗ� ਪ�ਸੰਗ ਦੀ ਵਰਤ� ਹੋਈ ਹ।ੈ ਇਹ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹ� ਿਕ ਉਸ ਿਵਚ ਸਾਰੀ ਿਮਥ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਹੋਵੇ। 

ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਦੀ ਵਰਤ� ਦੀਆਂ ਜੁਗਤ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਬਹੁ-ਭ�ਤੀ ਿਮਲਦੀਆਂ ਹਨ। ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ� ਦੀ 

ਵਰਤ� ਦਾ ਘੇਰਾ ਵੀ ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰਾ ਹੈ। ਿਕਤੇ-ਿਕਤੇ ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਪੂਰੇ ਸ਼ਬਦ ਿਵਚ ਕੀਤੀ 

ਗਈ ਹੈ, ਿਕਤੇ-ਿਕਤੇ ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਇਕ ਪਦ ਤੱਕ, ਦੋ ਤੁਕ� ਤੱਕ, ਇਕ ਤੁਕ ਤੱਕ ਜ� ਅੱਧੀ ਤੁਕ ਿਵਚ 

ਸਮਾ ਜ�ਦੇ ਹਨ। 

ੳ.1.ਇਕ ਕਾਿਵ-ਬੰਦ ਿਵਚ: ਕਾਿਵ-ਬੰਦ ਤ� ਸਾਡਾ ਭਾਵ ਵੱਡ-ਅਕਾਰੀ ਬਾਣੀ ਦੇ ਇਕ ਿਹੱਸੇ ਤ� ਹੈ, ਚਾਹੇ 

ਉਹ ਇਕ ਪਉੜੀ ਹੋਵ,ੇ ਇਕ ਸਬਦ ਜ� ਇਕ ਅਸਟਪਦੀ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ ਿਮਥ ਪੂਰੇ ਦੇ ਪੂਰੇ ਕਾਿਵ-ਬੰਦ 

ਿਵਚ ਿਵਸਥਾਰ ਸਿਹਤ ਪੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਭਾਵ ਿਦ�ੜਾਉਣ ਦੀ ਜੁਗਤ ਵੀ ਵਰਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਇਸ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ 

ਭਗਤ ਪ�ਿਹਲਾਦ ਦੀ ਿਮਥ ਵੇਖਣ ਨੰੂ ਿਮਲਦੀ ਹੈ ਿਜਸਨੰੂ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨ�  ਪੂਰੇ ਕਾਿਵ ਬੰਦ ਿਵਚ 

ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ: 

  ਭੈਰਉ ਮਹਲਾ ੩ ॥   

  ਮੇਰੀ ਪਟੀਆ ਿਲਖਹੁ ਹਿਰ ਗੋਿਵੰਦ ਗੋਪਾਲਾ ॥   

  ਦੂਜੈ ਭਾਇ ਫਾਥ ੇਜਮ ਜਾਲਾ ॥   

  ਸਿਤਗੁਰੁ ਕਰੇ ਮੇਰੀ ਪ�ਿਤਪਾਲਾ ॥   

  ਹਿਰ ਸੁਖਦਾਤਾ ਮੇਰੈ ਨਾਲਾ ॥੧॥   

  ਗੁਰ ਉਪਦੇਿਸ ਪ�ਿਹਲਾਦੁ ਹਿਰ ਉਚਰੈ ॥   

  ਸਾਸਨਾ ਤੇ ਬਾਲਕ ੁਗਮੁ ਨ ਕਰੈ ॥੧॥ ਰਹਾਉ ॥   

  ਮਾਤਾ ਉਪਦੇਸੈ ਪ�ਿਹਲਾਦ ਿਪਆਰੇ ॥   

  ਪੁਤ� ਰਾਮ ਨਾਮੁ ਛੋਡਹੁ ਜੀਉ ਲੇਹੁ ਉਬਾਰੇ ॥   

  ਪ�ਿਹਲਾਦੁ ਕਹੈ ਸੁਨਹੁ ਮੇਰੀ ਮਾਇ ॥   

  ਰਾਮ ਨਾਮੁ ਨ ਛੋਡਾ ਗੁਿਰ ਦੀਆ ਬੁਝਾਇ ॥੨॥   

  ਸੰਡਾ ਮਰਕਾ ਸਿਭ ਜਾਇ ਪੁਕਾਰੇ ॥   

  ਪ�ਿਹਲਾਦੁ ਆਿਪ ਿਵਗਿੜਆ ਸਿਭ ਚਾਟੜੇ ਿਵਗਾੜ ੇ॥   
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  ਦੁਸਟ ਸਭਾ ਮਿਹ ਮੰਤ� ਪਕਾਇਆ ॥   

  ਪ�ਹਲਾਦ ਕਾ ਰਾਖਾ ਹੋਇ ਰਘੁਰਾਇਆ ॥੩॥   

  ਹਾਿਥ ਖੜਗੁ ਕਿਰ ਧਾਇਆ ਅਿਤ ਅਹੰਕਾਿਰ ॥   

  ਹਿਰ ਤੇਰਾ ਕਹਾ ਤੁਝੁ ਲਏ ਉਬਾਿਰ ॥   

  ਿਖਨ ਮਿਹ ਭੈਆਨ ਰੂਪੁ ਿਨਕਿਸਆ ਥੰ� ਉਪਾਿੜ ॥   

  ਹਰਣਾਖਸੁ ਨਖੀ ਿਬਦਾਿਰਆ ਪ�ਹਲਾਦੁ ਲੀਆ ਉਬਾਿਰ ॥੪॥   

  ਸੰਤ ਜਨਾ ਕੇ ਹਿਰ ਜੀਉ ਕਾਰਜ ਸਵਾਰੇ ॥   

  ਪ�ਹਲਾਦ ਜਨ ਕੇ ਇਕੀਹ ਕੁਲ ਉਧਾਰੇ ॥   

  ਗੁਰ ਕੈ ਸਬਿਦ ਹਉਮੈ ਿਬਖੁ ਮਾਰੇ ॥   

  ਨਾਨਕ ਰਾਮ ਨਾਿਮ ਸੰਤ ਿਨਸਤਾਰੇ ॥੫॥੧੦॥੨੦॥23    

 ਉਪਰੋਕਤ ਤ� ਿਬਨ� � ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨੰੂ ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ  ਦੇ 1154ਵ� ਅੰਗ ਉਤੇ ਵੀ 

ਇਸੇ ਿਮਥ ਨੰੂ ਪੂਰੇ ਕਾਿਵ-ਬੰਦ ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

ੳ.2. ਇਕ ਪਦ ਿਵਚ:  ਇਕ ਕਾਿਵ ਬੰਦ ਿਵਚ ਇਕ ਤ� ਵੱਧ ਪਦ ਿਮਲਦੇ ਹਨ। ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ 

ਿਵਚ ਇਕ ਪਦ ਿਵਚ ਇਕ ਿਮਥ ਨੰੂ ਸੰਖੇਪ ਰੂਪ ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦੀ ਜੁਗਤ ਵੀ ਿਮਲਦੀ ਹੈ, ਮਸਲਨ: 

  ਗੋਤਮੁ ਤਪਾ ਅਿਹਿਲਆ ਇਸਤ�ੀ ਿਤਸੁ ਦੇਿਖ ਇੰਦ� ਲੁਭਾਇਆ ॥   

  ਸਹਸ ਸਰੀਰ ਿਚਹਨ ਭਗ ਹੂਏ ਤਾ ਮਿਨ ਪਛੋਤਾਇਆ ॥੧॥24 

ੳ.3.ਦੋ ਪੰਕਤੀਆਂ ਿਵਚ: ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਪਦ ਹੀ ਦੋ ਪੰਕਤੀਆਂ ਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਹਨ� ਦੋਹ� 

ਪੰਕਤੀਆਂ ਿਵਚ ਿਮਥ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਕਈ ਥਾਵ� ’ਤੇ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪਦ ਦੋ ਤ� ਵੱਧ ਪੰਕਤੀਆਂ ਦਾ 

ਹੈ ਅਤੇ ਉਥੇ ਿਸਰਫ਼ ਦੋ ਪੰਕਤੀਆਂ ਿਵਚ ਹੀ ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਦੀ ਵਰਤ� ਹੋਈ ਹੈ। ਮਸਲਨ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ 

ਜੀ ਦਾ ਸੋਰਿਠ ਰਾਗ ਿਵਚ ਦਰਜ ਇਕ ਸਬਦ ਿਵਚ ਿਤੰਨ ਪੰਕਤੀਆਂ ਦਾ ਪਦ ਿਮਲਦਾ ਹੈ, ਿਜਸ ਿਵਚ� 

ਪਿਹਲੀ ਤੁਕ ਿਵਚ ਗੁਰਮਿਤ ਿਵਚਾਰ ਪੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਅਗਲੀਆਂ ਦੋ ਪੰਕਤੀਆਂ ਿਵਚ ਿਮਥ ਿਦ�ਸ਼ਟ�ਤ ਰੂਪ 

                                                           
23  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1133. 

24  ਸ�ੀ ਗੁਰ ੂਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1344. 
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ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹ:ੈ 

  ਦੁਸਟ ਚਉਕੜੀ ਸਦਾ ਕੂੜੁ ਕਮਾਵਿਹ ਨਾ ਬੂਝਿਹ ਵੀਚਾਰੇ ॥   

  ਿਨੰਦਾ ਦੁਸਟੀ ਤ ੇਿਕਿਨ ਫਲ ੁਪਾਇਆ ਹਰਣਾਖਸ ਨਖਿਹ ਿਬਦਾਰੇ ॥   

  ਪ�ਿਹਲਾਦੁ ਜਨੁ ਸਦ ਹਿਰ ਗੁਣ ਗਾਵ ੈਹਿਰ ਜੀਉ ਲਏ ਉਬਾਰੇ ॥੨॥25 

ੳ.4. ਇਕ ਪੰਕਤੀ ਿਵਚ: ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕਈ ਥਾਵ� ਉਤੇ ਿਮਥ ਅਿਤ ਸੰਖੇਪ ਰੂਪ ਿਵਚ ਇਕ ਪੰਕਤੀ ਿਵਚ 

ਹੀ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹ,ੈ ਅਿਜਹਾ ਕਰਦੇ ਸਮ� ਅਕਸਰ ਇਕ ਤ� ਵੱਧ ਿਮਥ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਇਕ ਕਾਿਵ-ਬੰਦ 

ਿਵਚ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ: 

  ਗਜ ਹਸਤੀ ਕੇ ਪ�ਾਨ ਉਧਾਰੀਅਲੇ ॥   

  ਦੁਹਸਾਸਨ ਕੀ ਸਭਾ ਦ�ੋਪਤੀ ਅੰਬਰ ਲੇਤ ਉਬਾਰੀਅਲੇ ॥੧॥26 

 ਜਦ� ਇਕ ਤੁਕ ਿਵਚ ਵੀ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਆ�ਦਾ ਹੈ, ਉਦ� ਵੀ ਉਹਨ� ਦੀ ਵਰਤ� 

ਸਿਥਤੀ ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੀ ਹੈ। ਮਸਲਨ ਭਟ ਕਲ� ਨ�  ਇਕ ਤੁਕ ਿਵਚ ਇਕ ਿਮਥਕ ਪਾਤਰ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ 

ਹੋਏ ਉਸ ਦੀ ਿਮਥ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਇਕ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਦਾ ਵੇਰਵਾ ਿਦੱਤਾ ਹੈ। ਉਹ ਮਾਧ�ਤਾ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ 

ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਉਸਦੇ ਚੱਕਰਵਰਤੀ ਰਾਜਾ ਹੋਣ ਦੀ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਦੱਸਦੇ ਹਨ। ਰਾਜਾ ਬਿਲ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ 

ਉਸਨੰੂ ਸਤਵ� ਪਾਤਾਲ ਿਵਚ ਵੱਸਦਾ ਦੱਸਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਰਾਜਾ ਭਰਥਰੀ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਉਹ ਗੁਰੂ ਨਾਲ ਰਿਹਣ 

ਦੀ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਦੱਸਦੇ ਹੋਏ ਕਰਦੇ ਹਨ।27 ਇਸੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵੇਖ 

ਸਕਦੇ ਹ�: 

  ਸੁਿਣ ਸਾਖੀ ਮਨ ਜਿਪ ਿਪਆਰ ॥   

  ਅਜਾਮਲੁ ਉਧਿਰਆ ਕਿਹ ਏਕ ਬਾਰ ॥   

                                                           
25  ਸ�ੀ ਗੁਰ ੂਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 601. 

26  ਸ�ੀ ਗੁਰ ੂਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 988. 

27  ਮ�ਧਾਤਾ ਗੁਣ ਰਵੈ ਜੇਨ ਚਕ�ਵੈ ਕਹਾਇਓ ॥   

ਗੁਣ ਗਾਵੈ ਬਿਲ ਰਾਉ ਸਪਤ ਪਾਤਾਿਲ ਬਸੰਤੌ ॥  

ਭਰਥਿਰ ਗੁਣ ਉਚਰੈ ਸਦਾ ਗੁਰ ਸੰਿਗ ਰਹੰਤੌ ॥   

ਦੂਰਬਾ ਪਰੂਰਉ ਪੰਨਾਰੈ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਜਸੁ ਗਾਇਓ ॥  -  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1390. 
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  ਬਾਲਮੀਕੈ ਹੋਆ ਸਾਧਸੰਗੁ ॥   

  ਧ� ਕਉ ਿਮਿਲਆ ਹਿਰ ਿਨਸੰਗ ॥੧॥ 28  

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ� ਨੰੂ ਇਕੋ ਪੰਕਤੀ ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦੀ ਜੁਗਤ ਵੀ ਇਕੋ ਿਜਹੀ ਨਹ� 

ਸਗ� ਬਹੁ-ਭ�ਤੀ ਹੈ, ਿਜਸਦੀ ਇਕ ਉਦਾਹਰਨ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਦੇ ਸਬਦ ਿਵਚ ਦੇਖੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ: 

  ਬਡਭਾਗੀ ਿਤਹ ਜਨ ਕਉ ਜਾਨਹੁ ਜੋ ਹਿਰ ਕੇ ਗਨੁ ਗਾਵ ੈ॥   

  ਜਨਮ ਜਨਮ ਕੇ ਪਾਪ ਖੋਇ ਕੈ ਫੁਿਨ ਬੈਕੰੁਿਠ ਿਸਧਾਵੈ ॥੧॥   

  ਅਜਾਮਲ ਕਉ ਅੰਤ ਕਾਲ ਮਿਹ ਨਾਰਾਇਨ ਸੁਿਧ ਆਈ ॥   

  ਜ� ਗਿਤ ਕਉ ਜੋਗੀਸੁਰ ਬਾਛਤ ਸੋ ਗਿਤ ਿਛਨ ਮਿਹ ਪਾਈ ॥੨॥   

  ਨਾਿਹਨ ਗੁਨੁ ਨਾਿਹਨ ਕਛ ੁਿਬਿਦਆ ਧਰਮੁ ਕਉਨੁ ਗਿਜ ਕੀਨਾ ॥   

  ਨਾਨਕ ਿਬਰਦੁ ਰਾਮ ਕਾ ਦੇਖਹੁ ਅਭੈ ਦਾਨੁ ਿਤਹ ਦੀਨਾ ॥੩॥੧॥29    

 ਉਪਰੋਕਤ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ� ਨੰੂ ਵਰਤਣ ਦੀ ਵੱਖਰੀ ਜੁਗਤ ਹੈ। ਅਜਾਮਲ ਦਾ ਪ�ਸੰਗ 

ਵਰਤਣ ਸਮ� ਪਿਹਲੀ ਪੰਕਤੀ ਉਸਦੀ ਿਮਥ ਦਾ ਸਾਰ ਤੱਤ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਸਰੀ ਪੰਕਤੀ ਗੁਰਮਿਤ ਭਾਵ-ਤੱਤ 

ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਹੈ। ਗਿਜ ਵਾਲੀ ਪੰਕਤੀ ਿਵਚ ਿਮਥ ਦਾ ਸਾਰ ਤੱਤ ਨਹ� ਸਗ� ਗਿਜ ਦੀਆ ਂਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵ� 

ਭਾਵ-ਤੱਤ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਤ� ਦਰਸਾਈਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਦੂਸਰੀ ਪੰਕਤੀ ਿਵਚ ਭਾਵ� ਭਾਵ-ਤੱਤ ਦੀ 

ਪ�ਧਾਨਤਾ ਹੈ, ਪਰ ਨਾਲ ਹੀ ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਵੀ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

ੳ.5. ਅੱਧੀ ਪੰਕਤੀ ਿਵਚ: ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕਈ ਥਾਵ� ਉਤੇ ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਇਕ ਸੰਕੇਤ ਮਾਤਰ ਹੀ ਆ�ਦਾ 

ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ ਿਸਰਫ਼ ਅੱਧੀ ਪੰਕਤੀ ਿਵਚ ਹੀ ਸਮਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਅਿਜਹਾ ਨਹ� ਹੈ ਿਕ ਹਰ ਸ਼ਬਦ ਿਵਚ ਇਕੋ 

ਜੁਗਤ ਹੀ ਵਰਤੀ ਗਈ ਹੋਵੇ। ਕਈ ਵਾਰ ਪਿਹਲੀ ਸਾਰੀ ਤੁਕ ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਆ�ਦਾ ਹੈ, ਪਰ 

ਅਗਲੀ ਅੱਧੀ ਤੁਕ ਿਵਚ ਹੀ ਉਹ ਸਮਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ, ਮਸਲਨ; 

  ਜਾਹਰਨਵੀ ਤਪੈ ਭਾਗੀਰਿਥ ਆਣੀ ਕੇਦਾਰੁ ਥਾਿਪਓ ਮਹਸਾਈ ॥   

  ਕ�ਸੀ ਿਕ�ਸਨੁ ਚਰਾਵਤ ਗਾਊ ਿਮਿਲ ਹਿਰ ਜਨ ਸੋਭਾ ਪਾਈ ॥੨॥30 

                                                           
28  ਸ�ੀ ਗੁਰ ੂਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ - ਪੰਨਾ 1192. 

29  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ - ਪੰਨਾ 902. 

30  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ - ਪੰਨਾ 1263. 
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 ਉਪਰੋਕਤ ਤ� ਿਬਨ� � ਹੋਰ ਵੀ ਜੁਗਤ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਵਰਤਣ ਦੀਆਂ ਿਮਲਦੀਆਂ ਹਨ, 

ਿਜਵ� ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਨ�  ਇਕ ਪਦ ਿਵਚ ਿਤੰਨ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਅੱਧੀ ਤੁਕ ਿਵਚ ਦੇ ਕੇ ਅਤੇ ਬਾਕੀ ਦੀਆਂ 

ਅੱਧੀ ਤੁਕ ਿਵਚ ਉਹਨ� ਦੀਆਂ ਿਮਥ� ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਸ�ਝੀਆਂ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵ�, ਜੋ ਉਹਨ� ਦੇ ਕਰਮ� ਨਾਲ 

ਸੰਬੰਿਧਤ ਹਨ, ਜ਼ਾਿਹਰ ਕੀਤੀਆਂ ਹਨ। ਿਫਰ ਅਗਲੀ ਤੁਕ ਿਵਚ ਵੀ ਿਮਥ� ਦੇ ਸ�ਝੇ ਿਨਚੋੜ ਨੰੂ ਨਹ� ਪੇਸ਼ 

ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ�� ਿਤੰਨ ਿਮਥ� ਦੇ ਿਤੰਨ ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੇ ਪਾਤਰ� ਨੰੂ ਇਕੋ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਇਕੱਠ�  ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ 

ਿਗਆ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹਨ� ਦੀਆਂ ਿਮਥ� ਿਵਚ� ਸ�ਝੇ ਤੱਤ� ਨੰੂ ਜ਼ਾਿਹਰ ਕਰਕੇ ਇਕੋ ਿਵਚਾਰ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਲਈ 

ਪ�ਸਤੁਤ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ।31 ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� ਬੇਹੱਦ ਸੰਖੇਪ ਿਵਚ ਇਕੋ ਤੁਕ ਿਵਚ ਿਤੰਨ ਿਮਥ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ 

ਕੀਤਾ ਵੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਮਲਦਾ ਹੈ।32 

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ� ਦੀ ਵਰਤ� ਅਕਸਰ ਉਦਾਹਰਨ ਦੇ ਕੇ ਆਪਣੇ ਿਵਚਾਰ� ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ 

ਕਰਨ ਲਈ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ�� ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਿਦ�ਸ਼ਟ�ਤ ਰੂਪ ਿਵਚ ਹੀ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ। ਇਸ 

ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਭਟ ਨਲ� ਦਾ ਸਬਦ ਦੇਿਖਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹ,ੈ ਿਜਸ ਿਵਚ ਉਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਅੱਗੇ 

ਅਰਜ਼ੋਈ ਕਰਦੇ ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ� ਦਾ ਹਵਾਲਾ ਿਦੰਦੇ ਹਨ: 

  ਅਬ ਰਾਖਹੁ ਦਾਸ ਭਾਟ ਕੀ ਲਾਜ ॥   

  ਜੈਸੀ ਰਾਖੀ ਲਾਜ ਭਗਤ ਪ�ਿਹਲਾਦ ਕੀ ਹਰਨਾਖਸ ਫਾਰੇ ਕਰ ਆਜ ॥   

  ਫੁਿਨ ਦ�ੋਪਤੀ ਲਾਜ ਰਖੀ ਹਿਰ ਪ�ਭ ਜੀ ਛੀਨਤ ਬਸਤ� ਦੀਨ ਬਹੁ ਸਾਜ॥   

  ਸੋਦਾਮਾ ਅਪਦਾ ਤ ੇਰਾਿਖਆ ਗਿਨਕਾ ਪੜ�ਤ ਪੂਰੇ ਿਤਹ ਕਾਜ ॥   

  ਸ�ੀ ਸਿਤਗੁਰ ਸੁਪ�ਸੰਨ ਕਲਜੁਗ ਹੋਇ ਰਾਖਹੁ ਦਾਸ ਭਾਟ ਕੀ ਲਾਜ॥੮॥੧੨॥33 

 ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ� ਦੀ ਿਵਅੰਗਾਤਮਕ ਵਰਤ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕਈ ਜਗ�ਾ ਉਤੇ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਸ�ੀ ਿਕ�ਸ਼ਨ 

ਦੇ ਰੰਗ ਰਲੀਆਂ ਵਾਲੇ ਿਵਵਹਾਰ ਉਤੇ ਿਵਅੰਗ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਉਸਦੇ ਚੰਦ�ਾਵਿਲ ਨਾਲ 

ਕੀਤੇ ਛਲ ਦਾ ਪ�ਸੰਗ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ: 

                                                           
31  ਅਜਾਮਲ ਗਜ ਗਿਨਕਾ ਪਿਤਤ ਕਰਮ ਕੀਨ�  ॥   

 ਤੇਊ ਉਤਿਰ ਪਾਿਰ ਪਰੇ ਰਾਮ ਨਾਮ ਲੀਨ�  ॥2॥ -  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 692. 

32  ਤਾਰੀਲੇ ਗਿਨਕਾ ਿਬਨੁ ਰੂਪ ਕੁਿਬਜਾ ਿਬਆਿਧ ਅਜਾਮਲੁ ਤਾਰੀਅਲੇ ॥  - ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 345. 

33  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1400. 
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  ਜੁਜ ਮਿਹ ਜੋਿਰ ਛਲੀ ਚੰਦ�ਾਵਿਲ ਕਾ� ਿਕ�ਸਨੁ ਜਾਦਮੁ ਭਇਆ ॥   

  ਪਾਰਜਾਤੁ ਗੋਪੀ ਲੈ ਆਇਆ ਿਬੰਦ�ਾਬਨ ਮਿਹ ਰੰਗੁ ਕੀਆ ॥34 

 ਇਸ ਬਾਰੇ ਕੋਈ ਦੋ ਰਾਏ ਨਹ� ਿਕ ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਦਰਜ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਮਥ ਜ� 

ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਦੀ ਵਰਤ� ਿਕਸੇ ਿਨਸ਼ਿਚਤ ਉਦੇਸ਼ ਦੇ ਿਹੱਤ ਹੋਈ ਹੈ। ਿਮਥ ਜ� ਿਮਥਕ ਸੰਕਤੇ ਦੀ ਵਰਤ� 

ਿਕਸੇ ਿਸਧ�ਤ/ਿਵਚਾਰ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਿਹੱਤ ਕੀਤੀ ਜ�ਦੀ ਹੈ। ਇਸੇ ਲਈ ਿਜਸ ਿਮਥ ਦਾ ਹਵਾਲਾ ਬਾਣੀਕਾਰ 

ਸ਼ਬਦ ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ ਉਸ ਿਵਚ� ਿਵਚਾਰ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਤੱਤ ਉਤੇ ਹੀ ਉਹ ਕ�ਦਿਰਤ 

ਕਰਦੇ ਹਨ, ਿਜਵ�; 

  ਗੋਤਮੁ ਤਪਾ ਅਿਹਿਲਆ ਇਸਤ�ੀ ਿਤਸੁ ਦੇਿਖ ਇੰਦ� ਲੁਭਾਇਆ ॥   

  ਸਹਸ ਸਰੀਰ ਿਚਹਨ ਭਗ ਹੂਏ ਤਾ ਮਿਨ ਪਛੋਤਾਇਆ ॥੧॥35     

 ਉਪਰੋਕਤ ਇੰਦਰ-ਗੋਤਮ-ਅਹੱਿਲਆ ਿਮਥ ਿਵਚ� ਉਹ ਇੰਦਰ ਦੇ ਿਵਹਾਰ ਉਤੇ ਕ�ਦਿਰਤ ਕਰਦ ੇ

ਹਨ। ਇਸ ਿਮਥ ਦੀ ਮੂਲ ਸਮੱਿਸਆ ਇੰਦਰ ਦੇ ਮਨ ਿਵਚ ਪਰਾਈ ਇਸਤਰੀ ਅਹੱਿਲਆ ਲਈ ਪੈਦਾ ਹੋਈ 

ਲਾਲਸਾ ਹ,ੈ ਿਜਸ ਉਤੇ ਕ�ਦਿਰਤ ਕਰਦੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਇਸ ਪੂਰੀ ਿਮਥ ਨੰੂ ਿਦ�ਸ਼ਟ�ਤ ਵਜ� ਵਰਤਦ ੇ

ਿਲਖਦ ੇਹਨ ਿਕ ਇੰਦਰ ਦਾ ਅਿਜਹਾ ਿਵਹਾਰ ਵੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਹੁਕਮ ਅਧੀਨ ਹੀ ਹੈ। 

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸ ਿਮਥ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਸਮ� ਗੋਤਮ, ਅਹੱਿਲਆ ਅਤੇ ਇੰਦਰ ਿਤੰਨ ਿਮਥਕ ਜੀਵ� ਦਾ 

ਿਜ਼ਕਰ ਆ�ਦਾ ਹ,ੈ ਪਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਦਰਜ ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਇੰਦਰ ਕ�ਦਰ ਿਵਚ ਹੈ ਅਤੇ ਅਹੱਿਲਆ 

ਅਤੇ ਗੌਤਮ ਸਹਾਇਕ ਪਾਤਰ ਵਜ� ਆ�ਦੇ ਹਨ ਿਕ�ਿਕ ਬਾਣੀ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਮੂਲ ਿਮਥ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਨਹ� 

ਸਗ� ਗੁਰਮਿਤ ਿਸਧ�ਤ� ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰਨਾ ਹ।ੈ ਇਥ ੇ ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚਾਰ� ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਦਾ ਇਕ 

ਜ਼ਰੀਆ ਮਾਤਰ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਤਰ�� ਿਮਥ ਆਪਣੇ ਮੂਲ ਸੰਦੇਸ਼ ਤ� ਮੁਕਤ ਹੋ ਕੇ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਨਵ� ਅਰਥ� 

ਲਈ ਪੁਨਰ-ਿਸਰਜਤ/ ਿਵਸਥਾਿਪਤ ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ।  

 ਪਰ ਇਹੀ ਅਹੱਿਲਆ ਭਗਤ ਨਾਮਦੇਵ ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕ�ਦਰ ਿਵਚ ਹ,ੈ ਜਦ� ਉਹ ਉਸਨੰੂ ਉਹਨ� 

ਿਮਥਕ ਪਾਤਰ� ਿਵਚ ਸ਼ਾਿਮਲ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਜਹਨ� ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨ�  ਤਾਰ ਿਦੱਤਾ ਹੈ: 

                                                           
34  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 470. 

35  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1344. 
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  ਗੋਤਮ ਨਾਿਰ ਅਹਿਲਆ ਤਾਰੀ ਪਾਵਨ ਕੇਤਕ ਤਾਰੀਅਲੇ ॥36 

ਅ. ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ�-ਸਿਥਤੀ:  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਕਈ ਥਾਵ� ਉਤੇ ਿਮਥਕ ਸ਼ਬਦ� 

ਦਾ ਿਸਰਫ਼ ਿਜ਼ਕਰ ਿਮਲਦਾ ਹੈ, ਉਹਨ� ਦੇ ਨਾ-ਮਾਤਰ ਤ� ਇਹ ਜ਼ਾਿਹਰ ਹੰੁਦਾ ਹੈ ਿਕ ਉਹ ਪ�ਿਤਭਾਸ਼ਾਲੀ 

ਪਾਤਰ ਹਨ, ਪਰ ਉਹਨ� ਦੀ ਕਥਾ ਬਾਰੇ ਕੋਈ ਸੰਕੇਤ ਨਹ� ਿਮਲਦਾ। ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਇਥੇ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ 

ਬਣ ਜ�ਦੇ ਹਨ। ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਿਸਰਫ਼ ਇਕ ਸ਼ਬਦ ਨਹ� ਹੁੰ ਦਾ, ਿਜਸ ਦਾ ਇਕ ਅਰਥ ਹੰੁਦਾ ਹੈ, ਬਲਿਕ 

ਇਹ ਅਿਜਹੇ ਸੰਕੇਤ ਦੇ ਤਰੌ ’ਤੇ ਵਰਿਤਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਪੂਰੀ ਦੀ ਪੂਰੀ ਿਮਥ ਵੱਲ ਇਕ ਸ਼ਬਦ ਮਾਤਰ 

ਵਜ� ਹੀ ਸੰਕੇਤ ਕਰਦਾ ਹੈ ਭਾਵ� ਉਸ ਸ਼ਬਦ ਨਾਲ ਪਰੰਪਿਰਕ ਿਮਥ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਨਹ� ਿਮਲਦਾ। ਬਾਣੀ  

ਿਵਚ ਵਰਤੇ ਗਏ ਇਹ ਸੰਕੇਤ ਭਾਸ਼ਾਈ ਸ਼ਬਦ ਹੀ ਹਨ, ਪਰ ਇਹਨ� ਦੀ ਸੰਚਾਰ-ਿਵਧੀ ਸਧਾਰਨ ਸ਼ਬਦ 

ਨਾਲ� ਿਵਲੱਖਣ ਹੈ। ਇਸਨੰੂ ਸਮਝਣ ਲਈ ਸਾਨੰੂ ਭਾਸ਼ਾਈ ਸ਼ਬਦ� ਦੇ ਧੁਨੀਆਤਮਕ ਅਤੇ ਅਰਥਕ ਪੱਖ ਦੇ 

ਆਪਸੀ ਸੰਬੰਧ� ਨੰੂ ਜਾਣਨਾ ਵੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ, ਿਕ�ਿਕ ਭਾਸ਼ਾ ਰਾਹ� ਜਨਮੇ ਿਕਸੇ ਵੀ ਪ�ਵਚਨ ਨੰੂ ਸਹੀ ਿਦਸ਼ਾ 

ਿਵਚ ਸਮਝਣ ਲਈ ਇਹ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਿਕ ਅਰਥ-ਿਵਿਗਆਨ ਤ� ਜਿਗਆਸੂ ਜਾਣੂ ਹੋਵੇ। ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਸਭ ਤ� 

ਛੋਟੀ ਸੁਤੰਤਰ ਅਰਥਪੂਰਨ ਇਕਾਈ ਸ਼ਬਦ ਹੈ ਅਤੇ ਸਭ ਤ� ਵੱਡੀ ਇਕਾਈ ਵਾਕ ਜ� ਪਾਠ ਨੰੂ ਮੰਿਨਆ 

ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਕੁਝ ਿਵਦਵਾਨ ਸ਼ਬਦ ਨੰੂ ਿਜ਼ਆਦਾ ਅਿਹਮੀਅਤ ਿਦੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਕੁਝ ਵਾਕ ਨੰੂ। ਸ਼ਬਦ� ਦੇ ਜੋੜ 

ਤ� ਹੀ ਵਾਕ ਅਤੇ ਵਾਕ� ਦੇ ਸੁਮੇਲ ਤ� ਹੀ ਪਾਠ ਬਣਦਾ ਹੈ। ਭਾਰਤੀ ਪਰੰਪਰਾ ਿਵਚ ਵੀ ਦੋ ਪਹੰੁਚਿਵਧੀਆਂ 

ਿਮਲਦੀਆਂ ਹਨ: ਖੰਡ ਪੱਖ ਅਤੇ ਅਖੰਡ ਪੱਖ। ਖੰਡ ਪੱਖ ਪਹੁੰ ਚਿਵਧੀ ਸ਼ਬਦ ਨੰੂ ਕ�ਦਰ ਿਬੰਦੂ ਬਣਾ�ਦੀ ਹੈ 

ਅਤੇ ਅਖੰਡ ਪੱਖ ਪਹੁੰ ਚਿਵਧੀ ਵਾਕ ਨੰੂ ਮੁੱ ਢਲਾ ਭਾਸ਼ਾਈ ਤੱਤ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ 

ਇਕ ਅਿਹਮ ਇਕਾਈ ਸ਼ਬਦ ਹੈ।  

 ਸ਼ਬਦ ਤੇ ਅਰਥ ਨੰੂ ਜਾਣਨ ਲਈ ਆਧੁਿਨਕ ਸਮ� ਦੇ ਪ�ਿਸੱਧ ਸੰਰਚਨਾਵਾਦੀ ਸਿਸਊਰ ਦੇ ਸ਼ਬਦ 

ਪ�ਤੀ ਿਦ�ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਨੰੂ ਵਾਿਚਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਸ਼ਬਦ ਸਿਸਊਰ ਦੇ ਕਿਹਣ ਅਨੁਸਾਰ ਇਕ ਿਚਹਨ ਹੈ, ਿਜਸ 

ਿਵਚ ਿਚਹਨਕ ਅਤੇ ਿਚਹਨਤ ਦਾ ਸੁਮੇਲ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। ਿਚਹਨਕ ਧੁਨੀ ਿਬੰਬ ਹੈ ਅਤੇ ਿਚਹਨਤ ਮਾਨਿਸਕ 

ਿਬੰਬ।37 ਿਚਹਨਕ ਉਸਦੇ ਧੁਨੀਆਤਮਕ ਸਰੂਪ ਨਾਲ ਜੁੜਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਿਚਹਨਤ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਅਰਥ ਜ� 

ਵਸਤੂ ਨਾਲ ਹੈ। ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਅਧੀਨ ਿਵਚਰਦੇ ਇਹਨ� ਿਚਹਨਕ ਿਚਹਨਤ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਭਾਵ� ਸਿਸਊਰ 

                                                           
36  ਸ�ੀ ਗੁਰ ੂਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 988. 

37  ਡਾ. ਪਰਮਜੀਤ ਿਸੰਘ ਿਸੱਧੂ, ਮਾਨਵ ਿਵਿਗਆਨਕ ਭਾਸ਼ਾ ਿਵਿਗਆਨ, ਪੰਨਾ 153.  
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ਆਪਹੁਦਰਾ ਦੱਸਦਾ ਹੈ ਪਰ ਉਸਦੀ ਅਿਜਹੀ ਪ�ਿਕਰਤੀ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਜਦ� ਸ਼ਬਦ ਭਾਸ਼ਾ ਿਵਚ ਵਾਕ ਅਧੀਨ 

ਸਥਾਨ ਗ�ਿਹਣ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤ� ਿਚਹਨਤ ਅਤੇ ਿਚਹਨਕ ਦੇ ਆਪਸੀ ਸੰਬੰਧ� ਦੀਆਂ ਕਈ ਪਰਤ� ਸਾਹਮਣੇ 

ਆ ਜ�ਦੀਆਂ ਹਨ।  

 ਇਸੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਭਰਤਰੀ ਹਰੀ ਦਾ ਅਰਥ ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਖ਼ਾਸ ਅਿਹਮੀਅਤ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਸ਼ਬਦ 

ਦੇ ਅਰਥ� ਦੇ ਿਵਿਭੰਨ ਪਾਸਾਰ ਉਜਾਗਰ ਕਰਦਾ ਉਹਨ� ਨੰੂ ਪੰਜ ਭਾਗ� ਿਵਚ ਵੰਡਦਾ ਹ:ੈ ਸ਼ਾਬਿਦਕ ਅਰਥ 

(Literal Meaning), ਅਿਭਪ�ਾਯ ਮੂਲਕ ਅਰਥ (Intended Meaning), ਪ�ਸੰਿਗਕ ਅਰਥ (Contextual 

Meaning), ਰੂਪਕੀ ਅਰਥ  (Metaphorical Meaning), ਸੁਝਾਊ ਅਰਥ (Suggestive Meaning)।38  

 ਸ਼ਾਬਿਦਕ ਅਰਥ (Literal Meaning) ਤ� ਭਾਵ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਸਾਧਾਰਨ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਅਰਥ ਹੀ 

ਉਸਦਾ ਪ�ਾਥਿਮਕ ਅਰਥ ਹੈ। ਪ�ਸੰਿਗਕ ਅਰਥ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ� ਉਭਰਨ ਵਾਲੇ ਅਰਥ ਹਨ, ਿਜਹਨ� 

ਦਾ ਿਨਰਮਾਨ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਤੱਤ ਹਨ: ਵਾਕਾਤਮਕ ਸੰਬੰਧ, ਪ�ਯੋਜਨ, ਸਿਥਤੀ, ਉਿਚਤਤਾ, ਸਥਾਨ ਅਤੇ 

ਕਾਲ। ਰੂਪਕੀ ਅਰਥ ਸਾਿਹਤਕ ਅਰਥ ਹਨ। ਉਸ ਅਨੁਸਾਰ ਰੂਪਕੀ ਅਰਥ ਨੰੂ ਕੇਵਲ ਵਾਕ ਅਤੇ ਉਸ 

ਿਵਸ਼ੇਸ਼ ਸਿਥਤੀ ਦੇ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਹੀ ਸਮਿਝਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹ,ੈ ਿਜਸ ਿਵਚ ਵਾਕ ਉਚਾਿਰਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ। 

ਰੂਪਕੀ ਅਰਥ ਨੰੂ ਪ�ਸੰਗ ਅਧਾਿਰਤ ਮੰਿਨਆ ਜ�ਦਾ ਹ,ੈ ਿਕ�ਿਕ ਸਾਿਹਤਕ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਪ�ਿਕਰਤੀ ਰੂਪਕੀ 

ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ। ਸੁਝਾਊ ਅਰਥ (Suggestive Meaning) ਉਹ ਹਨ ਿਜਹਨ� ਵੱਲ ਸੰਕੇਤ ਹੋਇਆ ਿਮਲਦਾ ਹੈ। 

ਸ਼ਬਦ� ਦੇ ਅਿਜਹੇ ਹੀ ਿਵਿਭੰਨ ਪਾਸਾਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਹੁੰ ਦੇ ਹਨ। ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਵੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਸਰਫ਼ 

ਸ਼ਾਬਿਦਕ ਅਰਥ� ਦੇ ਨਹ� ਸਗ� ਅਿਭਪ�ਾਯ ਮੂਲਕ ਅਰਥ (Intended Meaning), ਪ�ਸੰਿਗਕ ਅਰਥ 

(Contextual Meaning), ਰੂਪਕੀ ਅਰਥ (Metaphorical Meaning), ਸੁਝਾਊ ਅਰਥ (Suggestive 

Meaning) ਦੇ ਵੀ ਧਾਰਨੀ ਹਨ। 

 ਸ਼ਬਦ ਿਵਚ ਰੂਪ (ਿਚਹਨਕ) ਅਤੇ ਅਰਥ (ਿਚਹਨਤ) ਦੇ ਆਪਸੀ ਸੰਬੰਧ ਿਜੱਥੇ ਬਹੁ-ਪਿਰਪੇਖੀ 

ਹਨ, ਉਥੇ ਰੂਪ ਅਤੇ ਅਰਥ ਦੇ ਮੇਲ ਤ� ਬਿਣਆ ਇਕਰੂਪ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਵੱਖਰੀਆਂ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵ� ਦਾ ਧਾਰਨੀ 

ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। ਇਹਨ� ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਡਾ. ਤੇਜਵੰਤ ਿਗੱਲ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਚਾਰ ਗੁਣ ਦੱਸਦੇ ਹਨ: 

ਿਚਹਨਮਈ ਪਾਵਨਤਾ, ਿਵਚਾਰਧਾਰਕ ਿਨਰਪੱਖਤਾ, ਸੰਚਾਰਮਈ ਯੋਗਤਾ, ਆਂਤਿਰਕ ਬਣ ਜਾਣ ਦੀ 

ਸਮਰੱਥਾ। ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਸੰਚਾਰਮਈ ਯੋਗਤਾ ਉਸਦੀ ਬੁਿਨਆਦੀ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਹੈ। ਬਾਕੀ ਿਤੰਨ� ਦਾ ਿਵਸਥਾਰ 

                                                           
38 ਡਾ. ਮਨਿਜੰਦਰ ਿਸੰਘਾ, ਸੰਵਾਦ,  ਅੰਕ 03, ਪੰਨਾ 107. 
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ਕਰਦੇ ਉਹ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ‘ਿਜਥੇ ਿਚਹਨਮਈ ਪਾਵਨਤਾ ਸ਼ਬਦ ਨੰੂ ਿਵਚਾਰ� ਤੇ ਮਨ� ਭਾਵ� ਦੀਆਂ ਪੇਚੀਦਾ 

ਤ� ਪੇਚੀਦਾ ਪਰਤ� ਉਜਾਗਰ ਕਰਨ ਦੇ ਤੁਲ ਕਰ ਿਦੰਦੀ ਹੈ, ਉਥੇ ਿਵਚਾਰਧਾਰਕ ਿਨਰਪੱਖਤਾ ਇਸ ਨੰੂ 

ਇਕਿਹਰੇ ਰਾਜਸੀ ਪ�ਤੜੇ ਤ� ਿਵਸ਼ਾਲ ਤ� ਿਵਸ਼ਾਲ ਖੇਤਰ ਿਵਚ ਗ�ਿਹਣ ਹੋਣ ਦਾ ਭਾਗੀ ਬਣਾ ਿਦੰਦੀ ਹੈ। 

ਅੰਤ�ੀਵ ਬਣ ਜਾਣ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਹੀ ਹੈ, ਜੋ ਇਸ ਰਾਹ� ਗਿਹਰੇ ਿਚੰਤਨ ਨੰੂ ਵੀ ਸੰਭਵ ਕਰ ਿਦਖ�ਦੀ ਹੈ।39 

ਉਹਨ� ਦਾ ਇਹ ਵੀ ਮੰਨਣਾ ਹੈ ਿਕ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਇਹਨ� ਚਾਰ ਗੁਣ� ਦਾ ਆਲਮ ਹੀ ਹੈ, ਿਜਸ ਕਾਰਨ 

ਿਨਰੰਤਰ ਚੱਲ ਿਰਹਾ ਿਚੰਤਨ ਿਚਹਨਤ ਹੀ ਨਹ� ਸਗ� ਸੰਭਵ ਵੀ ਹੋ ਸਿਕਆ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਤੇ ਗਏ 

ਇਹ ਸੰਕੇਤ ਇਹਨ� ਚਾਰ� ਗੁਣ� ਦੇ ਧਾਰਨੀ ਅਤੇ ਇਹਨ� ਯੋਗਤਾਵ�  ਨਾਲ ਸਮਰੱਥ ਹਨ। 

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ, ਭਾਵ� ਉਹ ਿਮਥਕ ਵਸਤੂ, ਿਮਥਕ ਪਾਤਰ, ਿਮਥਕ ਿਚਹਨ ਜ� 

ਿਮਥਕ ਘਟਨਾ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਹ,ੈ ਉਸ ਸੰਪੂਰਨ ਿਮਥ ਨੰੂ ਉਸ ਮਨ-ਮਸਤਕ ਿਵਚ ਿਲਆਉਣ ਲਈ ਕਾਫ਼ੀ 

ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ, ਿਜਸ ਮਨ ਅੰਦਰ ਇਹ ਿਮਥ ਪਿਹਲ� ਤ� ਪਈ ਹਈੋ ਹੈ। ਮਸਲਨ ਅਕਰੂਰ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ 

ਿਤੰਨ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ ਅਤੇ ਿਤੰਨ�  ਵਾਰ ਇਸਦੀ ਵਰਤ� ਹੋਰ ਪਾਤਰ� ਦੇ ਨਾਲ ਇਕ ਭਗਤ ਜ� 

ਜਾਿਗ�ਤ ਇਨਸਾਨ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਹੋਈ ਹੈ: 

  ਉਧੌ ਅਕ�ਰੁ ਿਬਦਰੁ ਗੁਣ ਗਾਵੈ ਸਰਬਾਤਮੁ ਿਜਿਨ ਜਾਿਣਓ ॥40  

 ਪਰ ਜਦ� ਵੀ ਅਕਰੂਰ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਹੁੰ ਦਾ ਹ,ੈ ਉਸਨੰੂ ਜਾਿਗ�ਤ ਇਨਸਾਨ ਿਸੱਧ ਕਰਨ 

ਵਾਲੀ ਿਮਥ ਸਿਹਵਨ ਮਨ ਿਵਚ ਪ�ਗਟ ਹੋ ਜ�ਦੀ ਹੈ। ਪਰ ਅਗਰ ਸਰੋਤਾ ਜ� ਪਾਠਕ ਇਸ ਿਮਥ ਤ� ਜਾਣੂ 

ਨਹ� ਹੈ ਤ� ਉਹ ਇਸਨੰੂ ਜਾਣਨ ਵੱਲ ਰੁਿਚਤ ਹੰੁਦਾ ਹ,ੈ ਇਸ ਿਦਸ਼ਾ ਵੱਲ ਯਤਨ ਕਰਦਾ ਅਤੇ ਜਾਣਦਾ ਵੀ ਹੈ। 

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਨੰੂ ਵਰਤਣ ਦੀਆਂ ਵੀ ਕਈ ਜੁਗਤ� ਿਮਲਦੀਆਂ ਹਨ। ਪਿਹਲੀ ਜੁਗਤ 

ਸ਼ਬਦ� ਦੀ ਿਗਣਤੀ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਹੈ। ਕਈ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਇਕੋ ਸ਼ਬਦ ਰਾਹ� ਹੀ ਪੇਸ਼ ਹੁੰ ਦੇ ਹਨ, ਇਹਨ� 

ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਇਕ ਲੰਮੀ ਸੂਚੀ ਿਮਲਦੀ ਹੈ। ਇਹਨ� ਦੀ ਇਕ ਉਦਾਹਰਨ ਭਟ ਕਲ� ਦੀ ਇਸ ਪੰਕਤੀ 

ਿਵਚ� ਵੇਖੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹ:ੈ 

  ਦੂਰਬਾ ਪਰੂਰਉ ਅੰਗਰੈ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਜਸ ੁਗਾਇਓ ॥41 

                                                           
39  ਡਾ. ਤੇਜਵੰਤ ਿਸੰਘ ਿਗੱਲ, ਪੁਨਰ ਸੰਵਾਦ, ਪੰਨਾ 227. 

40  ਸ�ੀ ਗੁਰ ੂਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 138. 

41  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1390. 
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 ਕਈ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਦੋ ਸ਼ਬਦ� ਰਾਹ� ਪੇਸ਼ ਹੁੰ ਦੇ ਹਨ। ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਇਕ ਹੀ ਹੈ, ਪਰ ਉਸਨੰੂ 

ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਲਈ ਦੋ ਸ਼ਬਦ� ਦਾ ਪ�ਯੋਗ ਵੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਮਲਦਾ ਹੈ। ਮਸਲਨ ਦੋ ਸ਼ਬਦ� ਗੰਗੇਵ ਿਪਤਾਮਹ 

ਰਾਹ� ਭੀਸ਼ਮ ਿਪਤਾਮਾ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਹੋਇਆ ਹ;ੈ  

  ਸੋਈ ਨਾਮੁ ਿਸਮਿਰ ਗੰਗੇਵ ਿਪਤਾਮਹ ਚਰਣ ਿਚਤ ਅੰਿਮ�ਤ ਰਿਸਆ ॥42 

 ਇਸੇ ਤਰ�� ਇਕੋ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਨੰੂ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਲਈ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਤੰਨ ਸ਼ਬਦ� ਦਾ ਪ�ਯੋਗ ਵੀ 

ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹ,ੈ ਿਜਵ�;  

  ਗੋਤਮ ਨਾਿਰ ਅਹਿਲਆ ਤਾਰੀ ਪਾਵਨ ਕੇਤਕ ਤਾਰੀਅਲੇ ॥43     

 ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� � ਕਈ ਥਾਵ� ਉਤੇ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਇਕੱਲੇ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ ਅਤੇ ਕਈ 

ਥਾਵ� ਉਤੇ ਉਹ ਇਿਤਹਾਸਕ ਨਾਵ� ਦੇ  ਨਾਲ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ: 

  ਸੁਰ ਿਸਧ ਗਣ ਗੰਧਰਬ ਮੁਿਨ ਜਨ ਸੇਖ ਪੀਰ ਸਲਾਰ ॥44 

 ਉਪਰੋਕਤ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪਿਹਲੀ ਸਤਰ ਿਵਚ ਇਕੱਠ�  ਿਮਥਕ ਅਤੇ ਇਿਤਹਾਸਕ ਜੀਵ ਸਮੂਹ� ਦਾ 

ਿਜ਼ਕਰ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹ,ੈ ਉਸ ਤ� ਬਾਅਦ ਵਾਲੀ ਤੁਕ ਿਵਚ ਉਹਨ� ਦੀ ਵਰਤ� ਦੇ ਿਪਛੋਕੜ ਿਵਚ 

ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਿਵਚਾਰ ਨੰੂ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। 

 ਕਈ ਵਾਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਅੱਧੀ ਤੁਕ ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ ਅਤੇ ਅੱਧੀ ਤੁਕ ਿਵਚ 

ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ ਗੱਲ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਵਰਤਣ ਸਮ� ਵੀ ਦੁਹਰਾਓ ਦੀ ਜੁਗਤ ਵਰਤੀ ਗਈ ਹੈ। 

ਮਸਲਨ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਨ�  ਿਸਵ, ਸੰਕਰ ਅਤੇ ਮਹੇਸ਼, ਜੋ ਇਕੋ ਹੀ ਿਮਥਕ ਸੰਕਲਪ/ਪਾਤਰ ਦੇ ਨਾਮ 

ਹਨ, ਨੰੂ ਦੁਹਰਾਇਆ ਵੀ ਹੈ ਜ� ਇਵ� ਕਿਹ ਸਕਦੇ ਹ� ਿਕ ਸਮਾਨਭਾਵੀ ਸ਼ਬਦ� ਦਾ ਦੁਹਰੁਕਤੀ ਹੋਈ ਹੈ।45 

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਇਕੱਠ�  ਹੀ ਵਾਰ-ਵਾਰ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ, ਮਸਲਨ ਗਣ 

ਅਤੇ ਗੰਧਰਵ ਬਹੁਤੇ ਥਾਵ� ਉਤੇ ਇਕੱਠ�  ਹੀ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਪੰਜ ਵੱਖੋ-ਵੱਖ ਥਾਵ� ਉਤੇ 

                                                           
42  ਸ�ੀ ਗੁਰ ੂਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1393. 

43  ਸ�ੀ ਗੁਰ ੂਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 988. 

44  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 64. 

45  ਆਪੇ ਸੁਿਰ ਨਰ ਗਣ ਗੰਧਰਬਾ ਆਪੇ ਖਟ ਦਰਸਨ ਕੀ ਬਾਣੀ ॥   

 ਆਪੇ ਿਸਵ ਸੰਕਰ ਮਹੇਸਾ ਆਪੇ ਗੁਰਮੁਿਖ ਅਕਥ ਕਹਾਣੀ ॥  -  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 553. 
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ਸੁਰ, ਨਰ, ਗਣ, ਗੰਧਰਵ ਚਾਰ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਇਕੱਠ�  ਇਸੇ ਕ�ਮ ਅਨੁਸਾਰ ਹੰੁਦਾ ਹੈ, ਿਜਵ�; 

  ਸੁਿਰ ਨਰ ਗਣ ਗੰਧ�ਬ ਿਜਿਨ ਮੋਹੇ ਿਤ�ਭਵਣ ਮੇਖੁਲੀ ਲਾਈ ॥੧॥46 

  ਸੁਿਰ ਨਰ ਗਣ ਗੰਧ�ਬ ਜਸ ੁਗਾਵਿਹ ਸਭ ਗਾਵਤ ਜੇਤ ਉਪਾਮ ॥47 

  ਸੁਿਰ ਨਰ ਗਣ ਗੰਧਰਬ ਿਮਿਲ ਆਏ ਅਪੂਰਬ ਜੰਞ ਬਣਾਈ ॥48 

  ਸੁਿਰ ਨਰ ਗਣ ਗੰਧਰਬੇ ਜਿਪਓ ਿਰਿਖ ਬਪੁਰੈ ਹਿਰ ਗਾਇਆ ॥49 

  ਸੁਿਰ ਨਰ ਗਣ ਗੰਧਰਬ ਿਛਅ ਦਰਸਨ ਆਸਾਸੈ ॥50 

 ਇਸੇ ਤਰ�� ਭਗਤ ਰਵੀਦਾਸ ਬਾਲਮੀਕ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਸੁਆਨ ਸਤ� ਅਜਾਤੁ ਭਾਵ ਕੁੱ ਿਤਆਂ ਦਾ ਵੈਰੀ 

ਅਤੇ ਸਭ ਲੋਕ� ਨਾਲ� ਵੱਧ ਚੰਡਾਲ ਦਰਸਾ ਕੇ ਅਿਸੱਧੇ ਰੂਪ ਿਵਚ ਕਰਦੇ ਹਨ।51 

 ਇਹਨ� ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਿਸਰਫ਼ ਵਰਤ� ਸਿਥਤੀ ਹੀ ਵੱਖਰੀ ਨਹ� ਬਲਿਕ ਇਹਨ� ਦੀ ਵਰਤ� 

ਸਾਿਹਤ ਦੇ ਰੂਪਕ ਪੱਖ ਤ� ਵੀ ਕਈ ਿਦ�ਸ਼ਟੀਕੋਣ� ਤ� ਹੋਈ ਿਮਲਦੀ ਹੈ, ਿਜਵੇ: ਪ�ਤੀਕ ਵਜ�, ਤੁਕ�ਤ ਮੇਲ 

ਲਈ, ਮਾਹੌਲ ਿਸਰਜਨ ਲਈ। 

 ਕਾਿਵ ਿਵਚ ਸੂਖ਼ਮ ਅਨੁਭਵ� ਨੰੂ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਲਈ ਪ�ਤੀਕ� ਦੀ ਵਰਤ� ਕੀਤੀ ਜ�ਦੀ ਹੈ। ਬਾਣੀ 

ਿਵਚ ਵੀ ਪ�ਤੀਕ� ਦੀ ਵਰਤ� ਹੋਈ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਤੇ ਗਏ ਪ�ਤੀਕ ਿਜੱਥੇ ਆਮ ਜਨ-ਜੀਵਨ ਅਤ ੇ

ਕੁਦਰਤ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਹਨ, ਉਥੇ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦੇ ਖੇਤਰ ਿਵਚ� ਵੀ ਚੁਣੇ ਗਏ ਹਨ। ਇਸ ਤਰ�� ਿਮਥਕ 

ਸੰਕੇਤ� ਨੰੂ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪ�ਤੀਕ ਵਜ� ਵਰਤਣ ਦੀ ਜੁਗਤ ਵੀ ਵਰਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਭਗਤੀ ਭਾਵ ਨੰੂ 

ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਲਈ ਿਮਥਕ ਭਗਤ� ਿਜਵ� ਪ�ਿਹਲਾਦ, ਧ�, ਗਿਨਕਾ, ਅਜਾਮਲ, ਕੁਿਬਜਾ ਆਿਦ ਨੰੂ ਭਗਤੀ ਭਾਵ 

ਦੇ ਪ�ਤੀਕ ਵਜ� ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹਨ� ਤ� ਮਨੱੁਖ ਨੰੂ ਪਰੇਰਨਾ ਲੈਣ ਦਾ ਸੰਦੇਸ਼ ਿਦੱਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। 

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਹਰੀ ਚੰਦ ਅਤੇ ਬਿਲਰਾਜਾ ਨੰੂ ਦਾਨੀ ਦੇ ਪ�ਤੀਕ, ਰਾਮ ਚੰਦਰ ਨੰੂ ਨ� ਕੀ ਦੇ ਪ�ਤੀਕ, 

                                                           
46  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 92. 

47  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 719. 

48  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 775. 

49  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 995. 

50  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1393. 

51  ਸੁਆਨ ਸਤ� ਅਜਾਤੁ ਸਭ ਤੇ ਿਕ�ਸ� ਲਾਵ ੈਹੇਤੁ ॥ - ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1124. 
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ਰਾਵਣ, ਕੰਸ, ਦੁਰਯੋਧਨ ਨੰੂ ਹੰਕਾਰ ਅਤੇ ਬੁਿਰਆਈ ਦੇ ਪ�ਤੀਕ ਵਜ� ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਤ� 

ਇਲਾਵਾ ਧਰਮਰਾਜ ਿਨਆਂ ਦਾ ਪ�ਤੀਕ ਹੈ ਅਤੇ ਜਮ ਤੇ ਅਜ਼ਰਾਈਲ ਮੌਤ ਦੇ ਪ�ਤੀਕ ਹਨ। ਿਮਥਕ 

ਵਸਤੂਆਂ ਿਜਵ� ਪਾਰਜਾਤ, ਕਾਮਧੇਨ ਅਤੇ ਿਚੰਤਾਮਣੀ ਨੰੂ ਇੱਛਾਵ� ਪੂਰੀਆਂ ਕਰਨ ਦੇ ਪ�ਤੀਕ ਵਜ� 

ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਇਸੇ ਤਰ�� ਅੰਿਮ�ਤ ਸਰਵ-ਸ�ੇਸ਼ਟ ਪਦਾਰਥ ਦੇ ਅਤੇ ਿਬਖ ਬਦੀ ਦੇ ਪ�ਤੀਕ ਵਜ� ਬਾਣੀ 

ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਹੁੰ ਦੇ ਹਨ। 

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਅਜ਼ਰਾਈਲ ਮੌਤ ਦੇ ਿਦ�ਸ਼ ਨੰੂ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਸਮ� ਇਕ ਸੰਚਾਰ ਜੁਗਤ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਵੀ 

ਪੇਸ਼ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਭਾਵ� ਿਕ ਇਸ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਨ ਸਮ� ਉਸ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਿਮਥ ਦਾ ਪ�ਯੋਗ ਨਹ� 

ਹੋਇਆ ਪਰ ਇਸ ਸੰਕੇਤ ਦੇ ਿਪਛੋਕੜ ਿਵਚ ਇਸ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਿਮਥ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ 

ਅਜ਼ਰਾਈਲ ਦੁਆਰਾ ਵਾਲ ਫੜਨਾ, ਮੌਤ ਦੇ ਨਜ਼ਦੀਕ ਹੋਣ ਦੀ ਿਬੰਬਾਤਮਕ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਹੈ।   

  ਦੁਨੀਆ ਮੁਕਾਮੇ ਫਾਨੀ ਤਹਕੀਕ ਿਦਲ ਦਾਨੀ ॥   

  ਮਮ ਸਰ ਮੂਇ ਅਜਰਾਈਲ ਿਗਰਫਤਹ ਿਦਲ ਹੇਿਚ ਨ ਦਾਨੀ ॥੧॥ਰਹਾਉ ॥52     

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਕਈ ਥਾਵ� ਉਤੇ ਮੁਹਾਵਰੇਦਾਰ ਸ਼ੈਲੀ ਅਧੀਨ ਇਕ ਰੂਪਕ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ 

ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ, ਿਜਵ� ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਗੰਗਾ ਸ਼ਬਦ ਨੰੂ ਿਨਮਨਿਲਖਤ ਪਦ ਿਵਚ ਵਰਤਦੇ ਹਨ; 

  ਆਿਪ ਨ ਦੇਿਹ ਚੁਰੂ ਭਿਰ ਪਾਨੀ ॥   

  ਿਤਹ ਿਨੰਦਿਹ ਿਜਹ ਗੰਗਾ ਆਨੀ ॥੨॥53       

   ਇਸ ਪਦ ਦੇ ਦੋ ਅਰਥ ਿਨਕਲਦੇ ਹਨ; ਇਕ ਤ� ਇਹ ਿਕ ਉਹ ਮਨੱੁਖ ਆਪ ਤ� ਪਾਣੀ ਦਾ ਘੁੱ ਟ 

ਨਹ� ਿਕਸੇ ਨੰੂ ਿਦੰਦੇ, ਪਰ ਿਜਸਨ�  ਪਾਣੀ ਦੀ ਗੰਗਾ ਵਹਾ ਿਦੱਤੀ ਭਾਵ ਬੇਿਹਸਾਬ ਮਦਦ ਦੂਸਿਰਆਂ ਦੀ ਕੀਤੀ 

ਉਹਨ� ਦੀ ਿਨੰਿਦਆਂ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਪਰ ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ ਿਜਸਨ�  ਗੰਗਾ ਧਰਤੀ ਉਤੇ ਿਲਆਂਦੀ ਉਹ ਭਾਗੀਰਥ 

ਸੀ। ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਤੁਕ ਅਿਸੱਧੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਉਸ ਵੱਲ ਵੀ ਸੰਕੇਤ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤ� ਿਫਰ ਇਸ ਤੁਕ ਦੇ ਭਾਵ 

ਿਨਕਲਦੇ ਹਨ ਿਕ ਉਹ ਮਨੱੁਖ ਆਪ ਤ� ਿਕਸੇ ਦੀ ਮਦਦ ਨਹ� ਕਰਦਾ ਪਰ ਭਾਗੀਰਥ ਵਰਿਗਆਂ 

ਇਨਸਾਨ� ਦੀ ਿਨੰਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ। 

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਿਬੰਬ ਵਜ� ਵੀ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ। ਮਸਲਨ ਅਸੁਰ� ਦੀ ਵਰਤ� 

                                                           
52  ਸ�ੀ ਗੁਰ ੂਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 721. 

53  ਸ�ੀ ਗੁਰ ੂਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 332. 
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ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਬੰਬ ਵਜ� ਹੋਈ ਿਮਲਦੀ ਹ;ੈ ਅਸੁਰ ਸੰਘਾਰੈ ਸੁਿਖ ਵਸੈ ਜੋ ਿਤਸੁ ਭਾਵ ੈਸੁ ਹੋਇ ॥੩॥54 ਅਸੁਰ 

ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਵਕਾਰ� ਦੇ ਿਬੰਬ ਵਜ� ਪੇਸ਼ ਹੋਏ ਹਨ। ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਜੋ ਜੀਵ ਇਹਨ� ਿਵਕਾਰ� ਨੰੂ ਖਤਮ 

ਕਰ ਲ�ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਭਾਣੇ ਨੰੂ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰ ਲ�ਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਅੰਦਰ ਸੁੱ ਖ ਵਸਦਾ ਹੈ। ਡਾ. 

ਨਰ�ਦ� ਮੋਹਨ ਦੇ ਕਥਨ ਅਨੁਸਾਰ ਿਬੰਬ ਸੰਰਚਨਾ ਿਵਚ ਮੂਲ ਸਮੱਗਰੀ ਿਕਥ� ਲਈ ਗਈ ਹੈ, ਦਾ ਓਨਾ 

ਮਹੱਤਵ ਨਹ� ਹੰੁਦਾ ਿਜੰਨਾ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਿਕ ਿਬੰਬ ਸਮੱਗਰੀ ਿਕੰਨ� ਸੰਦਰਭ� ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਹੋਈ ਹੈ ਅਤੇ 

ਿਕੰਨ� ਅਰਥ�, ਪ�ਸੰਗ� ਿਵਚ ਵਰਤੀ ਗਈ ਹੈ।55 ਇਸੇ ਲਈ ਇਹਨ� ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦਾ ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ 

ਓਨਾ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਨਹ� ਹੈ, ਿਜੰਨਾ ਿਕ ਉਹਨ� ਦਾ ਬਾਣੀ ਪ�ਸੰਗ। 

 ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� � ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਉਪਮਾ ਆਲੰਕਾਰ ਿਸਰਜਨ ਸਮ� ਵੀ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ। 

ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਗੰਗਾ ਦੇ ਪਾਣੀ ਦੀ ਉਪਮਾ ਿਦੰਦੇ ਹੋਏ ਜੀਵ ਇਸਤਰੀ ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ 

ਰੰਗ ਿਵਚ ਰੰਗੀ ਗੰਗਾ ਦੇ ਪਾਣੀ ਵ�ਗ ਮਸਤ ਦੱਸਦੇ ਹਨ।56 

 ਬਾਣੀ ਕਾਿਵਕ-ਰੂਪ ਿਵਚ ਹੋਣ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਰਾਗਬੱਧ ਵੀ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਇਸ ਿਵਚ ਤੁਕ�ਤ 

ਮੇਲ ਨੰੂ ਅਿਹਮੀਅਤ ਿਦੱਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਸਮਾਨਾਰਥੀ ਸ਼ਬਦ� ਵਜ� ਜਦ� ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਤੁਕ ਦੇ 

ਅੰਤ ਉਤੇ ਵਰਤੇ ਜ�ਦੇ ਹਨ ਤ� ਅਕਸਰ ਉਹਨ� ਦੀ ਵਰਤ� ਤੁਕ�ਤ ਮੇਲ ਅਨੁਸਾਰ ਕੀਤੀ ਜ�ਦੀ ਹੈ, ਿਜਵ� 

ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਗਰਧਾਰੇ ਸ਼ਬਦ ਬੀਚਾਰੇ ਨਾਲ ਮੇਲ ਕਰਕੇ ਿਦਖਾਇਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

  ਤੇਰਾ ਵਰਨੁ ਨ ਜਾਪ ੈਰੂਪੁ ਨ ਲਖੀਐ ਤੇਰੀ ਕੁਦਰਿਤ ਕਉਨੁ ਬੀਚਾਰੇ ॥   

  ਜਿਲ ਥਿਲ ਮਹੀਅਿਲ ਰਿਵਆ ਸ�ਬ ਠਾਈ ਅਗਮ ਰੂਪ ਿਗਰਧਾਰੇ ॥੩॥57      

 ਕਈ ਥਾਵ� ਉਤੇ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਮਾਹੌਲ ਿਸਰਜਨ ਲਈ ਵੀ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ� ਕੀਤੀ ਗਈ 

ਹੈ। ਮਸਲਨ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਉਜਾਨ� ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਦੀ ਵਰਤ� ਪ�ਭਾਵ ਿਸਰਜਨ ਲਈ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਹ 

ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਿਕ ਜੀਵ-ਆਤਮਾ ਅਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਿਵਆਹ ਇਕ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਘਟਨਾ ਹੈ, ਉਹ 

ਤੇਤੀ ਕਰੜੋ ਦੇਵੀ-ਦੇਵਿਤਆਂ ਵੱਲ� ਉਸ ਘਟਨਾ ਨੰੂ ਵੇਖਣ ਆਉਣ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ: 

                                                           
54  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ – ਪੰਨਾ 30. 

55   नरे�� मोहन, डा. ग�ु नानक और उनका का�य, प�ृठ 304. 

56  ਸ�ੀਰੰਗ ਰਾਤੀ ਿਫਰ ੈਮਾਤੀ ਉਦਕੁ ਗੰਗਾ ਵਾਣੀ ॥ - ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 567. 

57  ਸ�ੀ ਗੁਰ ੂਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ - ਪੰਨਾ 670. 
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  ਸੁਿਰ ਨਰ ਮੁਿਨ ਜਨ ਕਉਤਕ ਆਏ ਕੋਿਟ ਤੇਤੀਸ ਉਜਾਨ� ॥   

  ਕਿਹ ਕਬੀਰ ਮੋਿਹ ਿਬਆਿਹ ਚਲੇ ਹੈ ਪੁਰਖ ਏਕ ਭਗਵਾਨਾ ॥੩॥੨॥੨੪॥58   

ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਰਾਹ� ਸੰਚਾਿਰਤ ਭਾਵ: ਬਾਣੀ ਰਚੇਤਾ ਦਾ ਬਾਣੀ ਨੰੂ ਿਸਰਜਨ ਿਪੱਛੇ ਮੂਲ ਉਦੇਸ਼ 

ਆਪਣੇ ਿਵਚਾਰ ਨੰੂ ਪਾਠਕ ਜ� ਸਰੋਤੇ ਤੱਕ ਪਹੰੁਚਾਉਣਾ ਸੀ। ਇਸ ਮੰਤਵ ਨੰੂ ਪੂਰਾ ਕਰਨ ਲਈ ਬਾਣੀਕਾਰ 

ਇਕ ਿਨਰੰਤਰ ਸੰਵਾਦ ਰਚਾ�ਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਬਾਣੀ ਹੈ। ਇਸੇ ਸੰਚਾਰ ਲਈ ਉਹ ਿਮਥਕ ਜੁਗਤ ਦੀ ਵਰਤ� 

ਕਰਦੇ ਹਨ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ� ਜ� ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ� ਕੁਝ ਖ਼ਾਸ ਿਵਚਾਰ� ਨੰੂ ਲੋਕ� ਦੇ 

ਮਨ ਿਵਚ ਿਦ�ੜਾਉਣ ਲਈ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਹਰ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ 

ਿਕਸੇ-ਨਾ-ਿਕਸੇ ਭਾਵ ਜ� ਿਵਚਾਰ ਨੰੂ ਸੰਚਾਿਰਤ ਕਰਨ ਲਈ ਹੀ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਪਰ ਇਸ ਉਪ-

ਅਿਧਆਏ ਿਵਚ ਅਸ� ਿਸਰਫ਼ ਉਹਨ� ਿਵਚਾਰ� ਦਾ ਹੀ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰ�ਗੇ, ਿਜਹਨ� ਨੰੂ ਸੰਚਾਰਨ, ਿਦ�ੜਾਉਣ 

ਅਤੇ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰਨ ਿਹੱਤ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਜ� ਪ�ਸੰਗ ਇਕ ਜੁਗਤ ਵਜ� ਵਰਤ ੇਗਏ ਹਨ।  

1. ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ: ਗੁਰਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹ ਿਸਧ�ਤ ਦਰਸਾਇਆ ਿਗਆ ਹੈ ਿਕ ਸਾਰਾ ਸੰਸਾਰ 

ਇਕ ਰੱਬੀ ਿਨਯਮ ਅਨੁਸਾਰ ਚੱਲ ਿਰਹਾ ਹੈ। ਇਹ ਿਸਧ�ਤ ਿਜੰਨ� ਇਕਾਰਥੀ ਅਤੇ ਇਕ�ਦਰੀ ਪ�ਤੀਤ ਹੰੁਦਾ 

ਹ,ੈ ਉੰਨੀ ਹੀ ਇਸ ਿਸਧ�ਤ ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਬਹੁ-ਕ�ਦਰੀ ਹੈ ਅਤੇ ਬਹੁ-ਪਿਰਪੇਖੀ ਹੈ। ਇਸ ਸੱਚ 

ਦੀ ਅਿਭਿਵਅਕਤੀ ਿਵਧੀ ਅਨੁਸਾਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸ ਿਸਧ�ਤ ਦੀ ਿਵਆਿਖਆ ਿਵਿਭੰਨ ਿਚਹਨ� ਜ� 

ਪ�ਗਟਾਅ ਰੂਪ� ਰਾਹ� ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਇਹਨ� ਿਚਹਨ� ਅਤੇ ਪ�ਗਟਾਅ ਰੂਪ� ਿਵਚ ਹੀ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ 

ਸ਼ਾਿਮਲ ਹਨ। 

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਸਰੂਪ ੴ ਹੈ। ‘ਏਕੰਕਾਰੁ ਅਵਰੁ ਨਹੀ ਦੂਜਾ’59 ਦੇ ਮਹਾਨ ਕਥਨ 

ਅਨੁਸਾਰ ਇਹੀ ਸਰਵ-ਿਵਆਪਕ ਸ਼ਕਤੀ ਹ,ੈ ਿਜਸ ਤ� ਿਬਨ� ਹੋਰ ਕੁਝ ਨਹ� ਹੈ। ਇਹ ਅੰਿਤਮ ਸਚਾਈ ਹ।ੈ 

ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਅੰਿਤਮ ਸਚਾਈ ਪਾਰਬ�ਹਮ ਦੇ ਸਰੂਪ ਿਵਚ ਹੈ, ਬ�ਹਮ ਦੇ ਸਰੂਪ ਿਵਚ ਨਹ� ਹੈ ਭਾਵ� ਿਕ ਬਾਣੀ 

ਿਵਚ ਬ�ਹਮ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਵੀ ਬਹੁਤ ਵਾਰ ਆ�ਦਾ ਹੈ। ਪ�ੋ. ਿਹੰਮਤ ਿਸੰਘ ਬ�ਹਮ ਅਤੇ ਪਾਰਬ�ਹਮ ਦਾ 

ਵੱਖਰੇਵ� ਆਪਣੀ ਿਕਤਾਬ ‘ਮੈਗਾਿਵਜਨ ਿਫਲੌਸਫੀ’ ਿਵਚ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਹਨ� ਅਨੁਸਾਰ ਬ�ਹਮ ‘ਇਕ’ ਹੈ, 

ਿਜਸਦਾ ਸਰੂਪ ਦਰਸਾ�ਦੇ ਉਹ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਉਸ ‘ਇਕ’ ਦਾ ਅਿਧਆਤਮਕ ਅਨੁਭਵ ਅਨਾਿਦ ਅਤੇ 

                                                           
58  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ - ਪੰਨਾ 482. 

59  ਸ�ੀ ਗੁਰ ੂਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ - ਪੰਨਾ 930. 
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ਅਨੰਤ ਹੈ। ਉਸ ‘ਇਕ’ ਿਵਚ ਦੋ ਚੀਜ਼� ਸਮੋਈਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਨ: ਸੰਗਯਾ ਅਤੇ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਣ।60 ਉਹਨ� 

ਅਨੁਸਾਰ ਬ�ਾਹਮਣ (ਿਹੰਦੂ ਪਿਰਭਾਸ਼ਾ ਅਨੁਸਾਰ) ਬ�ਾਹਮਣ ਬਣ ਸਕਦਾ ਹੈ ਪਰ ਕੋਈ ਵੀ ਪਾਰਬ�ਾਹਮਣ 

ਿਕਵ� ਬਣੇਗਾ।61 ਉਹਨ� ਅਨੁਸਾਰ ੴ ਿਵਚ ਦ-ੋਵੰਡ ਨਹ� ਹੈ, ਉਥੇ ਿਸ਼ਵ-ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਹ�ਦ ਨਹ� ਹੈ।62 

ੴ ਨੰੂ ਅਨੁਭਵ ਨਹ� ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਿਸਰਫ਼ ਜੀਿਵਆਂ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ (ਜੋ ਗੁਰੂ ਰੂਪ ਿਵਚ ਜੀਿਵਆਂ 

ਿਗਆ) ।63  ਏਅੰਕਾਰ ਦਾ ਉਚਾਰਨ ਹ,ੈ ਉਹ ‘ਇਕ’ ਹ,ੈ ਬ�ਹਮ ਹੈ, ਪਰ ੴ ਦਾ ਉਚਾਰਨ ਨਹ� ਹ,ੈ ਇਹ 

ਪਾਰਬ�ਹਮ ਦਾ ਿਚਹਨ ਹ,ੈ ਜੋ ਉਚਿਰਤ ਸੀਮਾ ਤ� ਪਾਰ ਹੈ।64 ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਉਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ 

ਕਰਦੇ ਹਨ: 

  ਪਾਰਬ�ਹਮ ਅਪਰੰਪਰ ਦੇਵਾ ॥   

  ਅਗਮ ਅਗੋਚਰ ਅਲਖ ਅਭੇਵਾ ॥65  

 ਭਾਵ ਜ ੋਬ�ਹਮ ਤ� ਪਾਰ ਹ,ੈ ਜੋ ਸਭ ਤ� ਪਾਰ ਹੈ, ਪ�ਕਾਸ਼ਮਾਨ ਹੈ। ਜੋ ਿਕਸੇ ਵੀ ਿਗਆਨ ਇੰਦਰੀ 

ਰਾਹ� ਅਨੁਭਵ ਨਹ� ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਿਜਸਨੰੂ ਿਬਆਨ ਨਹ� ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ, ਜੋ ਅਪਹੰੁਚ ਹੈ ਅਤੇ 

ਿਜਸਦਾ ਭੇਦ ਨਹ� ਪਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਇਹੀ ਪਾਰਬ�ਹਮ ਹੈ। ਇਸੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਵਰਤਦੇ 

ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਇਹਨ� ਿਮਥਕ ਜੀਵ� ਅਤੇ ਪੁਰਾਤਨ ਪਿਵੱਤਰ ਗ�ੰ ਥ� ਨ�  ਵੀ ਪਰਮਾਤਮਾ 

ਦਾ ਭੇਦ ਨਹ� ਪਾਇਆ ਹੈ। 

  ਚਾਿਰ ਬੇਦ ਅਰੁ ਿਸੰਿਮ�ਿਤ ਪੁਰਾਨ� ॥   

  ਕਮਲਾਪਿਤ ਕਵਲਾ ਨਹੀ ਜਾਨ� ॥੩॥66        

 ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਪਾਰਬ�ਹਮ ਸੂਖ਼ਮ ਤ� ਵੀ ਸੂਖ਼ਮ ਹੈ। ਉਹ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਹੀ ਸਾਰੇ 

ਦੇਵਿਤਆਂ ਦਾ ਆਤਮਾ ਹੈ, ਦੇਵਿਤਆਂ ਦੇ ਦੇਵਿਤਆਂ ਦਾ ਭੀ ਆਤਮਾ ਹੈ।67 

                                                           
60  Prof Himat Singh, Megavision Philosophy, p.1. 
61  Ibid, p. 2. 
62  Ibid. 
63  Ibid, p.6. 
64  Ibid, p.9. 

65  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 98. 

66  ਸ�ੀ ਗੁਰ ੂਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 691. 

67  ਏਕ ਿਕ�ਸਨੰ ਸਰਬ ਦੇਵਾ ਦੇਵ ਦੇਵਾ ਤ ਆਤਮਾ ॥ - ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 469. 
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 ਬਾਣੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਿਵਸ਼ਾਲਤਾ ਨੰੂ ਪ�ਗਟਾ�ਦੀ ਿਮਥਕ ਪਾਤਰ� ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਇਹ ਿਸਧ�ਤ 

ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ ਿਕ ਿਮਥਕ ਜੀਵ, ਿਮਥਕ ਵਸਤ�, ਿਮਥਕ ਸਥਾਨ, ਪਿਵੱਤਰ ਪੁਸਤਕ�, ਸਭ ਨਾਸ਼ਵਾਨ 

ਹਨ ਪਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਿਸਰਫ਼ ਅਿਜਹੀ ਹ�ਦ ਹੈ, ਜੋ ਨਾਸ਼ਵਾਨਤਾ ਤ� ਮੁਕਤ ਹੈ ਅਤੇ ਸਿਥਰ ਹੈ ਭਾਵ ਉਹ 

ਨਾ ਮਰਦਾ ਹੈ, ਨਾ ਜੰਮਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਸਿਤ ਹੈ, ਸਦੀਵ� ਹ�ਦ ਹੈ।   

  ਤਟ ਤੀਰਥ ਦੇਵ ਦੇਵਾਿਲਆ ਕੇਦਾਰੁ ਮਥੁਰਾ ਕਾਸੀ ॥  

  ਕੋਿਟ ਤੇਤੀਸਾ ਦੇਵਤੇ ਸਣੁ ਇੰਦ�ੈ ਜਾਸੀ ॥   

  ਿਸਿਮ�ਿਤ ਸਾਸਤ� ਬੇਦ ਚਾਿਰ ਖਟ ੁਦਰਸ ਸਮਾਸੀ ॥   

  ਪੋਥੀ ਪੰਿਡਤ ਗੀਤ ਕਿਵਤ ਕਵਤ ੇਭੀ ਜਾਸੀ ॥   

  ਜਤੀ ਸਤੀ ਸੰਿਨਆਸੀਆ ਸਿਭ ਕਾਲੈ ਵਾਸੀ ॥   

  ਮੁਿਨ ਜੋਗੀ ਿਦਗੰਬਰਾ ਜਮ ੈਸਣੁ ਜਾਸੀ ॥   

  ਜੋ ਦੀਸੈ ਸੋ ਿਵਣਸਣਾ ਸਭ ਿਬਨਿਸ ਿਬਨਾਸੀ ॥   

  ਿਥਰੁ ਪਾਰਬ�ਹਮੁ ਪਰਮੇਸਰੋ ਸੇਵਕੁ ਿਥਰੁ ਹੋਸੀ ॥੧੮॥68    

 ਬਾਣੀ ਦਾ ਿਸਧ�ਤ ਹੈ ਿਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਕਣ-ਕਣ ਿਵਚ ਵਿਸਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਸਾਰੀ ਿਸ�ਸ਼ਟੀ ਉਸੇ ਤ� 

ਹੀ ਬਣੀ ਹੋਈ ਹੈ, ਭਾਵ ਉਸੇ ਦਾ ਹੀ ਸਰਗੁਣ ਰੂਪ ਹੈ। ਇਸੇ ਿਸਧ�ਤ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਦੌਰਾਨ ਬਾਣੀ ਿਮਥਕ 

ਜੀਵ� ਨੰੂ ਵੀ ਉਸੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਰੂਪ ਦਰਸਾ�ਦੀ ਹੈ। ਇਸੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ 

ਜੀ ਦਾ ਇਹ ਬੰਦ ਦੇਿਖਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ:  

  ਆਪੇ ਗੋਪੀ ਆਪੇ ਕਾਨਾ ॥   

  ਆਪੇ ਗਊ ਚਰਾਵੈ ਬਾਨਾ ॥   

  ਆਿਪ ਉਪਾਵਿਹ ਆਿਪ ਖਪਾਵਿਹ ਤੁਧੁ ਲੇਪੁ ਨਹੀ ਇਕੁ ਿਤਲ ੁਰੰਗਾ ॥੧੫॥69 

 ਗੁਰਮਿਤ ਅਨੁਸਾਰ ੴ ਦੀ ਹਸਤੀ ਅਤੇ ਸਿਤ ਨੰੂ ਕੋਈ ਵੀ ਨਹ� ਜਾਣ ਸਕਦਾ, ਉਹ ਇੰਨਾ 

ਸੂਖ਼ਮ ਹੈ ਿਕ ਉਹ ਅਨੁਭਵ ਦੇ ਘੇਰੇ ਤ� ਵੀ ਬਾਹਰ ਹੈ। ਆਪਣੀ ਹ�ਦ ਅਤੇ ਸਮਰੱਥਾ ਨੰੂ ਿਸਰਫ਼ ਉਹੀ ੴ 

                                                           
68  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1100. 

69  ਸ�ੀ ਗੁਰ ੂਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1083. 
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ਜਾਣਦਾ ਹ,ੈ ਹਰੋ ਕੋਈ ਨਹ�। ਇਸੇ ਤੱਥ ਨੰੂ ਿਦ�ੜਾਉਣ ਲਈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨ�  ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਪਾਤਰ� 

ਦੀ ਇਕ ਲੜੀ ਦੇ ਕੇ ਇਹ ਸਾਿਬਤ ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਿਸ਼ਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ ਿਕ ਇਹਨ� ਪਾਤਰ� ਿਵਚ ਜੋ ਿਮਥ� ਿਵਚ 

ਬਹੁਤ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਰੂਪ ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ, ਇੰਨੀ ਸਮਰੱਥਾ ਨਹ� ਿਕ ਉਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਬਾਰੇ 

ਅੰਦਾਜ਼ਾ ਲਾ ਸਕਣ। ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਪਾਤਰ� ਦੀ ਇਸ ਲੜੀ ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬ ਇੰਦਰ, ਬ�ਹਮਾ, ਗੋਪੀ, 

ਗੋਿਵੰਦ, ਈਸਰ, ਦਾਨਵ, ਦੇਵ, ਸੁਰ, ਮੁਨੀ ਨੰੂ ਸ਼ਾਿਮਲ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਸੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਉਹ ਪਿਵੱਤਰ 

ਪੁਸਤਕ� ਵੇਦ ਅਤੇ ਪੁਰਾਣ� ਦਾ ਵੀ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਇਹਨ� ਿਵਚ ਇੰਨੀ ਸਮਰੱਥਾ ਨਹ� ਿਕ ਉਹ 

ਉਸ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀਆਂ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵ� ਨੰੂ ਿਬਆਨ ਕਰ ਸਕਣ।70  

 ਬਾਣੀ ਉਸ ਇਕ ਨੰੂ, ਜੋ ਸਤ ਹ,ੈ ਿਨਰਭਉ ਦਰਸਾ�ਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਬਾਕੀ ਸਾਰੀ ਿਸ�ਸ਼ਟੀ ਨੰੂ ਭੈ ਿਵਚ 

ਿਵਚਰਦੀ ਦੱਸਦੀ ਹੈ। ਇਸੇ ਿਸ�ਸ਼ਟੀ ਿਵਚ, ਜੋ ਿਕ ਬ�ਹਮ ਦਾ ਸਰਗੁਣ ਰੂਪ ਹੈ, ਿਮਥਕ ਜੀਵ ਵੀ ਆ ਜ�ਦ ੇ

ਹਨ, ਇਸ ਲਈ ਭੈ ਿਵਚ ਿਵਚਰਨ ਵਾਿਲਆਂ ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਇੰਦਰ, ਧਰਮ ਰਾਜ, ਸੂਰਜ, 

ਚੰਨ, ਅਗਨੀ ਿਮਥਕ ਪਾਤਰ� ਦਾ ਹਵਾਲਾ ਿਦੰਦੇ ਹਨ: 

  ਭੈ ਿਵਿਚ ਪਵਣ ੁਵਹੈ ਸਦਵਾਉ ॥   

  ਭੈ ਿਵਿਚ ਚਲਿਹ ਲਖ ਦਰੀਆਉ ॥  

  ਭੈ ਿਵਿਚ ਅਗਿਨ ਕਢੈ ਵੇਗਾਿਰ ॥   

  ਭੈ ਿਵਿਚ ਧਰਤੀ ਦਬੀ ਭਾਿਰ ॥   

  ਭੈ ਿਵਿਚ ਇੰਦ ੁਿਫਰੈ ਿਸਰ ਭਾਿਰ ॥   

  ਭ ੈਿਵਿਚ ਰਾਜਾ ਧਰਮ ਦੁਆਰੁ ॥   

  ਭੈ ਿਵਿਚ ਸੂਰਜੁ ਭ ੈਿਵਿਚ ਚੰਦੁ ॥   

                                                           
70  ਆਖਿਹ ਵੇਦ ਪਾਠ ਪੁਰਾਣ ॥  ਆਖਿਹ ਪੜੇ ਕਰਿਹ ਵਿਖਆਣ ॥  ਆਖਿਹ ਬਰਮੇ ਆਖਿਹ ਇੰਦ ॥  ਆਖਿਹ ਗੋਪੀ ਤ ੈ

ਗੋਿਵੰਦ ॥  ਆਖਿਹ ਈਸਰ ਆਖਿਹ ਿਸਧ ॥  ਆਖਿਹ ਕੇਤੇ ਕੀਤੇ ਬੁਧ ॥  ਆਖਿਹ ਦਾਨਵ ਆਖਿਹ ਦੇਵ ॥  ਆਖਿਹ ਸੁਿਰ 

ਨਰ ਮੁਿਨ ਜਨ ਸੇਵ ॥  ਕੇਤੇ ਆਖਿਹ ਆਖਿਣ ਪਾਿਹ ॥  ਕੇਤੇ ਕਿਹ ਕਿਹ ਉਿਠ ਉਿਠ ਜਾਿਹ ॥  ਏਤੇ ਕੀਤੇ ਹੋਿਰ ਕਰੇਿਹ ॥  

ਤਾ ਆਿਖ ਨ ਸਕਿਹ ਕੇਈ ਕੇਇ ॥  ਜੇਵਡੁ ਭਾਵੈ ਤੇਵਡੁ ਹੋਇ ॥  ਨਾਨਕ ਜਾਣੈ ਸਾਚਾ ਸੋਇ ॥  ਜ ੇਕੋ ਆਖੈ ਬੋਲੁਿਵਗਾੜੁ ॥  

ਤਾ ਿਲਖੀਐ ਿਸਿਰ ਗਾਵਾਰਾ ਗਾਵਾਰੁ ॥26॥ -  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 6. 
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  ਕੋਹ ਕਰੋੜੀ ਚਲਤ ਨ ਅੰਤ ੁ॥71       

  ਇਸ ਤਰ�� ਬਾਣੀ ਿਮਥਕ ਹ�ਦ� ਨੰੂ ਿਕਸੇ ਅਿਦ�ਸ਼ਟ ਸੰਸਾਰ ਜ� ਪਾਰਗਾਮੀ ਸੰਸਾਰ ਦੀ ਹ�ਦ ਨਹ� 

ਮੰਨਦੀ ਸਗ� ਇਸੇ ਿਸ�ਸ਼ਟੀ/ ਮਾਇਆ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹੀ ਮੰਨਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ�� ਬਾਣੀ ਨਾ ਿਸਰਫ਼ ਿਮਥਕ ਹ�ਦ 

ਬਲਿਕ ਿਮਥ ਦਾ ਸਥਾਨ ਵੀ ਿਨਸ਼ਿਚਤ ਕਰਦੀ ਹੈ। 

 ਬਾਣੀਕਾਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਇਕ ਅਿਜਹਾ ਿਵਸ਼ਾਲ ਘੇਰਾ ਿਸਰਜਦੇ ਹਨ ਿਕ ਸਾਰੇ ਿਮਥਕ ਜੀਵ, 

ਿਮਥਕ ਸਥਾਨ, ਿਮਥਕ ਵਸਤ� ਆਿਦ ਇਸ ਘੇਰੇ ਦੇ ਅੰਦਰ ਆ�ਦੇ ਹਨ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਜੋ ਿਮਥਕ ਜੀਵ, 

ਿਮਥਕ ਸਥਾਨ ਜ� ਿਮਥਕ ਵਸਤੂ ਇਸ ਘੇਰੇ ਦੇ ਅੰਦਰ ਆ�ਦੇ ਹਨ, ਉਹੀ ਮਹੱਤਤਾ ਰੱਖਦੇ ਹਨ, ਜੇਕਰ 

ਉਹ ਇਸ ਘੇਰੇ ਤ� ਬਾਹਰ ਹਨ, ਤ� ਇਹ ਕੋਈ ਮਹੱਤਤਾ ਨਹ� ਰੱਖਦੇ।  

 ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਤ� ਿਬਨ� � ਬਾਕੀ ਸਾਰੀਆਂ ਹ�ਦ� ਮਾਇਆ ਅਧੀਨ ਹਨ। ਿਸਰਫ਼ 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਹੀ ਮਾਇਆ ਤ� ਮੁਕਤ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਦਾ ਮਤ ਹੈ ਿਕ ਜਦ� ‘ਇਕ’ ਪਰਮਾਤਮਾ ਅਗਮ ਅਪਾਰ ਸੀ 

ਤ� ਉਦ� ਹੋਰ ਕੋਈ ਵੀ ਹ�ਦ ਨਹ� ਸੀ, ਉਦ� ਨਾ ਨਰਕ ਸੀ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਸਵਰਗ ਸੀ ਭਾਵ ਇਹਨ� ਸਾਿਰਆਂ 

ਦੀ ਹ�ਦ ਮਾਇਆ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹੈ:  

  ਜਬ ਏਕਿਹ ਹਿਰ ਅਗਮ ਅਪਾਰ ॥  

   ਤਬ ਨਰਕ ਸੁਰਗ ਕਹੁ ਕਉਨ ਅਉਤਾਰ ॥   

  ਜਬ ਿਨਰਗੁਨ ਪ�ਭ ਸਹਜ ਸੁਭਾਇ ॥   

  ਤਬ ਿਸਵ ਸਕਿਤ ਕਹਹੁ ਿਕਤ ੁਠਾਇ ॥72      

 ਬਾਣੀ ਿਸਰਫ਼ ਦੇਵੀ ਦੇਵਿਤਆਂ ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹੀ ਪੇਸ਼ ਨਹ� ਕਰਦੀ ਸਗ� ਪਰਮਾਤਮਾ 

ਅਤੇ ਿਮਥਕ ਜੀਵ� ਦੇ ਪੈਰਾਡਾਈਮ ਦੇ ਵੱਖਰੇਵ� ਨੰੂ ਵੀ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਪਰਮਾਤਮਾ ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ 

ਪਾਰਗਾਮੀ ਹ,ੈ ਅਕਾਲ ਹੈ, ਪਰ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਪਾਰਗਾਮੀ ਹੋਣ ਦਾ ਭੁਲੇਖਾ ਿਸਰਜਦੇ ਹਨ, ਉਹ 

ਪਾਰਗਾਮੀ ਸੁਭਾਅ ਦੇ ਨਹ� ਹਨ। ਉਹ ਕਾਲ ਅਧੀਨ ਹਨ, ਕਾਲ ਮੁਕਤ ਨਹ� ਹਨ। ਿਮਥ ਦੀ ਇਹ 

ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਹੈ ਿਕ ਇਸ ਿਵਚ ਸਮ� ਰੇਖਕੀ ਨਹ� ਹੁੰ ਦਾ, ਸਗ� ਇਸ ਿਵਚ ਭਿਵੱਖ, ਵਰਤਮਾਨ ਅਤੇ ਭੂਤਕਾਲ 

ਆਪਸ ਿਵਚ ਿਮਲ ਕੇ ਸਮੁੱ ਚ ਰੂਪ ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਹੰੁਦੇ ਹਨ ਪਰ ਇਹ ਸਮ� ਮੁਕਤ ਨਹ� ਹੰੁਦੀ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ 

                                                           
71  ਸ�ੀ ਗੁਰ ੂਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 464. 

72  ਸ�ੀ ਗੁਰ ੂਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ - ਪੰਨਾ 291. 
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ਪਰਮਾਤਮਾ ਪਾਰਗਾਮੀ ਹੈ, ਜੋ ਸਮ� ਅਤੇ ਸਥਾਨ ਤ� ਮੁਕਤ ਹੈ, ਜਦ� ਿਕ ਿਮਥ ਦੇ ਪਾਤਰ ਸਮ� ਅਤੇ ਸਥਾਨ 

ਦੇ ਅਧੀਨ ਹਨ। 

 ਜਦ� ਵੀ ਕੋਈ ਹ�ਦ ਸਮ� ਅਤੇ ਸਥਾਨ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹੋ ਜ�ਦੀ ਹੈ ਤ� ਉਹ ਦੋ-ਫਾੜ ਹੋ ਜ�ਦੀ ਹੈ 

ਿਕ�ਿਕ ਮਨੱੁਖੀ ਨਜ਼ਰੀਆ ਉਸਨੰੂ ਦੋ ਿਹੱਿਸਆਂ ਿਵਚ ਵੰਡ ਕੇ ਵੇਖਣ ਲੱਗਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਚੰਗੀ ਜ� ਮਾੜੀ ਹੋ 

ਜ�ਦੀ ਹ,ੈ ਸੋਹਣੀ ਜ� ਕਰੂਪ ਹੋ ਜ�ਦੀ ਹੈ। ਿਮਥਕ ਹ�ਦ� ਵੀ ਦੋ ਿਹੱਿਸਆਂ ਿਵਚ ਵੰਡੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਨ; 

ਦੇਵਤੇ ਅਤੇ ਦ�ਤ, ਸੁਰ ਅਤੇ ਅਸੁਰ, ਸਵਰਗ ਅਤੇ ਨਰਕ ਆਿਦ, ਿਕ�ਿਕ ਇਹ ਸਮ� ਅਤੇ ਸਥਾਨ ਦੇ 

ਅਧੀਨ ਹਨ। ਪਰ ਬਾਣੀ ਿਜਸ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਉਹ ਇਕੱਲਾ ਹੈ ਉਸਦੇ ਬਰਾਬਰ 

ਕੋਈ ਹੋਰ ਜੀਵ (ਿਜਵ� ਸਾਮੀ ਪਰੰਪਰਾ ਿਵਚ ਸ਼ੈਤਾਨ ਿਮਲਦਾ ਹ)ੈ ਨਹ� ਹੈ। ਬਾਣੀਕਾਰ ਿਵਿਭੰਨ ਿਚਹਨਕ�, 

ਸੰਕੇਤ� ਅਤੇ ਪ�ਤੀਕ� ਰਾਹ� ਉਸ ‘ਇਕ’ ਦੇ ਿਨਯਮ� ਨੰੂ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। ‘ਇਹ ਸੰਕੇਤਕ-ਉਚਾਰਣ ਹਰ 

ਇਕ ਪ�ਬੰਧ ਦੀ ਗਤੀਸ਼ੀਲਤਾ ਨੰੂ ਿਵਕ�ਦਰਤ ਕਰਕੇ ਉਸਨੰੂ ਿਫਰ ਰੱਬੀ ਪਰਮ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਅਧੀਨ ਕਰਨ ਦੀ 

ਜਿਗਆਸਾ ਰੱਖਦੇ ਹਨ।73
 

 ਬਾਣੀ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਨੰੂ ਿਸਰਫ਼ ਸਤਹੀ ਅਰਥ� ਤੱਕ ਹੀ ਸੀਿਮਤ ਨਹ� ਰੱਖਦੀ ਸਗ� ਉਸਦੇ ਧੁਰ 

ਅੰਦਰ ਿਛਪੇ ਫ਼ਲਸਫੇ ਨੰੂ ਵੀ ਸਮਝਦੀ ਅਤੇ ਸਮਝਾ�ਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਬਰਾਬਰ ਇਕ ਵੱਖਰਾ ਅਤੇ ਵੱਧ 

ਪ�ਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਪ�ਵਚਨ ਿਸਰਜਦੀ ਹੈ।   

 ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਉਸਤਤ ਕਰਨ ਸਮ� ਵੀ ਬਾਣੀਕਾਰ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ� ਕਰਦੇ ਹਨ। 

ਅਿਜਹਾ ਕਰਦੇ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਕਾਮਦੇਵ ਦਾ ਸੰਕੇਤ ਵਰਤਦੇ ਹੋਏ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਿਜੱਥੇ ਇਕ ਪਾਸੇ 

ਕਾਮਦੇਵ ਹੈ, ਜੋ ਲੋਕ� ਦੇ ਮਨ ਿਵਚ ਕਾਮ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ ਪਰ ਨਾਲ ਹੀ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਉਸ ਕਾਮ-ਵਾਸ਼ਨਾ ਤ� ਜੀਵ ਨੰੂ ਮੁਕਤ ਕਰਦਾ ਹ।ੈ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਕਰੋੜ� ਕਾਮਦੇਵ 

ਵੀ ਕੁਝ ਨਹ� ਹਨ। ਇਸ ਲਈ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੰੂ ਸੰਬੋਧਨ ਕਰਦੇ ਹੋਏ, ਉਸ ਤ� ਅਭੈ ਪਦ ਦੀ 

ਮੰਗ ਕਰਦੇ ਹਨ।74 ਇਸ ਤਰ�� ਬਾਣੀ ਲੋਕਾਈ ਨੰੂ ਿਮਥਕ ਜੀਵ� ਦੇ ਭਉ ਤ� ਮੁਕਤ ਕਰਕੇ ਉਹਨ� ਨੰੂ 

                                                           
73  ਡਾ. ਸੁਖਿਵੰਦਰ ਕੌਰ ਬਾਜਵਾ, ਉਤਰ ਆਧੁਿਨਕਤਾਵਾਦ ਅਤੇ ਗੁਰਬਾਣੀ, ਪੰਨਾ 50. 

74  ਕੰਦ�ਪ ਕੋਿਟ ਜਾ ਕੈ ਲਵੈ ਨ ਧਰਿਹ ॥   

ਅੰਤਰ ਅੰਤਿਰ ਮਨਸਾ ਹਰਿਹ ॥  

ਕਿਹ ਕਬੀਰ ਸੁਿਨ ਸਾਿਰਗਪਾਨ ॥   

ਦੇਿਹ ਅਭੈ ਪਦੁ ਮ�ਗਉ ਦਾਨ ॥8॥2॥18॥20॥   -  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1163. 
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ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਭਾਉ-ਭਉ ਸੰਬੰਧ ਿਵਚ ਜੋੜਣ ਵੱਲ ਰੁਿਚਤ ਹੈ। 

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਮਥ� ਨੰੂ ਸਾਖੀ ਿਕਹਾ ਿਗਆ ਹੈ, ਬਾਣੀਕਾਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਉਪਕਾਰ� ਨੰੂ 

ਉਲੇਖਿਦਆਂ ਇਹਨ� ਸਾਖੀਆਂ ਨੰੂ ਸੁਣਾ ਕੇ ਮਨੱੁਖ ਦੇ ਮਨ ਿਵਚ ਉਸ ਇਕ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਲਈ ਿਪਆਰ 

ਪੈਦਾ ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰ ਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਸਾਖੀਆਂ ਿਵਚ� ਿਦ�ਸ਼ਟ�ਤ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਪਰਉਪਕਾਰੀ 

ਸੁਭਾਅ ਨੰੂ ਉਜਾਗਰ ਕਰਦੇ ਹਨ।75 ਉਹ ਅਵਾਮ ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਜੁੜਨ ਦੀ ਪ�ੇਰਨਾ ਇਹਨ� ਸਾਖੀਆਂ 

ਰਾਹ� ਿਦੰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਿਜਵ� ਉਹਨ� ਸਾਖੀਆਂ ਿਵਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨ�  ਆਪਣੇ ਭਗਤ� ਦਾ ਉਧਾਰ ਕੀਤਾ, ਉਸ 

ਤਰ�� ਜੇਕਰ ਉਹ ਆਪਣੇ ਮਨ ਿਵਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਲਈ ਿਪਆਰ, ਸਿਤਕਾਰ ਪੈਦਾ ਕਰਨ, ਰੱਬੀ ਰਸਤੇ ਤੇ 

ਚੱਲਦੇ ਹੋਏ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਨਾਮ ਿਸਮਰਨ ਕਰਨ ਤ� ਉਹਨ� ਦਾ ਵੀ ਉਧਾਰ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਪਰਮਾਤਮਾ 

ਦੀ ਵਿਡਆਈ ਕਰਦੇ ਉਸ ਦੇ ਿਕਰਪਾਲੂ ਸਭੁਾਅ ਨੰੂ ਉਜਾਗਰ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ ਅਤੇ ਅਿਜਹਾ ਕਰਦੇ ਸਮ� 

ਬਾਣੀਕਾਰ ਪੁਰਾਤਨ ਿਮਥ� ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਵੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ।76 

 ਕਈ ਵਾਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਅੱਗੇ ਅਰਦਾਸ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਵੀ ਬਾਣੀਕਾਰ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਜ� ਹਵਾਿਲਆਂ 

ਦੀ ਵਰਤ� ਕਰਦੇ ਹਨ। ਿਮਥਕ ਹਵਾਲੇ ਿਦੰਦੇ ਹੋਏ ਅਰਜ਼ੋਈ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਿਜਵ� ਪਰਮਾਤਮਾ ਨ�  ਉਹਨ� 

ਿਮਥਕ ਭਗਤ� ਦੀ ਰੱਿਖਆ ਕੀਤੀ, ਉਹਨ� ’ਤੇ ਿਮਹਰ ਕੀਤੀ ਉਹੀ ਿਮਹਰ ਭਰੀ ਨਜ਼ਰ ਸਾਡੇ ਵੱਲ ਵੀ 

ਹੋਵੇ। ਉਦਾਹਰਨ ਲਈ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੰੂ ਮਾਇਆ ਿਵਚ ਗ�ਸੇ ਹੋਏ ਜੀਵ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪੇਸ਼ 

ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਪਰਮਾਤਮਾ ਅੱਗੇ ਅਰਦਾਸ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਉਦਾਹਰਨ ਿਦੰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਿਜਸ ਤਰ�� ਪ�ਿਹਲਾਦ ਨੰੂ 

ਹਰਣਾਖਸ਼ ਤ� ਬਚਾਇਆ, ਉਸੇ ਤਰ�� ਉਹਨ� ਨੰੂ ਵੀ ਮਾਇਆ ਤ� ਪਰਮਾਤਮਾ ਬਚਾ ਲਵੇ।77 ਇਸੇ ਤਰ�� ਭਟ 

ਨਲ� ਵੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਅੱਗੇ ਅਰਜ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਿਜਵ� ਭਗਤ ਪ�ਿਹਲਾਦ, ਦ�ੋਪਦੀ, ਸੋਦਾਮਾ ਅਤੇ ਗਿਨਕਾ 

                                                           
75  ਸੁਿਣ ਸਾਖੀ ਮਨ ਜਿਪ ਿਪਆਰ ॥   

ਅਜਾਮਲੁ ਉਧਿਰਆ ਕਿਹ ਏਕ ਬਾਰ ॥   

 ਬਾਲਮੀਕੈ ਹੋਆ ਸਾਧਸੰਗੁ ॥  

 ਧ� ਕਉ ਿਮਿਲਆ ਹਿਰ ਿਨਸੰਗ ॥1॥  -  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1192. 

76 ਜੈਦੇਉ ਨਾਮਾ ਿਬਪ ਸੁਦਾਮਾ ਿਤਨ ਕਉ ਿਕ�ਪਾ ਭਈ ਹੈ ਅਪਾਰ ॥   

 ਕਿਹ ਕਬੀਰ ਤੁਮ ਸੰਮ�ਥ ਦਾਤ ੇਚਾਿਰ ਪਦਾਰਥ ਦੇਤ ਨ ਬਾਰ ॥2॥7॥  -  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 856. 

77  ਮਾਇਆ ਿਗਰਸਿਤ ਭ�ਮਤੁ ਹੈ ਪ�ਾਨੀ ਰਿਖ ਲੇਵਹੁ ਜਨੁ ਅਪਨਾ ॥  

  ਿਜਉ ਪ�ਿਹਲਾਦੁ ਹਰਣਾਖਿਸ ਗ�ਿਸਓ ਹਿਰ ਰਾਿਖਓ ਹਿਰ ਸਰਨਾ ॥2॥  -  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 799. 
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ਦੀ ਰੱਿਖਆ ਕੀਤੀ, ਉਸੇ ਤਰ�� ਉਹਨ� ਦੀ ਵੀ ਲਾਜ ਰੱਖਣ।78 

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹ ਿਵਚਾਰ ਵੀ ਸਾਹਮਣੇ ਆ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ ਜੇਕਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਿਮਹਰ ਕਰੇ ਤ� 

ਪਾਪੀਆਂ ਦੇ ਪਾਪ ਵੀ ਖਤਮ ਹੋ ਜ�ਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਉਹਨ� ਨੰੂ ਇਹਨ� ਦੇ ਕਰਮ� ਦੇ ਫਲ ਨਹ� ਭੁਗਤਣੇ ਪ�ਦੇ। 

ਇਸੇ ਿਵਚਾਰ ਨੰੂ ਸਥਾਿਪਤ ਕਰਨ ਿਹੱਤ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਹਰਨਾਖਸ਼ ਦ�ਤ ਦੀ ਉਦਾਹਰਨ ਿਦੰਦੇ ਹਨ, 

ਿਜਸਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨ�  ਤਾਰ ਿਦੱਤਾ। 

2. ਭਗਤੀ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ: ਬਾਣੀ ਦਾਰਸ਼ਿਨਕ ਨਹ�, ਸਗ� ਅਿਧਆਤਮਕ ਪ�ਵਚਨ ਹੈ। ਅਿਧਆਤਮ ਦਾ 

ਕ�ਦਰ ਮੁਕਤੀ ਹੰੁਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਸਾਧਨ ਭਗਤੀ ਹੈ। ਇਸੇ ਲਈ ਭਗਤੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਮੁਖ ਧੁਰਾ ਹੈ। 

ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਭਗਤੀ ਅਤੇ ਭਗਤ ਨੰੂ ਖ਼ਾਸ ਅਿਹਮੀਅਤ ਿਦੱਤੀ ਜ�ਦੀ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ 

ਭਗਤੀ ਕਰਨਾ ਹੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੰੂ ਪਾਉਣ ਦਾ ਇਕ ਮਾਤਰ ਜ਼ਰੀਆ ਹੈ। ਆਪਣੀ ਿਵਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਇਸ 

ਪੱਖ ਦੇ ਸਥਾਪਨ ਲਈ ਬਾਣੀਕਾਰ ਿਮਥਕ ਭਗਤ� ਵੱਲ ਸੰਕੇਤ ਕਰਕੇ ਜਨ-ਮਾਨਸ ਿਵਚ ਇਸ ਿਵਚਾਰ ਨੰੂ 

ਿਦ�ੜ ਕਰਨਾ ਚਾਹੰੁਦੇ ਸਨ।  

 ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਭਗਤ ਦਾ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਸਥਾਨ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਿਤਹਾਸਕ ਅਤੇ 

ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਭਗਤ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਜਨ-ਮਾਨਸ ਨੰੂ ਭਗਤੀ ਲਈ ਪ�ੇਿਰਤ ਕਰਨ ਲਈ ਕਰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾਲ 

ਹੀ ਅਿਜਹਾ ਕਰਨ ਦਾ ਬਾਣੀ ਦਾ ਮਨ� ਰਥ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਿਬੰਬ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਕਰਨਾ ਵੀ ਹੈ, ਿਜਸ ਦੇ 

ਅਧੀਨ ਇਹ ਦੇਵੀ-ਦੇਵਤੇ ਹਨ ਅਤੇ ਜੋ ਉਸਦੀ ਭਗਤੀ ਕਰਕੇ ਉਸ ਤ� ਕੁਝ ਹਾਿਸਲ ਕਰਨ ਲਈ 

ਯਤਨਸ਼ੀਲ ਹਨ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਭਗਤ ਵਜ� ਜੋ ਿਮਥਕ ਜੀਵ ਆਏ ਹਨ ਉਹਨ� ਿਵਚ� ਪ�ਮੁੱ ਖ 

ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੇ ਿਵਿਭੰਨ ਿਕਸਮੀ ਅਵਤਾਰ, ਿਸ਼ਵ, ਦੇਵਤੇ, ਿਸਧ, ਗਣ, ਗੰਧਰਬ, ਜਖ, ਿਕੰਨਰ, ਕਰੋੜ� ਹੀ 

ਇੰਦਰ, ਬ�ਹਮਾ, ਪੀਰ, ਪੈਗੰਬਰ, ਸਖੇ, ਬਾਲਮੀਕ, ਦੇਵੀ, ਸੁਦਾਮਾ, ਸੁਕਦੇਵ, ਿਰਸ਼ੀ, ਧ� ਭਗਤ, ਪ�ਿਹਲਾਦ, 

ਿਬਦਰ, ਅਜਾਮਲ, ਉਗ�ਸੈਣ, ਰਾਜਾ ਜਨਕ, ਨ� ਜੈ ਹਨ। ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਭਗਤ� ਿਵਚ ਸਾਮੀ ਅਤੇ ਭਾਰਤੀ 

ਦੋਵ� ਹੀ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਪਰੰਪਰਾਵ� ਦੇ ਜੀਵ ਸ਼ਾਿਮਲ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ।  

                                                           
78  ਅਬ ਰਾਖਹੁ ਦਾਸ ਭਾਟ ਕੀ ਲਾਜ ॥   

 ਜੈਸੀ ਰਾਖੀ ਲਾਜ ਭਗਤ ਪ�ਿਹਲਾਦ ਕੀ ਹਰਨਾਖਸ ਫਾਰੇ ਕਰ ਆਜ ॥  

 ਫੁਿਨ ਦ�ੋਪਤੀ ਲਾਜ ਰਖੀ ਹਿਰ ਪ�ਭ ਜੀ ਛੀਨਤ ਬਸਤ� ਦੀਨ ਬਹੁ ਸਾਜ ॥   

 ਸੋਦਾਮਾ ਅਪਦਾ ਤੇ ਰਾਿਖਆ ਗਿਨਕਾ ਪੜ�ਤ ਪੂਰੇ ਿਤਹ ਕਾਜ ॥  

 ਸ�ੀ ਸਿਤਗੁਰ ਸੁਪ�ਸੰਨ ਕਲਜੁਗ ਹੋਇ ਰਾਖਹੁ ਦਾਸ ਭਾਟ ਕੀ ਲਾਜ ॥8॥12॥ -  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1400. 
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 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹ ਿਜ਼ਕਰ ਵੀ ਿਮਲਦਾ ਹੈ ਿਕ ਇਹਨ� ਭਗਤ� ਿਵਚ� ਿਜਸ–ਿਜਸ ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨ�  

ਆਪਣੀ ਭਗਤੀ ਵੱਲ ਲਾਇਆ ਹ,ੈ ਉਹੀ ਇਸ ਪਾਸੇ ਲੱਗੇ ਹਨ ਭਾਵ ਇਹ ਸਾਰੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਹੁਕਮ ਿਵਚ 

ਹੀ ਭਗਤ ਬਣੇ ਹਨ।79 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਉਹਨ� ਿਮਥਕ ਪਾਤਰ� ਦਾ ਵੀ ਿਜ਼ਕਰ ਆ�ਦਾ ਹੈ, ਿਜਹਨ� ਦੀ ਕੁਲ 

ਨੀਵ� ਸੀ, ਿਜਹਨ� ਦੇ ਕਰਮ ਮਾੜੇ ਸਨ ਅਤੇ ਿਜਹਨ� ਨ�  ਨਾ ਜਪ ਕੀਤਾ ਨਾ ਤਪ ਿਫਰ ਵੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨ�  

ਉਹਨ� ਦਾ ਉਧਾਰ ਕੀਤਾ। ਇਸੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਉਹ ਗਿਨਕਾ, ਕੁਿਬਜਾ, ਅਜਾਮਲ, ਬਿਧਕ, ਸੁਦਾਮਾ, 

ਿਬਦਰ, ਉਗ�ਸੈਨ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ।80 

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਦੋ ਤਰ�� ਦੇ ਭਗਤ ਪੇਸ਼ ਹੰੁਦੇ ਹਨ, ਇਕ ਉਹ ਿਜਹਨ� ਨ�  ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੰੂ ਅਜ ੇ

ਜਾਿਣਆ ਨਹ� ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਉਹ ਿਜਹਨ� ਨੰੂ ਉਸਦਾ ਿਗਆਨ ਹੋ ਜ�ਦਾ ਹ,ੈ ਜੋ ਉਸਨੰੂ ਜਾਣ ਲ�ਦੇ ਹਨ। 

ਇਹਨ� ਦੋਹ� ਵਰਗ� ਿਵਚ ਬਾਣੀ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਨੰੂ ਸ਼ਾਿਮਲ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਪਰ ਜਦ� ਬਾਣੀ ਿਮਥਕ ਪਾਤਰ� 

ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੰੂ ਪਾ ਲੈਣ ਵਾਲੇ ਅਤੇ ਇਸ ਿਬਖਮ ਸੰਸਾਰ ਤ� ਪਾਰ ਜਾਣ ਵਾਲੇ ਮੰਨ ਲ�ਦੀ ਹੈ, ਉਦ� ਉਹ 

ਬਾਣੀ ਇਹ ਸੰਕੇਤ ਵੀ ਕਰਦੀ ਹੈ ਿਕ ਉਸ ਪਦਵੀ ਤੱਕ ਪਹੁੰ ਚਣ ਲਈ ਉਹ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਪਰਿਕਿਰਆ ਿਵਚ� 

ਗੁਜ਼ਰੇ ਹਨ। ਇਹ ਪ�ਿਕਿਰਆ ਗੁਰਮਿਤ ਦੀ ਪਰਿਕਿਰਆ ਹੈ। ਿਜਸ ਿਵਚ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਦਰਜ ਚਾਰੇ ਖੰਡ 

ਧਰਮ ਖੰਡ, ਕਰਮ ਖੰਡ, ਸਰਮ ਖੰਡ ਅਤੇ ਸਚਖੰਡ ਆ ਜ�ਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਪਰਿਕਿਰਆ ਿਵਚ ਸਾਰੇ 

ਗੁਰਮਿਤ ਿਸਧਾਤ� ਦੇ ਅਨੁਸਾਰੀ ਜੀਵਨ ਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ ਇਹ ਪਦਵੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਹੁਕਮ 

ਅਧੀਨ ਹੀ ਹਾਿਸਲ ਕਰਦੇ ਹਨ।  

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਭਗਤ ਦਾ ਆਹੁਦਾ ਬਹੁਤ �ਚਾ ਿਦਖਾਇਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਭਟ ਕਲ ਇੰਦਰ ਨੰੂ 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੰੂ ਜਾਣਨ ਵਾਲੇ ਪ�ਿਹਲਾਦ ਵਰਗੇ ਭਗਤ� ਦਾ ਗੁਣ-ਗਾਣ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਭਾਵ ਸੇਵਕ 

ਦਰਸਾ�ਦੇ ਹਨ।81 ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਗੰਧਰਵ ਹਾਹਾ ਅਤੇ ਹੂਹੂ ਅਤੇ ਅਪਸਰਾਵ�, ਜੋ ਭਾਰਤੀ ਿਮਥਕ 

ਪਰੰਪਰਾ ਅਨੁਸਾਰ ਇੰਦਰ ਦੇ ਸਵਰਗ ਿਵਚ ਰਿਹੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਦੇਵਿਤਆਂ ਦਾ ਮੰਨ� ਰੰਜਨ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਨੰੂ 

                                                           
79  ਤੁਧੁ ਿਧਆਇਿਨ�ਹ ਬੇਦ ਕਤੇਬਾ ਸਣੁ ਖੜੇ ॥ - ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 518. 

80  ਰਾਗੁ ਗਉੜੀ ਚੇਤੀ ਬਾਣੀ ਨਾਮਦੇਉ ਜੀਉ ਕੀ  ੴ ਸਿਤਗੁਰ ਪ�ਸਾਿਦ ॥  ਦੇਵਾ ਪਾਹਨ ਤਾਰੀਅਲੇ ॥  ਰਾਮ ਕਹਤ ਜਨ 

ਕਸ ਨ ਤਰ ੇ॥1॥ ਰਹਾਉ ॥  ਤਾਰੀਲੇ ਗਿਨਕਾ ਿਬਨੁ ਰੂਪ ਕੁਿਬਜਾ ਿਬਆਿਧ ਅਜਾਮਲੁ ਤਾਰੀਅਲੇ ॥  ਚਰਨ ਬਿਧਕ ਜਨ 

ਤੇਊ ਮੁਕਿਤ ਭਏ ॥  ਹਉ ਬਿਲ ਬਿਲ ਿਜਨ ਰਾਮ ਕਹੇ ॥1॥  ਦਾਸੀ ਸੁਤ ਜਨੁ ਿਬਦਰੁ ਸੁਦਾਮਾ ਉਗ�ਸੈਨ ਕਉ ਰਾਜ ਦੀਏ॥  

ਜਪ ਹੀਨ ਤਪ ਹੀਨ ਕੁਲ ਹੀਨ ਕ�ਮ ਹੀਨ ਨਾਮੇ ਕ ੇਸੁਆਮੀ ਤੇਊ ਤਰੇ ॥2॥1॥   -  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 345. 

81  ਗਾਵਿਹ ਇੰਦ�ਾਿਦ ਭਗਤ ਪ�ਿਹਲਾਿਦਕ ਆਤਮ ਰਸੁ ਿਜਿਨ ਜਾਿਣਓ ॥ -  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1389. 
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ਵੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਗੁਣਗਾਨ ਕਰਿਦਆਂ ਹੋਇਆ ਿਦਖਾ�ਦੇ ਹਨ।82 

 ਪਰਮਾਤਮਾ ਆਪਣੇ ਭਗਤ� ਦੀ ਰੱਿਖਆ ਸ਼ੁਰੂ ਤ� ਹੀ ਕਰਦਾ ਆ ਿਰਹਾ ਹੈ, ਇਸੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ 

ਬਾਣੀਕਾਰ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ� ਉਦਾਹਰਨ� ਦੇ ਕੇ ਆਪਣੇ ਿਵਚਾਰ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਮਸਲਨ ਗੁਰੂ 

ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਭਗਤ ਪ�ਿਹਲਾਦ ਦੀ ਉਦਾਹਰਨ ਿਦੰਦ ੇਹੋਏ ਿਲਖਦੇ ਹਨ: 

  ਭਗਤਾ ਦੀ ਸਦਾ ਤੂ ਰਖਦਾ ਹਿਰ ਜੀਉ ਧੁਿਰ ਤ ੂਰਖਦਾ ਆਇਆ ॥   

  ਪ�ਿਹਲਾਦ ਜਨ ਤੁਧੁ ਰਾਿਖ ਲਏ ਹਿਰ ਜੀਉ ਹਰਣਾਖਸੁ ਮਾਿਰ ਪਚਾਇਆ॥83 

 ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਭਗਤ ਉਸਦੇ ਸਭ ਤ� ਨ� ੜੇ ਹੁੰ ਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਿਨਰਭੈ ਹੰੁਦੇ ਹਨ, ਇਸ ਿਵਚਾਰ ਨੰੂ 

ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਲਈ ਵੀ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨਰਿਸੰਘ ਦੇ  ਹਵਾਲੇ ਦੀ  ਵਰਤ� ਕਰਦੇ ਹਨ। ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ 

ਨਰਿਸੰਘ ਦੇ ਰੂਪ ਿਵਚ ਅਵਤਾਰ ਲੈਣ ਦੇ ਅਿਖਆਨ ਨੰੂ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਦੇਵਿਤਆਂ ਦੀ ਸਾਰੀ ਕੁਲ ਨ�  

ਲੱਛਮੀ ਦੀ ਵਿਡਆਈ ਕਰਦੇ ਹੋਏ, ਉਸ ਅੱਗੇ ਅਰਜ਼ੋਈ ਕੀਤੀ ਿਕ ਉਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੰੂ ਕਹੇ ਿਕ ਉਹ 

ਨਰਿਸੰਘ ਵਾਲਾ ਰੂਪ ਦੂਰ ਕਰ ਲਏ ਪਰ ਦੇਵੀ ਵੀ ਉਸਦੇ ਇਸ ਰੂਪ ਤ� ਡਰਦੀ ਸੀ ਪਰ ਪ�ਿਹਲਾਦ 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਇਸ ਰੂਪ ਿਵਚ ਵੀ ਉਸਦੇ ਚਰਨੀ ਆ ਲੱਗਾ, ਇਸ ਤਰ�� ਭਗਤ� ਦਾ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਨ� ੜੇ 

ਹੋਣ ਦਾ ਿਵਚਾਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਮਲਦਾ ਹੈ। 84 

 ਜੋ ਪਾਤਰ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਭਗਤ ਵਜ� ਪੇਸ਼ ਹੁੰ ਦੇ ਹਨ, ਉਹਨ� ਨੰੂ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵੀ ਪਰਮਾਤਮਾ 

ਦੇ ਭਗਤ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ।85 ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹਨ� ਿਮਥਕ ਭਗਤ� ਉਤੇ ਜਦ� 

                                                           
82  ਿਪ�ਅ ਕੀ ਸੋਭ ਸੁਹਾਵਨੀ ਨੀਕੀ ॥  

 ਹਾਹਾ ਹੂਹੂ ਗੰਧ�ਬ ਅਪਸਰਾ ਅਨੰਦ ਮੰਗਲ ਰਸ ਗਾਵਨੀ ਨੀਕੀ ॥1॥ ਰਹਾਉ ॥ - ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1272. 

83  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ , ਪੰਨਾ 637. 

84  ਦੇਵ ਕੁਲੀ ਲਿਖਮੀ ਕਉ ਕਰਿਹ ਜੈਕਾਰੁ ॥  

 ਮਾਤਾ ਨਰਿਸੰਘ ਕਾ ਰੂਪੁ ਿਨਵਾਰੁ ॥  

 ਲਿਖਮੀ ਭਉ ਕਰੈ ਨ ਸਾਕੈ ਜਾਇ ॥  

 ਪ�ਹਲਾਦੁ ਜਨੁ ਚਰਣੀ ਲਾਗਾ ਆਇ ॥11॥ - ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1155 

85  ਤਾਰੀਲੇ ਗਿਨਕਾ ਿਬਨੁ ਰੂਪ ਕੁਿਬਜਾ ਿਬਆਿਧ ਅਜਾਮਲੁ ਤਾਰੀਅਲੇ ॥   

 ਚਰਨ ਬਿਧਕ ਜਨ ਤੇਊ ਮੁਕਿਤ ਭਏ ॥  ਹਉ ਬਿਲ ਬਿਲ ਿਜਨ ਰਾਮ ਕਹੇ ॥1॥  

 ਦਾਸੀ ਸੁਤ ਜਨੁ ਿਬਦਰ ੁਸੁਦਾਮਾ ਉਗ�ਸੈਨ ਕਉ ਰਾਜ ਦੀਏ ॥   

 ਜਪ ਹੀਨ ਤਪ ਹੀਨ ਕੁਲ ਹੀਨ ਕ�ਮ ਹੀਨ ਨਾਮੇ ਕ ੇਸੁਆਮੀ ਤੇਊ ਤਰੇ ॥2॥1॥ -  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 345. 
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ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਨਾਮ ਲੈਣ ਨਾਲ, ਭਗਤੀ ਕਰਨ ਨਾਲ, ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਿਮਹਰ ਹੰੁਦੀ ਹੈ ਤ� ਇਨਸਾਨ ਦੀ 

ਭੈੜੀ ਮਤ ਖਤਮ ਹੋ ਜ�ਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ �ਚੀ ਆਤਮਕ ਅਵਸਥਾ ਹਾਿਸਲ ਕਰ ਲ�ਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਅਿਜਹੀ 

ਆਤਮਕ ਅਵਸਥਾ ਉਤੇ ਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਿਜਥੇ ਕੋਈ ਵੀ ਲਾਲਸਾ, ਵਾਸ਼ਨਾ ਉਸਦੇ ਮਨ ਿਵਚ ਪੈਦਾ ਨਹ� 

ਹੁੰ ਦੀ। ਬਾਣੀ ਿਮਥਕ ਪਾਤਰ ਅਜਾਮਲ ਦੀ ਉਦਾਹਰਨ ਦੇ ਕ ੇਇਸ ਿਵਚਾਰ ਨੰੂ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰਦੀ ਹੈ ਿਕ ਜਦ� 

ਮਨੱੁਖ ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਨਾਮ ਦੀ ਸੋਝੀ ਆ ਜ�ਦੀ ਹੈ ਤ� ਉਹ ਇਕ ਪਲ ਿਵਚ ਹੀ �ਚੀ ਆਤਮਕ 

ਅਵਸਥਾ ਹਾਿਸਲ ਕਰ ਲ�ਦਾ ਹ,ੈ ਉਹ ਅਵਸਥਾ ਿਜਸਨੰੂ ਵੱਡ-ੇਵੱਡੇ ਜੋਗੀ ਹਾਿਸਲ ਕਰਨਾ ਚਾਹੰੁਦੇ ਹਨ। 

ਇਸੇ ਤਰ�� ਉਹ ਗਜ ਦੀ ਉਦਾਹਰਨ ਨਾਲ ਇਹ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ �ਚੀ ਅਵਸਥਾ ਜ� ਮੁਕਤੀ ਲਈ 

ਗੁਣ, ਿਵੱਿਦਆ ਧਾਰਿਮਕ ਕਰਮ-ਕ�ਡ ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਨਹ� ਪ�ਦੀ, ਇਸ ਲਈ ਿਸਰਫ਼ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਿਮਹਰ 

ਹੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ।86 ਬਾਣੀ ਗਜ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਦੇ ਜ਼ਰੀਏ ਆਪਣੇ ਇਸ ਿਦ�ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਨੰੂ ਵੀ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰਦੀ ਹੈ 

ਿਕ ਮੁਕਤੀ ਿਸਰਫ਼ ਇਨਸਾਨ ਹੀ ਹਾਿਸਲ ਨਹ� ਕਰਦਾ ਸਗ� ਿਜਸ ਵੀ ਜੀਵ ਉਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਸਵੱਲੀ 

ਨਦਰ  ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ, ਉਹ ਿਨਰਵਾਣ ਪਦ ਦੀ ਪ�ਾਪਤੀ ਕਰ ਲ�ਦਾ ਹੈ। ਮੁਕਤੀ ਿਨਰੋਲ ਚੇਤਨਤਾ ਅਤੇ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ 

ਯਤਨ� ਦੁਆਰਾ ਪ�ਾਪਤ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਅਵਸਥਾ ਨਹ� ਹੈ। 

3. ਨਾਮ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ: ਨਾਮ ਸ਼ਬਦ ਹੈ। ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਸ਼ਰੇਣੀ ਨ�ਵ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਹੈ। 

ਨ�ਵ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਖ਼ਾਸੀਅਤ ਹੈ ਿਕ ਇਹ ਇਕ ਸਮੁੱ ਚੀ ਹ�ਦ ਨੰੂ ਪ�ਗਟਾਉਣ ਵਾਲਾ ਹੰੁਦਾ ਹੈ, ਿਜਸ ਦੇ 

ਅਧੀਨ ਉਸਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵ�, ਿਕਿਰਆਵ� ਅਤੇ ਿਕਿਰਆ-ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵ� ਸ਼ਾਿਮਲ ਹੰੁਦੀਆਂ 

ਹਨ। ਇਸ ਪੱਖ ਤ� ਇਹ ਸਭ ਤ� ਅਿਹਮ ਸ਼ਰੇਣੀ ਹੈ। ਇਸੇ ਲਈ ਨਾਮ ਨੰੂ ਬਾਕੀ ਸ਼ਬਦ� ਨਾਲ�  ਵੱਖਰੀ 

ਅਿਹਮੀਅਤ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਦੱਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਇਸਦਾ ਇਕ ਹੋਰ ਕਾਰਨ ਇਹ ਵੀ ਹੈ ਿਕ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ੴ ਜੋ 

ਪਾਰਬ�ਹਮ ਹੈ, ਉਹ ਇਕ ਅਿਜਹੀ ਹ�ਦ ਹੈ, ਿਜਸਦਾ ਿਕਸੇ ਨੰੂ ਕੋਈ ਅੰਦਾਜ਼ਾ ਨਹ�, ਇਸ ਤਰ�� ਉਹ 

                                                           
86  ਜਾ ਕੈ ਿਸਮਰਿਨ ਦੁਰਮਿਤ ਨਾਸੈ ਪਾਵਿਹ ਪਦੁ ਿਨਰਬਾਨਾ ॥1॥ ਰਹਾਉ ॥   

 ਬਡਭਾਗੀ ਿਤਹ ਜਨ ਕਉ ਜਾਨਹੁ ਜ ੋਹਿਰ ਕੇ ਗੁਨ ਗਾਵੈ ॥   

 ਜਨਮ ਜਨਮ ਕ ੇਪਾਪ ਖੋਇ ਕ ੈਫੁਿਨ ਬੈਕੁੰ ਿਠ ਿਸਧਾਵੈ ॥1॥   

 ਅਜਾਮਲ ਕਉ ਅੰਤ ਕਾਲ ਮਿਹ ਨਾਰਾਇਨ ਸੁਿਧ ਆਈ ॥   

 ਜ� ਗਿਤ ਕਉ ਜੋਗੀਸੁਰ ਬਾਛਤ ਸੋ ਗਿਤ ਿਛਨ ਮਿਹ ਪਾਈ ॥2॥   

 ਨਾਿਹਨ ਗੁਨੁ ਨਾਿਹਨ ਕਛੁ ਿਬਿਦਆ ਧਰਮੁ ਕਉਨੁ ਗਿਜ ਕੀਨਾ ॥   

 ਨਾਨਕ ਿਬਰਦੁ ਰਾਮ ਕਾ ਦੇਖਹੁ ਅਭੈ ਦਾਨੁ ਿਤਹ ਦੀਨਾ ॥3॥1॥  -  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 902.  
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ਿਸਰਫ਼ ਨ�ਵ ਹੈ। ਉਸਦਾ ਕੋਈ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਣ ਨਹ� ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਨਾਮ ਜਪਣ ਦੀ ਗੱਲ ਹੰੁਦੀ ਹੈ, 

ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਣ ਰੂਪ ਦੀ ਨਹ�। 

 ਨਾਮ ਜਪਣਾ ਭਗਤੀ ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਸਾਧਨ ਹੈ। ਨਾਮ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਸਰਫ਼ ਇਕ ਮਨੱੁਖੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੇ 

ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਨਹ� ਆ�ਦਾ ਸਗ� ਡਾ. ਦਲਜੀਤ ਿਸੰਘ ਦੇ ਸ਼ਬਦ� ਿਵਚ ‘ਗੁਰੂ ਨਾਮ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤ� 

ਿਕਸੇ ਮਾਨਿਸਕ ਪੱਖ ਜ� ਿਨਰੋਲ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਸੀਿਮਤ ਦਾਇਰੇ ’ਚ ਨਹ� ਕਰਦੇ, ਸਗ� ਉਹ ਇਸ ਦੀ ਵਰਤ� 

ਉਸ ਿਸਰਜਨਾ ਕਰਨ ਵਾਲੀ, ਜਾਗਰੁਕ ਕਰਨ ਵਾਲੀ, ਸਹਾਇਤਾ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਅਤੇ ਸਾਰੀ ਕੁਦਰਤ ਿਵਚ 

ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਸਰਵ-ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਸੰਖੇਪ ਿਵਚ ਨਾਮ ਸੰਸਾਰ ਜ� ਪੂਰੇ ਬ�ਿਹਮੰਡ ਨੰੂ 

ਿਨਰਮਾਣ ਅਤੇ ਿਨਰਦੇਸ਼ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਸਿਤ ਹੈ। ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ  ਿਵਚ ਅਿਜਹੇ ਕਈ ਪ�ਸੰਗ ਿਮਲਦੇ 

ਹਨ ਿਜੱਥੇ ਨਾਮ ਅਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਸਮਾਨਾਰਥੀ ਸ਼ਬਦ ਵਜ� ਿਬਆਨ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ।’87 

 ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਨਾਮ ਜਪਣ ਨਾਲ ਮਨੱੁਖ ਉਚੀ ਆਤਮਕ ਅਵਸਥਾ, ਿਨਰਵਾਣ ਪਦ ਭਾਵ ਸਿਹਜ 

ਅਵਸਥਾ ਪ�ਾਪਤ ਕਰ ਲ�ਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ੴ ਤੱਕ ਪਹੁੰ ਚਣ ਦਾ ਰਸਤਾ ਨਾਮ ਮਾਰਗ ਦੱਸਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਨਾਮ 

ਮਾਰਗ ਡਾ. ਗੁਰਨਾਮ ਕੌਰ ਦੇ ਸ਼ਬਦ� ਿਵਚ ‘ਸ਼ਬਦ ਨੰੂ ਆਤਮ-ਸਾਤ ਕਰਨਾ ਅਤੇ ਜੋਿਤ-ਸਰੂਪ ਤੱਕ 

ਪਹੰੁਚਣਾ ਸ਼ਬਦ ਿਵਚ ਰੰਗੇ ਜਾਣਾ। ਇਸ ਪ�ਾਪਤੀ ਨੰੂ ਆਪਣੇ ਅਮਲ ਦਾ ਿਹੱਸਾ ਬਣਾਉਣਾ ਹੈ।’88 

 ਇਸੇ ਭਾਵ ਨੰੂ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰਨ ਲਈ ਉਹ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ� ਉਦਾਹਰਨ� ਦੇ ਕੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ 

ਜੇਕਰ ਇਨਸਾਨ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਨਾਮ ਜਪੇ ਤ� ਪਰਮਾਤਮਾ ਉਸ ਉਤੇ ਿਮਹਰ ਕਰਦਾ ਹੈ।89 ਿਨਰਵਾਨ ਦੀ 

ਪ�ਾਪਤੀ ਲਈ ਨਾਮ ਿਸਮਰਨ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਨੰੂ ਉਜਾਗਰ ਕਰਨ ਲਈ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਅਜਾਮਲ ਦੀ 

                                                           
87  ‘Gurus do not use the word Naam in any restrictive sense, of its being a psychic factor or mere 

consciousness, But refer to it as the highest power, creating, informing, supporting, and working 

the entire creation. In short, Naam is the Reality, supporting and directing the create worlds or the 

entire cosmos/ There are numerous verses in the Guru Granth where naam and God have been 

described synonymous.  

 Daljeet Singh, ‘Naam in Sikhism’, Advanced studies in Sikhism, Jasbir Singh Mann, Harbans 

Singh Saraon, (Ed.), p. 57. 

88  ਡਾ. ਗੁਰਨਾਮ ਕੌਰ, ‘ਬਾਣੀ ਓਅੰਕਾਰ ਦਾ ਦਾਰਸ਼ਿਨਕ ਿਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ’, ਨਾਨਕ ਪ�ਕਾਸ਼ ਪਿਤ�ਕਾ, ਦਸੰਬਰ 2002, ਪੰਨਾ 48. 

89  ਜਿਪਓ ਨਾਮੁ ਸੁਕ ਜਨਕ ਗੁਰ ਬਚਨੀ ਹਿਰ ਹਿਰ ਸਰਿਣ ਪਰੇ ॥   

 ਦਾਲਦੁ ਭੰਿਜ ਸੁਦਾਮੇ ਿਮਿਲਓ ਭਗਤੀ ਭਾਇ ਤਰੇ ॥  

 ਭਗਿਤ ਵਛਲੁ ਹਿਰ ਨਾਮੁ ਿਕ�ਤਾਰਥੁ ਗੁਰਮੁਿਖ ਿਕ�ਪਾ ਕਰੇ ॥1॥  -  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 995. 
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ਿਮਥਕ ਕਥਾ ਨੰੂ ਿਦ�ਸ਼ਟ�ਤ ਰੂਪ ਿਵਚ ਵਰਤਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਇਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਨਾਮ 

ਿਸਮਰਨ ਕਰਨ ਲਈ ਪ�ੇਿਰਤ ਕਰਨ ਿਹੱਤ ਨਰਕ ਤ� ਮੁਕਤ ਹੋਣ ਦਾ ਹਵਾਲਾ ਵਰਤਦੇ ਹਨ।90 ਭਗਤ 

ਕਬੀਰ ਜੀ ਵੀ ਇਸੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ� ਕਰਦੇ ਹਨ; 

  ਅਜਾਮਲ ਗਜ ਗਿਨਕਾ ਪਿਤਤ ਕਰਮ ਕੀਨ�  ॥   

  ਤੇਊ ਉਤਿਰ ਪਾਿਰ ਪਰੇ ਰਾਮ ਨਾਮ ਲੀਨ�  ॥੨॥91      

  ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਿਵਚ ਿਤੰਨ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ� ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਜੀ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਹ 

ਿਤੰਨ�  ਿਮਥਕ ਪਾਤਰ ਿਬਨ� � ਿਕਸੇ ਿਨਯਮਬੱਧ ਭਗਤੀ ਦੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਿਨਰੋਲ ਨਾਮ ਜਪ ਕੇ ਮੁਕਤੀ ਨੰੂ 

ਪ�ਾਪਤ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਸ ਤਰ�� ਬਾਣੀ ਵੀ ਿਬਨ� � ਕਰਮ ਭਰਮ ਦੇ ਨਾਮ ਜਪਣ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ 

ਇਹਨ� ਦੀ ਿਮਥ ਵੱਲ ਸੰਕੇਤ ਕਰਿਦਆਂ ਿਦੰਦੀ ਹੈ। ਬਾਣੀਕਾਰ ਇਹਨ� ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਰਾਹ� ਇਹ ਵੀ 

ਸੰਦੇਸ਼ ਿਦੰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਜੇਕਰ ਿਕਸੇ ਦੇ ਮਨ ਦੀ ਵਾਸ਼ਨਾ ਖਤਮ ਹੋ ਜਾਵੇ ਤ� ਉਹ ਿਬਨ� � ਿਕਸੇ ਧਾਰਿਮਕ 

ਕਰਮ-ਕ�ਡ ਦੇ ਪਲਕ ਝਪਕਣ ਿਜੰਨ�  ਸਮ� ਿਵਚ ਵੀ ਮੁਕਤੀ ਪਾ ਸਕਦਾ ਹ,ੈ ਿਜਸ ਮੁਕਤੀ ਲਈ ਵੱਡ-ੇਵੱਡੇ 

ਜੋਗੀ ਸਾਲ� ਬੱਧੀ ਤਪੱਿਸਆ ਕਰਦੇ ਹਨ।92 

 ਇਸੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਨ�  ਵੇਦ� ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਨਾਲ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਹੈ ਿਕ ਭਾਵ� 

ਉਥੇ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਜੁਗ� ਲਈ ਵੱਖਰੇ-ਵੱਖਰੇ ਧਰਮ ਦੀ ਗੱਲ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਪਰ ਬਾਣੀ ੴ ਦੇ ਨਾਮ 

ਿਸਮਰਨ ਨੰੂ ਹੀ ਕਿਲਜੁਗ ਦਾ ਧਰਮ ਪਰਵਾਨ ਕਰਦੀ ਹੈ।93 ਇਸੇ ਤਰ�� ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਇਹ ਵੀ 

ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਚਾਰ ਜੁਗ� ਿਵਚ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦਾ ਨਾਮ ਹੀ ਸਭ ਤ� �ਤਮ ਹੈ।94 

4. ਗੁਰੂ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ: ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਵਾਰ-ਵਾਰ ਪੇਸ਼ ਹੰੁਦੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਰਾਹ ਿਦਖਾਉਣ 

ਵਾਲਾ ਹੈ, ਿਜਸਦੇ ਦੱਸੇ ਰਾਹ ’ਤੇ ਚੱਲ ਕੇ ਮਨੱੁਖ ਮੁਕਤੀ ਪ�ਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਸਚਖੰਡ ਦਾ ਵਾਸੀ 

                                                           
90  ਨਰਕ ਿਨਵਾਿਰ ਉਧਾਰਹੁ ਜੀਉ ॥ - ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ , ਪੰਨਾ 295. 

91  ਸ�ੀ ਗੁਰ ੂਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ , ਪੰਨਾ 692. 

92  ਅਜਾਮਲ ਕਉ ਅੰਤ ਕਾਲ ਮਿਹ ਨਾਰਾਇਨ ਸੁਿਧ ਆਈ ॥  ਜ� ਗਿਤ ਕਉ ਜੋਗੀਸੁਰ ਬਾਛਤ ਸੋ ਗਿਤ ਿਛਨ ਮਿਹ ਪਾਈ 

॥2॥ -  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ , ਪੰਨਾ 902. 

93  ਜਤੁ ਸੰਜਮ ਤੀਰਥ ਓਨਾ ਜੁਗਾ ਕਾ ਧਰਮੁ ਹੈ ਕਿਲ ਮਿਹ ਕੀਰਿਤ ਹਿਰ ਨਾਮਾ ॥2॥ - ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ – 

ਪੰਨਾ 797 

94  ਜੁਗ ਚਾਰੇ ਨਾਮੁ ਉਤਮੁ ਸਬਦੁ ਬੀਚਾਿਰ ॥ - ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ , ਪੰਨਾ 229. 
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ਬਣਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਨੰੂ �ਚਾ ਦਰਜਾ ਿਦੱਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਨੰੂ ਪਾਰਬ�ਹਮ ਵੀ 

ਮੰਿਨਆ ਿਗਆ ਹੈ।95 

 ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਦੇ ਿਮਲਣ ਨਾਲ ਹੀ ਹੰਕਾਰ ਖਤਮ ਹੰੁਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜੀਵ ਅੰਦਰ ਗੁਰਮਤ, 

ਧਰਮ, ਧੀਰਜ ਅਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਨਾਮ ਪੈਦਾ ਹੰੁਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਨੰੂ ਜ਼ਾਿਹਰ ਕਰਨ ਲਈ ਗੁਰੂ 

ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ� ਪ�ਸੰਗ ਲੈ-ਲੈ ਕੇ ਆਪਣੀ ਗੱਲ ਨੰੂ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰਦੇ ਹਨ,ਿਜਵ�; 

  ਗਉੜੀ ਮਹਲਾ ੧ ॥   

  ਬ�ਹਮੈ ਗਰਬੁ ਕੀਆ ਨਹੀ ਜਾਿਨਆ ॥   

  ਬੇਦ ਕੀ ਿਬਪਿਤ ਪੜੀ ਪਛੁਤਾਿਨਆ ॥   

  ਜਹ ਪ�ਭ ਿਸਮਰੇ ਤਹੀ ਮਨੁ ਮਾਿਨਆ ॥੧॥   

  ਐਸਾ ਗਰਬ ੁਬੁਰਾ ਸੰਸਾਰੈ ॥   

  ਿਜਸ ੁਗੁਰੁ ਿਮਲੈ ਿਤਸੁ ਗਰਬੁ ਿਨਵਾਰ ੈ॥੧॥ ਰਹਾਉ ॥96     

 ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਤ�ੈ-ਮੂਰਤੀ ਦੇਵ ਬ�ਹਮਾ, ਿਸ਼ਵ ਅਤੇ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ 

ਕਰਦੇ ਹੋਏ, ਉਹਨ� ਨੰੂ ਸਿਤਗੁਰੂ ਤ� ਨੀਵ� ਿਦਖਾ�ਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਲੋਕਾਈ ਨੰੂ ਉਹਨ� ਿਤੰਨ� ਦਾ ਲੜ ਛੱਡ 

ਕੇ ਸਿਤਗੁਰ ਦਾ ਲੜ ਫੜ�ਨ ਲਈ ਪ�ੇਿਰਤ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਬ�ਹਮਾ ਨ�  ਬੇਦ ਬਾਣੀ ਪ�ਕਾਸ਼ 

ਕੀਤਾ, ਪਰ ਅਿਜਹਾ ਕਰਕੇ ਵੀ ਉਸਨ�  ਪਦਾਰਥਕ ਵਸਤ� ਨਾਲ� ਮੋਹ ਤੋੜਨ ਦੀ ਥ� ਸਗ� ਹੋਰ ਜੋੜ ਿਦੱਤਾ। 

ਮਹਾਦੇਵ ਭਾਵ� ਿਗਆਨੀ ਹੈ, ਪਰ ਉਹ ਹੰਕਾਰ ਨਾਲ ਭਿਰਆ ਹੋਇਆ ਹੈ ਅਤ ੇਿਵਸ਼ਨੰੂ ਨ�  ਸੰਸਾਰ ਨੰੂ ਕੀ 

ਤਾਰਨਾ ਹੈ ਉਹ ਤ� ਆਪ ਹੀ ਅਵਤਾਰ ਲੈਣ ਿਵਚ ਰੁੱ ਿਝਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਸ ਪ�ਕਾਰ ਉਹਨ� ਿਤੰਨ� ਦੇ 

ਕਾਰਜ� ਦੀ ਿਨਖੇਧੀ ਕਰਦੇ ਹੋਏ, ਉਹ ਸਿਤਗੁਰ ਨਾਲ ਜੁੜਨ ਲਈ ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ, ਿਜਸ ਤ� ਪ�ਾਪਤ ਿਗਆਨ 

ਨਾਲ ਮੋਹ ਦਾ ਗੁਬਾਰ ਚੁੱ ਿਕਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ।97 ਗੁਰੂ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਲਈ ਵੀ ਉਹ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� 

                                                           
95  ਰਾਮ ਹਮ ਸਿਤਗੁਰ ਪਾਰਬ�ਹਮ ਕਿਰ ਮਾਨ�  ॥  -  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 169. 

96   ਸ�ੀ ਗੁਰ ੂਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 225. 

97  ਬ�ਹਮੈ ਬੇਦ ਬਾਣੀ ਪਰਗਾਸੀ ਮਾਇਆ ਮੋਹ ਪਸਾਰਾ ॥   

 ਮਹਾਦੇਉ ਿਗਆਨੀ ਵਰਤੈ ਘਿਰ ਆਪਣ ੈਤਾਮਸੁ ਬਹੁਤੁ ਅਹੰਕਾਰਾ ॥2॥   

 ਿਕਸਨੁ ਸਦਾ ਅਵਤਾਰੀ ਰੂਧਾ ਿਕਤੁ ਲਿਗ ਤਰ ੈਸੰਸਾਰਾ ॥  

 ਗੁਰਮੁਿਖ ਿਗਆਿਨ ਰਤੇ ਜੁਗ ਅੰਤਿਰ ਚੂਕੈ ਮੋਹ ਗੁਬਾਰਾ ॥3॥ - ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 559. 
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ਿਜਵ� ਬ�ਹਮਾ, ਨਾਰਦ, ਵੇਦ ਿਵਆਸ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਚਾਹੇ ਮਨੱੁਖ ਇਹਨ� ਨੰੂ ਵੀ ਪੱੁਛ ਲਏ ਭਾਵ 

ਇਹਨ� ਦਾ ਮੰਨਣਾ ਵੀ ਇਹੀ ਹੈ ਿਕ ਗੁਰੂ ਤ� ਿਬਨ� � ਿਗਆਨ ਹਾਿਸਲ ਨਹ� ਹੋ ਸਕਦਾ।98 ਗੁਰੂ ਦੇ ਸ਼ਬਦ� 

ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਨੰੂ ਜ਼ਾਿਹਰ ਕਰਦ ੇਹੋਏ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਸਾਰੇ ਨਾਦ ਅਤੇ ਵੇਦ ਗੁਰੂ ਦੀ 

ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਹੀ ਸਮਾ ਜ�ਦੇ ਹਨ। 

 ਸਿਤਗੁਰ ਦੀ ਿਕਰਪਾ ਬਾਣੀ ਿਵਚਾਰਧਾਰਾ ਿਵਚ ਇਕ ਅਿਹਮ ਪਿਹਲੂ ਹੈ। ਮੁਕਤੀ ਹਾਿਸਲ ਕਰਨ 

ਲਈ ਵੀ ਸਭ ਤ� ਵੱਡੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਸਿਤਗੁਰ ਦੀ ਿਕਰਪਾ ਹੀ ਹੈ। ਇਸੇ ਰਸਤੇ ’ਤੇ ਪਿਹਲੀ ਤਲਾਸ਼ ਸਿਤਗੁਰੂ 

ਭਾਵ ਸੱਚ/ੇਪੂਰਨ ਗੁਰੂ ਦੀ ਹੈ, ਉਸ ਤ� ਬਾਅਦ ਗੁਰੂ ਦੀ ਦੱਸੀ ਿਸੱਿਖਆ ਉਤੇ ਪੂਰਨ ਿਵਸ਼ਵਾਸ ਨਾਲ 

ਚੱਲਣਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਦੀ ਿਸੱਿਖਆ ਲਈ ਗੁਰੂ ਦੀ ਿਮਹਰ ਹੋਣੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ। ਬਾਣੀਕਾਰ ਇਸ ਭਾਵ ਨੰੂ ਸਪੱਸ਼ਟ 

ਕਰਨ ਲਈ ਦੇਵਿਤਆਂ ਦਾ ਹਵਾਲਾ ਿਦੰਦੇ ਹੋਏ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਦੇਵਤੇ, ਜੋ ਲੋਕਾਈ ਿਵਚ ਪੂਜਨੀਕ ਹਨ, 

ਗੁਰੂ ਦੀ ਿਕਰਪਾ ਨਾਲ ਹੀ ਮੁਕਤੀ ਪ�ਾਪਤ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਸਿਤਗੁਰੂ ਦਾ ਸਥਾਨ ਦੇਵੀ ਦੇਵਿਤਆਂ 

ਨਾਲ� ਿਕਤੇ �ਪਰ ਦਰਸਾਇਆ ਿਗਆ ਹੈ, ਇਸੇ ਲਈ ਬਾਣੀਕਾਰ ਸਿਤਗੁਰੂ ਦੀ ਮਿਹਮਾ ਪ�ਗਟਾਉਣ ਲਈ  

ਦੇਵੀ-ਦੇਵਿਤਆਂ ਨੰੂ ਉਹਨ� ਦੇ ਅਧੀਨ ਦਰਸਾ�ਦੇ ਹਨ। ਮਸਲਨ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ 

ਇੰਦਰ ਵਰਗੇ ਦੇਵੀ ਦੇਵਤੇ ਵੀ ਕਰਮ� ਦੇ ਗੇੜ ਿਵਚ ਪਏ ਹੋਏ ਹਨ, ਪਰ ਸਿਤਗੁਰੂ ਨਾ ਿਸਰਫ਼ ਖ਼ੁਦ ਮੁਕਤ 

ਹ ੈਬਲਿਕ ਸਧਾਰਨ ਮਨੱੁਖ� ਨੰੂ ਵੀ ਇਸ ਆਵਾਗਵਨ ਤ� ਮੁਕਤ ਕਰਵਾਉਣ ਵਾਲਾ ਹੈ।99 

5. ਕਰਮ ਿਸਧ�ਤ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ: ਕਰਮ ਿਸਧ�ਤ ਭਾਰਤੀ ਫਲਸਫ਼ੇ ਦਾ ਇਕ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਿਸਧ�ਤ ਹੈ, 

ਿਜਸ ਅਨੁਸਾਰ ਹਰ ਮਨੱੁਖ ਨੰੂ ਆਪਣੇ ਚੰਗੇ-ਮਾੜੇ ਕਰਮ� ਦਾ ਫਲ ਭੁਗਤਣਾ ਹੀ ਪ�ਦਾ ਹੈ। ਜਨ-ਮਾਨਸ ਨੰੂ 

ਬੁਰੇ ਕਰਮ ਕਰਨ ਤ� ਰੋਕਣ ਲਈ ਬਾਣੀ ਉਹਨ� ਿਮਥਕ ਪਾਤਰ� ਜ� ਪ�ਸੰਗ� ਦੀ ਵਰਤ� ਕਰਦੀ ਹ,ੈ 

ਿਜਹਨ� ਦੀ ਿਸਰਜਨਾ ਦੇ ਿਪਛੋਕੜ ਿਵਚ ਇਹ ਿਸਧ�ਤ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਗੌਤਮ-ਅਹੱਿਲਆ-ਇੰਦਰ 

ਦੀ ਿਮਥ ਕਥਾ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੀ ਇਸ ਿਸਧ�ਤ ਨੰੂ ਸਥਾਿਪਤ ਕਰਦੀ ਹੈ ਿਕ ਬੁਰੇ ਕਰਮ� ਦਾ ਨਤੀਜਾ 

                                                           
98  ਭਾਈ ਰੇ ਗੁਰ ਿਬਨੁ ਿਗਆਨੁ ਨ ਹੋਇ ॥   

 ਪੂਛਹੁ ਬ�ਹਮੇ ਨਾਰਦੈ ਬੇਦ ਿਬਆਸ ੈਕੋਇ ॥1॥ ਰਹਾਉ ॥ -  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 59. 

99  ਇੰਦ� ਇੰਦ�ਾਸਿਣ ਬੈਠ�  ਜਮ ਕਾ ਭਉ ਪਾਵਿਹ ॥  

 ਜਮੁ ਨ ਛੋਡੈ ਬਹ ੁਕਰਮ ਕਮਾਵਿਹ ॥  

 ਸਿਤਗੁਰੁ ਭੇਟੈ ਤਾ ਮੁਕਿਤ ਪਾਈਐ ਹਿਰ ਹਿਰ ਰਸਨਾ ਪੀਜੈ ਹੇ ॥11 -  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1049. 
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ਬੁਰਾ ਹੀ ਿਨਕਲਦਾ ਹ,ੈ ਿਜਸ ਦੇ ਫਲਸਰੂਪ ਬਾਅਦ ਿਵਚ ਪਛਤਾਉਣਾ ਪ�ਦਾ ਹੈ: 

  ਗੋਤਮੁ ਤਪਾ ਅਿਹਿਲਆ ਇਸਤ�ੀ ਿਤਸੁ ਦੇਿਖ ਇੰਦ� ਲੁਭਾਇਆ ॥   

  ਸਹਸ ਸਰੀਰ ਿਚਹਨ ਭਗ ਹੂਏ ਤਾ ਮਿਨ ਪਛੋਤਾਇਆ ॥੧॥100      

 ਕਰਮ� ਦੇ ਫ਼ਲ ਦੀ ਅਟੱਲਤਾ ਨੰੂ ਦਰਸਾਉਣ ਸਮ� ਭਗਤ ਿਤ�ਲੋਚਨ ਹਨੂਮਾਨ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਵੀ 

ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਹਨੂਮਾਨ ਨ�  ਭਾਵ� ਸ�ੀ ਰਾਮ ਚੰਦ ਲਈ ਲੰਕਾ ਦਾ ਿਕਲ�ਾ ਸਾਿੜਆ, ਰਾਵਣ ਦਾ ਬਾਗ ਉਜਾੜ 

ਿਦੱਤਾ, ਜ਼ਖਮ� ਨੰੂ ਭਰਨ ਵਾਲੀ ਸੰਜੀਵਨੀ ਬੂਟੀ ਵੀ ਿਲਆ ਿਦੱਤੀ, ਪਰ ਿਫਰ ਵੀ ਉਸਦੀ ਿਨ�ਕੀ ਿਜਹੀ ਕੱਛ 

ਨਾ ਹੱਟ ਸਕੀ ਜੋ ਉਸਦੇ ਿਪਛਲੇ ਕਰਮ� ਦਾ ਫ਼ਲ ਸੀ।101   

 ਕਰਮ ਦੇ ਿਸਧ�ਤ ਨੰੂ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਿਹੱਤ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਪ�ਿਹਲਾਦ ਅਤੇ ਹਰਨਾਖਸ਼ ਦੀ ਿਮਥ 

ਵੀ ਬੇਹੱਦ ਸੰਖੇਪ ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਿਜੱਥੇ ਉਹਨ� ਦਾ ਫ਼ਕੋਸ ਭਗਤ ਪ�ਿਹਲਾਦ ’ਤੇ ਨਹ� ਸਗ� ਮੰਦ 

ਬੁੱ ਧੀ ਹਰਨਾਖਸ਼ ਉਤੇ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਭੈੜੇ ਬੰਦੇ ਆਪਣੇ ਕਰਮ� ਦੇ ਫਲ ਨੰੂ 

ਿਵਚਾਰਦੇ ਨਹ� ਅਤੇ ਅੰਤ ਨੰੂ ਉਹਨ� ਨੰੂ ਬੁਰੇ ਨਤੀਜੇ ਭੁਗਤਣੇ ਪ�ਦੇ ਹਨ।102 ਇਸੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਭਗਤ 

ਿਤ�ਲੋਚਨ ਅਰੁਣ ਦਾ ਵੀ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਆਪਣੇ ਕਰਮ� ਕਰਕੇ ਿਪੰਗਲਾ ਹੀ ਬਿਣਆ ਿਰਹਾ 

ਿਕ�ਿਕ ਉਹ ਿਪਛਲੇ ਜਨਮ ਿਵਚ ਪੰਛੀਆਂ ਦੀਆਂ ਲੱਤ� ਤੋੜਦਾ ਸੀ।103  

6. ਹੁਕਮ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ: ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਹੁਕਮ ਿਵਚ ਹੀ ਸਾਰਾ ਸੰਸਾਰ ਚੱਲਦਾ ਹੈ। ਜੀਵ ਦੇ ਚੰਗੇ ਜ� 

ਮੰਦੇ ਕੰਮ ਉਸ ਇਕ ਦੇ ਹੁਕਮ ਿਵਚ ਹੀ ਹੁੰ ਦੇ ਹਨ। ਜੇ ਕੋਈ ਬੁਰਾ ਕੰਮ ਵੀ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜੇ ਕੋਈ ਪਰਮਾਤਮਾ 

ਨੰੂ ਭੁੱ ਲਦਾ ਵੀ ਹੈ ਤ� ਇਹ ਵੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਹੁਕਮ ਿਵਚ ਹੀ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। ਇਸੇ ਿਸਧ�ਤ ਦੀ ਿਵਆਿਖਆ 

                                                           
100  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1344. 

101  ਦਾਧੀਲੇ ਲੰਕਾ ਗੜੁ ਉਪਾੜੀਲੇ ਰਾਵਣ ਬਣੁ ਸਿਲ ਿਬਸਿਲ ਆਿਣ ਤੋਖੀਲੇ ਹਰੀ ॥   

 ਕਰਮ ਕਿਰ ਕਛਉਟੀ ਮਫੀਟਿਸ ਰੀ ॥5॥ -  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 695. 

102  ਦੁਸਟ ਚਉਕੜੀ ਸਦਾ ਕੂੜੁ ਕਮਾਵਿਹ ਨਾ ਬੂਝਿਹ ਵੀਚਾਰੇ ॥  

 ਿਨੰਦਾ ਦੁਸਟੀ ਤੇ ਿਕਿਨ ਫਲੁ ਪਾਇਆ ਹਰਣਾਖਸ ਨਖਿਹ ਿਬਦਾਰ ੇ॥  

  ਪ�ਿਹਲਾਦੁ ਜਨੁ ਸਦ ਹਿਰ ਗੁਣ ਗਾਵੈ ਹਿਰ ਜੀਉ ਲਏ ਉਬਾਰੇ ॥2॥ -  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 601. 

103  ਿਬਸ� ਕਾ ਦੀਪਕੁ ਸ�ਾਮੀ ਤਾ ਚੇ ਰੇ ਸੁਆਰਥੀ ਪੰਖੀ ਰਾਇ ਗਰੁੜ ਤਾ ਚ ੇਬਾਧਵਾ ॥  ਕਰਮ ਕਿਰ ਅਰੁਣ ਿਪੰਗੁਲਾ ਰੀ ॥2॥ 

-  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 695. 
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ਕਰਨ ਲਈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਰਾਜਾ ਹਰੀ ਚੰਦ ਦੀ ਸਾਖੀ ਿਵਚ� ਉਦਾਹਰਨ ਲੈ ਕੇ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ 

ਹਰੀ ਚੰਦ ਨ�  ਅਣਿਗਣਤ ਦਾਨ-ਪੁੰ ਨ ਕੀਤ,ੇ ਜੇਕਰ ਉਹ ਦਾਨ-ਪੁੰ ਨ ਨੰੂ ਇਕ ਬੁਰਾ ਕੰਮ ਸਮਝਦਾ ਹੰੁਦਾ ਤ� 

ਅਿਜਹਾ ਨਾ ਕਰਦਾ ਅਤੇ ਜੇ ਉਹ ਦਾਨ-ਪੁੰ ਨ ਨਾ ਕਰਦਾ ਤ� ਨਾ ਹੀ ਮੰਡੀ ਿਵਚ ਖ਼ੁਦ ਿਵਕਦਾ, ਇਸ ਤਰ�� 

ਇਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਹੁਕਮ ਿਵਚ ਹੀ ਹੋਇਆ। ਕੋਈ ਜੀਵ ਜੋ ਵੀ ਸੋਚਦਾ ਹ,ੈ ਕਰਦਾ ਹੈ ਉਸ ਉਤੇ ਿਸਰਫ਼ 

ਉਸ ਜੀਵ ਦਾ ਿਨਯੰਤ�ਣ ਨਹ� ਹੁੰ ਦਾ ਸਗ� ਸਾਰੀ ਿਸ�ਸ਼ਟੀ ਉਤੇ ਉਸ ‘ਇਕ’ ਦਾ ਹੀ ਕੰਟਰੋਲ ਹੈ। ਇਸੇ 

ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਹੀ ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬ ਗੌਤਮ-ਅਹੱਿਲਆ ਅਤੇ ਇੰਦਰ ਦੀ ਿਮਥ ਦੀ ਉਦਾਹਰਨ ਵੀ ਿਦੰਦੇ ਹਨ ਿਕ 

ਕੋਈ ਜੀਵ ਜਾਣਕੇ ਨਹ� ਭੁੱ ਲਦਾ ਬਲਿਕ ਉਸਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਹੀ ਭੁਲਾ�ਦਾ ਹੈ।104  

 ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਹੁਕਮ ਅਧੀਨ ਹੀ ਸਾਰੀ ਿਸ�ਸ਼ਟੀ ਚੱਲਦੀ ਹੈ। ਇਸੇ ਭਾਵ ਨੰੂ 

ਿਦ�ੜਾਉਣ ਲਈ ਉਹ ਿਮਥਕ ਜੀਵ� ਨੰੂ ਵੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਹੁਕਮ ਅਧੀਨ ਕਾਰਜ ਕਰਦੇ ਿਦਖਾ�ਦੇ ਹਨ। 

ਿਮਥ ਨੰੂ ਨਕਾਰਨ ਦੀ ਜਗ�ਾ ਉਸਦੇ ਅਰਥ ਿਵਸਤਾਰਨ ਕਰਦੇ ਬਾਣੀਕਾਰ ਿਮਥਕ ਜੀਵ� ਦਾ ਸਥਾਨ 

ਿਨਸ਼ਿਚਤ ਕਰਦੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ �ਚਤਾ ਸਥਾਿਪਤ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬ ਨ�  ਇਸ 

ਿਵਚਾਰ ਨੰੂ ਸਵੀਿਕ�ਤੀ ਿਦੱਤੀ ਹੈ ਿਕ ਇੰਦਰ ਵਰਖਾ ਦਾ ਦੇਵਤਾ ਹੈ ਪਰ ਉਸਦੇ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਜੀ ਇਹ ਵੀ 

ਿਬਆਨ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਇੰਦਰ ਆਪਣੀ ਮਰਜ਼ੀ ਨਾਲ ਨਹ�, ਸਗ� ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਮਰਜ਼ੀ ਨਾਲ ਹੀ 

ਵਰਖਾ ਕਰਦਾ ਹੈ।105 ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਿਤ�-ਦੇਵ� ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਵੀ ਇਹ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਨ�  ਹੀ ਇਹਨ� ਨੰੂ ਪੈਦਾ ਕਰਕੇ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਿਦੱਤੀਆਂ ਹਨ। ਬ�ਹਮਾ ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨ�  ਵੇਦ ਦੇ ਕੇ 

ਪੂਜਾ ਦੇ ਕੰਮ ਲਗਾ ਿਦੱਤਾ। ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਨ�  ਦਸ ਅਵਤਾਰ ਲੈ ਕੇ ਹੁਕਮ ਿਵਚ ਹੀ ਦ�ਤਾ ਨੰੂ ਮਾਿਰਆ, ਿਸ਼ਵ ਨ�  

ਭਗਤ ਕੀਤੀ ਪਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਥਾਹ ਨਾ ਪਾ ਸਿਕਆ ਅਤੇ ਧਰਮ ਰਾਜ ਵੀ ਜੀਵ� ਤ� ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ 

                                                           
104  ਗੋਤਮੁ ਤਪਾ ਅਿਹਿਲਆ ਇਸਤ�ੀ ਿਤਸੁ ਦੇਿਖ ਇੰਦ� ਲੁਭਾਇਆ ॥   

 ਸਹਸ ਸਰੀਰ ਿਚਹਨ ਭਗ ਹੂਏ ਤਾ ਮਿਨ ਪਛੋਤਾਇਆ ॥1॥   

 ਕੋਈ ਜਾਿਣ ਨ ਭੂਲੈ ਭਾਈ ॥   

 ਸੋ ਭੂਲੈ ਿਜਸ ੁਆਿਪ ਭੁਲਾਏ ਬੂਝੈ ਿਜਸੈ ਬੁਝਾਈ ॥1॥ ਰਹਾਉ ॥  

 ਿਤਿਨ ਹਰੀ ਚੰਿਦ ਿਪ�ਥਮੀ ਪਿਤ ਰਾਜੈ ਕਾਗਿਦ ਕੀਮ ਨ ਪਾਈ ॥   

 ਅਉਗਣੁ ਜਾਣੈ ਤ ਪੰੁਨ ਕਰੇ ਿਕਉ ਿਕਉ ਨ� ਖਾਿਸ ਿਬਕਾਈ ॥2॥ -  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1344. 

105  ਇੰਦ�ੈ ਨ�  ਫੁਰਮਾਇਆ ਵੁਠਾ ਛਹਬਰ ਲਾਇ ॥  -  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1281. 
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ਹੁਕਮ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ ਕਾਰਜ ਕਰਵਾ ਿਰਹਾ ਹੈ, ਇਸ ਤਰ�� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹਨ� ਸਾਿਰਆਂ ਦੇ ਕਾਰਜ� ਨੰੂ 

ਭਾਵ� ਮਾਨਤਾ ਿਦੱਤੀ ਹੈ, ਪਰ ਉਹਨ� ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਇਕ ਿਵਸ਼ਾਲ ਘੇਰੇ ਦੇ ਅਧੀਨ ਕਾਰਜ ਕਰਦੇ 

ਿਦਖਾਇਆ ਹੈ।106 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਤ� ਇਥ� ਤੱਕ ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਇਹ ਿਮਥਕ ਪਾਤਰ 

ਵੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਦਰ ਉਤੇ ਤ� ਹੀ ਸ਼ੋਭਾ ਪਾ�ਦੇ ਹਨ ਜੇਕਰ ਉਹ ਹੁਕਮ ਅਧੀਨ ਚਲਦੇ ਹਨ, ਨਹ� ਤ� 

ਆਤਿਮਕ ਮੌਤ ਮਰਦੇ ਹਨ।107 

 ਇਸ ਹੁਕਮ ਨੰੂ ਸਮਝਣ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਬਾਣੀਕਾਰ ਵਾਰ-ਵਾਰ ਿਦੰਦੇ ਹਨ। ਹੁਕਮ ਨੰੂ ਪਛਾਣ ਕੇ ਹੀ 

ਮਨੱੁਖੀ ਹਉਮੈ ਦਾ ਖਾਤਮਾ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਿਵਚਾਰ ਦੀ ਸਪਸ਼ਟਤਾ ਲਈ ਗੁਰੂ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਬ�ਹਮਾ 

ਦੀ ਉਦਾਹਰਨ ਦੇ ਕੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਬ�ਹਮਾ ਇੰਨਾ ਵੱਡਾ ਦੇਵਤਾ ਸੀ ਿਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨ�  ਉਸਨੰੂ ਚਾਰ 

ਵੇਦ ਿਦੱਤੇ ਪਰ ਉਹ ਉਹਨ� ਨੰੂ ਹੀ ਪੜ�-ਪੜ� ਕੇ ਿਵਚਾਰ ਕਰਦਾ ਿਰਹਾ ਅਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਹੁਕਮ ਨੰੂ ਨਾ 

ਸਮਝ ਸਿਕਆ। ਇਸੇ ਅਣਜਾਣਤਾ ਕਾਰਨ ਹੀ ਉਹ ਨਰਕ-ਸਵਰਗ ਦਾ ਭਾਗੀਦਾਰ ਬਣਦਾ ਿਰਹਾ।108 ਇਸ 

ਤਰ�� ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਹੁਕਮ ਨੰੂ ਸਮਝਣ ਅਤੇ ਉਸ ਅਨੁਸਾਰੀ ਚੱਲਣ ਦੀ ਅਿਹਮੀਅਤ ਨੰੂ ਪੇਸ਼ 

ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਜਦ� ਤੱਕ ਮਨੱੁਖ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਹੁਕਮ ਨੰੂ ਨਹ� ਪਛਾਣਦਾ, ਉਦ� ਤੱਕ ਉਸਦੇ ਸਾਰੇ 

                                                           
106  ਬ�ਹਮਾ ਿਬਸਨੁ ਮਹੇਸੁ ਦੇਵ ਉਪਾਇਆ ॥   

 ਬ�ਹਮੇ ਿਦਤ ੇਬੇਦ ਪੂਜਾ ਲਾਇਆ ॥   

 ਦਸ ਅਵਤਾਰੀ ਰਾਮੁ ਰਾਜਾ ਆਇਆ ॥   

 ਦੈਤਾ ਮਾਰੇ ਧਾਇ ਹੁਕਿਮ ਸਬਾਇਆ ॥   

 ਈਸ ਮਹੇਸੁਰੁ ਸੇਵ ਿਤਨ�ਹੀ ਅੰਤੁ ਨ ਪਾਇਆ ॥   

 ਸਚੀ ਕੀਮਿਤ ਪਾਇ ਤਖਤੁ ਰਚਾਇਆ ॥   

 ਦੁਨੀਆ ਧੰਧੈ ਲਾਇ ਆਪੁ ਛਪਾਇਆ ॥   

 ਧਰਮੁ ਕਰਾਏ ਕਰਮ ਧੁਰਹੁ ਫੁਰਮਾਇਆ ॥3॥ -  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1280. 

107  ਬ�ਹਮਾ ਿਬਸਨੁ ਿਰਖੀ ਮੁਨੀ ਸੰਕਰੁ ਇੰਦੁ ਤਪੈ ਭੇਖਾਰੀ ॥   

 ਮਾਨ�  ਹੁਕਮੁ ਸੋਹੈ ਦਿਰ ਸਾਚੈ ਆਕੀ ਮਰਿਹ ਅਫਾਰੀ ॥  -  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 992. 

108  ਚਾਰੇ ਵੇਦ ਬ�ਹਮੇ ਕਉ ਦੀਏ ਪਿੜ ਪਿੜ ਕਰੇ ਵੀਚਾਰੀ ॥  

 ਤਾ ਕਾ ਹੁਕਮੁ ਨ ਬੂਝੈ ਬਪੁੜਾ ਨਰਿਕ ਸੁਰਿਗ ਅਵਤਾਰੀ ॥6॥ -  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ - ਪੰਨਾ 423. 
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ਧਾਰਿਮਕ ਅਤੇ ਸਾਧਨਾਤਮਕ ਕਾਰਜ ਿਵਅਰਥ ਹਨ। 

7. ਿਵਕਾਰ� ਦੇ ਦਰੁਪ�ਭਾਵ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ: ਮਨੱੁਖ ਤ� ਮੁਕਤੀ ਅਤੇ ਆਤਮਾ ਤ� ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਰਾਹ 

ਿਵਚ ਪੰਜ ਿਵਕਾਰ ਇਕ ਰੁਕਾਵਟ ਹਨ। ਇਹ ਪੰਜ ਿਵਕਾਰ ਮਨੱੁਖੀ ਮਨ ਦੇ ਿਵਕਾਰ ਹਨ; ਕਾਮ, ਕਰੋਧ, 

ਲੋਭ, ਮੋਹ ਅਤੇ ਹੰਕਾਰ। ਇਹ ਿਵਕਾਰ ਹੀ ਹਨ, ਜੋ ਮਨੱੁਖ ਨੰੂ ਸਿਤ ਤ� ਦੂਰ ਕੂੜ ਿਵਚ ਗ�ਸਤ ਬਣਾ�ਦੇ 

ਹਨ। ਉਸਦਾ ਿਧਆਨ ਭਟਕਾ�ਦੇ ਹਨ। ਮਨੱੁਖ ਨੰੂ ਦੁਖ-ਸੁਖ ਦਾ ਭਾਗੀਦਾਰ ਬਣਾ�ਦੇ ਹਨ। ਇਹਨ� ਪੰਜ� 

ਿਵਕਾਰ� ਕਾਰਨ ਮਾਇਆ ਿਵਚ ਗ�ਸਤ ਲੋਕ� ਦੀ ਭਟਕਣ ਨੰੂ ਦਰਸਾਉਣ ਸਮ� ਬਾਣੀਕਾਰ ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ� 

ਦੀ ਵਰਤ� ਕਰਦੇ ਹਨ। ਮਸਲਨ ਭਗਤ ਰਵੀਦਾਸ ਗੋਤਮ-ਅਹੱਿਲਆ-ਇੰਦਰ ਦੀ ਿਮਥ ਅਤੇ ਬ�ਹਮਾ ਦਾ 

ਿਸਰ ਿਸ਼ਵ ਦੇ ਹੱਥ ਨਾਲ ਜੁੜ ਜਾਣ ਦੀ ਿਮਥ ਨੰੂ ਿਦ�ਸ਼ਟ�ਤ ਵਜ� ਵਰਤਕੇ ਇਹ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ 

ਪੰਜ ਿਵਕਾਰ� ਨਾਲ ਮਨੱੁਖ ਖੱਜਲ-ਖੁਆਰ ਹੀ ਹੰੁਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਤ� ਦੂਰ ਹੰੁਦਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ।109  

8. ਹਉਮੈ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ: ਹਉ ਅਤੇ ਹਉਮੈ ਦੋ ਵੱਖਰੇ-ਵੱਖਰੇ ਸੰਕਲਪ ਹਨ। ਹਉ ਦਾ ਸ਼ਾਬਿਦਕ ਅਰਥ 

ਹੈ ‘ਮ�’। ਇਸ ਤ� ਭਾਵ ਆਪਣੀ ਹ�ਦ ਪ�ਤੀ ਚੇਤੰਨ ਹੋਣਾ, ਪਰਮਾਤਮਾ ਜ� ਕੁਦਰਤ ਤ� ਵੱਖਰੀ ਆਪਣੀ ਹ�ਦ 

ਨੰੂ ਸਮਝਣਾ ਅਤੇ ਪਿਹਚਾਣ ਦੇਣਾ ਹੈ। ਹਉਮੈ ਦਾ ਸ਼ਾਬਿਦਕ ਅਰਥ ਹੈ- ਮ�-ਮ�। ਇਸ ਤ� ਭਾਵ ਸਵੈ-ਕ�ਦਿਰਤ 

ਹੋਣਾ, ਦੂਿਜਆਂ ਨੰੂ ਅਿਹਮੀਅਤ ਨਾ ਦੇਣੀ, ਿਸਰਫ਼ ਆਪਣੇ ਬਾਰੇ ਸੋਚਣਾ ਅਤੇ ਸਵਾਰਥੀ ਹੋਣਾ ਹੈ।  

 ਮਨੱੁਖ ਦੇ ਅੰਦਰ ਜਦ� ‘ਹਉ’ ਭਾਵ ‘ਸਵੈ’ ਤੱਤ ਪੈਦਾ ਹੁੰ ਦਾ ਹ,ੈ ਉਹ ਆਪਣੀ ਵੱਖਰੀ ਹ�ਦ ਪ�ਤੀ 

ਉਸਦੇ ਮਨ ਿਵਚ ਿਸਰਫ਼ ਚੇਤਨਾ ਅਤੇ ਿਚੰਤਨ ਹੀ ਨਹ� ਪੈਦਾ ਹੰੁਦਾ ਸਗ� ਿਚੰਤਾ ਵੀ ਪੈਦਾ ਹੋ ਜ�ਦੀ ਹੈ ਤ� 

ਉਸ ਸਿਥਤੀ ਿਵਚ ਉਹ ਦਵੰਦ ਿਵਚ ਰਿਹਣ ਲੱਗ ਪ�ਦਾ ਹੈ। ਉਸਦੀ ਸਵੈ ਉਸਨੰੂ ਕਦੀ ਖੁਸ਼ੀ ਿਦੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ 

ਕਦੀ ਗਮ ਿਦੰਦੀ ਹੈ ਪਰ ਸਿਹਜ ਅਵਸਥਾ ਿਵਚ ਨਹ� ਰਿਹਣ ਿਦੰਦੀ। ਇਸੇ ਅਵਸਥਾ ਨੰੂ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਲਈ 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨਰਕ-ਸਵਰਗ ਦਾ ਹਵਾਲਾ ਿਦੰਦੇ ਹਨ:  

  ਹਉ ਿਵਿਚ ਪਾਪ ਪੰੁਨ ਵੀਚਾਰੁ ॥  

  ਹਉ ਿਵਿਚ ਨਰਿਕ ਸੁਰਿਗ ਅਵਤਾਰੁ ॥110   

9. ਸਦਾਚਾਰ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ: ਸਦਾਚਾਰ ਤ� ਭਾਵ ਹੈ ਸ�ੇਸ਼ਟ ਜ� �ਤਮ ਿਵਵਹਾਰ। ਹਰ ਿਧਰ ਜ� ਦਰਸ਼ਨ 

                                                           
109  ਗੋਤਮ ਨਾਿਰ ਉਮਾਪਿਤ ਸ�ਾਮੀ ॥  ਸੀਸੁ ਧਰਿਨ ਸਹਸ ਭਗ ਗ�ਮੀ ॥4॥ -  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 710. 

110  ਸ�ੀ ਗੁਰ ੂਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 466. 
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ਮਨੱੁਖ ਲਈ ਜੀਵਨ ਆਦਰਸ਼ ਿਨਸ਼ਿਚਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਗੁਰਮਿਤ ਸਦਾਚਾਰ 

ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਿਵਚਾਰ ਪੇਸ਼ ਹੋਏ ਿਮਲਦੇ ਹਨ। ਗੁਰਮਿਤ ਸਦਾਚਾਰ ਿਵਚ ਮਨੱੁਖ ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਦੇ 

ਸਰਵਪੱਖੀ ਿਵਕਾਸ ਨੰੂ ਮੱਦੇ-ਨਜ਼ਰ ਰੱਖਿਦਆਂ ਅਕਲ ਅਤੇ ਅਮਲ ਦਾ ਇਕ ਸਦਾਚਾਰਕ ਮਾਡਲ ਿਮਲਦਾ 

ਹੈ। ਇਸੇ ਮਾਡਲ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਿਹੱਤ ਿਮਥ ਇਕ ਸੰਚਾਰ ਜੁਗਤ ਵਜ� ਵਰਤੀ ਗਈ ਹੈ। 

 ਭਗਤ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਖ਼ਾਸ ਸਿਤਕਾਰਤ ਹਸਤੀਆਂ ਹਨ, ਿਜਹਨ� ਨੰੂ ਬਾਣੀਕਾਰ ਦੇਵਿਤਆਂ ਤ� ਵੀ 

�ਪਰ ਦਰਸਾ�ਦੇ ਹਨ। ਉਹਨ� ਨਾਲ ਹਮੇਸ਼� ਚੰਗਾ ਿਵਹਾਰ ਕਰਨ ਦੀ ਤਾਕੀਦ ਬਾਣੀਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ। 

ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਭਗਤ� ਅੱਗੇ ਿਸਰ ਝੁਕਾਉਣ ਅਤੇ ਿਨਮਰ ਰਿਹ ਕੇ ਫਲ ਪਾਉਣ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਿਦੰਦੇ 

ਹਨ। ਇਸੇ ਚੰਗੇ ਿਵਵਹਾਰ ਦੀ ਪ�ੇਰਣਾ ਦੇਣ ਲਈ ਉਹ ਪ�ਿਹਲਾਦ ਅਤੇ ਹਰਨਾਖਸ਼ ਦੀ ਿਮਥ ਦੀ ਵਰਤ� 

ਉਦਾਹਰਨ ਦੇਣ ਲਈ ਵਰਤਦੇ ਹਨ।111 

 ਸੰਤ� ਦਾ ਸਥਾਨ ਗੁਰਮਿਤ ਿਵਚ ਬਹੁਤ �ਚਾ ਹੈ, ਉਹਨ� ਦੀ ਿਨੰਿਦਆਂ ਤ� ਮਨੱੁਖ ਨੰੂ ਰੋਕਣ ਲਈ 

ਵੀ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਲੋਕ� ਨੰੂ ਇਹ ਡਰਾਵਾ ਿਦੰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਜੇਕਰ ਉਹ ਸੰਤ� ਦੀ ਿਨੰਿਦਆ ਕਰਨਗੇ 

ਤ� ਉਹ ਨਰਕ ਦੇ ਭਾਗੀਦਾਰ ਬਣਨਗੇ ਅਤੇ ਜਮ ਤ� ਵੀ ਨਹ� ਛੱੁਟ ਸਕਣਗੇ:  

  ਸੰਤ ਕੈ ਦੂਖਿਨ ਆਰਜਾ ਘਟ ੈ॥  

  ਸੰਤ ਕੈ ਦੂਖਿਨ ਜਮ ਤ ੇਨਹੀ ਛੁਟੈ ॥  

  ਸੰਤ ਕੈ ਦੂਖਿਨ ਸੁਖੁ ਸਭੁ ਜਾਇ ॥ 

  ਸੰਤ ਕੈ ਦੂਖਿਨ ਨਰਕ ਮਿਹ ਪਾਇ ॥112    

 ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬ ਿਸਰਫ਼ ਸੰਤ� ਦੀ ਿਨੰਿਦਆਂ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਨੰੂ ਹੀ ਨਰਕ ਦੇ ਭਾਗੀਦਾਰ ਨਹ� ਮੰਨਦੇ 

ਬਲਿਕ ਿਨੰਦਾ ਗੁਰਮਿਤ ਅਨੁਸਾਰ ਇਕ ਬਹੁਤ ਵੱਡਾ ਔਗੁਣ ਹੈ ਅਤੇ ਿਕਸੇ ਦੀ ਵੀ ਿਨੰਿਦਆ ਕਰਨ ਵਾਲਾ 

ਨਰਕ� ਦਾ ਵਾਸੀ ਬਣਦਾ ਹੈ।113 ਇਸ ਤਰ�� ਬਾਣੀ ਲੋਕਾਈ ਦੀ ਮਾਨਿਸਕਤਾ ਦਾ ਿਹੱਸਾ ਬਣ ਚੁਕੀ ਨਰਕ-

ਸਵਰਗ ਦੀ ਿਮਥ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਨਾਲ ਨ� ਿਤਕਤਾ ਦੀ ਸਥਾਪਤੀ ਲਈ ਪ�ਵਚਨ ਿਸਰਜਦੀ ਹੈ। 

                                                           
111  ਜ ੋਿਨੰਦਾ ਦੁਸਟ ਕਰਿਹ ਭਗਤਾ ਕੀ ਹਰਨਾਖਸ ਿਜਉ ਪਿਚ ਜਾਵੈਗੋ ॥5॥ -  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1309. 

112  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 279. 

113  ਿਨੰਦਾ ਕਿਰ ਕਿਰ ਨਰਕ ਿਨਵਾਸੀ ਅੰਤਿਰ ਆਤਮ ਜਾਪੈ ॥  - ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1013. 
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 ਬਹੁਤ ਵੱਡੀ ਿਗਣਤੀ ਿਵਚ ਅਿਜਹੇ ਮਨੱੁਖ ਮੌਜ਼ੂਦ ਹਨ, ਜੋ ਮਾੜੇ ਲਈ ਕੋਸਦੇ ਰਿਹੰਦੇ ਹਨ ਪਰ 

ਚੰਗੇ ਲਈ ਕਦੀ ਵੀ ਸ਼ੁਕਰਗੁਜ਼ਾਰ ਨਹ� ਹੰੁਦ,ੇ ਇਹਨ� ਲੋਕ� ਨੰੂ ਹੀ ਅਿਕਰਤਘਣ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਅਿਜਹਾ 

ਸੁਭਾਅ ਜ� ਰੁਚੀ ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬ ਅਨੁਸਾਰ ਉਹਨ� ਲੋਕ� ਦੀ ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ, ਜੋ ਪਰਮਾਤਮਾ ਵੱਲ� ਆਤਿਮਕ ਤੌਰ 

’ਤੇ ਮਾਰੇ ਹੋਏ ਹੁੰ ਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬ ਨਰਕ ਵੱਲ ਸੰਕੇਤ ਕਰਦੇ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਅਿਕਰਤਘਣਤਾ ਦੀ 

ਸਜ਼ਾ ਨਰਕ ਹੈ।114 

 ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਜੇਕਰ ਇਨਸਾਨ ਧਾਰਿਮਕ ਕਾਰਜ ਕਰੇ, ਜੋ ਮੁਕਤੀ ਦੇ 

ਰਾਹ ’ਤੇ ਲੈ ਕੇ ਜਾਣ ਵਾਲੇ ਹਨ, ਪਰ ਉਹਨ� ਨੰੂ ਿਨਭਾਉਣ ਦਾ ਉਸਨੰੂ ਅਹੰਕਾਰ ਹੋਵੇ ਤ� ਉਸਦੇ ਸਾਰੇ 

ਕਾਰਜ ਿਵਅਰਥ ਹਨ ਿਕ�ਿਕ ਮੁਕਤੀ ਤ� ਉਦ� ਿਮਲਣੀ ਹੈ, ਜਦ� ਮਨ ਇਸ ਜੰਜਾਲ ਤ� ਮੁਕਤ ਹੰੁਦਾ ਹ,ੈ 

ਪਰ ਜਦ� ਤੱਕ ਮਨ ਿਵਚ ਅਹੰਕਾਰ ਹ,ੈ ਬਾਹਰੀ ਕਾਰਜ ਭਾਵ� ਉਹ ਤਪੱਿਸਆ ਹੀ ਹੈ ਿਵਅਰਥ ਹੈ। ਇਸੇ 

ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨਰਕ ਅਤੇ ਸਵਰਗ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ� ਕਰਦੇ ਹਨ, ਹੰਕਾਰ ਨਾਲ ਜੀਵ 

ਨਰਕ ਸਵਰਗ ਿਵਚ ਪ�ਦਾ ਰਿਹੰਦਾ ਹੈ।115 

 ਬਾਣੀ ਿਸਰਫ਼ ਿਸਧ�ਤਕ ਪ�ਚਾਰ ਨਹ� ਕਰਦੀ ਸਗ� ਉਸਦਾ ਿਦ�ੜ ਿਵਸ਼ਵਾਸ ਹੈ ਿਕ ਿਵਹਾਰਕ 

ਤੌਰ ’ਤੇ ਕੀਤੇ ਕਾਰਜ ਹੀ ਸਾਰਥਕ ਹੁੰ ਦੇ ਹਨ। ਇਸੇ ਲਈ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਗੱਲ� 

ਨਾਲ ਸਵਰਗ ਨਹ� ਜਾ ਸਕਦੇ ਕੰਮ� ਨਾਲ ਹੀ ਸਚ ਕਮਾਕੇ ਹੀ ਸਵਰਗ ਦਾ ਭਾਗੀਦਾਰ ਇਨਸਾਨ ਬਣ 

ਸਕਦਾ ਹੈ।116  

 ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਿਨਰਮਲ ਮਨ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਨੰੂ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰਨ ਲਈ ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਿਜਸ ਦਾ 

ਮਨ ਸਾਫ਼ ਨਹ� ਹੈ, ਕਪਟ ਅਤੇ ਮੈਲ ਨਾਲ ਭਿਰਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਉਸਨੰੂ ਬਿਹਸ਼ਤ ਦੀ ਪ�ਾਪਤੀ ਨਹ� ਹੋ 

ਸਕਦੀ ਉਹ ਚਾਹੇ ਮੁੱ ਲ�ਾ ਹੀ ਿਕ� ਨਾ ਹੋਵੇ, ਜੋ ਖ਼ੁਦ ਲੋਕ� ਨੰੂ ਬਿਹਸ਼ਤ ਪਹੁੰ ਚਾਉਣ ਦੀਆਂ ਨਸੀਹਤ� 

                                                           
114  ਨਰਕ ਘੋਰ ਬਹ ੁਦੁਖ ਘਣੇ ਅਿਕਰਤਘਣਾ ਕਾ ਥਾਨੁ ॥   

 ਿਤਿਨ ਪ�ਿਭ ਮਾਰੇ ਨਾਨਕਾ ਹੋਇ ਹੋਇ ਮੁਏ ਹਰਾਮੁ ॥1॥ -  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 315. 

115  ਨਰਕ ਸੁਰਗ ਿਫਿਰ ਿਫਿਰ ਅਵਤਾਰ ॥ - ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 278. 

116   ੳ. ਗਲੀ ਿਭਸਿਤ ਨ ਜਾਈਐ ਛੁਟੈ ਸਚ ੁਕਮਾਇ ॥ - ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 141. 

 ਅ.  ਕਰਣੀ ਬਾਝਹੁ ਿਭਸਿਤ ਨ ਪਾਇ ॥ - ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 952. 



366 
 

ਿਦੰਦਾ ਹੈ।117 

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਮਨੱੁਖ ਨੰੂ ਬੁਰੇ ਕਰਮ� ਤ� ਰੋਕਣ ਲਈ ਉਸਦੇ ਿਦਲ ਿਵਚ ਡਰ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਲਈ 

ਪ�ਚੱਿਲਤ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦੀ ਪਰੰਪਿਰਕ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਹੀ ਵਰਤ� ਕੀਤੀ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਅਜ਼ਰਾਈਲ, ਜੋ ਿਕ 

ਮੌਤ ਦਾ ਫ਼ਿਰਸ਼ਤਾ ਹ,ੈ ਸੰਬੰਿਧਤ ਿਮਥ ਨੰੂ ਹੂ-ਬ-ਹੂ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ ਤ� ਜੋ 

ਮਨੱੁਖ ਨੰੂ ਉਸਦੇ ਬੁਰੇ ਕਰਮ� ਦੀ ਸਜ਼ਾ ਤ� ਡਰਾ ਕੇ ਚੰਗੇ ਕੰਮ ਕਰਨ ਲਈ ਪ�ੇਿਰਤ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕੇ। ਗੁਰੂ 

ਰਾਮਦਾਸ ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਦਰਜ ਹੈ:  

  ਲੈ ਫਾਹੇ ਰਾਤੀ ਤੁਰਿਹ ਪ�ਭੁ ਜਾਣ ੈਪ�ਾਣੀ ॥  

  ਤਕਿਹ ਨਾਿਰ ਪਰਾਈਆ ਲੁਿਕ ਅੰਦਿਰ ਠਾਣੀ ॥   

  ਸੰਨ�ੀ ਦੇਿਨ� ਿਵਖੰਮ ਥਾਇ ਿਮਠਾ ਮਦੁ ਮਾਣੀ ॥   

  ਕਰਮੀ ਆਪੋ ਆਪਣੀ ਆਪੇ ਪਛੁਤਾਣੀ ॥   

  ਅਜਰਾਈਲੁ ਫਰੇਸਤਾ ਿਤਲ ਪੀੜ ੇਘਾਣੀ ॥੨੭॥118   

 ਬਾਣੀਕਾਰ ਪਰਾਈ ਇਸਤਰੀ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧ ਬਣਾਉਣ ਦੇ ਕੁਕਰਮ ਤ� ਵਰਜਣ ਲਈ ਵੀ 

ਿਚਤਰਗੁਪਤ ਦੁਅਰਾ ਲੇਖਾ ਿਲਖਣ ਦੀ ਿਮਥ ਨੰੂ ਪਰੰਪਿਰਕ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਵਰਤਦੇ ਹਨ।119 

                                                           
117  ਬੇਦ ਕਤੇਬ ਕਹਹੁ ਮਤ ਝੂਠ�  ਝੂਠਾ ਜ ੋਨ ਿਬਚਾਰੈ ॥  

 ਜਉ ਸਭ ਮਿਹ ਏਕੁ ਖੁਦਾਇ ਕਹਤ ਹਉ ਤਉ ਿਕਉ ਮੁਰਗੀ ਮਾਰੈ ॥1॥   

 ਮੁਲ� ਕਹਹੁ ਿਨਆਉ ਖੁਦਾਈ ॥  ਤੇਰੇ ਮਨ ਕਾ ਭਰਮੁ ਨ ਜਾਈ ॥1॥ ਰਹਾਉ ॥  

 ਪਕਿਰ ਜੀਉ ਆਿਨਆ ਦੇਹ ਿਬਨਾਸੀ ਮਾਟੀ ਕਉ ਿਬਸਿਮਿਲ ਕੀਆ ॥   

 ਜੋਿਤ ਸਰੂਪ ਅਨਾਹਤ ਲਾਗੀ ਕਹੁ ਹਲਾਲ ੁਿਕਆ ਕੀਆ ॥2॥  

 ਿਕਆ ਉਜੂ ਪਾਕੁ ਕੀਆ ਮੁਹੁ ਧੋਇਆ ਿਕਆ ਮਸੀਿਤ ਿਸਰੁ ਲਾਇਆ ॥   

 ਜਉ ਿਦਲ ਮਿਹ ਕਪਟੁ ਿਨਵਾਜ ਗੁਜਾਰਹੁ ਿਕਆ ਹਜ ਕਾਬ ੈਜਾਇਆ ॥3॥   

 ਤੂੰ  ਨਾਪਾਕੁ ਪਾਕੁ ਨਹੀ ਸੂਿਝਆ ਿਤਸ ਕਾ ਮਰਮੁ ਨ ਜਾਿਨਆ ॥   

 ਕਿਹ ਕਬੀਰ ਿਭਸਿਤ ਤੇ ਚੂਕਾ ਦੋਜਕ ਿਸਉ ਮਨੁ ਮਾਿਨਆ ॥4॥4॥  -  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1350. 

118  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 315. 

119  ਦੇਇ ਿਕਵਾੜ ਅਿਨਕ ਪੜਦੇ ਮਿਹ ਪਰ ਦਾਰਾ ਸੰਿਗ ਫਾਕੈ ॥   

 ਿਚਤ� ਗੁਪਤੁ ਜਬ ਲੇਖਾ ਮਾਗਿਹ ਤਬ ਕਉਣੁ ਪੜਦਾ ਤੇਰਾ ਢਾਕੈ ॥3॥ -  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 616. 
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 ਗੁਰਮਿਤ ਸਦਾਚਾਰ ਕਰਮ-ਕ�ਡ� ਤ� ਮੁਕਤ ਹੋਣ ਦੀ ਪ�ੇਰਨਾ ਿਦੰਦਾ ਹੈ। ਜਦ� ਧਾਰਿਮਕ ਕਾਰਜ 

ਆਪਣੇ ਮੂਲ ਮਨ� ਰਥ ਗਵਾ ਲ�ਦੇ ਹਨ ਤ� ਉਹ ਕਰਮ ਕ�ਡ ਬਣ ਜ�ਦੇ ਹਨ। ਇਹਨ� ਕਾਰਜ� ਦੀ ਿਨਖੇਧੀ 

ਲਈ ਵੀ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ� ਕਰਦੇ ਹਨ। ਤਪੱਿਸਆ ਿਜਸਦਾ ਮੰਤਵ ਮੋਕਸ਼ 

ਦੀ ਪ�ਾਪਤੀ ਹ,ੈ ਬਾਰੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਕਿਹੰਦੇ ਹਨ ਿਕ ਜੋ ਇਨਸਾਨ ਬੜੀ ਤਪੱਿਸਆ ਕਰਦਾ ਹੈ ਪਰ ਮਨ ਿਵਚ 

ਉਸਦਾ ਮਾਣ ਕਰਦਾ ਹ,ੈ ਉਹ ਮਨੱੁਖ ਵੀ ਕਦੀ ਨਰਕ, ਕਦੀ ਸਵਰਗ ਵਾਲੀ ਭਾਵ ਡਾਵ�ਡੋਲ ਅਵਸਥਾ 

ਿਵਚ ਿਪਆ ਰਿਹੰਦਾ ਹੈ: 

  ਅਿਨਕ ਤਪਿਸਆ ਕਰੇ ਅਹੰਕਾਰ ॥   

  ਨਰਕ ਸੁਰਗ ਿਫਿਰ ਿਫਿਰ ਅਵਤਾਰ ॥120  

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਤੀਰਥ ਸਥਾਨ� ਦੇ ਭ�ਮਣ ਨੰੂ ਵੀ ਕਰਮ ਕ�ਡ ਮੰਿਨਆ ਿਗਆ ਹੈ, ਿਕ�ਿਕ ਤੀਰਥ 

ਸਥਾਨ� ’ਤੇ ਿਫਰਨ ਨਾਲ ਕੋਈ ਫਰਕ ਨਹ� ਪ�ਦਾ ਜੇਕਰ ਇਨਸਾਨ ਦਾ ਿਦਲ ਨਹ� ਿਫਰਦਾ ਭਾਵ ਉਸਦਾ 

ਮਨ ਜਦ� ਤਕ ਿਵਕਾਰ� ਨੰੂ ਮੁਕਤ ਨਹ� ਹੁੰ ਦਾ ਅਿਜਹੇ ਸਾਰੇ ਕਾਰਜ ਿਨਰਲੋ ਕਰਮ ਕ�ਡ ਹਨ, ਿਜਹਨ� ਦਾ 

ਕੋਈ ਵੀ ਸਾਰਥਕ ਨਤੀਜਾ ਿਨਕਲਦਾ ਪ�ਤੀਤ ਨਹ� ਹੰੁਦਾ। ਇਸੇ ਸੰਦੇਸ਼ ਨੰੂ ਲੋਕਾਈ ਤੱਕ ਪ�ਵਾਿਹਤ ਕਰਨ 

ਲਈ ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਿਹੰਦੂ ਸਥਾਨ ਜਗਨਨਾਥ ਪੁਰੀ ਜੋ ਉਡੀਸਾ ਿਵਚ ਹੈ ਅਤੇ ਮੁਸਿਲਮ ਪਿਵੱਤਰ ਪਾਕ 

ਸਥਾਨ ਮੱਕੇ ਅਤੇ ਕਾਅਬੇ ਵੱਲ ਸੰਕੇਤ ਕਰਦੇ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਇਹਨ� ਥਾਵ� ਉਤੇ ਿਫਰਨ ਨਾਲ ਕੋਈ 

ਫ਼ਰਕ ਨਹ� ਪਵੇਗਾ ਜੇਕਰ ਮਨੱੁਖ ਦੇ ਿਦਲ ਿਵਚ ਠੱਗੀ ਬੇਈਮਾਨੀ ਹੈ। 

  ਕਹਾ ਉਡੀਸੇ ਮਜਨੁ ਕੀਆ ਿਕਆ ਮਸੀਿਤ ਿਸਰੁ ਨ�ਏ ਂ॥   

  ਿਦਲ ਮਿਹ ਕਪਟੁ ਿਨਵਾਜ ਗੁਜਾਰੈ ਿਕਆ ਹਜ ਕਾਬ ੈਜ�ਏ ਂ॥੪॥121     

 ਭਗਤ ਕਬੀਰ ਬਿਹਸ਼ਤ ਿਕਵ� ਿਮਲ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਬਾਰ ੇਸੰਬੰਿਧਤ ਚਰਚਾ ਕਰਦੇ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ 

ਮੁਸਲਮਾਨ ਨੰੂ ਿਸਰਫ਼ ਰੋਜ਼ੇ ਰੱਿਖਆਂ, ਿਨਮਾਜ਼ ਪਿੜ�ਆਂ ਤੇ ਕਲਮਾ ਆਿਖਆ ਹੀ ਿਭਸਤ ਨਹ� ਿਮਲ ਜ�ਦਾ 

ਸਗ� ਉਹ ਸ਼ਰੀਅਤ ਦੇ ਇਹਨ� ਿਨਯਮ� ਨੰੂ ਿਨਵੇਕਲੇ ਅਰਥ ਿਦੰਦੇ ਹੋਏ ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਜੋ ਮਨੱੁਖ ਿਨਆਂ 

ਕਰਦਾ ਹ,ੈ ਉਹੀ ਅਸਲੀ ਿਨਮਾਜ਼ ਹ,ੈ ਜੋ ਰੱਬ ਨੰੂ ਅਕਲ ਨਾਲ ਸਮਝਦਾ ਹੈ, ਉਹੀ ਕਲਾਪ ਆਖਦਾ ਹ,ੈ ਜੋ 

ਪੰਜ ਿਵਕਾਰ� ਨੰੂ ਕਾਬੂ ਕਰਦਾ ਹ,ੈ ਉਹੀ ਮੁਸੱਲਾ ਿਵਛ�ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜੋ ਮਨੱੁਖ ਰੱਬ ਨੰੂ ਿਦਲ ਿਵਚ ਵਸਾ ਕੇ 

                                                           
120  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 278. 

121  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1349. 
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ਆਪਣੇ ਹੰਕਾਰ ਅਤੇ ਹਉਮੈ ਉਤੇ ਕਾਬੂ ਪਾ ਲ�ਦਾ ਹੈ, ਉਹੀ ਇਨਸਾਨ ਬਿਹਸ਼ਤ ਦਾ ਵਾਸੀ ਬਣਦਾ ਹੈ।122 

10. ਗੁਰਮੁਖ ਬਣਨ ਦੀ ਪ�ੇਰਨਾ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ: ਗੁਰਮੁਖ ਬਾਣੀ ਦੁਆਰਾ ਿਸਰਿਜਆ ਇਕ ਆਦਰਸ਼ 

ਮਨੱੁਖ ਹੈ। ਉਹ ਸਿਚਆਰ ਹ,ੈ ਜੋ ਗੁਰੂ ਦੇ ਿਦਖਾਏ ਮਾਰਗ ’ਤੇ ਚੱਲਦਾ ਕੂੜ ਤ� ਟੁੱ ਟ ਕੇ ਸਿਤ ਨਾਲ ਜੁੜ 

ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਗੁਰਮੁਖ ਬਣਨ ਦੀ ਪ�ੇਰਨਾ ਿਨਰੰਤਰ ਿਦੱਤੀ ਜ�ਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਪ�ੇਰਨਾ ਨੰੂ ਦੇਣ ਦਾ 

ਇਕ ਤਰੀਕਾ ਉਸਦੇ ਿਵਰੋਧੀ ਸੰਕਲਪ ਮਨਮੁਖ ਦੀ ਬਦਤਰ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਦੇ ਵੇਰਵੇ ਦੇਣਾ ਹੈ। ਇਸੇ ਸੰਦਰਭ 

ਿਵਚ ਜਦ� ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬ ਮਨਮੱੁਖ ਦੀ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਨੰੂ ਿਬਆਨ ਕਰਦੇ ਹਨ ਤ� ਉਹ ਨਰਕ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ 

ਹਨ ਿਕ ਮਨਮੁਖ ਨਰਕ ਦਾ ਭਾਗੀ ਬਣਦਾ ਹੈ123 ਅਤੇ ਗੁਰਮੁਖ ਕਦੀ ਵੀ ਨਰਕ ਨਹ� ਜ�ਦਾ।124  

11. ਜਾਤੀ ਸੰਪਰਦਾ ਦੀ ਕੱਟੜਤਾ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ: ਜਾਤੀ ਸੰਪਰਦਾ ਭਾਰਤੀ ਸੰਸਿਕ�ਤੀ ਦੀ ਅਿਜਹੀ 

ਸੰਸਥਾ ਹ,ੈ ਿਜਸਨ�  ਜਨ-ਜੀਵਨ ਨੰੂ ਬਹੁਤ ਿਜ਼ਆਦਾ ਪ�ਭਾਿਵਤ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਜਨਮ ਅਧਾਿਰਤ ਇਸ ਸੰਪਰਦਾ 

ਕਾਰਨ ਹਰ ਿਵਅਕਤੀ ਭਾਰਤ ਿਵਚ ਪੈਦਾ ਹੰੁਦਾ ਹੀ ਇਕ ਜਾਤ ਨਾਲ ਜੁੜ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਉਸਦਾ ਉਸ ਜਾਤ 

ਨਾਲ ਜੁੜ ਜਾਣਾ ਉਸਦੀ ਮੁਕੰਮਲ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਉਤੇ ਅਸਰ-ਅੰਦਾਜ਼ ਹੰੁਦਾ ਹ।ੈ ਉਸਦਾ ਿਕੱਤਾ, ਉਸਦੀ ਪਛਾਣ, 

ਸਮਾਜ ਿਵਚ ਉਸਦਾ ਅਹੁਦਾ ਅਤੇ ਸਥਾਨ ਸਭ ਉਸ ਜਾਤ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਹੰੁਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਜਾਤ ਿਸਰਫ਼ 

ਤੁਹਾਨੰੂ ਇਕ ਵਰਗ ਨਾਲ ਨਹ� ਜੋੜਦੀ, ਸਗ� ਉਹ ਸਮਾਜ ਿਵਚ ਬਣੇ ਪੌੜੀਦਾਰ ਕ�ਮ ਿਵਚ ਤੁਹਾਡਾ 

ਸਥਾਨ ਸਿਥਰ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਿਜਸਨੰੂ ਤੁਸੀ ਆਪਣੀ ਿਮਹਨਤ-ਮੁਸ਼ਕਤ, ਕਾਬਲੀਅਤ ਅਤੇ ਹੁਨਰ ਨਾਲ 

ਬਦਲ ਨਹ� ਸਕਦੇ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਆਰਿਥਕ ਵਸੀਿਲਆਂ ਨਾਲ ਇਸਨੰੂ ਬਦਲ ਸਕਦੇ ਹੋ। ਇਹੀ ਜਾਤ 

ਸੰਪਰਦਾ ਮਨੱੁਖ ਦੇ ਨਾ ਿਸਰਫ਼ ਸਮਾਿਜਕ, ਧਾਰਿਮਕ, ਆਰਿਥਕ ਅਤੇ ਰਾਜਨੀਿਤਕ ਖੇਤਰ ਦਾ ਘੇਰਾ 

                                                           
122  ਰੋਜਾ ਧਰੈ ਿਨਵਾਜ ਗੁਜਾਰੈ ਕਲਮਾ ਿਭਸਿਤ ਨ ਹੋਈ ॥   

 ਸਤਿਰ ਕਾਬਾ ਘਟ ਹੀ ਭੀਤਿਰ ਜ ੇਕਿਰ ਜਾਨ�  ਕੋਈ ॥2॥   

 ਿਨਵਾਜ ਸੋਈ ਜ ੋਿਨਆਉ ਿਬਚਾਰ ੈਕਲਮਾ ਅਕਲਿਹ ਜਾਨ�  ॥  

  ਪਾਚਹੁ ਮੁਿਸ ਮੁਸਲਾ ਿਬਛਾਵੈ ਤਬ ਤਉ ਦੀਨ ੁਪਛਾਨ�  ॥3॥   

 ਖਸਮੁ ਪਛਾਿਨ ਤਰਸ ਕਿਰ ਜੀਅ ਮਿਹ ਮਾਿਰ ਮਣੀ ਕਿਰ ਫੀਕੀ ॥   

 ਆਪੁ ਜਨਾਇ ਅਵਰ ਕਉ ਜਾਨ�  ਤਬ ਹੋਇ ਿਭਸਤ ਸਰੀਕੀ ॥4॥  ॥5॥4॥17॥ -  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 480. 

123  ਮਨਮੁਖੁ ਪਾਥਰੁ ਸੈਲੁ ਨ ਭੀਜੈ ॥  -  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1029.   

124  ਗੁਰ ਕਾ ਸੇਵਕੁ ਨਰਿਕ ਨ ਜਾਏ ॥ - ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1075. 
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ਿਨਸ਼ਿਚਤ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਬਲਿਕ ਮਨੱੁਖ ਦੇ ਅਿਧਆਤਮਕ ਰਸਤੇ ਦਾ ਵੀ ਰੋੜਾ ਬਣ ਜ�ਦੀ ਸੀ। ਸੰਪਰਦਾ ਦੇ 

ਇਸੇ ਸੁਭਾਅ ਉਤੇ ਸੱਟ ਮਾਰਦੇ ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬ ਜਦ� ਨੀਵ� ਜਾਤ ਦੇ ਲੋਕ� ਲਈ ਵੀ ਭਗਤੀ ਦਾ ਰਾਹ ਖੋਲਦੇ 

ਹਨ ਤ� ਉਹਨ� ਨੰੂ ਪਰੰਪਿਰਕ ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ� ਿਬਦਰ ਦੀ ਉਦਾਹਰਨ ਦ ੇਕੇ ਇਹ ਿਵਸ਼ਵਾਸ ਿਦਵਾ�ਦੇ 

ਹਨ ਿਕ ਸਮਾਜ ਿਵਚ ਿਨਮਨ ਵਰਗ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਿਵਅਕਤੀ ਵੀ ਭਗਤੀ ਰਾਹ� �ਚੀ ਆਤਿਮਕ 

ਅਵਸਥਾ ਹਾਿਸਲ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਿਪਆਰ ਦਾ ਿਹੱਸੇਦਾਰ ਬਣ ਸਕਦਾ ਹੈ।125 

12. ਨਾਸ਼ਮਾਨਤਾ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ: ਮੌਤ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਦੀ ਇਕ ਅਟੱਲ ਸਚਾਈ ਹ,ੈ ਿਜਸਨੰੂ ਮੰਨਣਾ ਮਨੱੁਖ 

ਲਈ ਬਹੁਤ ਪੀੜਦਾਇਕ ਹੈ। ਮਨੱੁਖ ਮੌਤ ਤ� ਡਰਦਾ ਹੈ, ਇਸੇ ਲਈ ਮੌਤ ਨੰੂ ਭੁੱ ਲਣਾ ਉਸਦੇ ਸਵੈ-ਬਚਾਅ 

(self-defense mechanism) ਦਾ ਇਕ ਤਰੀਕਾ ਹੈ।। ਪਰ ਜਦ� ਮੌਤ ਬੰਦੇ ਦ ੇਦਰਵਾਜੇ ’ਤੇ ਆ ਜ�ਦੀ 

ਹ,ੈ ਤ� ਉਸਨੰੂ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਦੀ ਅਿਹਮੀਅਤ ਦਾ ਅਿਹਸਾਸ ਹੰੁਦਾ ਹੈ। ਮੌਤ ਦੇ ਨ� ੜੇ ਆ ਕੇ ਕਈ ਵਾਰ ਉਸਨੰੂ 

ਆਪਣੀ ਚੁਣੀ ਹੋਈ ਜੀਵਨ ਸ਼ੈਲੀ ਉਤੇ ਅਫ਼ਸੋਸ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ, ਇਸੇ ਲਈ ਬਾਣੀਕਾਰ ਮਨੱੁਖ ਨੰੂ ਮੌਤ ਿਨਰੰਤਰ 

ਯਾਦ ਕਰਵਾ�ਦੇ ਰਿਹੰਦੇ ਹਨ। ‘ਸੰਸਾਰ ਉਤੇ ਜੋ ਵੀ ਜੀਵ ਪਦੈਾ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਉਸਨ�  ਇਕ ਿਦਨ ਖਤਮ ਹੋ 

ਹੀ ਜਾਣਾ ਹੈ’ ਇਸ ਭਾਵ ਨੰੂ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਲਈ ਬਾਣੀਕਾਰ ਿਮਥਕ ਪਾਤਰ� ਦਾ ਵੀ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਜੋ 

ਹ-ੋਗੁਜ਼ਰੇ ਹਨ। ਮਸਲਨ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਿਲਖਦੇ ਹਨ;  

  ਸੁਰ ਿਸਧ ਗਣ ਗੰਧਰਬ ਮੁਿਨ ਜਨ ਸੇਖ ਪੀਰ ਸਲਾਰ ॥   

  ਦਿਰ ਕੂਚ ਕੂਚਾ ਕਿਰ ਗਏ ਅਵਰੇ ਿਭ ਚਲਣਹਾਰ ॥੩॥126       

ਇਸੇ ਤਰ�� ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਵੀ ਰਾਮ ਅਤੇ ਰਾਵਣ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਮੌਤ ਦੀ ਅਟੱਲ 

ਸਚਾਈ ਨੰੂ ਿਬਆਨ ਕਰਦੇ ਹਨ; 

  ਰਾਮੁ ਗਇਓ ਰਾਵਨੁ ਗਇਓ ਜਾ ਕਉ ਬਹੁ ਪਰਵਾਰੁ ॥   

  ਕਹੁ ਨਾਨਕ ਿਥਰੁ ਕਛੁ ਨਹੀ ਸੁਪਨ�  ਿਜਉ ਸੰਸਾਰੁ ॥੫੦॥127     

13. ਦੁਖ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ: ਸੁਖ-ਦੁਖ ਮਨੱੁਖੀ ਜੀਵਨ ਦੀ ਹਕੀਕਤ ਹੈ, ਨਾ ਕੋਈ ਇਨਸਾਨ ਸਦਾ ਸੁਖੀ 

                                                           
125  ਨੀਚ ਜਾਿਤ ਹਿਰ ਜਪਿਤਆ ਉਤਮ ਪਦਵੀ ਪਾਇ ॥   

 ਪੂਛਹੁ ਿਬਦਰ ਦਾਸੀ ਸੁਤੈ ਿਕਸਨੁ ਉਤਿਰਆ ਘਿਰ ਿਜਸੁ ਜਾਇ ॥1॥ -  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 733. 

126  ਸ�ੀ ਗੁਰ ੂਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ - ਪੰਨਾ 64 

127  ਸ�ੀ ਗੁਰ ੂਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1429. 
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ਰਿਹ ਸਕਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਕਦੀ ਦੁਖੀ। ਇਹ ਿਨਰੰਤਰ ਬਦਲਣ ਵਾਲੀਆਂ ਸਿਥਤੀਆਂ ਹਨ। ਜਦ� ਕੋਈ 

ਇਨਸਾਨ ਸੁਖੀ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ ਤ� ਉਹ ਇਸਨੰੂ ਸਧਾਰਨ ਅਵਸਥਾ ਮੰਨਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਜਦ� ਕੋਈ ਬੰਦਾ ਦੁਖੀ ਹੰੁਦਾ 

ਹੈ ਤ� ਉਸਦਾ ਮਨ ਬਿਹਬਲ ਹੋ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਦੁਖ ਤ� ਬਚਣ ਲਈ ਇਕੋ ਰਾਹ ਹੈ, ਉਹ ਹੈ ਰੱਬੀ ਰਾਹ। 

ਇਸ ਰਸਤੇ ’ਤੇ ਚੱਲਣ ਵਾਲਾ ਇਨਸਾਨ ਦੁਖੀ ਨਹ� ਹੁੰ ਦਾ, ਉਹ ਸਿਹਜ ਅਵਸਥਾ ਿਵਚ ਆ ਜ�ਦਾ ਹ,ੈ 

ਿਜੱਥੇ ਦੁਖ ਅਤੇ ਸੁਖ ਦੋਵ� ਮਨੱੁਖ ਨੰੂ ਇਕੋ ਿਜਹੇ ਲੱਗਦੇ ਹਨ। ਪਰ ਨਾਮ ਤ� ਿਵਛੁੰ ਨ�  ਬੰਦੇ ਹਮੇਸ਼� ਦੁਖੀ 

ਰਿਹੰਦੇ ਹਨ। ਨਾਮ ਤ� ਿਬਨ� � ਦੁਖੀ ਰਿਹਣ ਵਾਿਲਆਂ ਦੀਆਂ ਉਦਾਹਰਨ� ਿਦੰਦੇ ਹੋਏ ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬ ਿਮਥਕ 

ਕਥਾਵ� ਿਵਚ� ਉਹ ਪ�ਸੰਗ ਚੁਣਦੇ ਹਨ, ਿਜਹਨ� ਿਵਚ ਉਹ ਿਮਥਕ ਜੀਵ ਦੁਖੀ ਹਨ। ਇਸ ਹਵਾਲੇ ਨਾਲ ਵੀ 

ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ� ਕੀਤੀ ਗਈ ਿਮਲਦੀ ਹੈ:   

  ਸਲੋਕੁ ਮਃ ੧ ॥   

  ਸਹੰਸਰ ਦਾਨ ਦ ੇਇੰਦ� ਰੋਆਇਆ ॥  

  ਪਰਸ ਰਾਮੁ ਰੋਵੈ ਘਿਰ ਆਇਆ ॥   

  ਅਜੈ ਸੁ ਰੋਵ ੈਭੀਿਖਆ ਖਾਇ ॥   

  ਐਸੀ ਦਰਗਹ ਿਮਲੈ ਸਜਾਇ ॥   

  ਰੋਵ ੈਰਾਮੁ ਿਨਕਾਲਾ ਭਇਆ ॥   

  ਸੀਤਾ ਲਖਮਣੁ ਿਵਛੁਿੜ ਗਇਆ ॥   

  ਰੋਵ ੈਦਹਿਸਰੁ ਲੰਕ ਗਵਾਇ ॥   

  ਿਜਿਨ ਸੀਤਾ ਆਦੀ ਡਉਰੂ ਵਾਇ ॥   

  ਰੋਵਿਹ ਪ�ਡਵ ਭਏ ਮਜੂਰ ॥   

  ਿਜਨ ਕੈ ਸੁਆਮੀ ਰਹਤ ਹਦੂਿਰ ॥   

  ਰੋਵ ੈਜਨਮੇਜਾ ਖੁਇ ਗਇਆ ॥   

  ਏਕੀ ਕਾਰਿਣ ਪਾਪੀ ਭਇਆ ॥   

  ਰੋਵਿਹ ਸੇਖ ਮਸਾਇਕ ਪੀਰ ॥  

  ਅੰਿਤ ਕਾਿਲ ਮਤ ੁਲਾਗ ੈਭੀੜ ॥   
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  ਰੋਵਿਹ ਰਾਜੇ ਕੰਨ ਪੜਾਇ ॥   

  ਘਿਰ ਘਿਰ ਮਾਗਿਹ ਭੀਿਖਆ ਜਾਇ ॥   

  ਰੋਵਿਹ ਿਕਰਪਨ ਸੰਚਿਹ ਧਨੁ ਜਾਇ ॥  

  ਪੰਿਡਤ ਰੋਵਿਹ ਿਗਆਨੁ ਗਵਾਇ ॥   

  ਬਾਲੀ ਰੋਵ ੈਨਾਿਹ ਭਤਾਰੁ ॥  

  ਨਾਨਕ ਦੁਖੀਆ ਸਭੁ ਸੰਸਾਰੁ ॥  

  ਮੰਨ�  ਨਾਉ ਸੋਈ ਿਜਿਣ ਜਾਇ ॥   

  ਅਉਰੀ ਕਰਮ ਨ ਲੇਖੈ ਲਾਇ ॥੧॥  ਮਃ ੨ ॥128 

 ਇਸ ਤਰ�� ਅਸ� ਕਿਹ ਸਕਦੇ ਹ� ਿਕ ਿਵਿਭੰਨ ਿਸਧ�ਤ�/ਿਵਚਾਰ� ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਲਈ ਿਵਿਭੰਨ 

ਿਮਥਕ ਹਵਾਿਲਆਂ ਦੀ ਵਰਤ� ਬਾਣੀਕਾਰ� ਨ�  ਕੀਤੀ ਹੈ। ਇਹ ਿਮਥਕ ਹਵਾਲੇ ਬਾਣੀ ਦੀ ਇਕ ਸੰਚਾਰ 

ਜੁਗਤ ਵਜ� ਪੇਸ਼ ਹੋਏ ਹਨ। ਪਰ ਇਹ ਵੀ ਸੱਚ ਹੈ ਿਕ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹ ਜੁਗਤ� ਸੋਚ-ਸਮਝ ਕੇ ਨਹ� 

ਵਰਤੀਆਂ ਗਈਆਂ, ਸਗ� ਸਿਹਜ-ਸੁਭਾਅ ਅਤੇ ਸਿਹਵਨ ਸ਼ਾਿਮਲ ਹੰੁਦੀਆਂ ਹਨ ਿਕ�ਿਕ ਇਹ ਧੁਰ ਕੀ 

ਬਾਣੀ ਹੈ। ਜੋ ਵੇਗ ਿਵਚ ਉਤਰਦੀ ਹ,ੈ ਸੋਚ-ਸਮਝ ਕੇ ਨਹ� ਿਲਖੀ ਜ�ਦੀ। ਜੋ ਵੀ ਉਹਨ� ਮਿਹਸੂਸ ਕੀਤਾ 

ਉਹ ਸਿਹਜ-ਸੁਭਾਅ ਇਹਨ� ਕਲਾਤਮਕ ਜੁਗਤ� ਰਾਹ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ।  

14. ਿਸੱਖ ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬਾਨ ਦੀ ਮਿਹਮਾ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ: ਭੱਟ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬਾਨ ਦੀ ਮਿਹਮਾ 

ਨੰੂ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਵੀ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ� ਹੋਈ ਿਮਲਦੀ ਹੈ। ਉਹ ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬ ਦੀ ਉਸਤਤ ਕਰਨ 

ਸਮ� ਅਨ� ਕ� ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਨੰੂ ਉਹਨ� ਦੇ ਅਧੀਨ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਿਮਥਕ ਪਾਤਰ, ਜੋ ਲੋਕਾਈ ਦ ੇ

ਿਦਲ ਿਵਚ ਬਹੁਤ �ਚਾ ਥ� ਰੱਖਦ ੇਹਨ, ਉਹਨ� ਤ� ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬ ਨੰੂ �ਚਾ ਸਥਾਨ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਉਹ 

ਉਹਨ� ਿਮਥਕ ਪਾਤਰ� ਨੰੂ ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬ ਦੀ ਉਸਤਤ ਕਰਦੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਮਸਲਨ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ 

ਜੀ ਦੀ ਮਿਹਮਾ ਨੰੂ ਪ�ਗਟਾਉਣ ਲਈ ਭਟ ਕਲ� ਨ�  ਅਕਰੂਰ, ਕਪਿਲ ਿਰਸ਼ੀ, ਜਮਦਗਨੀ, ਉਧੌ, ਿਬਦਰ 

ਆਿਦ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਨੰੂ ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬ ਦਾ ਗੁਣ ਗਾਣ ਕਰਦਾ ਦਰਸਾਇਆ ਹੈ:  

  ਗਾਵਿਹ ਕਿਪਲਾਿਦ ਆਿਦ ਜੋਗੇਸੁਰ ਅਪਰੰਪਰ ਅਵਤਾਰ ਵਰੋ ॥   

                                                           
128  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 954. 
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  ਗਾਵ ੈਜਮਦਗਿਨ ਪਰਸਰਾਮੇਸੁਰ ਕਰ ਕੁਠਾਰ ੁਰਘੁ ਤੇਜੁ ਹਿਰਓ ॥   

  ਉਧੌ ਅਕ�ਰੁ ਿਬਦਰੁ ਗੁਣ ਗਾਵ ੈਸਰਬਾਤਮੁ ਿਜਿਨ ਜਾਿਣਓ ॥   

  ਕਿਬ ਕਲ ਸੁਜਸੁ ਗਾਵਉ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਰਾਜੁ ਜੋਗ ੁਿਜਿਨ ਮਾਿਣਓ ॥੪॥129 

ਸਾਰੰਸ਼: ਉਪਰੋਕਤ ਚਰਚਾ ਦੇ ਅਧਾਰ ’ਤੇ ਅਸ� ਕਿਹ ਸਕਦੇ ਹ� ਿਕ ਬਾਣੀ ਸਧਾਰਨ ਭਾਸ਼ਾਈ ਸੰਚਾਰ 

ਅਤੇ ਕਾਿਵ-ਸੰਚਾਰ ਨਾਲ� ਵੱਖਰਾ ਸੰਚਾਰ ਪ�ਬੰਧ ਹੈ। ਇਹਨ� ਦੋਹ� ਸੰਚਾਰ ਪ�ਬੰਧ� ਦੀਆਂ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵ� ਹੋਣ 

ਦੇ ਬਾਵਜ਼ੂਦ, ਇਸਦੀ ਵੱਖਰਤਾ ਇਕ ਧਾਰਿਮਕ ਸੰਚਾਰ ਹੋਣ ਿਵਚ ਹੈ। ਇਸ ਸੰਚਾਰ ਦਾ ਮਨ� ਰਥ ਰੂਹਾਨੀ 

ਅਤੇ ਸਮਾਜੀ ਿਵਕਾਸ ਤੇ ਿਵਗਾਸ ਹੈ, ਿਜਸ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਿਹੱਤ ਸੰਚਾਰ ਿਵਚ ਸੰਗੀਤ, ਕਾਿਵਕਤਾ ਅਤੇ 

ਲੋਕਧਾਰਾਈ ਅੰਸ਼ ਸਿਹਵਨ ਹੀ ਸ਼ਾਿਮਲ ਹੋ ਗਏ ਹਨ। ਲੋਕਧਾਰਾਈ ਅੰਸ਼� ਿਵਚ ਹੀ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਸੰਕੇਤ ਵੀ 

ਸ਼ਾਿਮਲ ਹਨ। ਇਹਨ� ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ� ਜੁਗਤ ਅਤੇ ਇਹਨ� ਰਾਹ� ਉਸਰਦਾ ਬਾਣੀ 

ਪ�ਵਚਨ ਬਹੁ-ਪਿਰਪੇਖੀ ਹੈ। ਇਹ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕੁਝ ਖ਼ਾਸ ਿਵਚਾਰ� ਨੰੂ ਸੰਚਾਿਰਤ ਕਰਨ 

ਲਈ ਇਕ ਜੁਗਤ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ ਅਤੇ ਇਹਨ� ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ� ਜੁਗਤ ਅਤੇ ਵਰਤ� 

ਸਿਥਤੀ ਵੀ ਿਵਿਭੰਨ ਭ�ਤੀ ਹੈ। 

                                                           
129  ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਪੰਨਾ 1389. 
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ਸਾਰ ਅਤੇ ਸਥਾਪਨਾਵ� 

 ਪ�ਸਤੁਤ ਖੋਜ-ਕਾਰਜ ਅਧੀਨ ‘ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚਲੇ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੇ 

ਿਵਆਿਖਆਤਮਕ ਪਾਸਾਰ: ਸਰਵੇਖਣ ਅਤੇ ਿਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ’ ਿਹਤ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪਰੰਪਿਰਕ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਸੰਕੇਤ� 

ਦੀ ਵਰਤ� ਦੇ ਪਿਰਪੇਖ ਨੰੂ ਉਸਾਿਰਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਪੱਖ ਿਵਚ ਸਭ ਤ� ਪਿਹਲ� ਿਮਥ, ਧਰਮ ਅਤੇ 

ਿਮਿਥਹਾਸ ਨੰੂ ਜਾਣਨ ਅਤ ੇਸਮਝਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਪਰਥਾਇ ਇਹ ਜਾਿਣਆ ਿਗਆ ਹ ੈ

ਿਕ ਿਮਥ ਇਕ ਝੂਠਾ, ਿਨਰੋਲ ਕਾਲਪਿਨਕ ਿਬਰਤ�ਤ ਜ� ਭਰਮ ਨਹ� ਸਗ� ਇਕ ਅਰਥ-ਪੂਰਨ ਸੰਚਾਰ 

ਪ�ਬੰਧ ਹੈ। ਇਸਨੰੂ ਸਮਝਣ ਅਤੇ ਸਮਝਾਉਣ ਦੇ ਯਤਨ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਿਵਦਵਾਨ� ਵੱਲ� ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ, ਪਰ 

ਇਸਨੰੂ ਪਿਰਭਾਸ਼ਤ ਕਰਨਾ ਬਹੁਤ ਹੀ ਜਿਟਲ ਅਤੇ ਕਿਠਨ ਕਾਰਜ ਹੈ ਿਕ�ਿਕ ਇਹ ਮਨੱੁਖੀ ਸੱਿਭਆਚਾਰ 

ਦੀ ਸਭ ਤ� ਗੁੰ ਝਲਦਾਰ ਪ�ਾਪਤੀ ਮੰਨੀ ਜ�ਦੀ ਹੈ। 

 ਿਮਥ ਦੇ ਸੰਕਲਪ ’ਤੇ ਿਵਚਾਰ ਚਰਚਾ ਕਰਨ ਤ� ਪਿਹਲ� ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਿਕ ਿਮਥ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਿਪਛੋਕੜ 

ਅਤੇ ਅਰਥ-ਘੇਰੇ ਨੰੂ ਸੁਿਨਸ਼ਿਚਤ ਕਰ ਿਲਆ ਜਾਵੇ। ਿਮਥ ਸ਼ਬਦ ਪੱਛਮੀ ਪਰੰਪਰਾ ਿਵਚ� ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ ਹੈ, 

ਿਜਸਦਾ ਿਨਰੁਕਤੀ ਮੂਲਕ ਅਰਥ ਉਚਾਰ ਜ� ਇਕ ਿਬਰਤ�ਤ ਹੈ। ਇਸਦੇ ਸਮ�ਤਰ ਭਾਰਤੀ ਪਰੰਪਰਾ ਿਵਚ 

ਪੌਰਾਣ ਸ਼ਬਦ ਿਮਲਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਤ� ਿਬਨ� ਿਹੰਦੀ/ਪੰਜਾਬੀ ਿਵਚ ਪੁਰਾਣ ਕਥਾ, ਪੁਰਾ ਕਥਾ, ਦੇਵ ਕਥਾ, 

ਧਰਮ ਕਥਾ, ਕਲਪ ਕਥਾ, ਦੇਵ ਮਾਲਾ, ਿਮਥ-ਕਥਾ, ਸਾਖੀ ਸ਼ਬਦ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਹਨ, ਪਰ ਪੰਜਾਬੀ ਿਵਚ ਬਹੁ-

ਿਗਣਤੀ ਿਵਦਵਾਨ� ਵੱਲ� ਿਮਥ ਸ਼ਬਦ ਨੰੂ ਹੀ ਸਵੀਿਕ�ਤੀ ਿਦੱਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਿਜਸਦਾ ਕਾਰਨ ਬਾਕੀ ਸ਼ਬਦ� ਦੇ 

ਅਰਥ ਘੇਰੇ ਨਾਲ� ਿਮਥ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਅਰਥ ਘੇਰਾ ਵਧੇਰੇ ਢੁੱ ਕਵ� ਹੋਣਾ ਹੈ। ਮਸਲਨ ਪੌਰਾਣ ਕਥਾ ਿਵਚ ਿਸਰਫ਼ 

ਪੌਰਾਿਣਕ ਕਥਾਵ� ਹੀ ਆ�ਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਦੇਵ ਕਥਾ ਿਵਚ ਿਸਰਫ਼ ਦੇਵਿਤਆਂ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਕਥਾਵ� ਪਰ 

ਿਮਥ ਿਵਚ ਇਹਨ� ਤ� ਿਬਨ� ਬਾਕੀ ਸਾਰੀਆਂ ਕਥਾਵ� ਵੀ ਸ਼ਾਿਮਲ ਹੰੁਦੀਆਂ ਹਨ ਜੋ ਇਸ ਤਰ�� ਦੀ ਪ�ਿਕਰਤੀ 

ਦੀਆਂ ਧਾਰਣੀ ਹਨ। ਕਈ ਿਵਦਵਾਨ ਤ� ਇਸਨੰੂ ਇਸਦੇ ਕਥਾਗਤ ਸਰੂਪ ਤ� ਤੋੜ ਕੇ ਹੋਰ ਕਲਾਤਮਕ ਰੂਪ� 

ਿਵਚ ਵੀ ਵੇਖਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਇਸਨੰੂ ਿਚਤਰਕਾਰੀ, ਮੂਰਤੀ-ਕਲਾ, ਅਨੁਸ਼ਠਾਨ ਿਵਚ� ਅਿਭਿਵਅਕਤ ਹੋਣ ਦੀ 

ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਦੇ ਅਧਾਰ ’ਤੇ, ਇਸਨੰੂ ਭਾਸ਼ਾ ਤ� ਵੱਖਰਾ ਇਕ ਸੰਚਾਰ ਪ�ਬੰਧ ਵੀ ਿਨਸ਼ਿਚਤ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਪਰ ਵੱਖ-

ਵੱਖ ਕੋਸ਼� ਅਤੇ ਿਵਸ਼ਵਕੋਸ਼� ਦੀਆਂ ਪਿਰਭਾਸ਼ਾਵ� ਦਾ ਅਿਧਐਨ ਕਰਦੇ ਅਸ� ਉਹਨ� ਸਾਿਰਆਂ ਦੀਆਂ 

ਪਿਰਭਾਸ਼ਾਵ� ਿਵਚ� ਇਕ ਸ�ਝੀ ਸੁਰ ਤਲਾਸ਼ਦੀ ਹ,ੈ ਜੋ ਿਮਥ ਨੰੂ ਇਕ ਕਥਾ ਵਜ� ਸਥਾਿਪਤ ਕਰਦੀ ਹੈ। 
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 ਿਮਥ ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਨੰੂ ਸਮਝਣ ਲਈ ਵੱਖ-ੋਵੱਖਰੇ ਿਵਦਵਾਨ� ਦੀਆਂ ਦਲੀਲ� ਅਤੇ ਿਵਚਾਰ� ਨੰੂ 

ਜਾਣਨਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸਮਿਝਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਹਰ ਿਵਦਵਾਨ ਨ�  ਆਪਣੀ ਪਹੁੰ ਚ-ਿਵਧੀ ਅਨੁਸਾਰ ਿਮਥ ਨੰੂ ਸਮਝਣ 

ਅਤੇ ਪਿਰਭਾਸ਼ਤ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਿਤਹਾਸਕਾਰ ਵੀਕੋ ਿਮਥ ਨੰੂ ਿਸਵਲ-ਇਿਤਹਾਸ ਮੰਨਦਾ ਹੈ, 

ਿਜਸ ਿਵਚ� ਮੁੱ ਢਲੀਆਂ ਸਿਭਆਤਾਵ� ਦੇ ਪ�ਮਾਿਣਕ ਇਿਤਹਾਸ ਤਲਾਿਸ਼ਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਮਾਨਵ-

ਿਵਿਗਆਨੀ ਿਮਥ ਨੰੂ ਸੱਿਭਆਚਾਰ ਦੀ ਪਿਵੱਤਰ ਪਰੰਪਰਾ ਿਵਚ� ਪੈਦਾ ਹੋਈ ਮੰਨਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਸੰਬੰਿਧਤ ਲੋਕ-

ਸਮੂਹ ਦੇ ਿਵਸ਼ਵਾਸ� ਨੰੂ ਮਨਵਾ�ਦੀ, ਉਹਨ� ਦੀਆਂ ਰੀਤ� ਦੀ ਿਵਆਿਖਆ ਕਰਦੀ ਅਤੇ ਸਮਾਿਜਕ ਤੇ 

ਨ� ਿਤਕ ਿਵਵਹਾਰ ਨੰੂ ਸੁਗੱਿਠਤ ਅਤੇ ਪ�ੇਿਰਤ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਭਾਸ਼ਾ ਿਵਿਗਆਨੀ ਇਸਨੰੂ ਭਾਸ਼ਾ ਨਾਲ ਜੋੜ ਕ ੇ

ਵੇਖਦੇ ਹਨ। ਭਾਸ਼ਾ ਿਵਿਗਆਨੀ ਮੈਕਸਮੂਲਰ ਿਮਥ ਨੰੂ ਸ਼ਬਦ ਿਵਕਾਰ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਦੱਸਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਸਮ� 

ਨਾਲ ਸ਼ਬਦ� ਦੇ ਅਰਥ ਬਦਲਣ ਨਾਲ ਹ�ਦ ਿਵਚ ਆਈ ਹੈ। ਪਰ ਕਈ ਿਵਦਵਾਨ ਇਸ ਨਾਲ� ਵੱਖਰੇ 

ਿਵਚਾਰ ਰੱਖਦੇ ਹਨ ਿਜਵ� ਵ�ਡੀ ਡੋਨੀਗਰ ਿਲਖਦੀ ਹੈ ਿਕ ਿਮਥ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਰੂਪ ਹੈ, ਜੋ ਸਾਨੰੂ 

ਆਪਣੇ ਆਪ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਸੰਸਾਰ ਨੰੂ ਸਮਝਣ ਲਈ ਪੂਰਵ ਰੁਿਚਤ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਧਰਮ ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਿਮਥ ਨੰੂ 

ਧਰਮ ਦੇ ਇਕ ਅੰਗ ਵਜ� ਦਖੇਦੇ ਹਨ। ਸੰਸਾਰ ਪ�ਿਸੱਧ ਧਰਮ ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਮਰਸੀਆ ਏਲੀਆਦੇ ਿਮਥ ਨੰੂ 

ਪਿਵੱਤਰ ਇਿਤਹਾਸ ਨੰੂ ਿਬਆਨ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਸਮਝਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਿਮਥ� ਿਵਚ ਪਰਾਸਰੀਰਕ ਜੀਵ� ਅਤੇ 

ਉਹਨ� ਦੀ ਪਿਵੱਤਰ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਪ�ਗਟਾਅ ਹੋਣ ਕਾਰਨ, ਿਮਥ� ਨੰੂ ਮਨੱੁਖੀ ਿਕਿਰਆਵ� ਦੇ ਇਕ 

ਿਮਸਾਲਯੋਗ ਮਾਡਲ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਵੇਖਦਾ ਹੈ। ਮਨ� ਿਵਿਗਆਨੀ ਿਮਥ ਨੰੂ ਮਨ ਨਾਲ ਜੋੜਦੇ ਹਨ। ਪ�ਿਸੱਧ 

ਮਨ� ਿਵਿਗਆਨੀ ਫ਼ਰਾਇਡ ਅਨੁਸਾਰ ਿਮਥ ਅਵਚੇਤਨ ਮਨ ਿਵਚ ਦੱਬੀਆਂ ਇੱਛਾਵ� ਿਵਚ� ਹੀ ਪੈਦਾ ਹੰੁਦੀਆਂ 

ਹਨ। ਜੁੰ ਗ ਿਮਥ ਨੰੂ ਆਿਦ-ਮਾਨਵ ਦੇ ਸਮੂਿਹਕ ਅਵਚੇਤਨ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਮੰਨਦਾ ਹੈ। ਿਮਥ ਦੀ ਸੰਕਲਪ 

ਉਸਾਰੀ ਅਤੇ ਅਿਧਐਨ ਿਵਚ ਅਿਹਮ ਭੂਿਮਕਾ ਸੰਰਚਨਾਵਾਦੀਆਂ ਨ�  ਿਨਭਾਈ ਹੈ, ਿਜਹਨ� ਿਵਚ� ਪ�ਮੁੱ ਖ 

ਲੈਵੀ ਸਤ�ਾਉਸ ਅਤੇ ਰੋਲ� ਬਾਰਤ ਹਨ। ਲੈਵੀ ਸਤ�ਾਉਸ ਿਮਥ ਨੰੂ ਵੱਖਰੀ ਤਰ�� ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਮੰਨਦਾ ਹੈ, ਜੋ 

ਭਾਸ਼ਾ ਦੁਆਰਾ ਪੇਸ਼ ਹੋ ਕੇ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀਆਂ ਵੱਖਰੀਆਂ ਹੀ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵ� ਦਾ ਪ�ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਉਹ ਿਮਥ ਨੰੂ 

ਇਕ ਅਿਜਹੇ ਤਾਰਿਕਕ ਮਾਡਲ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਵੇਖਦਾ ਹੈ ਜੋ ਮਨੱੁਖੀ ਸੱਿਭਆਚਾਰ ਦੇ ਅੰਤਰਗਤ ਦਵੰਦ� 

ਕਾਰਨ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਅੰਤਰ-ਿਵਰੋਧ� ਤ� ਪਾਰ ਜਾਣ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਰੋਲ� ਬਾਰਤ ਿਮਥ ਨੰੂ ਉਤਰ-

ਭਾਸ਼ਾ ( Meta- language) ਕਿਹੰਦਾ ਹੈ, ਭਾਵ ਸੰਚਾਰ ਦੀ ਇਕ ਅਿਜਹੀ ਿਵਧੀ ਜੋ ਭਾਸ਼ਾ ਤ� ਵੱਖਰੀ ਹੈ। 

ਰੋਲ� ਬਾਰਤ ਿਲਖਦਾ ਹੈ ਿਕ ਿਮਥ ਵਸਤੂ ਨਹ� ਹ,ੈ ਸਗ� ਰੂਪ ਹੈ ਭਾਵ ਇਸਦਾ ਿਵਸ਼ਾ ਕੋਈ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦਾ 
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ਹ,ੈ ਇਸਦੇ ਿਚਹਨ-ਪ�ਬੰਧ ਦਾ ਰੂਪ ਇਸਨੰੂ ਿਮਥ ਬਣਾ�ਦਾ ਹੈ। ਲੋਕਧਾਰਾ ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਇਸਨੰੂ ਲੋਕਧਾਰਾ ਦੇ 

ਇਕ ਅਿਨ�ਖੜ ਅੰਗ ਵਜ� ਵੇਖਦੇ ਇਸਨੰੂ ਲੋਕ-ਕਥਾ ਦੀ ਹੀ ਇਕ ਵੰਨਗੀ ਮੰਨਦੇ ਹਨ। ਪੰਜਾਬੀ ਲੋਕਧਾਰਾ-

ਿਵਿਗਆਨੀ ਡਾ. ਕਰਨ� ਲ ਿਸੰਘ ਿਥੰਦ ਿਮਥ� ਨੰੂ ਲੋਕ ਮਾਨਸ ਦੀ ਅਿਭਿਵਅਕਤੀ ਦੱਸਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਡਾ. 

ਵਣਜਾਰਾ ਬੇਦੀ ਇਸਨੰੂ ਲੋਕ-ਕਥਾ ਨਾਲ ਜੋੜਦੇ ਹੋਏ ਵੀ ਇਸਦੀ ਲੋਕ-ਕਥਾ ਨਾਲ ਵੱਖਰਤਾ ਦੱਸਦੇ ਹਨ। 

ਡਾ. ਵਣਜਾਰਾ ਬੇਦੀ ਿਮਥ ਦਾ ਧਾਰਿਮਕ/ ਅਿਧਆਤਮਕ ਿਤ�ਪਤੀ ਕਰਵਾਉਣ ਅਤੇ ਇਸਦੇ ਨਾਇਕ-

ਨਾਇਕਾਵ� ਨਾਲ ਪੂਜਾ ਅਨੁਸ਼ਠਾਨ ਦੇ ਜੁੜਨ ਦੇ ਪੱਖ ਤ� ਇਸਦਾ ਲੋਕ-ਕਥਾ ਨਾਲ ਵਖਰੇਵ� ਦੱਸਦੇ ਹਨ।  

 ਿਮਥ ਆਪਣੀ ਪ�ਿਕਰਤੀ ਿਵਚ ਿਵਿਗਆਨ ਨਾਲ� ਵੱਧ ਕਲਾ ਨਾਲ ਜੁੜਦੀ ਹੈ। ਇਸਦਾ ਤਰਕ 

ਿਵਧਾਨ ਿਵਿਗਆਨ ਨਾਲ� ਵੱਖਰਾ ਹੈ। ਇਹ ਆਿਦ ਮਾਨਵ ਦੀ ਨਹ� ਸਗ� ਮਨੱੁਖੀ ਆਿਦਮ-ਿਬਰਤੀ ਦੀ 

ਿਸਰਜਨਾ ਹੈ। ਇਹ ਆਿਦਮ-ਿਬਰਤੀ ਿਵਿਗਆਨਕ ਿਬਰਤੀ ਨਾਲ� ਿਬਲਕੁਲ ਵੱਖਰੀ ਹੈ। ਇਹ ਕੁਦਰਤ ਨੰੂ 

ਪੜਾਅ-ਦਰ-ਪੜਾਅ ਜ� ਿਹੱਿਸਆਂ ਿਵਚ ਵੰਡ ਕੇ ਨਹ� ਸਮਝਣਾ ਚਾਹੰੁਦੀ ਸਗ� ਇਹ ਸਮੁੱ ਚ ਿਵਚ� ਇਸ ਨੰੂ 

ਸਮਝਣ ਦੇ ਯਤਨ ਕਰਦੀ ਹ।ੈ ਿਵਿਗਆਨ ਅਤੇ ਿਮਥ ਦੀ ਨਾ ਿਸਰਫ਼ ਪਹੰੁਚਿਵਧੀ ਸਗ� ਭਾਸ਼ਾ ਵੀ ਵੱਖਰੀ 

ਹੈ। ਿਕਸੇ ਿਮਥ ਨੰੂ ਿਵਿਗਆਨ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਿਵਚ ਨਹ� ਸਮਝਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ, ਿਜਵ� ਲੈਵੀ ਸਤ�ਾਉਸ 

ਿਲਖਦਾ ਹੈ ਿਕ ਇਕ ਿਮਥ ਦੀ ਿਵਆਿਖਆ ਦੂਜੀ ਿਮਥ ਰਾਹ� ਹੀ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਨਾ ਿਕ 

ਿਵਿਗਆਨਕ ਫਾਰਮੂਲੇ ਰਾਹ�। ਜੇਕਰ ਿਮਥਕ ਤਰਕ ਅਤੇ ਿਵਿਗਆਨਕ ਤਰਕ ਦੀ ਤੁਲਨਾ ਕਰੀਏ ਤ� 

ਿਮਥਕ ਤਰਕ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਨੰੂ ਵੱਧ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤ ਬਣਾਉਣ ਵਾਲਾ ਹ,ੈ ਿਕ�ਿਕ ਇਹ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਿਵਚ ਸਮੱੁਚਤਾ 

ਿਲਆ�ਦਾ ਹੈ।  

 ਿਮਥ ਦੀ ਸੰਰਚਨਾ ਅਿਜਹੀ ਜਿਟਲ ਹੈ ਿਕ ਇਸਨੰੂ ਇਕ ਪਿਰਭਾਸ਼ਾ ਿਵਚ ਬੰਨਣਾ ਔਖਾ ਹ� ਨਹ� 

ਸਗ� ਆਸੰਭਵ ਕਾਰਜ ਹੈ। ਇਸਨੰੂ ਅਸ� ਇਸਦੀਆਂ ਬਹੁ-ਭ�ਤੀ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵ� ਰਾਹ� ਹੀ ਸਮਝ ਸਕਦੇ ਹ�। 

ਿਮਥ ਇਕ ਸ਼ਾਬਿਦਕ ਕਲਾ ਹੈ, ਿਜਸਦਾ ਮੂਲ ਰੂਪ ਇਕ ਕਥਾ ਵਾਲਾ ਹੈ। ਿਮਥ ਦਾ ਸਧਾਰਨ ਕਥਾ ਨਾਲ� 

ਿਨਖੇੜ ਿਬੰਦੂ ਉਸਦੀ ਪਿਵੱਤਰਤਾ ਹੈ। ਕਥਾ ਦਾ ਿਮਥ ਬਣਨ ਲਈ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਿਕ ਇਹ ਵਕਤਾ ਅਤੇ ਸਰੋਤੇ 

ਦੋਹ� ਲਈ ਪਿਵੱਤਰ ਿਬਰਤ�ਤ ਹੋਵੇ। ਿਮਥ ਿਵਸ਼ੇ ਦੇ ਪੱਖ ਤ� ਿਕਸੇ ਨਾ ਿਕਸੇ ਕੁਦਰਤੀ, ਧਾਰਿਮਕ, 

ਸਮਾਿਜਕ, ਆਰਿਥਕ ਪ�ਪੰਚ ਦੇ ਉਦਭਵ ਜ� ਤਬਦੀਲੀ ਦੀ ਿਵਆਿਖਆ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਿਵਆਿਖਆ ਤ� 

ਿਬਨ� ਪੁਨਰ-ਸੁਰਜੀਤੀ ਹਾਿਸਲ ਕਰਨ ਦਾ ਜ਼ਰੀਆ ਵੀ ਹੈ। ਿਮਥ ਿਵਚ ਸਮੂਿਹਕ ਚੇਤਨ ਅਤੇ ਅਵਚੇਤਨ 

ਦੋਹ� ਦਾ ਪ�ਗਟਾਅ ਿਮਲਦਾ ਹੈ। ਿਮਥ ਨੰੂ ਸੁਣ ਕ,ੇ ਪੜ� ਕੇ ਅਤੇ ਮੁੜ ਿਸਰਜਕੇ ਮਨੱੁਖ ਉਸ ਪ�ਪੰਚ ਦੇ 
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ਉਦਭਵ ਸਥਾਨ ਅਤੇ ਸਮ� ਨੰੂ ਮਿਹਸੂਸ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਿਮਥ ਸੰਜੁਗਤੀ ਦਾ ਸੰਸਾਰ ਵੀ ਹੈ ਭਾਵ ਇਸ ਿਵਚ 

ਸਵੈ-ਿਵਰੋਧੀ ਤੱਤ� ਦਾ ਿਮਸ਼ਰਣ ਿਮਲਦਾ ਹੈ। ਇਸਦਾ ਕਾਲ ਪਰਾ-ਭੌਿਤਕ ਹੈ, ਭਾਵ ਇਸ ਿਵਚ ਵਰਤਮਾਨ, 

ਭੂਤਕਾਲ ਅਤੇ ਭਿਵੱਖ ਕਾਲ ਸੰਯੁਕਤ ਰੂਪ ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਸੰਚਾਰ ਪ�ਬੰਧ ਦੋਹਰਾ 

ਿਚਹਨਾਤਮਕ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਿਵਚ ਕਰਾਮਾਤੀ ਅੰਸ਼� ਦੀ ਭਰਮਾਰ ਹੰੁਦੀ ਹੈ। ਿਮਥ ਦੀ ਰਚਨਾ ਮੁੱ ਢਲੇ 

ਰੂਪ ਿਵਚ ਲੌਿਕਕ ਪੱਧਰ ’ਤੇ ਹੀ ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ। ਇਸੇ ਲਈ ਇਸ ਿਵਚ ਲੋਕ-ਸਾਿਹਤ ਵਾਲੀਆਂ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ 

ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵ� ਿਮਲਦੀ ਹਨ। ਇਸ ਦਾ ਕੋਈ ਿਸਰਜਕ ਨਹ� ਹੁੰ ਦਾ ਅਤੇ ਇਹ ਪਰੰਪਿਰਕ ਰੂਪ ਿਵਚ ਪੀੜ�ੀ-

ਦਰ-ਪੀੜ�ੀ ਅੱਗੇ ਵਧਦੀ ਰਿਹੰਦੀ ਹੈ। ਿਮਥ ਇਕ ਅਿਜਹਾ ਿਬਰਤ�ਤ ਹੈ, ਿਜਸਦੀ ਮੂਲ ਸੁਰ 

ਿਵਆਿਖਆਤਮਕ ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ। ਿਮਥ ਸਵੈ-ਸੋਧਕ ਵੀ ਹ,ੈ ਜੋ ਸਮ� ਨਾਲ ਪੈਦਾ ਹੋਈਆਂ ਨਵ�ਆਂ ਪ�ਸਿਥਤੀਆਂ 

ਅਨੁਸਾਰ ਖ਼ੁਦ ਨੰੂ ਢਾਲ ਕੇ ਹਮੇਸ਼� ਤਰੋ-ਤਾਜ਼ਾ ਰਿਹੰਦੀ ਹੈ। ਿਮਥ ਮਨੱੁਖ ਦੀ ਇਕ ਸੱਿਭਆਚਾਰਕ ਪ�ਾਪਤੀ 

ਹ,ੈ ਜੋ ਪ�ਤੀਮਾਨਕ ਵੀ ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਪ�ਤੀਸਥਾਪਨ ਵੀ ਹੰੁਦੀ ਹੈ। ਿਮਥ ਦਾ ਸੁਭਾਅ ਕਿਲਆਣਕਾਰੀ ਹੰੁਦਾ 

ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਹਮੇਸ਼� ਮਨੱੁਖੀ ਧਾਰਿਮਕ, ਮਾਨਿਸਕ, ਨ� ਿਤਕ ਅਤੇ ਸਮਾਿਜਕ ਪੱਧਰ ਨੰੂ ਉਿਚਆਉਣ ਦੀ 

ਕੋਿਸ਼ਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਿਮਥ ਿਗਆਨ ਨੰੂ ਿਨਰੋਲ ਪ�ਚਾਰਦੀ ਨਹ�, ਸਗ� ਅਨੁਭਵ ਕਰਵਾ�ਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਮਨੱੁਖ 

ਨੰੂ ਬ�ਿਹਮੰਡ ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਨਾਲ ਇਕਸੁਰ ਕਰਨ ਵੱਲ ਰੁਿਚਤ ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ। ਉਪਰੋਕਤ ਤ� ਿਮਥ� ਬਾਰੇ ਹੇਠ 

ਿਲਖੀਆਂ ਧਾਰਨਾਵ� ਸਾਹਮਣੇ ਆ�ਦੀਆਂ ਹਨ; 

 ਿਮਥ ਦੇ ਉਪਰੋਕਤ ਸੰਦਰਭ ਨੰੂ ਜਾਣਨ ਉਪਰੰਤ ਹੁਣ ਅਸ� ਿਮਥ ਅਤੇ ਧਰਮ ਦੇ ਅੰਤਰ-ਸੰਬੰਧ� 

ਨੰੂ ਸਮਝ ਸਕਦੇ ਹ�। ਿਮਥ ਅਤੇ ਧਰਮ ਦੀ ਨਜ਼ਦੀਕੀ ਇਸ ਕਦਰ ਹੈ ਿਕ ਿਮਥ ਧਾਰਿਮਕ ਪਦ ਹੀ ਬਣ 

ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਿਮਥ ਨੰੂ ਧਾਰਿਮਕ ਫ਼ਲਸਫੇ ਦੇ ਵਾਹਕ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਵੀ ਵੇਿਖਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹ,ੈ ਜੋ ਲੋਕ� ਿਵਚ 

ਸ਼ਰਧਾ ਅਤੇ ਿਵਸ਼ਵਾਸ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਦਾ ਜ਼ਰੀਆ ਬਣਦੀ ਹੈ। ਸੰਸਾਰ ਦੇ ਸਾਰੇ ਧਰਮ� ਦਾ ਆਪਣਾ ਿਵਲੱਖਣ 

ਿਮਿਥਹਾਸ ਹੰੁਦਾ ਹੈ। ਿਮਿਥਹਾਸ ਅਤੇ ਧਰਮ ਦੋਵ� ਪ�ਵਚਨ ਮਨੱੁਖੀ ਜੀਵਨ ਦੇ ਗਿਹਰ-ਗੰਭੀਰ ਿਵਸ਼ੇ 

ਿਜ਼ੰਦਗੀ, ਮੌਤ, ਉਤਪਤੀ, ਿਵਨਾਸ਼ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਸਵਾਲ� ਦੇ ਜਵਾਬ ਤਲਾਸ਼ਦੇ ਹਨ। ਇਹਨ� ਦੋਹ� ਿਵਚ 

ਖੇਤਰ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਵੀ ਸ�ਝ ਿਮਲਦੀ ਹੈ। ਿਮਥ ਨੰੂ ਿਜਊਣਾ ਵੀ ਧਾਰਿਮਕ ਅਨੁਭਵ ਹੀ ਹੈ, 

ਜੋ ਸਧਾਰਨ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਨਾਲ� ਵੱਖਰਾ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। ਇਹਨ� ਦੋਹ� ਪ�ਵਚਨ� ਦੇ ਪ�ਯੋਜਨ ਿਵਚ ਵੀ 

ਸਮਾਨਤਾ ਿਮਲਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਦੋਵ� ਸੰਸਾਰ ਨੰੂ ਵੇਖਣ ਦਾ ਿਦ�ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਿਦੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਮਨੱੁਖੀ ਮਨ ਨੰੂ 

ਭਟਕਣ ਤ� ਬਚਾ�ਦੇ ਸਰੀਰ ਨਾਲ ਇਕ-ਸੁਰ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਹਨ� ਦੋਹ� ਦੀ ਸੰਚਾਰ 
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ਿਵਧੀ ਲਗਪਗ ਇਕੋ-ਿਜਹੀ ਹੈ। ਇਹ ਮਨੱੁਖ ਦੇ ਦੁਆਲੇ ਦੈਵੀ ਮਾਹੌਲ ਿਸਰਜਦੇ ਹਨ। ਇਹਨ� ਦੋਹ� ਿਵਚ 

ਹੀ ਸ਼ਰਧਾ ਤੱਤ ਬਹੁਤ ਅਿਹਮੀਅਤ ਰੱਖਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹਨ� ਿਵਚ ਪਿਵੱਤਰਤਾ ਦੀ ਹ�ਦ ਵੀ ਸਮਾਨਤਾ 

ਰੱਖਦੀ ਹੈ। ਇਹਨ� ਦੋਹ� ਦੀ ਰੁਚੀ ਪ�ਤੀਮਾਨਕ ਹੈ।  

 ਿਮਥ ਅਤੇ ਧਰਮ ਦਾ ਜਨਮ ਮਨੱੁਖੀ ਇਿਤਹਾਸ ਦੇ ਇਕੋ ਸਮ�-ਿਬੰਦੂ ਤ� ਹੋਇਆ ਹੈ। ਪਰ ਕਈ 

ਿਵਦਵਾਨ ਿਮਥ ਿਵਚ� ਹੀ ਧਰਮ ਦਾ ਜਨਮ ਹੋਇਆ ਮੰਨਦੇ ਹਨ। ਪਰ ਇਹਨ� ਦੋਹ� ਸੰਕਲਪ� ਦੇ 

ਿਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਉਪਰੰਤ ਅਸ� ਇਸ ਿਸੱਟੇ ’ਤੇ ਪਹੰੁਚੇ ਿਕ ਿਮਥ ਧਰਮ ਨਾਲ� ਵੱਧ ਲੋਕ-ਧਰਮ ਨਾਲ ਜੁੜ�ੀ ਹੋਈ 

ਹੈ। ਿਜਸ ਤਰ�� ਆਧੁਿਨਕ ਧਰਮ ਆਪਣੀ ਪ�ੇਰਨਾ ‘ਧਰਮ ਗ�ੰ ਥ’ ਤ� ਲ�ਦਾ ਹੈ, ਉਸੇ ਤਰ�� ਪੂਰਵ-

ਇਿਤਹਾਸਕ ਕਾਲ ਿਵਚ ਲੋਕ ਆਪਣੇ ਿਮਿਥਹਾਸ ਤ� ਪ�ੇਰਨਾ ਲ�ਦੇ ਸਨ। ਲੋਕ-ਧਰਮ ਅਤੇ ਲੌਿਕਕ ਪ�ਿਵਰਤੀ 

ਵਾਲੀ ਿਮਥ, ਜੋ ਿਮਥ ਦਾ ਪਿਹਲਾ ਸਰੂਪ ਹ,ੈ ਦਾ ਤਰਕ ਿਵਧਾਨ ਲਗਪਗ ਇਕੋ-ਿਜਹਾ ਹੈ।  

 ਧਰਮ ਅਤੇ ਿਮਥ ਦੀਆਂ ਉਪਰੋਕਤ ਸਮਾਨਤਾਵ� ਨੰੂ ਵੇਖਦੇ ਇਹ ਤੱਥ ਸਿਹਵਨ ਹੀ ਸਵੀਕਾਰ 

ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਿਕ ਿਸੱਖ ਧਰਮ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਵੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਨਾਲ ਜੁੜਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸਦਾ ਵੀ ਆਪਣਾ 

ਇਕ ਿਨਵੇਕਲਾ ਿਮਿਥਹਾਸ ਹ ੈਪਰ ਇਹ ਸੰਬੰਧ ਧਾਰਿਮਕ ਪਰੰਪਰਾਵ� ਨਾਲ� ਵੱਖਰਾ ਹੈ। ਿਸੱਖ ਧਰਮ ਿਜੱਥੇ 

ਆਪਣੇ ਿਨਵੇਕਲੇ ਅਤੇ ਿਵਲੱਖਣ ਿਮਿਥਹਾਸ ਨੰੂ ਿਸਰਜਨ ਵੱਲ ਰੁਿਚਤ ਹੈ, ਉਥੇ ਇਹ ਪਰੰਪਿਰਕ ਿਮਿਥਹਾਸ 

ਨੰੂ ਵੀ ਸੰਬੋਿਧਤ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। ਿਸੱਖ ਧਰਮ ਿਜਸ ਸਮ� ਹ�ਦ ਿਵਚ ਆਇਆ ਉਸ ਸਮ� ਭਾਰਤੀ ਅਤੇ ਸਾਮੀ, ਦੋ 

ਪਰੰਪਰਾਵ� ਦਾ ਿਮਿਥਹਾਸ ਬੌਿਧਕ ਜਗਤ ਿਵਚ ਪ�ਚੰਡ ਸੀ। ਇਹ ਿਮਿਥਹਾਸ ਨਾ ਿਸਰਫ਼ ਆਪਣੇ ਸਨਾਤਨੀ 

ਰੂਪ ਿਵਚ ਸਗ� ਿਜ਼ਆਦਾਤਰ ਲੌਿਕਕ ਰੂਪ ਿਵਚ ਸਮਾਜ ਿਵਚ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਸੀ। ਇਸਦਾ ਕਾਰਨ ਇਹ ਹੈ ਿਕ 

ਉਸ ਸਮ� ਦੇ ਿਹੰਦੂ ਧਰਮ ਦੇ ਪੈਰੋਕਾਰ�, ਜੋ ਬ�ਾਹਮਣ ਜਾਤ ਦੇ ਨਹ� ਸਨ, ਨੰੂ ਸਨਾਤਨੀ ਿਮਥ� ਨੰੂ ਪੜ�ਣ 

ਦਾ ਅਿਧਕਾਰ ਹਾਿਸਲ ਨਹ� ਸੀ। ਉਹ ਇਹ ਿਮਥ� ਸੁਣਕੇ ਹੀ ਗ�ਿਹਣ ਕਰਦੇ ਸਨ, ਜੋ ਿਕ ਸਨਾਤਨੀ ਿਮਥ� 

ਦਾ ਪੁਨਰ-ਿਸਰਜਤ ਰੂਪ ਹੀ ਹੰੁਦੀਆਂ ਸਨ। ਦੂਸਰਾ ਮੁਸਿਲਮ ਧਰਮ ਦੇ ਬਹੁਤੇ ਪੈਰੋਕਾਰ ਿਜ਼ਆਦਾਤਰ 

ਨਵ�-ਨਵ� ਬਣੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਸਨ, ਜੋ ਕੁਰਾਨ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਨੰੂ ਸਮਝਣ ਤ� ਅਸਮਰੱਥ ਸਨ, ਇਸ ਲਈ ਉਹਨ� 

ਿਵਚ ਵੀ ਸਾਮੀ ਿਮਥ� ਦੇ ਲੌਿਕਕ ਰੂਪ ਹੀ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਸਨ।  

 ਿਸੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਪਿਵੱਤਰ ਗ�ੰ ਥ ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਹਨ, ਿਜਹਨ� ਨੰੂ ਗੁਰੂ ਦਾ ਦਰਜਾ ਹਾਿਸਲ 

ਹੈ। ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਦਰਜ ਬਾਣੀਕਾਰ� ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਿਮਥ ਪ�ਤੀ ਰਵੱਈਆ ਖੋਜ-ਪ�ਬੰਧ ਿਵਚ 

ਿਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਦਾ ਮੁਖ ਕ�ਦਰ ਹੈ, ਇਸਦੀ ਚਰਚਾ ਅੱਗੇ ਿਵਸਥਾਰ ਿਵਚ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ 
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ਸਾਿਹਬ  ਿਵਚ ਰਵਾਇਤੀ ਿਮਥ ਦਾ ਿਵਰੋਧ ਅਤੇ ਰੂਪ�ਤਰਨ ਵੀ ਵੇਖਣ ਨੰੂ ਿਮਲਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਿਮਥ ਦੀ 

ਕਾਿਵਕ-ਪ�ਗਟਾਅ ਲਈ ਕੀਤੀ ਗਈ ਵਰਤ� ਵੀ ਿਮਲਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� � ਬਾਣੀ ਰਵਾਇਤੀ ਿਮਥਕ 

ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ ਿਮਥੀਕਰਨ ਅਤੇ ਨਵ-ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਸਰਜਨ ਵੱਲ ਵੀ ਰੁਿਚਤ ਹੈ। ਿਸੱਖ ਧਰਮ ਦਾ 

ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਤ� ਬਾਅਦ ਆਦਰਯੋਗ ਗ�ੰ ਥ ਦਸਮ ਗ�ੰ ਥ ਹੈ। ਇਸ ਿਵਚ ਰਵਾਇਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸਕ 

ਰਚਨਾਵ� ਦੀ ਪੁਨਰ-ਿਵਆਿਖਆ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਦਸਮ ਗ�ੰ ਥ ਿਵਚ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ �ਚਤਾ ਨੰੂ ਪੇਸ਼ 

ਕਰਨ ਿਹੱਤ ਿਮਥਕ ਹਵਾਲੇ ਬਹੁ-ਿਗਣਤੀ ਿਵਚ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰ�, ਿਜਹਨ� 

ਨੰੂ ਬਾਣੀ ਦੀ ਕੁੰ ਜੀ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹ,ੈ ਿਵਚ ਪਰੰਪਿਰਕ ਿਮਿਥਹਾਸ ਪ�ਤੀ ਬਾਣੀ ਵ�ਗ ਖੰਡਨਾਤਮਕ ਅਤੇ 

ਮੰਡਨਾਤਮਕ ਰੁਚੀ ਿਮਲਦੀ ਹੈ। ਿਸੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਦੁਜੈਲੇ ਸੋਿਮਆਂ ਿਵਚ� ਜਨਮਸਾਖੀਆਂ ਵੀ ਇਕ ਹਨ, ਜੋ 

ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਿਸਧਾਤ� ਨੰੂ ਿਦ�ੜਾ�ਦੀਆਂ ਹਨ। ਸਾਖੀ ਆਪਣੇ-ਆਪ ਿਵਚ ਅੰਦਰੂਨੀ ਬਣਤਰ ਵਾਲਾ ਿਮਥਕ 

ਿਬਰਤ�ਤ ਹੈ। ਇਹ ਿਸੱਖ ਧਰਮ ਦਾ ਿਨਵੇਕਲਾ ਿਮਿਥਹਾਸ ਹੈ। ਡਾ. ਮਨਜੀਤ ਿਸੰਘ ਇਸ ਬਾਰੇ ਿਲਖਦੇ ਹਨ 

ਿਕ ਸਾਖੀਕਾਰ ਦੀ ਿਵਧਾ ‘ਇਿਤਹਾਸਾਕ ਯਥਾਰਥ’ ਹੈ ਅਤੇ ਪਹੰੁਚ ਤਾਤਿਵਕ ਅਿਧਆਤਮਕਤਾ ਹੈ ਅਤੇ 

ਇਹਨ� ਦੋਹ� ਿਵਚਾਲੇ ਹੀ ਸਾਖੀ ਸਾਿਹਤ ਦੀ ਿਮਥ-ਿਸਰਜਣ ਪ�ਿਕਿਰਆ ਦਾ ਕਾਰਜ ਿਨਰੰਤਰ ਚੱਲਦਾ ਹੈ।  

 ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦਾ ਿਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕਰਨ ਤ� ਪਿਹਲ� ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਿਕ 

ਇਹਨ� ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦਾ ਸਰਵੇਖਣ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ ਿਕ ਰਵਾਇਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦੇ ਿਕਹੜੇ-ਿਕਹੜੇ ਸ਼ਬਦ 

ਿਕਸ-ਿਕਸ ਰੂਪ ਿਵਚ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ� ਇਸ ਖੋਜ-ਕਾਰਜ ਦੌਰਾਨ ਲਗਪਗ 298 

ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਨੰੂ ਤਲਾਿਸ਼ਆ ਿਗਆ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹਨ� ਿਵਚ ਸ਼ਾਿਮਲ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਿਮਥਕ ਹਸਤੀਆ,ਂ 

ਿਮਥਕ ਨਦੀਆਂ, ਿਮਥਕ ਪਰਬਤ�, ਿਮਥਕ ਸਥਾਨ�, ਿਮਥਕ ਵਸਤ�, ਿਮਥਕ ਸਮ�, ਿਮਥਕ 

ਮਨੌਤ�/ਸੰਕਲਪ� ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਹਨ। ਇਹਨ� ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੇ 

ਿਵਆਕਰਨਕ ਰੂਪ� ਿਵਚ ਹੋਈ ਿਮਲਦੀ ਹੈ, ਿਜਵ� ਇੰਦਰ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇੰਦ, ਇੰਦ,ੁ ਇੰਦ�, ਇੰਦ�ਾ, 

ਇੰਦ�, ਇੰਿਦ�, ਇੰਦ�,ੈ ਇੰਦ�ਾਿਦ, ਇੰਦ�ਾਿਦਕ ਰੂਪ ਿਵਚ ਕੁਲ ਇਕਤਾਲੀ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਕਈ ਵਾਰ 

ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਵੱਖ-ੋਵੱਖਰੇ ਮੂਲ ਰੂਪ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਿਵਆਕਰਿਨਕ ਰੂਪ� ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ 

ਿਗਆ ਹੈ ਿਜਵ� ਅਵਤਾਰ ਅਤੇ ਅਉਤਾਰ ਦੋ ਮੂਲ�ਸ਼ ਇਕੋ ਸੰਕਲਪ ਦੀ ਅਿਭਿਵਅਕਤੀ ਲਈ ਵਰਤੇ ਗਏ 

ਹਨ, ਜੋ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਅੱਗ� ਵਧੇਤਰ ਲੱਗ ਕੇ ਅਵਤਾਰੁ, ਅਵਤਾਰਾ, ਅਵਤਿਰ, ਅਵਤਾਰੀ, ਅਵਤਿਰ�ਉ ਅਤੇ 

ਅਉਤਰਾਸੀ, ਅਉਤਿਰਆ, ਅਉਤਰੈ, ਅਉਤਾਰੁ, ਅਉਤਾਰਾ ਅਤੇ ਅਉਤਾਰੇ ਰੂਪ ਲੈ ਲ�ਦੇ ਹਨ। ਿਮਿਥਹਾਸ 
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ਿਵਚ ਇਕੋ ਹੀ ਸੰਕੇਤ ਦੇ ਕਈ ਹੋਰ ਸਮਾਨਾਰਥੀ ਸ਼ਬਦ ਆਮ ਹੀ ਵਰਤੇ ਗਏ ਵੇਖਣ ਨੰੂ ਿਮਲਦੇ ਹਨ ਅਤ ੇ

ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਵੀ ਕਈ ਸ਼ਬਦ� ਦੇ ਉਹ ਿਵਿਭੰਨ ਰੂਪ ਵੇਖਣ ਨੰੂ ਿਮਲ ਜ�ਦੇ ਹਨ, ਮਸਲਨ 

ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਸੰਕਰ, ਸੁਰੁਦ�ਾ, ਸੀਸੁਧਰਿਨ, ਸੀਉ, ਿਸਵਾ, ਰੁਦ�, ਮਹਾਦੇਉ, ਮਹਾਦੇਵ ਆਿਦ ਸ਼ਬਦ ਿਸ਼ਵ 

ਲਈ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ। ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� � ਸਰਵੇਖਣ ਰਾਹ� ਇਹ ਵੀ ਗੱਲ ਸਾਹਮਣੇ ਆ�ਦੀ ਹੈ ਿਕ ਅਕਸਰ 

ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਤੇ ਗਏ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੇ ਧੁਨੀਆਤਮਕ ਸਰੂਪ ਦਾ ਪਰੰਪਿਰਕ ਧੁਨੀਆਤਮਕ ਸਰੂਪ 

ਨਾਲ ਵਖਰੇਵ� ਵੀ ਿਮਲਦਾ ਹ,ੈ ਮਸਲਨ ਕੁਬੇਰ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕੁਮੇਰ ਰੂਪ ਿਵਚ ਅਤੇ ਕਾਲਯਵਨ 

ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕਾਲਜਮੁਨ ਰੂਪ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹ।ੈ ਇਹ ਵਖਰੇਵ� ਭਾਸ਼ਾ ਿਵਚ ਵਾਪਰੇ ਧੁਨੀ 

ਪਿਰਵਰਤਨ ਕਾਰਨ ਿਮਲਦਾ ਹੈ। 

 ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੇ ਸਰਵੇਖਣ ਤ� ਬਾਅਦ ਇਹ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੰੁਦਾ ਹੈ ਿਕ 

ਇਹ ਸੰਕੇਤ ਵਰਤ� ਦੇ ਪੱਖ ਤ� ਮੂਲ ਰੂਪ ਿਵਚ ਦੋ ਤਰ�� ਦੇ ਹਨ; ਿਸੱਧੇ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਅਤੇ ਅਿਸੱਧੇ ਿਮਥਕ 

ਸੰਕੇਤ। ਿਸੱਧੇ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਉਹ ਹਨ ਿਜਹਨ� ਦੀ ਵਰਤ� ਿਸੱਧੇ ਅਤੇ ਸਪੱਸ਼ਟ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ, ਉਸੇ ਸ਼ਬਦ 

ਰਾਹ� ਜ� ਥੋੜੇ ਬਦਲਵ� ਸ਼ਬਦ ਰਾਹ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਹੋਈ ਹੈ। ਅਿਸੱਧੇ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਉਹ ਹਨ ਿਜਹਨ� ਦੀ 

ਵਰਤ� ਿਸੱਧੇ ਰੂਪ ਿਵਚ ਨਹ� ਸਗ� ਹੋਰ ਸ਼ਬਦ� ਰਾਹ� ਉਸ ਵੱਲ ਸੰਕੇਤਕ ਰੂਪ ਿਵਚ ਹੋਈ ਹ,ੈ ਿਜਵ� ਬਾਣੀ 

ਿਵਚ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੇ ਅਵਤਾਰ ਬਰਾਹ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ‘ਦਾੜਾ ਅਗ�ੇ ਿਪ�ਥਿਮ ਧਰਾਇਣ।।’ ਪ�ਸੰਗ ਰਾਹ� ਅਿਸੱਧੇ ਰੂਪ 

ਿਵਚ ਕੀਤਾ ਿਮਲਦਾ ਹੈ।  

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪਰੰਪਿਰਕ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦੀ ਸੂਚੀ ਦੇ ਿਨਰੀਖਣ ਤ� ਬਾਅਦ ਇਹ 

ਕਿਹਣਾ ਵੀ ਦਰੁਸਤ ਹੈ ਿਕ ਇਹਨ� ਸ਼ਬਦ� ਦੀ ਿਮਥਕ ਪ�ਿਵਰਤੀ ਵੀ ਦੋ ਤਰ�� ਦੀ ਿਮਲਦੀ ਹੈ; ਿਨਰੋਲ 

ਿਮਥਕ ਅਤੇ ਅਰਧ ਿਮਥਕ। ਿਨਰੋਲ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਉਹ ਹਨ, ਜੋ ਿਮਥਕ ਜਗਤ ਿਵਚ ਪੂਰੀ ਤਰ�� 

ਸਥਾਿਪਤ ਹਨ ਅਤੇ ਇਹਨ� ਸ਼ਬਦ� ਨਾਲ ਪਿਹਲ� ਦਾ ਸੰਬੰਿਧਤ ਅਰਥ (ਿਚਹਨਤ/ਸੰਕਲਪ) ਪੂਰੀ ਤਰ�� 

ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਚੁੱ ਕਾ ਹੈ ਜ� ਬਹੁਤ ਹੀ ਘੱਟ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਹੈ, ਿਜਵ� ਿਕ�ਸ਼ਨ ਸ਼ਬਦ। ਅਰਧ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਉਹ 

ਹਨ, ਿਜਹਨ� ਦੀ ਵਰਤ� ਿਮਿਥਹਾਸ ਤ� ਬਾਹਰ ਹੋਰ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਵੀ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਹੈ, ਿਜਵ� ਉਡੀਸਾ। 

ਉਡੀਸਾ ਦਾ ਆਪਣਾ ਇਕ ਿਮਿਥਹਾਸ ਹੈ ਪਰ ਨਾਲ ਹੀ ਉਸਦਾ ਬਹੁ-ਪ�ਚੱਿਲਤ ਭਾਵ ਿਮਿਥਹਾਸ ਤ� ਬਾਹਰ 

ਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਅਸ� ਇਸਨੰੂ ਅਰਧ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਕਿਹ ਸਕਦੇ ਹ�।  

 ਇਹ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਇਕ ਸ਼ਬਦੀ ਵੀ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ, ਦੋ ਸ਼ਬਦੀ ਵੀ ਅਤੇ ਬਹੁ-ਸ਼ਬਦੀ ਵੀ। 
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ਿਜਵ� ਦੂਰਬਾ ਇਕ ਸ਼ਬਦੀ, ਗੰਗੇਵ ਿਪਤਾਮਹ ਦੋ ਸ਼ਬਦੀ ਅਤੇ ਗੋਤਮ ਨਾਿਰ ਅਹਿਲਆ ਿਤੰਨ ਸ਼ਬਦੀ 

ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਹੈ। ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� � ਕਈ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਇਕੱਲੇ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ ਅਤੇ ਕਈ ਇਿਤਹਾਸਕ 

ਸੰਕੇਤ� ਦੇ ਨਾਲ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ। ਕਈ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ� ਹਰ ਥ� ਇਕੱਠ�  ਵੀ ਕੀਤੀ ਿਮਲਦੀ ਹੈ 

ਿਜਵ� ਗਣ ਗੰਧਰਬ ਹਮੇਸ਼� ਇਕੱਠ�  ਿਜ਼ਕਰ ਿਵਚ ਆਏ ਹਨ। ਕਈ ਵਾਰ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਨੰੂ ਪਤੀ-ਪਤਨੀ ਦੇ 

ਨਾਮ ਨਾਲ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ ਿਜਵ� ਗੋਤਮ ਨਾਿਰ, ਉਮਾਪਿਤ ਆਿਦ। ਕਈ ਥਾਵ� ਉਤੇ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ 

ਆਪਣੇ ਖ਼ਾਸ ਨ�ਵ ਨਾਲ ਨਹ� ਸਗ� ਆਮ ਨ�ਵ ਨਾਲ ਪੇਸ਼ ਹੁੰ ਦੇ ਹਨ ਜੋ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ� ਆਪਣੇ ਿਮਥਕ 

ਅਰਥ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਿਜਵ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ‘ਨ� ’ ਸ਼ਬਦ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ, ਿਜਸਦਾ ਭਾਵ ਨਦੀ ਹੈ ਪਰ 

ਗੋਪੀ ਅਤੇ ਗੋਆਿਲਆਂ ਦੇ ਿਵਚਕਾਰ ਆਉਣ ਤ� ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੋ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ ਇਥੇ ਜਮੁਨਾ ਨਦੀ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ 

ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। ਇਸੇ ਤਰ�� ਿਸ਼ਵ ਦਾ ਬਲਦ ਉਤੇ ਬੈਠਣ ਦਾ ਜਦ� ਪ�ਸੰਗ ਆ�ਦਾ ਹੈ ਤ� ਭਲੀਭ�ਤ 

ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੋ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ ਇਥੇ ਬਲਦ ਕੋਈ ਹੋਰ ਨਹ� ਸਗ� ਉਸਦਾ ਵਾਹਣ ਨੰਦੀ ਬਲਦ ਹੀ ਹੈ। 

 ਹਰ ਇਕ ਮਹਾਨ ਪੁਰਸ਼ ਤਤਕਾਲੀਨ ਲੋਕਾਈ ਦੀ ਮਾਨਿਸਕ, ਨ� ਿਤਕ, ਸਮਾਿਜਕ ਅਤੇ ਆਤਿਮਕ 

ਹਾਲਤ ਦ ੇ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ ਕੋਈ ਰਾਹ ਜ� ਪੰਥ ਚੁਣਦਾ, ਬਣਾ�ਦਾ ਅਤੇ ਲੋਕ� ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। 

ਗੁਰਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵੀ ਕੁਝ ਪੁਰਾਣੇ ਪ�ਸੰਗ ਹਨ ਅਤੇ ਕੁਝ ਨਵ� ਿਵਲੱਖਣ ਿਵਚਾਰ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਿਵਚ 

ਬਾਣੀਕਾਰ� ਨ�  ਤਤਕਾਲੀਨ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਿਮਿਥਹਾਸ ਨੰੂ ਕਾਿਵ/ਦਰਸ਼ਨ ਲੋੜ� ਅਨੁਸਾਰ ਕੁਝ ਨਾ ਕੁਝ ਜ਼ਰੂਰ 

ਗ�ਿਹਣ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਸਦਾ ਭਾਵ ਇਹ ਨਹ� ਿਕ ਿਮਥਕ ਕਥਾਵ� ਅਤੇ ਿਵਚਾਰ� ਨੰੂ ਉਹਨ� ਨ�  ਹੂ-ਬ-ਹੂ ਮੰਨ 

ਿਲਆ ਹੋਵੇ ਪਰ ਕੁਝ ਨੰੂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨ�  ਸਵਾਰ ਜ� ਸੁਧਾਰ ਕੇ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਅਪਣਾ ਿਲਆ ਹੈ ਅਤੇ ਕੁਝ ਦੀ 

ਿਵਰੋਧਤਾ ਕਰਿਦਆ ਂ ਉਸਦੇ ਿਖਲਾਫ਼ ਅਵਾਜ਼ ਉਠਾਈ ਹੈ। ਉਹਨ� ਨਾਲ  ਜੁੜ�ੀਆਂ ਿਮਥ� ਨੰੂ ਨਹ� 

ਅਪਣਾਇਆ ਿਮਥਕ ਅਪਣਾਏ ਹਨ। 

 ਬਾਣੀ ਿਜਸ ਸਮ� ਬੌਿਧਕ ਧਰਾਤਲ ’ਤੇ ਰੂਪਮਾਨ ਹੁੰ ਦੀ ਹ,ੈ ਉਸ ਤ� ਪਿਹਲ� ਿਮਿਥਹਾਸ ਦੀਆ ਂ

ਅਮੀਰ ਪਰੰਪਰਾਵ� ਹ�ਦ ਕਾਇਮ ਕਰ ਚੁੱ ਕੀਆਂ ਸਨ ਅਤੇ ਬਾਣੀ ਦਾ ਇਹਨ� ਪਰੰਪਰਾਵ� ਨੰੂ ਸੰਬੋਧਨ ਹੋਣਾ 

ਅਤੇ ਉਹਨ� ਨੰੂ ਗ�ਿਹਣ ਕਰਨਾ ਇਕ ਸਿਹਵਨ ਪ�ਿਕਿਰਆ ਸੀ। ਪ�.ੋ ਸ਼ੇਰ ਿਸੰਘ ਵੀ ਗੁਰਮਿਤ ਦਰਸ਼ਨ ਿਵਚ 

ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਿਜਵ� ਕੋਈ ਪਦਾਰਥ ਖਲਾਅ ਿਵਚ ਪੈਦਾ ਨਹ� ਹੁੰ ਦਾ, ਉਹ ਪਿਹਲੇ ਪਦਾਰਥ ਜ� ਜੀਵ ਦੇ 

ਪਿਹਲ� ਦੇ ਰੂਪ ਦਾ ਹੀ ਬਦਲ ਹੰੁਦਾ ਹੈ, ਉਸੇ ਤਰ�� ਮਾਨਿਸਕਤਾ ਿਵਚ ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਵਾਲੇ ਿਵਚਾਰ ਜ� 

ਿਖ਼ਆਲ ਵੀ ਪਿਹਲ� ਦੇ ਿਖ਼ਆਲ� ਦਾ ਹੀ ਸਰੂਪ ਹੰੁਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਇਸਨੰੂ ਬਾਖ਼ੂਬੀ ਿਬਆਨ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ 
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ਮੁੱ ਢ ਤ� ਇਕ ਮਾਨਿਸਕ ਪ�ਣਾਲੀ ਬਣੀ ਹੋਈ ਹੈ ਤੇ ਬਣਦੀ ਚਲੀ ਜਾ ਰਹੀ ਹੈ। ਸਾਡੇ ਤੁਹਾਡੇ ਮਨ ਇਸ 

ਸੰਗਲੀ ਨਾਲ ਜੁੜਦੇ ਿਵੱਛੜਦੇ, ਕੁਝ ਅਸਰ ਲ�ਦੇ ਤੇ ਕੁਝ ਅਸਰ ਿਦੰਦੇ ਚਲੇ ਜਾ ਰਹੇ ਹਨ। ਇਸੇ ਤਰ�� 

ਬਾਣੀ ਵੀ ਇਸੇ ਮਾਨਿਸਕ ਪ�ਣਾਲੀ ਿਵਚ ਇਕ ਅਸਰਦਾਰ ਕਾਰਕ ਦੀ ਭੂਿਮਕਾ ਿਨਭਾ�ਦੀ ਹ,ੈ ਪਰ ਇਹ 

ਇਸ ਮਾਨਿਸਕ ਸੰਗਲੀ ਤ� ਟੁੱ ਟਵੀ ਨਹ� ਹੈ। ਇਹ ਪਰੰਪਰਾ ਤ� ਚਲੀ ਆ ਰਹੀ ਇਸ ਸੰਗਲੀ ਦਾ ਇਕ ਨਵ� 

ਿਹੱਸਾ ਹੈ, ਜੋ ਸੰਪੂਰਨ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪੁਰਾਣੇ ਅੰਸ਼� ਤ� ਬੇਮੁਖ ਨਹ� ਹੈ। ਇਸੇ ਲਈ ਇਹ ਕਿਹਣਾ ਵਾਿਜ਼ਬ ਹੈ ਿਕ 

ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਤ� ਹੋਣੀ ਇਕ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ ਚੇਤੰਨ ਕਾਰਜ ਨਹ� ਸਗ� ਸਿਹਜ 

ਪ�ਿਕਿਰਆ ਹੈ। ਇਹਨ� ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ� ਕੋਈ ਆਲੰਕਾਰਕ ਨਹ�, ਸਗ� ਸਿਹਜ-ਭਾਵੀ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ 

ਇਹਨ� ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ� ਬਹੁ-ਪਰਤੀ ਅਤੇ ਬਹੁ-ਪੱਖੀ ਹੈ। ਇਹਨ� ਦੀ ਵਰਤ� ਦਾ ਿਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ 

ਕਰਨ ’ਤੇ ਇਸਦੇ ਕਈ ਪਾਸਾਰ ਵੇਖਣ ਨੰੂ ਿਮਲਦੇ ਹਨ: 

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕੁਝ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ�, ਜੋ ਦੇਵਿਤਆਂ ਖ਼ਾਸਕਰ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਅਤੇ ਿਸ਼ਵ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਹਨ, 

ਦੀ ਵਰਤ� ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਸਮਾਨਾਰਥੀ ਸ਼ਬਦ ਵਜ� ਹੋਈ ਹੈ। ਅਿਜਹਾ ਕਰਨ ਿਪੱਛੇ ਅਸ� ਪਿਹਲਾ 

ਕਾਰਣ ਇਕ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਜੁਗਤ ਮੰਨਦੇ ਹ�, ਿਜਸ ਅਧੀਨ ਪੁਰਾਤਨ ਦੇਵਤੇ ਦਾ ਨਾਮ ਹੀ ਆਪਣੇ 

ਿਨਵੇਕਲੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਲਈ ਵਰਤਣਾ ਹ,ੈ ਇਸੇ ਜੁਗਤ ਦੀ ਵਰਤ� ਇਸਲਾਮ ਿਵਚ 

ਹਜ਼ਰਤ ਮੁਹੰਮਦ ਨ�  ਵੀ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਇਸ ਜੁਗਤ ਨੰੂ ਅਪਣਾਉਣ ਦੇ ਿਪਛੋਕੜ ਿਵਚ ਬਾਣੀ 

ਿਵਚਾਰਧਾਰਾ ਵੀ ਅਿਹਮ ਭੂਿਮਕਾ ਿਨਭਾ�ਦੀ ਹੈ। ਬਾਣੀਕਾਰ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਿਚਹਨਕ ਸਰੂਪ ਨੰੂ 

ਅਿਹਮੀਅਤ ਨਹ� ਿਦੰਦੇ ਿਕ�ਿਕ ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਇਹ ਸਾਰੇ ਨਾਮ ਿਕਰਤਾਰਥ 

ਹਨ, ਜੋ ਮਨੱੁਖ ਨ�  ਘੜੇ ਹਨ, ਪਰਮਾਤਮਾ ਇਹਨ� ਨਾਵ� ਤ� ਮੁਕਤ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਕੋਈ ਵੀ 

ਧਨੁੀਆਂ ਦਾ ਢੁੱ ਕਵ� ਸਮੂਹ ਵਰਤ ਿਲਆ ਜਾਵੇ, ਬਾਣੀ ਨੰੂ ਇਸ ’ਤੇ ਇਤਰਾਜ਼ ਨਹ� ਹੰੁਦਾ। ਇਸ ਤ� 

ਿਬਨ� ਿਜਹੜੇ ਵੀ ਿਮਥਕ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀਕਾਰ� ਨ�  ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਵਰਤੇ ਹਨ, 

ਉਹਨ� ਦਾ ਆਪਣਾ ਇਕ ਿਨਰੁਕਤੀਮੂਲਕ ਅਰਥ ਵੀ ਹੈ। ਭਾਵ� ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਸਮ� ਦੇ ਪ�ਵਾਹ ਿਵਚ� 

ਗੁਜ਼ਰਦੇ ਿਮਥਕ ਅਰਥ� ਲਈ ਰੂੜ� ਹੋ ਗਏ, ਪਰ ਇਹ ਿਨਰੁਕਤੀਮੂਲਕ ਅਰਥ� ਤ� ਿਵਹੂਣੇ ਨਹ� 

ਹਨ। ਸਾਡੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਇਹ ਖ਼ਾਸ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਹੈ ਿਕ ਇਥੇ ਹਰ ਖ਼ਾਸ ਨ�ਵ ਦਾ ਕੋਈ ਨਾ ਕੋਈ 

ਿਵਲੱਖਣ ਅਰਥ ਹੰੁਦਾ ਹ,ੈ ਿਜਸ ਅਰਥ ਦੇ ਅਧਾਰ ’ਤੇ ਹੀ ਿਕਸੇ ਖ਼ਾਸ ਵਸਤ,ੂ ਜੀਵ ਜ� ਸਥਾਨ ਨੰੂ 

ਉਹ ਨ�ਵ ਿਦੱਤਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਸੋ ਇਹਨ� ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੇ ਜੋ ਆਮ ਅਰਥ ਹਨ, ਬਾਣੀ ਉਹਨ� ਨੰੂ 
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ਇਹਨ� ਅਰਥ� ਿਵਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਸਮਾਨਾਰਥੀ ਬਣਾ�ਦੀ, ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਣ ਵਜ� 

ਇਹਨ� ਦੀ ਵਰਤ� ਕਰਦੀ ਹੈ। ਮਸਲਨ ਰਾਮ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਅਰਥ ਰਿਮਆ ਹੋਣਾ ਹੈ ਅਤੇ ਿਸ਼ਵ ਦਾ 

ਅਰਥ ਕਿਲਆਣਕਾਰੀ ਹੋਣਾ। ਇਹ ਦੋਵ� ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵ� ਬਾਣੀ ਦੁਆਰਾ ਉਸਾਰੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ 

ਸੰਕਲਪ ਿਵਚ ਿਮਲਦੀਆਂ ਹਨ, ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਕਿਹਣਾ ਦਰੱੁਸਤ ਹੋਵੇਗਾ ਿਕ ਇਹ ਸ਼ਬਦ 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਣ ਵਜ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ।  

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਦੇਵਤੇ ਦੇਵ ਸਰੂਪ ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਹੁੰ ਦੇ ਹੋਏ ਵੀ ਪੂਜਣਯੋਗ ਸਥਾਨ ਨਹ� ਰੱਖਦੇ। ਬਾਣੀ 

ਿਵਚ ਇਕ ਅਕਾਲ ਹ�ਦ ਨੰੂ ਸਰਵ-ਿਵਆਪਕ ਮੰਨਦੇ ਹੋਏ ਬਾਣੀਕਾਰ ਿਕਸੇ ਦੇਵੀ-ਦੇਵਤੇ ਨੰੂ ਇਸ਼ਟ 

ਮੰਨਣ ਦਾ ਿਵਰੋਧ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਿਵਰੋਧ ਸਪੱਸ਼ਟ ਰੂਪ ਿਵਚ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਮਲਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ 

ਪ�ਵਚਨ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਿਵਸ਼ਾਲਤਾ ਨੰੂ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ, ਿਮਥਕ ਦੇਵੀ-ਦੇਵਿਤਆਂ ਨੰੂ ਉਸਦੀ 

ਰਚਨਾ ਦਰਸਾ�ਦਾ, ਉਹਨ� ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਹੁਕਮ ਅਧੀਨ ਕਾਰਜ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਪਰਮਾਤਮਾ 

ਦੇ ਭਗਤ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਭਗਤ ਵੀ ਸੰਪੂਰਨ ਭਗਤ ਨਹ� ਸਗ� ਅਿਜਹੇ ਭਗਤ, 

ਜੋ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਅੰਤ ਨਹ� ਜਾਣ ਸਕੇ ਅਤੇ ਜੇਕਰ ਿਕਤੇ ਉਹਨ� ਨੰੂ ਮੁਕਤ ਹੋਏ ਜੀਵ� ਦੇ 

ਵਰਗ ਿਵਚ ਰੱਿਖਆ ਿਗਆ ਹੈ ਤ� ਉਥੇ ਵੀ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ ਿਕ ਅਿਜਹਾ ਪਰਮਾਤਮਾ 

ਦੀ ਿਮਹਰ ਨਾਲ ਹੀ ਸੰਭਵ ਹੋਇਆ ਹੈ। 

 ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਦੋਹਰੀ ਿਚਹਨਾਤਮਕ ਪ�ਿਕਰਤੀ ਦੇ ਧਾਰਨੀ ਹੰੁਦੇ ਹਨ, ਇਕ ਇਹਨ� ਦਾ ਸਤਹੀ 

ਅਰਥ ਹੰੁਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਕ ਅੰਤਰੀਵੀ ਦਾਰਸ਼ਿਨਕ ਅਰਥ। ਮਸਲਨ ਿਮਥਕ ਪਾਤਰ ਬਾਹਰੀ ਤੌਰ 

’ਤੇ ਇਕ ਹਸਤੀ ਜਾਪਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਹ ਿਕਸੇ ਗੂੜ� ਦਾਰਸ਼ਿਨਕ ਸੰਕਲਪ ਦਾ ਸਥੂਲ ਿਬੰਬ ਹੰੁਦੇ 

ਹਨ। ਬਾਣੀ ਇਹਨ� ਿਮਥਕ ਪਾਤਰ� ਨੰੂ ਸੰਬੋਧਨ ਹੋਣ ਸਮ� ਇਹਨ� ਨੰੂ ਨਾ ਿਸਰਫ਼ ਇਕ ਿਕਰਦਾਰ 

ਵਜ� ਸੰਬੋਿਧਤ ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ ਬਲਿਕ ਇਹਨ� ਦੇ ਦਾਰਸ਼ਿਨਕ ਸੰਕਲਪ ਨੰੂ ਵੀ ਕਈ ਥਾਵ� ’ਤੇ ਮੁਖ਼ਾਿਤਬ 

ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ। ਉਦਾਹਰਨ ਵਜ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਮਾਇਆ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਦੇ ਪਾਸਾਰ ਵੇਖੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ। 

ਮਾਇਆ ਨੰੂ ਬਾਣੀਕਾਰ ਇਕ ਦੇਵੀ ਵਜ� ਹੀ ਨਹ� ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਸਗ� ਭੌਿਤਕ ਬ�ਿਹਮੰਡੀ ਸਰੂਪ ਵਜ� 

ਅਤੇ ਕਬਜ਼ੇ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਨਾਲ ਿਸਰਜੇ ਆਰਿਥਕ ਪ�ਬੰਧ ਵਜ� ਵੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। 

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦਾ ਖੰਡਨ ਵੀ ਿਮਲਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਮਥ ਖੰਡਨ ਦੋ ਪੱਧਰ ’ਤੇ 

ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸ ਖੰਡਨ ਦਾ ਇਕ ਤਰੀਕਾ ਿਸੱਧੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਨੰੂ ਵਰਤ ਕੇ 
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ਉਹਨ� ਦਾ ਖੰਡਨ ਕਰਨਾ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਜ ੇ ਤਰੀਕੇ ਿਵਚ ਬਾਣੀ ਿਵਚਾਰਧਾਰਾ ਹੀ ਿਮਥਕ 

ਿਵਚਾਰਧਾਰਾ ਨੰੂ ਅਿਸੱਧੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਰੱਦ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਉਦਾਹਰਨ ਲਈ ਜਦ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਦੇਵਿਤਆਂ 

ਦਾ ਖੰਡਨ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ ਤ� ਬਾਣੀ ਸੰਬੰਿਧਤ ਦੇਵ ਦਾ ਨਾਮ ਲੈ ਕੇ ਜਦ� ਉਸਦੇ ਿਵਵਹਾਰ ਦੀਆਂ 

ਕੁਿਤਆਈਆਂ ਨੰੂ ਿਬਆਨ ਕਰਦੀ ਉਹਨ� ਦਾ ਿਵਰੋਧ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ ਤ� ਇਹ ਖੰਡਨ ਦਾ ਪਿਹਲ� 

ਤਰੀਕਾ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਤਰੀਕੇ ਿਵਚ ਉਹ ਿਸਰਫ਼ ਇਹ ਿਵਚਾਰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ ਿਕ ਸਾਰੀ ਿਸ�ਸ਼ਟੀ 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਹੁਕਮ ਅਧੀਨ ਹੀ ਪੈਦਾ ਹੰੁਦੀ, ਚਲਦੀ ਅਤੇ ਖ਼ਤਮ ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ�� 

ਿਮਿਥਹਾਸ ਰਾਹ� ਸਥਾਿਪਤ ਇਹਨ� ਖੇਤਰ� ਿਵਚ ਬ�ਹਮਾ, ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਅਤੇ ਿਸ਼ਵ ਦੀ ਪ�ਭੂਸੱਤਾ ਨੰੂ 

ਉਹ ਖ਼ਤਮ ਕਰ ਿਦੰਦੀ ਹੈ।  

 ਬਾਣੀਕਾਰ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਰਵਾਇਤੀ ਪ�ਵਚਨ ਦਾ ਨਾ ਿਸਰਫ਼ ਖੰਡਨ ਕਰਦੇ ਹਨ 

ਸਗ� ਰੂਪ�ਤਿਰਤ ਰੂਪ ਵੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਖੰਡਨ ਅਤੇ ਰੂਪ�ਤਰਨ ਦੋਵ� ਹੀ ਅੰਤਰ-ਸੰਬੰਿਧਤ 

ਰਚੁੀਆਂ ਹਨ। ਖੰਡਨ ਸਮ� ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਜ� ਿਮਥਕ ਕਥਾਵ� ਨੰੂ ਨਕਾਿਰਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ 

ਰੂਪ�ਤਰਨ ਦੀ ਪ�ਿਕਿਰਆ ਿਵਚ ਅਸਵੀਕਾਰਨਯੋਗ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵ� ਦਾ ਰੂਪ�ਤਰਨ ਕੀਤਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। 

ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹ ਰਵੱਈਆ ਦੋ ਸਿਥਤੀਆਂ ਿਵਚ� ਪੈਦਾ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। ਪਿਹਲੀ ਸਿਥਤੀ ਿਵਚ ਿਜਥੇ 

ਿਮਥ ਦੇ ਅੰਤਰੀਵੀ ਅਰਥ ਬਾਣੀ ਿਵਚਾਰਧਾਰਾ ਅਨੁਸਾਰ ਢੁੱ ਕਵ� ਨਹ� ਹੰੁਦੇ ਅਤੇ ਦੂਜਾ ਿਜੱਥੇ ਇਹ 

ਿਸਰਫ਼ ਸਤਹੀ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਹੀ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਿਨਰੋਲ ਭਰਮ ਿਸਰਜਨ ਦਾ ਕਾਰਜ ਕਰ 

ਰਹੀ ਹੋਵੇ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਉਹਨ� ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦਾ ਰੂਪ�ਤਰਨ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ, ਜੋ ਬਾਣੀ 

ਪ�ਵਚਨ ਅਨੁਸਾਰ ਢੁੱ ਕਵ� ਨਹ� ਹਨ ਅਤੇ ਿਜ਼ਆਦਾਤਰ ਉਹਨ� ਿਮਥ� ਦਾ ਰੂਪ�ਤਰਨ ਕੀਤਾ 

ਿਗਆ ਹ,ੈ ਜੋ ਲੋਕ� ਨੰੂ ਮਾਨਿਸਕ ਤੌਰ ’ਤੇ ਗੁਲਾਮ ਬਣਾਉਣ ਵੱਲ ਰੁਿਚਤ ਸਨ। ਮਸਲਨ ਬਾਣੀ 

ਿਵਚ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦੁਆਰਾ ਗੋਆਿਲਆ ਦੀ ਸੈਨਾ ਬਣਾ ਕੰਸ ਨੰੂ ਹਰਾਉਣ ਅਤੇ ਉਗ�ਸੈਣ ਨੰੂ ਰਾਜ ਦੇਣ, 

ਲੋਕ� ਨੰੂ ਇੰਦਰ ਦੀ ਪੂਜਾ ਤ� ਹਟਾ ਕੇ ਗੋਵਰਧਨ ਪਰਬਤ ਦੀ ਪੂਜਾ ’ਤੇ ਲਾਉਣ, ਦੁਰਯੋਜਨ ਨੰੂ 

ਛੱਡ ਿਬਦਰ ਦੇ ਘਰ ਜਾਣ, ਸੁਦਾਮੇ ਦੀ ਮਦਦ ਕਰਨ, ਦ�ੋਪਦੀ ਦੀ ਰੱਿਖਆ ਕਰਨ ਦੇ ਪ�ਸੰਗ ਨੰੂ 

ਿਦ�ੜਾਇਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਪਰ ਿਜੱਥੇ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦਾ ਚੰਦ�ਾਵਲੀ ਨਾਲ ਛਲ ਕਰਨਾ ਅਤੇ ਪਾਰਜਾਤ 

ਿਲਆਉਣ ਦਾ ਪ�ਸੰਗ ਹੈ ਇਸਨੰੂ ਬਾਣੀਕਾਰ ਿਵਅੰਗ ਨਾਲ ਰੱਦ ਕਰਦੇ ਹਨ।  

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪਰੰਪਿਰਕ ਿਮਥ� ਨੰੂ ਸਵੀਿਕ�ਤੀ ਵੀ ਿਦੱਤੀ ਗਈ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹਨ� ਨੰੂ ਰਵਾਇਤੀ ਪ�ਸੰਗ 



384 
 

ਿਵਚ ਿਦ�ੜਾਇਆ ਵੀ ਿਗਆ ਹੈ। ਿਮਥਕ ਭਗਤ� ਦੀਆਂ ਿਮਥ� ਨੰੂ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਖ਼ਾਸ ਤੌਰ ’ਤੇ 

ਪ�ਵਾਨਗੀ ਿਮਲੀ ਹੈ। ਿਮਥਕ ਭਗਤ� ਨੰੂ ਿਕਸੇ ਦੇਵੀ ਦੇਵਤੇ ਦੇ ਨਹ� ਸਗ� ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਭਗਤ� 

ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਿਦਆਂ ਇਹਨ� ਨੰੂ ਬਾਕੀ ਿਮਥਕ ਪਾਤਰ� ਤ� �ਪਰ ਦਾ ਦਰਜਾ ਿਦੱਤਾ ਿਗਆ 

ਹੈ। ਇਹ ਪਰਮਾਤਮਾ, ਸੰਤ ਅਤੇ ਮਨੱੁਖ ਦੇ ਿਵਚ ਚੌਥੀ ਿਧਰ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ �ਭਰਦੇ ਹਨ, ਜੋ 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਅਤੇ ਸੰਤ ਤ� ਬਾਅਦ ਦਾ ਦਰਜਾ ਰੱਖਦੀ ਹੈ।  

 ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਨਾ ਿਸਰਫ਼ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦਾ ਖੰਡਨ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ, ਬਲਿਕ 

ਉਹਨ� ਿਮਥ� ਦਾ ਕਾਰਜਗਤ ਸਰੂਪ ਰੀਤ�/ਅਨੁਸ਼ਠਾਨ� ਦਾ ਿਵਰੋਧ ਵੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਮਲਦਾ ਹੈ। 

ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦੇ ਕਾਰਨ ਪਿਵੱਤਰ ਿਸੱਧ ਕੀਤੇ ਜ�ਦੇ ਸਥਾਨ� ਨੰੂ ਬਾਣੀ ਪਿਵੱਤਰ ਅਤ ੇ

ਖ਼ਾਸ ਸਥਾਨ ਦਾ ਦਰਜਾ ਨਹ� ਿਦੰਦੀ ਸਗ� ਉਥੇ ਿਨਭਾਈਆਂ ਜ�ਦੀਆਂ ਰੀਤ� ਿਜਵ� ਤੀਰਥ-

ਇਸ਼ਨਾਨ, ਪੂਜਾ ਆਿਦ ਦੀ ਿਨਖੇਧੀ ਕਰਦੀ ਹੈ ਜ� ਇਸਦੀ ਸੀਮਾ ਨੰੂ ਜ਼ਾਿਹਰ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਸੇ 

ਤਰ�� ਿਮਿਥਹਾਸ ਦੇ ਨਾਟਕੀ ਰੂਪ�ਤਰਨ ਰਾਸਲੀਲਾ ਅਤੇ ਰਾਮਲੀਲਾ, ਿਜਹਨ� ਨੰੂ ਖ਼ਾਸ ਮੌਿਕਆਂ 

’ਤ ੇਪ�ਦਰਿਸ਼ਤ ਕਰਨਾ ਵੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਿਵਚ ਇਕ ਰੀਤ ਹੈ, ਨੰੂ ਵੀ ਬਾਣੀ ਸੰਬੋਿਧਤ ਹੰੁਦੀ ਹੈ। 

ਰਾਸਲੀਲਾ ਅਤੇ ਰਾਮਲੀਲਾ ਿਮਥ ਕਥਾਵ� ਰਾਹ� ਲੋਕ� ਿਵਚ ਦਇਆ, ਸੰਤੋਖ, ਸਿਹਣਸ਼ੀਲਤਾ 

ਅਤੇ ਿਦ�ੜਤਾ ਆਿਦ ਗੁਣ� ਦਾ ਪ�ਚਾਰ ਕਰਦੀਆਂ ਅਤੇ ਆਮ ਲੋਕ� ਦੀ ਧਾਰਿਮਕ ਿਬਰਤੀ ਦੀ 

ਸੰਤੁਸ਼ਟੀ ਦਾ ਕਾਰਣ ਬਣਦੀਆਂ ਸਨ, ਪਰ ਬਾਣੀਕਾਰ ਹਲਕੇ ਜ਼ਰੀਏ ਤ� ਤੋੜ ਲੋਕ� ਨੰੂ ਗਿਹਰ-

ਗੰਭੀਰ ਅਿਧਆਤਮਕ ਿਚੰਤਨ ਨਾਲ ਜੋੜਣਾ ਚਾਹੰੁਦੇ ਸਨ, ਇਸ ਲਈ ਉਹ ਿਮਥ� ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ 

ਇਸ ਪ�ਦਰਸ਼ਨੀ ਕਲਾ ਨੰੂ ਪ�ਵਾਨਗੀ ਨਹ� ਿਦੰਦੇ। 

 ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਕਈ ਥਾਵ� ਉਤੇ ਿਮਥਕ ਸਥਾਨ� ਦਾ ਨ� ਤ� ਖੰਡਨ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਨਾ 

ਰੂਪ�ਤਰਨ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਪਰੰਪਿਰਕ ਸਰੂਪ ਨੰੂ ਇੰਨ-ਿਬੰਨ ਪ�ਵਾਨ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ, ਬਲਿਕ ਬਾਣੀ 

ਪ�ਵਚਨ ਰਾਹ� ਉਹਨ� ਦੇ ਸਥਾਨ ਨੰੂ ਸੀਿਮਤ ਅਤੇ ਿਨਸ਼ਿਚਤ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। ਮਸਲਨ ਬਾਣੀ 

ਪ�ਵਚਨ ਇਹ ਿਵਚਾਰ ਸਥਾਿਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ ਿਕ ਸੰਤ ਲੋਕ ਸਵਰਗ ਅਤੇ ਨਰਕ ਨੰੂ ਸਮਾਨ ਮੰਨਦੇ 

ਹਨ। ਇਹ ਿਵਚਾਰ ਸਵਰਗ ਅਤੇ ਨਰਕ ਦੀ ਿਮਥ ਦਾ ਨਾ ਤ� ਖੰਡਨ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ 

ਰੂਪ�ਤਰਨ ਪਰ ਇਹਨ� ਦੋਹ� ਦੇ ਮਹੱਤਵ ਨੰੂ ਜ਼ਰੂਰ ਘਟਾ ਿਦੰਦਾ ਹੈ।  

 ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ� ਿਸਰਫ਼ ਿਵਚਾਰਧਾਰਾਈ ਪਿਰਪੇਖ ਤ� ਹੀ 
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ਨਹ� ਕੀਤੀ ਗਈ ਸਗ� ਕਾਿਵ ਦੇ ਰੂਪਕ ਪਿਰਪੇਖ ਤ� ਵੀ ਹੋਈ ਿਮਲਦੀ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹ 

ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਪ�ਤੀਕ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਵੀ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ, ਿਜਵ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਧਰਮਰਾਜ ਿਨਆਂ ਦੇ 

ਪ�ਤੀਕ, ਅਜ਼ਰਾਇਲ ਜ� ਜਮ ਮੌਤ ਦੇ ਪ�ਤੀਕ, ਦੁਰਯੋਧਨ ਹੰਕਾਰ ਅਤੇ ਬੁਿਰਆਈ ਦੇ ਪ�ਤੀਕ 

ਿਵਚ� ਪੇਸ਼ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਰੂਪਕ ਆਲੰਕਾਰ ਅਤੇ ਉਪਮਾ ਆਲੰਕਾਰ 

ਿਸਰਜਨ ਲਈ ਵੀ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ। ਇਹਨ� ਦੀ ਵਰਤ� ਮਾਹੌਲ ਨੰੂ ਪ�ਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਬਣਾਉਣ ਲਈ 

ਵੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਕਈ ਥਾਵ� ਉਤ ੇਬਾਣੀ ਿਵਚ ਤੁਕ ਦੇ ਅੰਤ ਉਤੇ ਿਕਸੇ ਖ਼ਾਸ 

ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਸਮਾਨਾਰਥੀ ਵਜ� ਵਰਤਣ ਦੇ ਿਪਛੋਕੜ ਿਵਚ ਤੁਕ�ਤ ਮੇਲ ਦੀ 

ਜੁਗਤ ਕੰਮ ਕਰ ਰਹੀ ਹੰੁਦੀ ਹੈ।  

 ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਸਰਫ਼ ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਹੀ ਨਹ� ਹੋਈ ਸਗ� 

ਿਨਰੁਕਤੀਮੂਲਕ ਜ� ਮੂਲ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਵੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਮਸਲਨ ਦੇਵ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ‘ਰੌਸ਼ਨ’ 

ਅਤੇ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਸ਼ਬਦ ‘ਕਾਲੇ’ ਦੇ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ 

ਸ਼ਬਦ ਅਿਜਹੇ ਹਨ ਿਜਹਨ� ਦੀ ਵਰਤੋ ਿਨਰੋਲ ਿਨਰੁਕਤੀਮੂਲਕ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਹੀ ਹੋਈ ਹ,ੈ 

ਉਹਨ� ਦਾ ਿਮਥਕ ਅਰਥ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਨਹ� ਿਮਲਦਾ, ਉਦਾਹਰਨ ਲਈ ਅਸ� ਸੂਰਜ ਸ਼ਬਦ ਵੇਖ 

ਸਕਦੇ ਹ�। ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਸੂਰਜ ਇਕ ਦਵੇਤਾ ਹੈ ਪਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਜੱਥੇ ਵੀ ਇਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ 

ਆਇਆ ਹੈ, ਉਹ ਪ�ਿਕਰਤਕ ਤਾਰੇ ਦੇ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਹੀ ਆਇਆ ਹੈ, ਿਮਥਕ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਨਹ�। 

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਰਵਾਇਤੀ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ� ਨਵ-ਿਮਥ ਿਸਰਜਨਾ ਸਮ� ਵੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਬਾਣੀ 

ਿਵਚ ਜਦ� ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਿਮਥਕ ਅੰਦਾਜ਼ ਿਵਚ ਉਸਾਿਰਆ ਿਗਆ ਹੈ ਤ� ਉਸਦੀ 

ਿਵਸ਼ਾਲਤਾ ਨੰੂ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਿਮਥਕ ਪਾਤਰ� ਨੰੂ ਉਸਦੇ ਦਰਬਾਰ ਦੇ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਕੰਮ ਕਰਦੇ 

ਿਦਖਾਇਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

 ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ�-ਸਿਥਤੀ ਦੇ ਵੀ ਕਈ ਪੱਖ ਵੇਖਣ ਨੰੂ ਿਮਲ ਜ�ਦੇ ਹਨ। ਕਈ ਥਾਵ� ਉਤ ੇ

ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਸੰਘਣਤਾ ਵੇਖਣ ਨੰੂ ਿਮਲਦੀ ਹ,ੈ ਿਜੱਥੇ ਿਕਸੇ ਿਵਚਾਰ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਜ� ਪੁਸ਼ਟੀ 

ਿਹੱਤ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਇਕੱਠ�  ਵਰਤੇ ਗਏ ਹੋਣ। ਕਈ ਥਾਵ� ਉਤੇ ਇਹਨ� ਦੀ ਵਰਤ� 

ਿਵਰਲੀ ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ।   

 ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਇਕ ਸੰਚਾਰ ਜੁਗਤ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਵੀ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ, 
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ਿਜਹਨ� ਰਾਹ� ਬਾਣੀ ਨ�  ਆਪਣੀ ਿਵਚਾਰਧਾਰਾ ਅਤੇ ਮਨ� ਵੇਗ� ਨੰੂ ਆਮ-ਲੋਕ� ਤੱਕ ਪਹੁੰ ਚਾਇਆ ਅਤੇ 

ਿਦ�ੜਾਇਆ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਸੰਚਾਰ ਜੁਗਤ ਵਜ� ਵਰਤ� ਨੰੂ ਜਾਣਨ ਤ� ਪਿਹਲ� ਕਾਿਵ, 

ਬਾਣੀ ਅਤੇ ਸੰਚਾਰ ਦੇ ਆਪਸੀ ਸੰਬੰਧ� ਨੰੂ ਸਮਝਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ। ਬਾਕੀ ਸਾਰੀਆਂ ਸਾਿਹਤਕ ਿਕਰਤ� ਵ�ਗ 

ਕਾਿਵ ਵੀ ਸੰਚਾਰਮੁਖੀ ਪ�ਿਕਰਤੀ ਦੀ ਧਾਰਨੀ ਹੈ। ਕਾਿਵ ਸੰਚਾਰ ਵੀ ਸਧਾਰਨ ਸੰਚਾਰ ਨਾਲ� ਵੱਖਰਾ ਹੰੁਦਾ 

ਹੈ। ਇਸਦਾ ਰੂਪ ਕਲਾਤਮਕ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਸੰਚਾਰ ਸਧਾਰਨ ਸੰਚਾਰ ਨਾਲ� ਿਜੱਥੇ ਕਾਿਵਕ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਵੀ 

ਵੱਖਰਾ ਹੈ, ਉਥੇ ਇਹ ਆਪਣਾ ਮੂਲ ਵਖਰੇਵ� ਧਾਰਿਮਕ ਸੰਚਾਰ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਸਥਾਿਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। 

ਧਾਰਿਮਕ ਸੰਚਾਰ ਨਾ ਿਸਰਫ਼ ਚੇਤਨ ਸਗ� ਅਵਚੇਤਨ ਵੀ ਿਸਰਜਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਿਸਰਫ਼ ਿਵਚਾਰ� ਜ� ਅਨੁਭਵ 

ਦਾ ਪ�ਚਾਰ ਹੀ ਨਹ� ਕਰਦਾ ਸਗ� ਇਸਦਾ ਮਕਸਦ ਧਾਰਿਮਕ ਅਨੁਭਵ ਨੰੂ ਮਿਹਸਸੂ ਕਰਵਾਉਣਾ ਵੀ ਹੰੁਦਾ 

ਹੈ। ਧਾਰਿਮਕ ਸੰਚਾਰ ਇਕ ਗਿਹਰ ਗੰਭੀਰ ਸੰਚਾਰ ਹੈ, ਜੋ ਇਹ ਮੰਗ ਕਰਦਾ ਹੈ ਿਕ ਇਸ ਨੰੂ ਇੰਨ-ਿਬੰਨ 

ਪੂਰੇ ਿਧਆਨ ਨਾਲ ਸੰਜੀਦਗੀ ਨਾਲ ਗ�ਿਹਣ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਸੰਚਾਰ ਕਰਨ ਲਈ ਸਿਹਵਨ ਹੀ 

ਕਈ ਜੁਗਤ� ਵਰਤੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ, ਿਜਵ� ਵਾਰਤਾਲਾਪ, ਕਾਿਵ, ਲੋਕਧਾਰਾ ਅਤੇ ਸੰਗੀਤ। ਡਾ. 

ਅੰਿਮ�ਤਪਾਲ ਕੌਰ ਅਨੁਸਾਰ ਲੋਕਧਾਰਾ ਅਧੀਨ ਹੀ ਿਮਥ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ ਜੁਗਤ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ 

ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਜੁਗਤ ਿਸਰਫ਼ ਲੋਕ-ਿਮਥ� ਨੰੂ ਹੀ ਨਹ� ਸਗ� ਸਨਾਤਨੀ ਿਮਥ� ਨੰੂ ਵੀ ਸੰਚਾਰ-

ਜੁਗਤ ਵਜ� ਵਰਤਦੀ ਹੈ।  

  ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ� ਿਸਰਫ਼ ਇਕ ਸ਼ਬਦ ਮਾਤਰ ਹੀ ਨਹ� ਹੰੁਦੀ ਸਗ� ਇਕ ਤ� 

ਵੱਧ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਇਕੱਠੀ ਵਰਤ� ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ� ਨੰੂ ਉਭਾਰਦੀ ਹੈ। ਇਹਨ� ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ� ਦੀ ਵਰਤ� ਵੀ 

ਬਹੁ-ਭ�ਤੀ ਹੈ। ਕਈ ਵਾਰ ਇਹ ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਪੂਰੇ ਦੇ ਪੂਰੇ ਕਾਿਵ-ਬੰਦ ਤੱਕ ਿਵਸਤਿਰਤ ਹੰੁਦੇ ਹਨ ਪਰ 

ਿਜ਼ਆਦਾਤਰ ਇਹ ਇਕ ਪਦ ਿਵਚ, ਦੋ ਪੰਕਤੀਆਂ ਿਵਚ, ਇਕ ਪੰਕਤੀ ਿਵਚ ਜ� ਅੱਧੀ ਪੰਕਤੀ ਤੱਕ ਸੀਿਮਤ 

ਹੁੰ ਦੇ ਹਨ। ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਨੰੂ ਇਕ ਸੰਚਾਰ-ਜੁਗਤ ਵਜ� ਤਲਾਸ਼ਿਦਆਂ ਅਸ� ਇਹਨ� ਦੀ ਇਸ ਵਰਤ�-

ਸਿਥਤੀ ਨੰੂ ਵੀ ਪਰਿਖਆ ਹੈ। ਇਹਨ� ਨੰੂ ਵਰਤਣ ਦੀਆਂ ਜੁਗਤ� ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਵੱਖਰੀਆਂ-

ਵੱਖਰੀਆਂ ਿਮਲਦੀਆਂ ਹਨ। 

  ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੇ ਿਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਉਪਰੰਤ ਇਹ ਜਾਿਣਆ ਿਗਆ ਿਕ ਇਹਨ� ਦੀ ਵਰਤ� 

ਕੁਝ ਖ਼ਾਸ ਭਾਵ� ਜ� ਿਵਚਾਰ� ਨੰੂ ਸੰਚਾਿਰਤ ਕਰਨ ਲਈ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਨੰੂ 

ਉਸਾਰਨ, ਭਗਤੀ-ਭਾਵ ਨੰੂ ਿਦ�ੜਾਉਣ ਲਈ, ਨਾਮ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਨੰੂ ਜ਼ਾਿਹਰ ਕਰਨ ਲਈ, ਕਰਮ 
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ਅਤੇ ਹੁਕਮ ਦੇ ਿਸਧ�ਤ ਨੰੂ ਸਥਾਿਪਤ ਕਰਨ ਲਈ, ਿਵਕਾਰ� ਅਤੇ ਹਉਮੈ ਦੇ ਦੁਰਪ�ਭਾਵ ਨੰੂ ਪ�ਗਟਾਉਣ 

ਲਈ, ਸਦਾਚਾਰਕ ਿਨਯਮ� ਨੰੂ ਮਨਵਾਉਣ ਦੇ ਲਈ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਨੰੂ ਇਕ ਸੰਚਾਰ ਜੁਗਤ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ 

ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਭੱਟ ਸਾਿਹਬਾਨ ਨ�  ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬਾਨ ਦੀ ਮਿਹਮਾ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਵੀ ਇਸ ਜੁਗਤ ਦੀ 

ਵਰਤ� ਸਪੱਸ਼ਟ ਤੌਰ ’ਤੇ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� ਇਹਨ� ਰਾਹ� ਨਾਸ਼ਮਾਨਤਾ ਅਤੇ ਦੁਖ ਨੰੂ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਦੀ 

ਅਟੱਲ ਸਚਾਈ ਵਜ� ਪੇਸ਼ ਕਰਨ, ਜਾਤੀ ਸੰਪਰਦਾ ਦੀ ਊਚ-ਨੀਚ ਨੰੂ ਖ਼ਤਮ ਕਰਨ ਅਤੇ ਗੁਰਮੁਖ ਬਣਨ 

ਦੀ ਪ�ੇਰਨਾ ਦੇਣ ਲਈ ਵੀ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

 ਉਪਰੋਕਤ ਚਰਚਾ ਉਪਰੰਤ ਿਕਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਿਕ ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਰਵਾਇਤੀ 

ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ� ਬਾਣੀ ਪ�ਵਚਨ ਦੀ ਮੂਲ ਸੁਰ ਨੰੂ ਜਾਣਨ ਲਈ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ। ਰਵਾਇਤੀ ਿਮਥਕ 

ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਵਿਭੰਨ ਪਿਰਪੇਖ� ਤ� ਵਾਚੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਇਹਨ� ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ 

ਵਰਤ� ਚਾਹੇ ਪਰੰਪਿਰਕ ਸਰੂਪ ਨੰੂ ਸਵੀਿਕ�ਤੀ ਿਦੰਦੇ ਹੋਈ ਹੋਵੇ ਚਾਹੇ ਉਹਨ� ਦਾ ਖੰਡਨ ਜ� ਰੂਪ�ਤਰਨ 

ਕਰਦੇ ਹੋਏ, ਇਹ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ ਿਕ ਇਹ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਬਾਣੀ ਪ�ਵਚਨ ਨੰੂ ਉਸਾਰਨ ਿਵਚ ਅਿਹਮ ਭੂਿਮਕਾ 

ਿਨਭਾ�ਦੇ ਹਨ। ਇਹਨ� ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ ਨਵ� ਿਮਥਕ ਪ�ਵਚਨ ਵੀ ਉਸਾਿਰਆ ਿਗਆ ਹੈ 

ਅਤੇ ਇਹਨ� ਦੀ ਵਰਤ� ਸੰਚਾਰ ਅਤੇ ਕਾਿਵਕ ਜੁਗਤ ਵਜ� ਵੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਰਵਾਇਤੀ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ 

ਵਰਤ� ਨਾਲ ਉਸਰਦਾ ਪ�ਵਚਨ ਮਨੱੁਖ ਨੰੂ ਿਵਅਕਤੀਗਤ ਅਤੇ ਸਮੂਿਹਕ ਅਜ਼ਾਦੀ ਦੀ ਸੇਧ ਿਦੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ 

ਪ�ਚੱਿਲਤ ਿਮਥਕ ਪ�ਬੰਧ ਨੰੂ ਨਵ� ਸੰਦਰਭ� ਅਤੇ ਨੁਕਿਤਆਂ ਨਾਲ ਜੋੜਦਾ ਪਰਾਲੌਿਕਕ ਸੰਦਰਭ� ਨੰੂ ਸੰਬੋਿਧਤ 

ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। ਹਥਲਾ ਖੋਜ-ਕਾਰਜ ਬਾਣੀ ਪ�ਵਚਨ ਨੰੂ ਵੱਖਰੀ ਿਦ�ਸ਼ਟੀ ਤ� ਸਮਝਣ ਦਾ ਇਕ ਯਤਨ ਹੈ। 
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ਸਾਰ ਅਤੇ ਸਥਾਪਨਾਵ� 

 ਪ�ਸਤੁਤ ਖੋਜ-ਕਾਰਜ ਅਧੀਨ ‘ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚਲੇ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੇ 

ਿਵਆਿਖਆਤਮਕ ਪਾਸਾਰ: ਸਰਵੇਖਣ ਅਤੇ ਿਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ’ ਿਹਤ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪਰੰਪਿਰਕ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਸੰਕੇਤ� 

ਦੀ ਵਰਤ� ਦੇ ਪਿਰਪੇਖ ਨੰੂ ਉਸਾਿਰਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਪੱਖ ਿਵਚ ਸਭ ਤ� ਪਿਹਲ� ਿਮਥ, ਧਰਮ ਅਤੇ 

ਿਮਿਥਹਾਸ ਨੰੂ ਜਾਣਨ ਅਤ ੇਸਮਝਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਪਰਥਾਇ ਇਹ ਜਾਿਣਆ ਿਗਆ ਹ ੈ

ਿਕ ਿਮਥ ਇਕ ਝੂਠਾ, ਿਨਰੋਲ ਕਾਲਪਿਨਕ ਿਬਰਤ�ਤ ਜ� ਭਰਮ ਨਹ� ਸਗ� ਇਕ ਅਰਥ-ਪੂਰਨ ਸੰਚਾਰ 

ਪ�ਬੰਧ ਹੈ। ਇਸਨੰੂ ਸਮਝਣ ਅਤੇ ਸਮਝਾਉਣ ਦੇ ਯਤਨ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਿਵਦਵਾਨ� ਵੱਲ� ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ, ਪਰ 

ਇਸਨੰੂ ਪਿਰਭਾਸ਼ਤ ਕਰਨਾ ਬਹੁਤ ਹੀ ਜਿਟਲ ਅਤੇ ਕਿਠਨ ਕਾਰਜ ਹੈ ਿਕ�ਿਕ ਇਹ ਮਨੱੁਖੀ ਸੱਿਭਆਚਾਰ 

ਦੀ ਸਭ ਤ� ਗੁੰ ਝਲਦਾਰ ਪ�ਾਪਤੀ ਮੰਨੀ ਜ�ਦੀ ਹੈ। 

 ਿਮਥ ਦੇ ਸੰਕਲਪ ’ਤੇ ਿਵਚਾਰ ਚਰਚਾ ਕਰਨ ਤ� ਪਿਹਲ� ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਿਕ ਿਮਥ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਿਪਛੋਕੜ 

ਅਤੇ ਅਰਥ-ਘੇਰੇ ਨੰੂ ਸੁਿਨਸ਼ਿਚਤ ਕਰ ਿਲਆ ਜਾਵੇ। ਿਮਥ ਸ਼ਬਦ ਪੱਛਮੀ ਪਰੰਪਰਾ ਿਵਚ� ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ ਹੈ, 

ਿਜਸਦਾ ਿਨਰੁਕਤੀ ਮੂਲਕ ਅਰਥ ਉਚਾਰ ਜ� ਇਕ ਿਬਰਤ�ਤ ਹੈ। ਇਸਦੇ ਸਮ�ਤਰ ਭਾਰਤੀ ਪਰੰਪਰਾ ਿਵਚ 

ਪੌਰਾਣ ਸ਼ਬਦ ਿਮਲਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਤ� ਿਬਨ� ਿਹੰਦੀ/ਪੰਜਾਬੀ ਿਵਚ ਪੁਰਾਣ ਕਥਾ, ਪੁਰਾ ਕਥਾ, ਦੇਵ ਕਥਾ, 

ਧਰਮ ਕਥਾ, ਕਲਪ ਕਥਾ, ਦੇਵ ਮਾਲਾ, ਿਮਥ-ਕਥਾ, ਸਾਖੀ ਸ਼ਬਦ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਹਨ, ਪਰ ਪੰਜਾਬੀ ਿਵਚ ਬਹੁ-

ਿਗਣਤੀ ਿਵਦਵਾਨ� ਵੱਲ� ਿਮਥ ਸ਼ਬਦ ਨੰੂ ਹੀ ਸਵੀਿਕ�ਤੀ ਿਦੱਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਿਜਸਦਾ ਕਾਰਨ ਬਾਕੀ ਸ਼ਬਦ� ਦੇ 

ਅਰਥ ਘੇਰੇ ਨਾਲ� ਿਮਥ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਅਰਥ ਘੇਰਾ ਵਧੇਰੇ ਢੁੱ ਕਵ� ਹੋਣਾ ਹੈ। ਮਸਲਨ ਪੌਰਾਣ ਕਥਾ ਿਵਚ ਿਸਰਫ਼ 

ਪੌਰਾਿਣਕ ਕਥਾਵ� ਹੀ ਆ�ਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਦੇਵ ਕਥਾ ਿਵਚ ਿਸਰਫ਼ ਦੇਵਿਤਆਂ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਕਥਾਵ� ਪਰ 

ਿਮਥ ਿਵਚ ਇਹਨ� ਤ� ਿਬਨ� ਬਾਕੀ ਸਾਰੀਆਂ ਕਥਾਵ� ਵੀ ਸ਼ਾਿਮਲ ਹੰੁਦੀਆਂ ਹਨ ਜੋ ਇਸ ਤਰ�� ਦੀ ਪ�ਿਕਰਤੀ 

ਦੀਆਂ ਧਾਰਣੀ ਹਨ। ਕਈ ਿਵਦਵਾਨ ਤ� ਇਸਨੰੂ ਇਸਦੇ ਕਥਾਗਤ ਸਰੂਪ ਤ� ਤੋੜ ਕੇ ਹੋਰ ਕਲਾਤਮਕ ਰੂਪ� 

ਿਵਚ ਵੀ ਵੇਖਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਇਸਨੰੂ ਿਚਤਰਕਾਰੀ, ਮੂਰਤੀ-ਕਲਾ, ਅਨੁਸ਼ਠਾਨ ਿਵਚ� ਅਿਭਿਵਅਕਤ ਹੋਣ ਦੀ 

ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਦੇ ਅਧਾਰ ’ਤੇ, ਇਸਨੰੂ ਭਾਸ਼ਾ ਤ� ਵੱਖਰਾ ਇਕ ਸੰਚਾਰ ਪ�ਬੰਧ ਵੀ ਿਨਸ਼ਿਚਤ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਪਰ ਵੱਖ-

ਵੱਖ ਕੋਸ਼� ਅਤੇ ਿਵਸ਼ਵਕੋਸ਼� ਦੀਆਂ ਪਿਰਭਾਸ਼ਾਵ� ਦਾ ਅਿਧਐਨ ਕਰਦੇ ਅਸ� ਉਹਨ� ਸਾਿਰਆਂ ਦੀਆਂ 

ਪਿਰਭਾਸ਼ਾਵ� ਿਵਚ� ਇਕ ਸ�ਝੀ ਸੁਰ ਤਲਾਸ਼ਦੀ ਹ,ੈ ਜੋ ਿਮਥ ਨੰੂ ਇਕ ਕਥਾ ਵਜ� ਸਥਾਿਪਤ ਕਰਦੀ ਹੈ। 
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 ਿਮਥ ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਨੰੂ ਸਮਝਣ ਲਈ ਵੱਖ-ੋਵੱਖਰੇ ਿਵਦਵਾਨ� ਦੀਆਂ ਦਲੀਲ� ਅਤੇ ਿਵਚਾਰ� ਨੰੂ 

ਜਾਣਨਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸਮਿਝਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਹਰ ਿਵਦਵਾਨ ਨ�  ਆਪਣੀ ਪਹੁੰ ਚ-ਿਵਧੀ ਅਨੁਸਾਰ ਿਮਥ ਨੰੂ ਸਮਝਣ 

ਅਤੇ ਪਿਰਭਾਸ਼ਤ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਿਤਹਾਸਕਾਰ ਵੀਕੋ ਿਮਥ ਨੰੂ ਿਸਵਲ-ਇਿਤਹਾਸ ਮੰਨਦਾ ਹੈ, 

ਿਜਸ ਿਵਚ� ਮੁੱ ਢਲੀਆਂ ਸਿਭਆਤਾਵ� ਦੇ ਪ�ਮਾਿਣਕ ਇਿਤਹਾਸ ਤਲਾਿਸ਼ਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਮਾਨਵ-

ਿਵਿਗਆਨੀ ਿਮਥ ਨੰੂ ਸੱਿਭਆਚਾਰ ਦੀ ਪਿਵੱਤਰ ਪਰੰਪਰਾ ਿਵਚ� ਪੈਦਾ ਹੋਈ ਮੰਨਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਸੰਬੰਿਧਤ ਲੋਕ-

ਸਮੂਹ ਦੇ ਿਵਸ਼ਵਾਸ� ਨੰੂ ਮਨਵਾ�ਦੀ, ਉਹਨ� ਦੀਆਂ ਰੀਤ� ਦੀ ਿਵਆਿਖਆ ਕਰਦੀ ਅਤੇ ਸਮਾਿਜਕ ਤੇ 

ਨ� ਿਤਕ ਿਵਵਹਾਰ ਨੰੂ ਸੁਗੱਿਠਤ ਅਤੇ ਪ�ੇਿਰਤ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਭਾਸ਼ਾ ਿਵਿਗਆਨੀ ਇਸਨੰੂ ਭਾਸ਼ਾ ਨਾਲ ਜੋੜ ਕ ੇ

ਵੇਖਦੇ ਹਨ। ਭਾਸ਼ਾ ਿਵਿਗਆਨੀ ਮੈਕਸਮੂਲਰ ਿਮਥ ਨੰੂ ਸ਼ਬਦ ਿਵਕਾਰ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਦੱਸਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਸਮ� 

ਨਾਲ ਸ਼ਬਦ� ਦੇ ਅਰਥ ਬਦਲਣ ਨਾਲ ਹ�ਦ ਿਵਚ ਆਈ ਹੈ। ਪਰ ਕਈ ਿਵਦਵਾਨ ਇਸ ਨਾਲ� ਵੱਖਰੇ 

ਿਵਚਾਰ ਰੱਖਦੇ ਹਨ ਿਜਵ� ਵ�ਡੀ ਡੋਨੀਗਰ ਿਲਖਦੀ ਹੈ ਿਕ ਿਮਥ ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਰੂਪ ਹੈ, ਜੋ ਸਾਨੰੂ 

ਆਪਣੇ ਆਪ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਸੰਸਾਰ ਨੰੂ ਸਮਝਣ ਲਈ ਪੂਰਵ ਰੁਿਚਤ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਧਰਮ ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਿਮਥ ਨੰੂ 

ਧਰਮ ਦੇ ਇਕ ਅੰਗ ਵਜ� ਦਖੇਦੇ ਹਨ। ਸੰਸਾਰ ਪ�ਿਸੱਧ ਧਰਮ ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਮਰਸੀਆ ਏਲੀਆਦੇ ਿਮਥ ਨੰੂ 

ਪਿਵੱਤਰ ਇਿਤਹਾਸ ਨੰੂ ਿਬਆਨ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਸਮਝਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਿਮਥ� ਿਵਚ ਪਰਾਸਰੀਰਕ ਜੀਵ� ਅਤੇ 

ਉਹਨ� ਦੀ ਪਿਵੱਤਰ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਪ�ਗਟਾਅ ਹੋਣ ਕਾਰਨ, ਿਮਥ� ਨੰੂ ਮਨੱੁਖੀ ਿਕਿਰਆਵ� ਦੇ ਇਕ 

ਿਮਸਾਲਯੋਗ ਮਾਡਲ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਵੇਖਦਾ ਹੈ। ਮਨ� ਿਵਿਗਆਨੀ ਿਮਥ ਨੰੂ ਮਨ ਨਾਲ ਜੋੜਦੇ ਹਨ। ਪ�ਿਸੱਧ 

ਮਨ� ਿਵਿਗਆਨੀ ਫ਼ਰਾਇਡ ਅਨੁਸਾਰ ਿਮਥ ਅਵਚੇਤਨ ਮਨ ਿਵਚ ਦੱਬੀਆਂ ਇੱਛਾਵ� ਿਵਚ� ਹੀ ਪੈਦਾ ਹੰੁਦੀਆਂ 

ਹਨ। ਜੁੰ ਗ ਿਮਥ ਨੰੂ ਆਿਦ-ਮਾਨਵ ਦੇ ਸਮੂਿਹਕ ਅਵਚੇਤਨ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਮੰਨਦਾ ਹੈ। ਿਮਥ ਦੀ ਸੰਕਲਪ 

ਉਸਾਰੀ ਅਤੇ ਅਿਧਐਨ ਿਵਚ ਅਿਹਮ ਭੂਿਮਕਾ ਸੰਰਚਨਾਵਾਦੀਆਂ ਨ�  ਿਨਭਾਈ ਹੈ, ਿਜਹਨ� ਿਵਚ� ਪ�ਮੁੱ ਖ 

ਲੈਵੀ ਸਤ�ਾਉਸ ਅਤੇ ਰੋਲ� ਬਾਰਤ ਹਨ। ਲੈਵੀ ਸਤ�ਾਉਸ ਿਮਥ ਨੰੂ ਵੱਖਰੀ ਤਰ�� ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਮੰਨਦਾ ਹੈ, ਜੋ 

ਭਾਸ਼ਾ ਦੁਆਰਾ ਪੇਸ਼ ਹੋ ਕੇ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀਆਂ ਵੱਖਰੀਆਂ ਹੀ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵ� ਦਾ ਪ�ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਉਹ ਿਮਥ ਨੰੂ 

ਇਕ ਅਿਜਹੇ ਤਾਰਿਕਕ ਮਾਡਲ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਵੇਖਦਾ ਹੈ ਜੋ ਮਨੱੁਖੀ ਸੱਿਭਆਚਾਰ ਦੇ ਅੰਤਰਗਤ ਦਵੰਦ� 

ਕਾਰਨ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਅੰਤਰ-ਿਵਰੋਧ� ਤ� ਪਾਰ ਜਾਣ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਰੋਲ� ਬਾਰਤ ਿਮਥ ਨੰੂ ਉਤਰ-

ਭਾਸ਼ਾ ( Meta- language) ਕਿਹੰਦਾ ਹੈ, ਭਾਵ ਸੰਚਾਰ ਦੀ ਇਕ ਅਿਜਹੀ ਿਵਧੀ ਜੋ ਭਾਸ਼ਾ ਤ� ਵੱਖਰੀ ਹੈ। 

ਰੋਲ� ਬਾਰਤ ਿਲਖਦਾ ਹੈ ਿਕ ਿਮਥ ਵਸਤੂ ਨਹ� ਹ,ੈ ਸਗ� ਰੂਪ ਹੈ ਭਾਵ ਇਸਦਾ ਿਵਸ਼ਾ ਕੋਈ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦਾ 
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ਹ,ੈ ਇਸਦੇ ਿਚਹਨ-ਪ�ਬੰਧ ਦਾ ਰੂਪ ਇਸਨੰੂ ਿਮਥ ਬਣਾ�ਦਾ ਹੈ। ਲੋਕਧਾਰਾ ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਇਸਨੰੂ ਲੋਕਧਾਰਾ ਦੇ 

ਇਕ ਅਿਨ�ਖੜ ਅੰਗ ਵਜ� ਵੇਖਦੇ ਇਸਨੰੂ ਲੋਕ-ਕਥਾ ਦੀ ਹੀ ਇਕ ਵੰਨਗੀ ਮੰਨਦੇ ਹਨ। ਪੰਜਾਬੀ ਲੋਕਧਾਰਾ-

ਿਵਿਗਆਨੀ ਡਾ. ਕਰਨ� ਲ ਿਸੰਘ ਿਥੰਦ ਿਮਥ� ਨੰੂ ਲੋਕ ਮਾਨਸ ਦੀ ਅਿਭਿਵਅਕਤੀ ਦੱਸਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਡਾ. 

ਵਣਜਾਰਾ ਬੇਦੀ ਇਸਨੰੂ ਲੋਕ-ਕਥਾ ਨਾਲ ਜੋੜਦੇ ਹੋਏ ਵੀ ਇਸਦੀ ਲੋਕ-ਕਥਾ ਨਾਲ ਵੱਖਰਤਾ ਦੱਸਦੇ ਹਨ। 

ਡਾ. ਵਣਜਾਰਾ ਬੇਦੀ ਿਮਥ ਦਾ ਧਾਰਿਮਕ/ ਅਿਧਆਤਮਕ ਿਤ�ਪਤੀ ਕਰਵਾਉਣ ਅਤੇ ਇਸਦੇ ਨਾਇਕ-

ਨਾਇਕਾਵ� ਨਾਲ ਪੂਜਾ ਅਨੁਸ਼ਠਾਨ ਦੇ ਜੁੜਨ ਦੇ ਪੱਖ ਤ� ਇਸਦਾ ਲੋਕ-ਕਥਾ ਨਾਲ ਵਖਰੇਵ� ਦੱਸਦੇ ਹਨ।  

 ਿਮਥ ਆਪਣੀ ਪ�ਿਕਰਤੀ ਿਵਚ ਿਵਿਗਆਨ ਨਾਲ� ਵੱਧ ਕਲਾ ਨਾਲ ਜੁੜਦੀ ਹੈ। ਇਸਦਾ ਤਰਕ 

ਿਵਧਾਨ ਿਵਿਗਆਨ ਨਾਲ� ਵੱਖਰਾ ਹੈ। ਇਹ ਆਿਦ ਮਾਨਵ ਦੀ ਨਹ� ਸਗ� ਮਨੱੁਖੀ ਆਿਦਮ-ਿਬਰਤੀ ਦੀ 

ਿਸਰਜਨਾ ਹੈ। ਇਹ ਆਿਦਮ-ਿਬਰਤੀ ਿਵਿਗਆਨਕ ਿਬਰਤੀ ਨਾਲ� ਿਬਲਕੁਲ ਵੱਖਰੀ ਹੈ। ਇਹ ਕੁਦਰਤ ਨੰੂ 

ਪੜਾਅ-ਦਰ-ਪੜਾਅ ਜ� ਿਹੱਿਸਆਂ ਿਵਚ ਵੰਡ ਕੇ ਨਹ� ਸਮਝਣਾ ਚਾਹੰੁਦੀ ਸਗ� ਇਹ ਸਮੁੱ ਚ ਿਵਚ� ਇਸ ਨੰੂ 

ਸਮਝਣ ਦੇ ਯਤਨ ਕਰਦੀ ਹ।ੈ ਿਵਿਗਆਨ ਅਤੇ ਿਮਥ ਦੀ ਨਾ ਿਸਰਫ਼ ਪਹੰੁਚਿਵਧੀ ਸਗ� ਭਾਸ਼ਾ ਵੀ ਵੱਖਰੀ 

ਹੈ। ਿਕਸੇ ਿਮਥ ਨੰੂ ਿਵਿਗਆਨ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਿਵਚ ਨਹ� ਸਮਝਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ, ਿਜਵ� ਲੈਵੀ ਸਤ�ਾਉਸ 

ਿਲਖਦਾ ਹੈ ਿਕ ਇਕ ਿਮਥ ਦੀ ਿਵਆਿਖਆ ਦੂਜੀ ਿਮਥ ਰਾਹ� ਹੀ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਨਾ ਿਕ 

ਿਵਿਗਆਨਕ ਫਾਰਮੂਲੇ ਰਾਹ�। ਜੇਕਰ ਿਮਥਕ ਤਰਕ ਅਤੇ ਿਵਿਗਆਨਕ ਤਰਕ ਦੀ ਤੁਲਨਾ ਕਰੀਏ ਤ� 

ਿਮਥਕ ਤਰਕ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਨੰੂ ਵੱਧ ਖ਼ੂਬਸੂਰਤ ਬਣਾਉਣ ਵਾਲਾ ਹ,ੈ ਿਕ�ਿਕ ਇਹ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਿਵਚ ਸਮੱੁਚਤਾ 

ਿਲਆ�ਦਾ ਹੈ।  

 ਿਮਥ ਦੀ ਸੰਰਚਨਾ ਅਿਜਹੀ ਜਿਟਲ ਹੈ ਿਕ ਇਸਨੰੂ ਇਕ ਪਿਰਭਾਸ਼ਾ ਿਵਚ ਬੰਨਣਾ ਔਖਾ ਹ� ਨਹ� 

ਸਗ� ਆਸੰਭਵ ਕਾਰਜ ਹੈ। ਇਸਨੰੂ ਅਸ� ਇਸਦੀਆਂ ਬਹੁ-ਭ�ਤੀ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵ� ਰਾਹ� ਹੀ ਸਮਝ ਸਕਦੇ ਹ�। 

ਿਮਥ ਇਕ ਸ਼ਾਬਿਦਕ ਕਲਾ ਹੈ, ਿਜਸਦਾ ਮੂਲ ਰੂਪ ਇਕ ਕਥਾ ਵਾਲਾ ਹੈ। ਿਮਥ ਦਾ ਸਧਾਰਨ ਕਥਾ ਨਾਲ� 

ਿਨਖੇੜ ਿਬੰਦੂ ਉਸਦੀ ਪਿਵੱਤਰਤਾ ਹੈ। ਕਥਾ ਦਾ ਿਮਥ ਬਣਨ ਲਈ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਿਕ ਇਹ ਵਕਤਾ ਅਤੇ ਸਰੋਤੇ 

ਦੋਹ� ਲਈ ਪਿਵੱਤਰ ਿਬਰਤ�ਤ ਹੋਵੇ। ਿਮਥ ਿਵਸ਼ੇ ਦੇ ਪੱਖ ਤ� ਿਕਸੇ ਨਾ ਿਕਸੇ ਕੁਦਰਤੀ, ਧਾਰਿਮਕ, 

ਸਮਾਿਜਕ, ਆਰਿਥਕ ਪ�ਪੰਚ ਦੇ ਉਦਭਵ ਜ� ਤਬਦੀਲੀ ਦੀ ਿਵਆਿਖਆ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਿਵਆਿਖਆ ਤ� 

ਿਬਨ� ਪੁਨਰ-ਸੁਰਜੀਤੀ ਹਾਿਸਲ ਕਰਨ ਦਾ ਜ਼ਰੀਆ ਵੀ ਹੈ। ਿਮਥ ਿਵਚ ਸਮੂਿਹਕ ਚੇਤਨ ਅਤੇ ਅਵਚੇਤਨ 

ਦੋਹ� ਦਾ ਪ�ਗਟਾਅ ਿਮਲਦਾ ਹੈ। ਿਮਥ ਨੰੂ ਸੁਣ ਕ,ੇ ਪੜ� ਕੇ ਅਤੇ ਮੁੜ ਿਸਰਜਕੇ ਮਨੱੁਖ ਉਸ ਪ�ਪੰਚ ਦੇ 
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ਉਦਭਵ ਸਥਾਨ ਅਤੇ ਸਮ� ਨੰੂ ਮਿਹਸੂਸ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਿਮਥ ਸੰਜੁਗਤੀ ਦਾ ਸੰਸਾਰ ਵੀ ਹੈ ਭਾਵ ਇਸ ਿਵਚ 

ਸਵੈ-ਿਵਰੋਧੀ ਤੱਤ� ਦਾ ਿਮਸ਼ਰਣ ਿਮਲਦਾ ਹੈ। ਇਸਦਾ ਕਾਲ ਪਰਾ-ਭੌਿਤਕ ਹੈ, ਭਾਵ ਇਸ ਿਵਚ ਵਰਤਮਾਨ, 

ਭੂਤਕਾਲ ਅਤੇ ਭਿਵੱਖ ਕਾਲ ਸੰਯੁਕਤ ਰੂਪ ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਸੰਚਾਰ ਪ�ਬੰਧ ਦੋਹਰਾ 

ਿਚਹਨਾਤਮਕ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਿਵਚ ਕਰਾਮਾਤੀ ਅੰਸ਼� ਦੀ ਭਰਮਾਰ ਹੰੁਦੀ ਹੈ। ਿਮਥ ਦੀ ਰਚਨਾ ਮੁੱ ਢਲੇ 

ਰੂਪ ਿਵਚ ਲੌਿਕਕ ਪੱਧਰ ’ਤੇ ਹੀ ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ। ਇਸੇ ਲਈ ਇਸ ਿਵਚ ਲੋਕ-ਸਾਿਹਤ ਵਾਲੀਆਂ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ 

ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵ� ਿਮਲਦੀ ਹਨ। ਇਸ ਦਾ ਕੋਈ ਿਸਰਜਕ ਨਹ� ਹੁੰ ਦਾ ਅਤੇ ਇਹ ਪਰੰਪਿਰਕ ਰੂਪ ਿਵਚ ਪੀੜ�ੀ-

ਦਰ-ਪੀੜ�ੀ ਅੱਗੇ ਵਧਦੀ ਰਿਹੰਦੀ ਹੈ। ਿਮਥ ਇਕ ਅਿਜਹਾ ਿਬਰਤ�ਤ ਹੈ, ਿਜਸਦੀ ਮੂਲ ਸੁਰ 

ਿਵਆਿਖਆਤਮਕ ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ। ਿਮਥ ਸਵੈ-ਸੋਧਕ ਵੀ ਹ,ੈ ਜੋ ਸਮ� ਨਾਲ ਪੈਦਾ ਹੋਈਆਂ ਨਵ�ਆਂ ਪ�ਸਿਥਤੀਆਂ 

ਅਨੁਸਾਰ ਖ਼ੁਦ ਨੰੂ ਢਾਲ ਕੇ ਹਮੇਸ਼� ਤਰੋ-ਤਾਜ਼ਾ ਰਿਹੰਦੀ ਹੈ। ਿਮਥ ਮਨੱੁਖ ਦੀ ਇਕ ਸੱਿਭਆਚਾਰਕ ਪ�ਾਪਤੀ 

ਹ,ੈ ਜੋ ਪ�ਤੀਮਾਨਕ ਵੀ ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਪ�ਤੀਸਥਾਪਨ ਵੀ ਹੰੁਦੀ ਹੈ। ਿਮਥ ਦਾ ਸੁਭਾਅ ਕਿਲਆਣਕਾਰੀ ਹੰੁਦਾ 

ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਹਮੇਸ਼� ਮਨੱੁਖੀ ਧਾਰਿਮਕ, ਮਾਨਿਸਕ, ਨ� ਿਤਕ ਅਤੇ ਸਮਾਿਜਕ ਪੱਧਰ ਨੰੂ ਉਿਚਆਉਣ ਦੀ 

ਕੋਿਸ਼ਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਿਮਥ ਿਗਆਨ ਨੰੂ ਿਨਰੋਲ ਪ�ਚਾਰਦੀ ਨਹ�, ਸਗ� ਅਨੁਭਵ ਕਰਵਾ�ਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਮਨੱੁਖ 

ਨੰੂ ਬ�ਿਹਮੰਡ ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਨਾਲ ਇਕਸੁਰ ਕਰਨ ਵੱਲ ਰੁਿਚਤ ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ। ਉਪਰੋਕਤ ਤ� ਿਮਥ� ਬਾਰੇ ਹੇਠ 

ਿਲਖੀਆਂ ਧਾਰਨਾਵ� ਸਾਹਮਣੇ ਆ�ਦੀਆਂ ਹਨ; 

 ਿਮਥ ਦੇ ਉਪਰੋਕਤ ਸੰਦਰਭ ਨੰੂ ਜਾਣਨ ਉਪਰੰਤ ਹੁਣ ਅਸ� ਿਮਥ ਅਤੇ ਧਰਮ ਦੇ ਅੰਤਰ-ਸੰਬੰਧ� 

ਨੰੂ ਸਮਝ ਸਕਦੇ ਹ�। ਿਮਥ ਅਤੇ ਧਰਮ ਦੀ ਨਜ਼ਦੀਕੀ ਇਸ ਕਦਰ ਹੈ ਿਕ ਿਮਥ ਧਾਰਿਮਕ ਪਦ ਹੀ ਬਣ 

ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਿਮਥ ਨੰੂ ਧਾਰਿਮਕ ਫ਼ਲਸਫੇ ਦੇ ਵਾਹਕ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਵੀ ਵੇਿਖਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹ,ੈ ਜੋ ਲੋਕ� ਿਵਚ 

ਸ਼ਰਧਾ ਅਤੇ ਿਵਸ਼ਵਾਸ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਦਾ ਜ਼ਰੀਆ ਬਣਦੀ ਹੈ। ਸੰਸਾਰ ਦੇ ਸਾਰੇ ਧਰਮ� ਦਾ ਆਪਣਾ ਿਵਲੱਖਣ 

ਿਮਿਥਹਾਸ ਹੰੁਦਾ ਹੈ। ਿਮਿਥਹਾਸ ਅਤੇ ਧਰਮ ਦੋਵ� ਪ�ਵਚਨ ਮਨੱੁਖੀ ਜੀਵਨ ਦੇ ਗਿਹਰ-ਗੰਭੀਰ ਿਵਸ਼ੇ 

ਿਜ਼ੰਦਗੀ, ਮੌਤ, ਉਤਪਤੀ, ਿਵਨਾਸ਼ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਸਵਾਲ� ਦੇ ਜਵਾਬ ਤਲਾਸ਼ਦੇ ਹਨ। ਇਹਨ� ਦੋਹ� ਿਵਚ 

ਖੇਤਰ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਵੀ ਸ�ਝ ਿਮਲਦੀ ਹੈ। ਿਮਥ ਨੰੂ ਿਜਊਣਾ ਵੀ ਧਾਰਿਮਕ ਅਨੁਭਵ ਹੀ ਹੈ, 

ਜੋ ਸਧਾਰਨ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਨਾਲ� ਵੱਖਰਾ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। ਇਹਨ� ਦੋਹ� ਪ�ਵਚਨ� ਦੇ ਪ�ਯੋਜਨ ਿਵਚ ਵੀ 

ਸਮਾਨਤਾ ਿਮਲਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਦੋਵ� ਸੰਸਾਰ ਨੰੂ ਵੇਖਣ ਦਾ ਿਦ�ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਿਦੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਮਨੱੁਖੀ ਮਨ ਨੰੂ 

ਭਟਕਣ ਤ� ਬਚਾ�ਦੇ ਸਰੀਰ ਨਾਲ ਇਕ-ਸੁਰ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਹਨ� ਦੋਹ� ਦੀ ਸੰਚਾਰ 
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ਿਵਧੀ ਲਗਪਗ ਇਕੋ-ਿਜਹੀ ਹੈ। ਇਹ ਮਨੱੁਖ ਦੇ ਦੁਆਲੇ ਦੈਵੀ ਮਾਹੌਲ ਿਸਰਜਦੇ ਹਨ। ਇਹਨ� ਦੋਹ� ਿਵਚ 

ਹੀ ਸ਼ਰਧਾ ਤੱਤ ਬਹੁਤ ਅਿਹਮੀਅਤ ਰੱਖਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹਨ� ਿਵਚ ਪਿਵੱਤਰਤਾ ਦੀ ਹ�ਦ ਵੀ ਸਮਾਨਤਾ 

ਰੱਖਦੀ ਹੈ। ਇਹਨ� ਦੋਹ� ਦੀ ਰੁਚੀ ਪ�ਤੀਮਾਨਕ ਹੈ।  

 ਿਮਥ ਅਤੇ ਧਰਮ ਦਾ ਜਨਮ ਮਨੱੁਖੀ ਇਿਤਹਾਸ ਦੇ ਇਕੋ ਸਮ�-ਿਬੰਦੂ ਤ� ਹੋਇਆ ਹੈ। ਪਰ ਕਈ 

ਿਵਦਵਾਨ ਿਮਥ ਿਵਚ� ਹੀ ਧਰਮ ਦਾ ਜਨਮ ਹੋਇਆ ਮੰਨਦੇ ਹਨ। ਪਰ ਇਹਨ� ਦੋਹ� ਸੰਕਲਪ� ਦੇ 

ਿਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਉਪਰੰਤ ਅਸ� ਇਸ ਿਸੱਟੇ ’ਤੇ ਪਹੰੁਚੇ ਿਕ ਿਮਥ ਧਰਮ ਨਾਲ� ਵੱਧ ਲੋਕ-ਧਰਮ ਨਾਲ ਜੁੜ�ੀ ਹੋਈ 

ਹੈ। ਿਜਸ ਤਰ�� ਆਧੁਿਨਕ ਧਰਮ ਆਪਣੀ ਪ�ੇਰਨਾ ‘ਧਰਮ ਗ�ੰ ਥ’ ਤ� ਲ�ਦਾ ਹੈ, ਉਸੇ ਤਰ�� ਪੂਰਵ-

ਇਿਤਹਾਸਕ ਕਾਲ ਿਵਚ ਲੋਕ ਆਪਣੇ ਿਮਿਥਹਾਸ ਤ� ਪ�ੇਰਨਾ ਲ�ਦੇ ਸਨ। ਲੋਕ-ਧਰਮ ਅਤੇ ਲੌਿਕਕ ਪ�ਿਵਰਤੀ 

ਵਾਲੀ ਿਮਥ, ਜੋ ਿਮਥ ਦਾ ਪਿਹਲਾ ਸਰੂਪ ਹ,ੈ ਦਾ ਤਰਕ ਿਵਧਾਨ ਲਗਪਗ ਇਕੋ-ਿਜਹਾ ਹੈ।  

 ਧਰਮ ਅਤੇ ਿਮਥ ਦੀਆਂ ਉਪਰੋਕਤ ਸਮਾਨਤਾਵ� ਨੰੂ ਵੇਖਦੇ ਇਹ ਤੱਥ ਸਿਹਵਨ ਹੀ ਸਵੀਕਾਰ 

ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਿਕ ਿਸੱਖ ਧਰਮ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਵੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਨਾਲ ਜੁੜਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸਦਾ ਵੀ ਆਪਣਾ 

ਇਕ ਿਨਵੇਕਲਾ ਿਮਿਥਹਾਸ ਹ ੈਪਰ ਇਹ ਸੰਬੰਧ ਧਾਰਿਮਕ ਪਰੰਪਰਾਵ� ਨਾਲ� ਵੱਖਰਾ ਹੈ। ਿਸੱਖ ਧਰਮ ਿਜੱਥੇ 

ਆਪਣੇ ਿਨਵੇਕਲੇ ਅਤੇ ਿਵਲੱਖਣ ਿਮਿਥਹਾਸ ਨੰੂ ਿਸਰਜਨ ਵੱਲ ਰੁਿਚਤ ਹੈ, ਉਥੇ ਇਹ ਪਰੰਪਿਰਕ ਿਮਿਥਹਾਸ 

ਨੰੂ ਵੀ ਸੰਬੋਿਧਤ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। ਿਸੱਖ ਧਰਮ ਿਜਸ ਸਮ� ਹ�ਦ ਿਵਚ ਆਇਆ ਉਸ ਸਮ� ਭਾਰਤੀ ਅਤੇ ਸਾਮੀ, ਦੋ 

ਪਰੰਪਰਾਵ� ਦਾ ਿਮਿਥਹਾਸ ਬੌਿਧਕ ਜਗਤ ਿਵਚ ਪ�ਚੰਡ ਸੀ। ਇਹ ਿਮਿਥਹਾਸ ਨਾ ਿਸਰਫ਼ ਆਪਣੇ ਸਨਾਤਨੀ 

ਰੂਪ ਿਵਚ ਸਗ� ਿਜ਼ਆਦਾਤਰ ਲੌਿਕਕ ਰੂਪ ਿਵਚ ਸਮਾਜ ਿਵਚ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਸੀ। ਇਸਦਾ ਕਾਰਨ ਇਹ ਹੈ ਿਕ 

ਉਸ ਸਮ� ਦੇ ਿਹੰਦੂ ਧਰਮ ਦੇ ਪੈਰੋਕਾਰ�, ਜੋ ਬ�ਾਹਮਣ ਜਾਤ ਦੇ ਨਹ� ਸਨ, ਨੰੂ ਸਨਾਤਨੀ ਿਮਥ� ਨੰੂ ਪੜ�ਣ 

ਦਾ ਅਿਧਕਾਰ ਹਾਿਸਲ ਨਹ� ਸੀ। ਉਹ ਇਹ ਿਮਥ� ਸੁਣਕੇ ਹੀ ਗ�ਿਹਣ ਕਰਦੇ ਸਨ, ਜੋ ਿਕ ਸਨਾਤਨੀ ਿਮਥ� 

ਦਾ ਪੁਨਰ-ਿਸਰਜਤ ਰੂਪ ਹੀ ਹੰੁਦੀਆਂ ਸਨ। ਦੂਸਰਾ ਮੁਸਿਲਮ ਧਰਮ ਦੇ ਬਹੁਤੇ ਪੈਰੋਕਾਰ ਿਜ਼ਆਦਾਤਰ 

ਨਵ�-ਨਵ� ਬਣੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਸਨ, ਜੋ ਕੁਰਾਨ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਨੰੂ ਸਮਝਣ ਤ� ਅਸਮਰੱਥ ਸਨ, ਇਸ ਲਈ ਉਹਨ� 

ਿਵਚ ਵੀ ਸਾਮੀ ਿਮਥ� ਦੇ ਲੌਿਕਕ ਰੂਪ ਹੀ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਸਨ।  

 ਿਸੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਪਿਵੱਤਰ ਗ�ੰ ਥ ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਹਨ, ਿਜਹਨ� ਨੰੂ ਗੁਰੂ ਦਾ ਦਰਜਾ ਹਾਿਸਲ 

ਹੈ। ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਦਰਜ ਬਾਣੀਕਾਰ� ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਿਮਥ ਪ�ਤੀ ਰਵੱਈਆ ਖੋਜ-ਪ�ਬੰਧ ਿਵਚ 

ਿਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਦਾ ਮੁਖ ਕ�ਦਰ ਹੈ, ਇਸਦੀ ਚਰਚਾ ਅੱਗੇ ਿਵਸਥਾਰ ਿਵਚ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ 
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ਸਾਿਹਬ  ਿਵਚ ਰਵਾਇਤੀ ਿਮਥ ਦਾ ਿਵਰੋਧ ਅਤੇ ਰੂਪ�ਤਰਨ ਵੀ ਵੇਖਣ ਨੰੂ ਿਮਲਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਿਮਥ ਦੀ 

ਕਾਿਵਕ-ਪ�ਗਟਾਅ ਲਈ ਕੀਤੀ ਗਈ ਵਰਤ� ਵੀ ਿਮਲਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� � ਬਾਣੀ ਰਵਾਇਤੀ ਿਮਥਕ 

ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ ਿਮਥੀਕਰਨ ਅਤੇ ਨਵ-ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਸਰਜਨ ਵੱਲ ਵੀ ਰੁਿਚਤ ਹੈ। ਿਸੱਖ ਧਰਮ ਦਾ 

ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਤ� ਬਾਅਦ ਆਦਰਯੋਗ ਗ�ੰ ਥ ਦਸਮ ਗ�ੰ ਥ ਹੈ। ਇਸ ਿਵਚ ਰਵਾਇਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸਕ 

ਰਚਨਾਵ� ਦੀ ਪੁਨਰ-ਿਵਆਿਖਆ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਦਸਮ ਗ�ੰ ਥ ਿਵਚ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ �ਚਤਾ ਨੰੂ ਪੇਸ਼ 

ਕਰਨ ਿਹੱਤ ਿਮਥਕ ਹਵਾਲੇ ਬਹੁ-ਿਗਣਤੀ ਿਵਚ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰ�, ਿਜਹਨ� 

ਨੰੂ ਬਾਣੀ ਦੀ ਕੁੰ ਜੀ ਿਕਹਾ ਜ�ਦਾ ਹ,ੈ ਿਵਚ ਪਰੰਪਿਰਕ ਿਮਿਥਹਾਸ ਪ�ਤੀ ਬਾਣੀ ਵ�ਗ ਖੰਡਨਾਤਮਕ ਅਤੇ 

ਮੰਡਨਾਤਮਕ ਰੁਚੀ ਿਮਲਦੀ ਹੈ। ਿਸੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਦੁਜੈਲੇ ਸੋਿਮਆਂ ਿਵਚ� ਜਨਮਸਾਖੀਆਂ ਵੀ ਇਕ ਹਨ, ਜੋ 

ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਿਸਧਾਤ� ਨੰੂ ਿਦ�ੜਾ�ਦੀਆਂ ਹਨ। ਸਾਖੀ ਆਪਣੇ-ਆਪ ਿਵਚ ਅੰਦਰੂਨੀ ਬਣਤਰ ਵਾਲਾ ਿਮਥਕ 

ਿਬਰਤ�ਤ ਹੈ। ਇਹ ਿਸੱਖ ਧਰਮ ਦਾ ਿਨਵੇਕਲਾ ਿਮਿਥਹਾਸ ਹੈ। ਡਾ. ਮਨਜੀਤ ਿਸੰਘ ਇਸ ਬਾਰੇ ਿਲਖਦੇ ਹਨ 

ਿਕ ਸਾਖੀਕਾਰ ਦੀ ਿਵਧਾ ‘ਇਿਤਹਾਸਾਕ ਯਥਾਰਥ’ ਹੈ ਅਤੇ ਪਹੰੁਚ ਤਾਤਿਵਕ ਅਿਧਆਤਮਕਤਾ ਹੈ ਅਤੇ 

ਇਹਨ� ਦੋਹ� ਿਵਚਾਲੇ ਹੀ ਸਾਖੀ ਸਾਿਹਤ ਦੀ ਿਮਥ-ਿਸਰਜਣ ਪ�ਿਕਿਰਆ ਦਾ ਕਾਰਜ ਿਨਰੰਤਰ ਚੱਲਦਾ ਹੈ।  

 ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦਾ ਿਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕਰਨ ਤ� ਪਿਹਲ� ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਿਕ 

ਇਹਨ� ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦਾ ਸਰਵੇਖਣ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ ਿਕ ਰਵਾਇਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦੇ ਿਕਹੜੇ-ਿਕਹੜੇ ਸ਼ਬਦ 

ਿਕਸ-ਿਕਸ ਰੂਪ ਿਵਚ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ� ਇਸ ਖੋਜ-ਕਾਰਜ ਦੌਰਾਨ ਲਗਪਗ 298 

ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਨੰੂ ਤਲਾਿਸ਼ਆ ਿਗਆ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹਨ� ਿਵਚ ਸ਼ਾਿਮਲ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਿਮਥਕ ਹਸਤੀਆ,ਂ 

ਿਮਥਕ ਨਦੀਆਂ, ਿਮਥਕ ਪਰਬਤ�, ਿਮਥਕ ਸਥਾਨ�, ਿਮਥਕ ਵਸਤ�, ਿਮਥਕ ਸਮ�, ਿਮਥਕ 

ਮਨੌਤ�/ਸੰਕਲਪ� ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਹਨ। ਇਹਨ� ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੇ 

ਿਵਆਕਰਨਕ ਰੂਪ� ਿਵਚ ਹੋਈ ਿਮਲਦੀ ਹੈ, ਿਜਵ� ਇੰਦਰ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇੰਦ, ਇੰਦ,ੁ ਇੰਦ�, ਇੰਦ�ਾ, 

ਇੰਦ�, ਇੰਿਦ�, ਇੰਦ�,ੈ ਇੰਦ�ਾਿਦ, ਇੰਦ�ਾਿਦਕ ਰੂਪ ਿਵਚ ਕੁਲ ਇਕਤਾਲੀ ਵਾਰ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਕਈ ਵਾਰ 

ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਵੱਖ-ੋਵੱਖਰੇ ਮੂਲ ਰੂਪ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਿਵਆਕਰਿਨਕ ਰੂਪ� ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ 

ਿਗਆ ਹੈ ਿਜਵ� ਅਵਤਾਰ ਅਤੇ ਅਉਤਾਰ ਦੋ ਮੂਲ�ਸ਼ ਇਕੋ ਸੰਕਲਪ ਦੀ ਅਿਭਿਵਅਕਤੀ ਲਈ ਵਰਤੇ ਗਏ 

ਹਨ, ਜੋ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਅੱਗ� ਵਧੇਤਰ ਲੱਗ ਕੇ ਅਵਤਾਰੁ, ਅਵਤਾਰਾ, ਅਵਤਿਰ, ਅਵਤਾਰੀ, ਅਵਤਿਰ�ਉ ਅਤੇ 

ਅਉਤਰਾਸੀ, ਅਉਤਿਰਆ, ਅਉਤਰੈ, ਅਉਤਾਰੁ, ਅਉਤਾਰਾ ਅਤੇ ਅਉਤਾਰੇ ਰੂਪ ਲੈ ਲ�ਦੇ ਹਨ। ਿਮਿਥਹਾਸ 
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ਿਵਚ ਇਕੋ ਹੀ ਸੰਕੇਤ ਦੇ ਕਈ ਹੋਰ ਸਮਾਨਾਰਥੀ ਸ਼ਬਦ ਆਮ ਹੀ ਵਰਤੇ ਗਏ ਵੇਖਣ ਨੰੂ ਿਮਲਦੇ ਹਨ ਅਤ ੇ

ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਵੀ ਕਈ ਸ਼ਬਦ� ਦੇ ਉਹ ਿਵਿਭੰਨ ਰੂਪ ਵੇਖਣ ਨੰੂ ਿਮਲ ਜ�ਦੇ ਹਨ, ਮਸਲਨ 

ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਸੰਕਰ, ਸੁਰੁਦ�ਾ, ਸੀਸੁਧਰਿਨ, ਸੀਉ, ਿਸਵਾ, ਰੁਦ�, ਮਹਾਦੇਉ, ਮਹਾਦੇਵ ਆਿਦ ਸ਼ਬਦ ਿਸ਼ਵ 

ਲਈ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ। ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� � ਸਰਵੇਖਣ ਰਾਹ� ਇਹ ਵੀ ਗੱਲ ਸਾਹਮਣੇ ਆ�ਦੀ ਹੈ ਿਕ ਅਕਸਰ 

ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਤੇ ਗਏ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੇ ਧੁਨੀਆਤਮਕ ਸਰੂਪ ਦਾ ਪਰੰਪਿਰਕ ਧੁਨੀਆਤਮਕ ਸਰੂਪ 

ਨਾਲ ਵਖਰੇਵ� ਵੀ ਿਮਲਦਾ ਹ,ੈ ਮਸਲਨ ਕੁਬੇਰ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕੁਮੇਰ ਰੂਪ ਿਵਚ ਅਤੇ ਕਾਲਯਵਨ 

ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕਾਲਜਮੁਨ ਰੂਪ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹ।ੈ ਇਹ ਵਖਰੇਵ� ਭਾਸ਼ਾ ਿਵਚ ਵਾਪਰੇ ਧੁਨੀ 

ਪਿਰਵਰਤਨ ਕਾਰਨ ਿਮਲਦਾ ਹੈ। 

 ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੇ ਸਰਵੇਖਣ ਤ� ਬਾਅਦ ਇਹ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੰੁਦਾ ਹੈ ਿਕ 

ਇਹ ਸੰਕੇਤ ਵਰਤ� ਦੇ ਪੱਖ ਤ� ਮੂਲ ਰੂਪ ਿਵਚ ਦੋ ਤਰ�� ਦੇ ਹਨ; ਿਸੱਧੇ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਅਤੇ ਅਿਸੱਧੇ ਿਮਥਕ 

ਸੰਕੇਤ। ਿਸੱਧੇ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਉਹ ਹਨ ਿਜਹਨ� ਦੀ ਵਰਤ� ਿਸੱਧੇ ਅਤੇ ਸਪੱਸ਼ਟ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ, ਉਸੇ ਸ਼ਬਦ 

ਰਾਹ� ਜ� ਥੋੜੇ ਬਦਲਵ� ਸ਼ਬਦ ਰਾਹ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਹੋਈ ਹੈ। ਅਿਸੱਧੇ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਉਹ ਹਨ ਿਜਹਨ� ਦੀ 

ਵਰਤ� ਿਸੱਧੇ ਰੂਪ ਿਵਚ ਨਹ� ਸਗ� ਹੋਰ ਸ਼ਬਦ� ਰਾਹ� ਉਸ ਵੱਲ ਸੰਕੇਤਕ ਰੂਪ ਿਵਚ ਹੋਈ ਹ,ੈ ਿਜਵ� ਬਾਣੀ 

ਿਵਚ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਦੇ ਅਵਤਾਰ ਬਰਾਹ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ‘ਦਾੜਾ ਅਗ�ੇ ਿਪ�ਥਿਮ ਧਰਾਇਣ।।’ ਪ�ਸੰਗ ਰਾਹ� ਅਿਸੱਧੇ ਰੂਪ 

ਿਵਚ ਕੀਤਾ ਿਮਲਦਾ ਹੈ।  

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪਰੰਪਿਰਕ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦੀ ਸੂਚੀ ਦੇ ਿਨਰੀਖਣ ਤ� ਬਾਅਦ ਇਹ 

ਕਿਹਣਾ ਵੀ ਦਰੁਸਤ ਹੈ ਿਕ ਇਹਨ� ਸ਼ਬਦ� ਦੀ ਿਮਥਕ ਪ�ਿਵਰਤੀ ਵੀ ਦੋ ਤਰ�� ਦੀ ਿਮਲਦੀ ਹੈ; ਿਨਰੋਲ 

ਿਮਥਕ ਅਤੇ ਅਰਧ ਿਮਥਕ। ਿਨਰੋਲ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਉਹ ਹਨ, ਜੋ ਿਮਥਕ ਜਗਤ ਿਵਚ ਪੂਰੀ ਤਰ�� 

ਸਥਾਿਪਤ ਹਨ ਅਤੇ ਇਹਨ� ਸ਼ਬਦ� ਨਾਲ ਪਿਹਲ� ਦਾ ਸੰਬੰਿਧਤ ਅਰਥ (ਿਚਹਨਤ/ਸੰਕਲਪ) ਪੂਰੀ ਤਰ�� 

ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਚੁੱ ਕਾ ਹੈ ਜ� ਬਹੁਤ ਹੀ ਘੱਟ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਹੈ, ਿਜਵ� ਿਕ�ਸ਼ਨ ਸ਼ਬਦ। ਅਰਧ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਉਹ 

ਹਨ, ਿਜਹਨ� ਦੀ ਵਰਤ� ਿਮਿਥਹਾਸ ਤ� ਬਾਹਰ ਹੋਰ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਵੀ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਹੈ, ਿਜਵ� ਉਡੀਸਾ। 

ਉਡੀਸਾ ਦਾ ਆਪਣਾ ਇਕ ਿਮਿਥਹਾਸ ਹੈ ਪਰ ਨਾਲ ਹੀ ਉਸਦਾ ਬਹੁ-ਪ�ਚੱਿਲਤ ਭਾਵ ਿਮਿਥਹਾਸ ਤ� ਬਾਹਰ 

ਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਲਈ ਅਸ� ਇਸਨੰੂ ਅਰਧ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਕਿਹ ਸਕਦੇ ਹ�।  

 ਇਹ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਇਕ ਸ਼ਬਦੀ ਵੀ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ, ਦੋ ਸ਼ਬਦੀ ਵੀ ਅਤੇ ਬਹੁ-ਸ਼ਬਦੀ ਵੀ। 
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ਿਜਵ� ਦੂਰਬਾ ਇਕ ਸ਼ਬਦੀ, ਗੰਗੇਵ ਿਪਤਾਮਹ ਦੋ ਸ਼ਬਦੀ ਅਤੇ ਗੋਤਮ ਨਾਿਰ ਅਹਿਲਆ ਿਤੰਨ ਸ਼ਬਦੀ 

ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਹੈ। ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� � ਕਈ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਇਕੱਲੇ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ ਅਤੇ ਕਈ ਇਿਤਹਾਸਕ 

ਸੰਕੇਤ� ਦੇ ਨਾਲ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ। ਕਈ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ� ਹਰ ਥ� ਇਕੱਠ�  ਵੀ ਕੀਤੀ ਿਮਲਦੀ ਹੈ 

ਿਜਵ� ਗਣ ਗੰਧਰਬ ਹਮੇਸ਼� ਇਕੱਠ�  ਿਜ਼ਕਰ ਿਵਚ ਆਏ ਹਨ। ਕਈ ਵਾਰ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਨੰੂ ਪਤੀ-ਪਤਨੀ ਦੇ 

ਨਾਮ ਨਾਲ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ ਿਜਵ� ਗੋਤਮ ਨਾਿਰ, ਉਮਾਪਿਤ ਆਿਦ। ਕਈ ਥਾਵ� ਉਤੇ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ 

ਆਪਣੇ ਖ਼ਾਸ ਨ�ਵ ਨਾਲ ਨਹ� ਸਗ� ਆਮ ਨ�ਵ ਨਾਲ ਪੇਸ਼ ਹੁੰ ਦੇ ਹਨ ਜੋ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ� ਆਪਣੇ ਿਮਥਕ 

ਅਰਥ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਿਜਵ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ‘ਨ� ’ ਸ਼ਬਦ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ, ਿਜਸਦਾ ਭਾਵ ਨਦੀ ਹੈ ਪਰ 

ਗੋਪੀ ਅਤੇ ਗੋਆਿਲਆਂ ਦੇ ਿਵਚਕਾਰ ਆਉਣ ਤ� ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੋ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ ਇਥੇ ਜਮੁਨਾ ਨਦੀ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ 

ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। ਇਸੇ ਤਰ�� ਿਸ਼ਵ ਦਾ ਬਲਦ ਉਤੇ ਬੈਠਣ ਦਾ ਜਦ� ਪ�ਸੰਗ ਆ�ਦਾ ਹੈ ਤ� ਭਲੀਭ�ਤ 

ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੋ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਿਕ ਇਥੇ ਬਲਦ ਕੋਈ ਹੋਰ ਨਹ� ਸਗ� ਉਸਦਾ ਵਾਹਣ ਨੰਦੀ ਬਲਦ ਹੀ ਹੈ। 

 ਹਰ ਇਕ ਮਹਾਨ ਪੁਰਸ਼ ਤਤਕਾਲੀਨ ਲੋਕਾਈ ਦੀ ਮਾਨਿਸਕ, ਨ� ਿਤਕ, ਸਮਾਿਜਕ ਅਤੇ ਆਤਿਮਕ 

ਹਾਲਤ ਦ ੇ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ ਕੋਈ ਰਾਹ ਜ� ਪੰਥ ਚੁਣਦਾ, ਬਣਾ�ਦਾ ਅਤੇ ਲੋਕ� ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। 

ਗੁਰਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵੀ ਕੁਝ ਪੁਰਾਣੇ ਪ�ਸੰਗ ਹਨ ਅਤੇ ਕੁਝ ਨਵ� ਿਵਲੱਖਣ ਿਵਚਾਰ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਿਵਚ 

ਬਾਣੀਕਾਰ� ਨ�  ਤਤਕਾਲੀਨ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਿਮਿਥਹਾਸ ਨੰੂ ਕਾਿਵ/ਦਰਸ਼ਨ ਲੋੜ� ਅਨੁਸਾਰ ਕੁਝ ਨਾ ਕੁਝ ਜ਼ਰੂਰ 

ਗ�ਿਹਣ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਸਦਾ ਭਾਵ ਇਹ ਨਹ� ਿਕ ਿਮਥਕ ਕਥਾਵ� ਅਤੇ ਿਵਚਾਰ� ਨੰੂ ਉਹਨ� ਨ�  ਹੂ-ਬ-ਹੂ ਮੰਨ 

ਿਲਆ ਹੋਵੇ ਪਰ ਕੁਝ ਨੰੂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨ�  ਸਵਾਰ ਜ� ਸੁਧਾਰ ਕੇ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਅਪਣਾ ਿਲਆ ਹੈ ਅਤੇ ਕੁਝ ਦੀ 

ਿਵਰੋਧਤਾ ਕਰਿਦਆ ਂ ਉਸਦੇ ਿਖਲਾਫ਼ ਅਵਾਜ਼ ਉਠਾਈ ਹੈ। ਉਹਨ� ਨਾਲ  ਜੁੜ�ੀਆਂ ਿਮਥ� ਨੰੂ ਨਹ� 

ਅਪਣਾਇਆ ਿਮਥਕ ਅਪਣਾਏ ਹਨ। 

 ਬਾਣੀ ਿਜਸ ਸਮ� ਬੌਿਧਕ ਧਰਾਤਲ ’ਤੇ ਰੂਪਮਾਨ ਹੁੰ ਦੀ ਹ,ੈ ਉਸ ਤ� ਪਿਹਲ� ਿਮਿਥਹਾਸ ਦੀਆ ਂ

ਅਮੀਰ ਪਰੰਪਰਾਵ� ਹ�ਦ ਕਾਇਮ ਕਰ ਚੁੱ ਕੀਆਂ ਸਨ ਅਤੇ ਬਾਣੀ ਦਾ ਇਹਨ� ਪਰੰਪਰਾਵ� ਨੰੂ ਸੰਬੋਧਨ ਹੋਣਾ 

ਅਤੇ ਉਹਨ� ਨੰੂ ਗ�ਿਹਣ ਕਰਨਾ ਇਕ ਸਿਹਵਨ ਪ�ਿਕਿਰਆ ਸੀ। ਪ�.ੋ ਸ਼ੇਰ ਿਸੰਘ ਵੀ ਗੁਰਮਿਤ ਦਰਸ਼ਨ ਿਵਚ 

ਿਲਖਦੇ ਹਨ ਿਕ ਿਜਵ� ਕੋਈ ਪਦਾਰਥ ਖਲਾਅ ਿਵਚ ਪੈਦਾ ਨਹ� ਹੁੰ ਦਾ, ਉਹ ਪਿਹਲੇ ਪਦਾਰਥ ਜ� ਜੀਵ ਦੇ 

ਪਿਹਲ� ਦੇ ਰੂਪ ਦਾ ਹੀ ਬਦਲ ਹੰੁਦਾ ਹੈ, ਉਸੇ ਤਰ�� ਮਾਨਿਸਕਤਾ ਿਵਚ ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਵਾਲੇ ਿਵਚਾਰ ਜ� 

ਿਖ਼ਆਲ ਵੀ ਪਿਹਲ� ਦੇ ਿਖ਼ਆਲ� ਦਾ ਹੀ ਸਰੂਪ ਹੰੁਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਇਸਨੰੂ ਬਾਖ਼ੂਬੀ ਿਬਆਨ ਕਰਦੇ ਹਨ ਿਕ 
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ਮੁੱ ਢ ਤ� ਇਕ ਮਾਨਿਸਕ ਪ�ਣਾਲੀ ਬਣੀ ਹੋਈ ਹੈ ਤੇ ਬਣਦੀ ਚਲੀ ਜਾ ਰਹੀ ਹੈ। ਸਾਡੇ ਤੁਹਾਡੇ ਮਨ ਇਸ 

ਸੰਗਲੀ ਨਾਲ ਜੁੜਦੇ ਿਵੱਛੜਦੇ, ਕੁਝ ਅਸਰ ਲ�ਦੇ ਤੇ ਕੁਝ ਅਸਰ ਿਦੰਦੇ ਚਲੇ ਜਾ ਰਹੇ ਹਨ। ਇਸੇ ਤਰ�� 

ਬਾਣੀ ਵੀ ਇਸੇ ਮਾਨਿਸਕ ਪ�ਣਾਲੀ ਿਵਚ ਇਕ ਅਸਰਦਾਰ ਕਾਰਕ ਦੀ ਭੂਿਮਕਾ ਿਨਭਾ�ਦੀ ਹ,ੈ ਪਰ ਇਹ 

ਇਸ ਮਾਨਿਸਕ ਸੰਗਲੀ ਤ� ਟੁੱ ਟਵੀ ਨਹ� ਹੈ। ਇਹ ਪਰੰਪਰਾ ਤ� ਚਲੀ ਆ ਰਹੀ ਇਸ ਸੰਗਲੀ ਦਾ ਇਕ ਨਵ� 

ਿਹੱਸਾ ਹੈ, ਜੋ ਸੰਪੂਰਨ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪੁਰਾਣੇ ਅੰਸ਼� ਤ� ਬੇਮੁਖ ਨਹ� ਹੈ। ਇਸੇ ਲਈ ਇਹ ਕਿਹਣਾ ਵਾਿਜ਼ਬ ਹੈ ਿਕ 

ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਤ� ਹੋਣੀ ਇਕ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ ਚੇਤੰਨ ਕਾਰਜ ਨਹ� ਸਗ� ਸਿਹਜ 

ਪ�ਿਕਿਰਆ ਹੈ। ਇਹਨ� ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ� ਕੋਈ ਆਲੰਕਾਰਕ ਨਹ�, ਸਗ� ਸਿਹਜ-ਭਾਵੀ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ 

ਇਹਨ� ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ� ਬਹੁ-ਪਰਤੀ ਅਤੇ ਬਹੁ-ਪੱਖੀ ਹੈ। ਇਹਨ� ਦੀ ਵਰਤ� ਦਾ ਿਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ 

ਕਰਨ ’ਤੇ ਇਸਦੇ ਕਈ ਪਾਸਾਰ ਵੇਖਣ ਨੰੂ ਿਮਲਦੇ ਹਨ: 

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕੁਝ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ�, ਜੋ ਦੇਵਿਤਆਂ ਖ਼ਾਸਕਰ ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਅਤੇ ਿਸ਼ਵ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਹਨ, 

ਦੀ ਵਰਤ� ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਸਮਾਨਾਰਥੀ ਸ਼ਬਦ ਵਜ� ਹੋਈ ਹੈ। ਅਿਜਹਾ ਕਰਨ ਿਪੱਛੇ ਅਸ� ਪਿਹਲਾ 

ਕਾਰਣ ਇਕ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਜੁਗਤ ਮੰਨਦੇ ਹ�, ਿਜਸ ਅਧੀਨ ਪੁਰਾਤਨ ਦੇਵਤੇ ਦਾ ਨਾਮ ਹੀ ਆਪਣੇ 

ਿਨਵੇਕਲੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਲਈ ਵਰਤਣਾ ਹ,ੈ ਇਸੇ ਜੁਗਤ ਦੀ ਵਰਤ� ਇਸਲਾਮ ਿਵਚ 

ਹਜ਼ਰਤ ਮੁਹੰਮਦ ਨ�  ਵੀ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਇਸ ਜੁਗਤ ਨੰੂ ਅਪਣਾਉਣ ਦੇ ਿਪਛੋਕੜ ਿਵਚ ਬਾਣੀ 

ਿਵਚਾਰਧਾਰਾ ਵੀ ਅਿਹਮ ਭੂਿਮਕਾ ਿਨਭਾ�ਦੀ ਹੈ। ਬਾਣੀਕਾਰ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਿਚਹਨਕ ਸਰੂਪ ਨੰੂ 

ਅਿਹਮੀਅਤ ਨਹ� ਿਦੰਦੇ ਿਕ�ਿਕ ਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਇਹ ਸਾਰੇ ਨਾਮ ਿਕਰਤਾਰਥ 

ਹਨ, ਜੋ ਮਨੱੁਖ ਨ�  ਘੜੇ ਹਨ, ਪਰਮਾਤਮਾ ਇਹਨ� ਨਾਵ� ਤ� ਮੁਕਤ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਕੋਈ ਵੀ 

ਧਨੁੀਆਂ ਦਾ ਢੁੱ ਕਵ� ਸਮੂਹ ਵਰਤ ਿਲਆ ਜਾਵੇ, ਬਾਣੀ ਨੰੂ ਇਸ ’ਤੇ ਇਤਰਾਜ਼ ਨਹ� ਹੰੁਦਾ। ਇਸ ਤ� 

ਿਬਨ� ਿਜਹੜੇ ਵੀ ਿਮਥਕ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀਕਾਰ� ਨ�  ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਵਰਤੇ ਹਨ, 

ਉਹਨ� ਦਾ ਆਪਣਾ ਇਕ ਿਨਰੁਕਤੀਮੂਲਕ ਅਰਥ ਵੀ ਹੈ। ਭਾਵ� ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਸਮ� ਦੇ ਪ�ਵਾਹ ਿਵਚ� 

ਗੁਜ਼ਰਦੇ ਿਮਥਕ ਅਰਥ� ਲਈ ਰੂੜ� ਹੋ ਗਏ, ਪਰ ਇਹ ਿਨਰੁਕਤੀਮੂਲਕ ਅਰਥ� ਤ� ਿਵਹੂਣੇ ਨਹ� 

ਹਨ। ਸਾਡੀ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਇਹ ਖ਼ਾਸ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਹੈ ਿਕ ਇਥੇ ਹਰ ਖ਼ਾਸ ਨ�ਵ ਦਾ ਕੋਈ ਨਾ ਕੋਈ 

ਿਵਲੱਖਣ ਅਰਥ ਹੰੁਦਾ ਹ,ੈ ਿਜਸ ਅਰਥ ਦੇ ਅਧਾਰ ’ਤੇ ਹੀ ਿਕਸੇ ਖ਼ਾਸ ਵਸਤ,ੂ ਜੀਵ ਜ� ਸਥਾਨ ਨੰੂ 

ਉਹ ਨ�ਵ ਿਦੱਤਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। ਸੋ ਇਹਨ� ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੇ ਜੋ ਆਮ ਅਰਥ ਹਨ, ਬਾਣੀ ਉਹਨ� ਨੰੂ 
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ਇਹਨ� ਅਰਥ� ਿਵਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਸਮਾਨਾਰਥੀ ਬਣਾ�ਦੀ, ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਣ ਵਜ� 

ਇਹਨ� ਦੀ ਵਰਤ� ਕਰਦੀ ਹੈ। ਮਸਲਨ ਰਾਮ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਅਰਥ ਰਿਮਆ ਹੋਣਾ ਹੈ ਅਤੇ ਿਸ਼ਵ ਦਾ 

ਅਰਥ ਕਿਲਆਣਕਾਰੀ ਹੋਣਾ। ਇਹ ਦੋਵ� ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵ� ਬਾਣੀ ਦੁਆਰਾ ਉਸਾਰੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ 

ਸੰਕਲਪ ਿਵਚ ਿਮਲਦੀਆਂ ਹਨ, ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਕਿਹਣਾ ਦਰੱੁਸਤ ਹੋਵੇਗਾ ਿਕ ਇਹ ਸ਼ਬਦ 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਣ ਵਜ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ।  

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਦੇਵਤੇ ਦੇਵ ਸਰੂਪ ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਹੁੰ ਦੇ ਹੋਏ ਵੀ ਪੂਜਣਯੋਗ ਸਥਾਨ ਨਹ� ਰੱਖਦੇ। ਬਾਣੀ 

ਿਵਚ ਇਕ ਅਕਾਲ ਹ�ਦ ਨੰੂ ਸਰਵ-ਿਵਆਪਕ ਮੰਨਦੇ ਹੋਏ ਬਾਣੀਕਾਰ ਿਕਸੇ ਦੇਵੀ-ਦੇਵਤੇ ਨੰੂ ਇਸ਼ਟ 

ਮੰਨਣ ਦਾ ਿਵਰੋਧ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਿਵਰੋਧ ਸਪੱਸ਼ਟ ਰੂਪ ਿਵਚ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਮਲਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ 

ਪ�ਵਚਨ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਿਵਸ਼ਾਲਤਾ ਨੰੂ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ, ਿਮਥਕ ਦੇਵੀ-ਦੇਵਿਤਆਂ ਨੰੂ ਉਸਦੀ 

ਰਚਨਾ ਦਰਸਾ�ਦਾ, ਉਹਨ� ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਹੁਕਮ ਅਧੀਨ ਕਾਰਜ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਪਰਮਾਤਮਾ 

ਦੇ ਭਗਤ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਭਗਤ ਵੀ ਸੰਪੂਰਨ ਭਗਤ ਨਹ� ਸਗ� ਅਿਜਹੇ ਭਗਤ, 

ਜੋ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਅੰਤ ਨਹ� ਜਾਣ ਸਕੇ ਅਤੇ ਜੇਕਰ ਿਕਤੇ ਉਹਨ� ਨੰੂ ਮੁਕਤ ਹੋਏ ਜੀਵ� ਦੇ 

ਵਰਗ ਿਵਚ ਰੱਿਖਆ ਿਗਆ ਹੈ ਤ� ਉਥੇ ਵੀ ਸਪੱਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ ਿਕ ਅਿਜਹਾ ਪਰਮਾਤਮਾ 

ਦੀ ਿਮਹਰ ਨਾਲ ਹੀ ਸੰਭਵ ਹੋਇਆ ਹੈ। 

 ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਦੋਹਰੀ ਿਚਹਨਾਤਮਕ ਪ�ਿਕਰਤੀ ਦੇ ਧਾਰਨੀ ਹੰੁਦੇ ਹਨ, ਇਕ ਇਹਨ� ਦਾ ਸਤਹੀ 

ਅਰਥ ਹੰੁਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਕ ਅੰਤਰੀਵੀ ਦਾਰਸ਼ਿਨਕ ਅਰਥ। ਮਸਲਨ ਿਮਥਕ ਪਾਤਰ ਬਾਹਰੀ ਤੌਰ 

’ਤੇ ਇਕ ਹਸਤੀ ਜਾਪਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਹ ਿਕਸੇ ਗੂੜ� ਦਾਰਸ਼ਿਨਕ ਸੰਕਲਪ ਦਾ ਸਥੂਲ ਿਬੰਬ ਹੰੁਦੇ 

ਹਨ। ਬਾਣੀ ਇਹਨ� ਿਮਥਕ ਪਾਤਰ� ਨੰੂ ਸੰਬੋਧਨ ਹੋਣ ਸਮ� ਇਹਨ� ਨੰੂ ਨਾ ਿਸਰਫ਼ ਇਕ ਿਕਰਦਾਰ 

ਵਜ� ਸੰਬੋਿਧਤ ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ ਬਲਿਕ ਇਹਨ� ਦੇ ਦਾਰਸ਼ਿਨਕ ਸੰਕਲਪ ਨੰੂ ਵੀ ਕਈ ਥਾਵ� ’ਤੇ ਮੁਖ਼ਾਿਤਬ 

ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ। ਉਦਾਹਰਨ ਵਜ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਮਾਇਆ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਦੇ ਪਾਸਾਰ ਵੇਖੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ। 

ਮਾਇਆ ਨੰੂ ਬਾਣੀਕਾਰ ਇਕ ਦੇਵੀ ਵਜ� ਹੀ ਨਹ� ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਸਗ� ਭੌਿਤਕ ਬ�ਿਹਮੰਡੀ ਸਰੂਪ ਵਜ� 

ਅਤੇ ਕਬਜ਼ੇ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਨਾਲ ਿਸਰਜੇ ਆਰਿਥਕ ਪ�ਬੰਧ ਵਜ� ਵੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। 

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦਾ ਖੰਡਨ ਵੀ ਿਮਲਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਮਥ ਖੰਡਨ ਦੋ ਪੱਧਰ ’ਤੇ 

ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਸ ਖੰਡਨ ਦਾ ਇਕ ਤਰੀਕਾ ਿਸੱਧੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਨੰੂ ਵਰਤ ਕੇ 
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ਉਹਨ� ਦਾ ਖੰਡਨ ਕਰਨਾ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਜ ੇ ਤਰੀਕੇ ਿਵਚ ਬਾਣੀ ਿਵਚਾਰਧਾਰਾ ਹੀ ਿਮਥਕ 

ਿਵਚਾਰਧਾਰਾ ਨੰੂ ਅਿਸੱਧੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਰੱਦ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਉਦਾਹਰਨ ਲਈ ਜਦ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਦੇਵਿਤਆਂ 

ਦਾ ਖੰਡਨ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ ਤ� ਬਾਣੀ ਸੰਬੰਿਧਤ ਦੇਵ ਦਾ ਨਾਮ ਲੈ ਕੇ ਜਦ� ਉਸਦੇ ਿਵਵਹਾਰ ਦੀਆਂ 

ਕੁਿਤਆਈਆਂ ਨੰੂ ਿਬਆਨ ਕਰਦੀ ਉਹਨ� ਦਾ ਿਵਰੋਧ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ ਤ� ਇਹ ਖੰਡਨ ਦਾ ਪਿਹਲ� 

ਤਰੀਕਾ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਤਰੀਕੇ ਿਵਚ ਉਹ ਿਸਰਫ਼ ਇਹ ਿਵਚਾਰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ ਿਕ ਸਾਰੀ ਿਸ�ਸ਼ਟੀ 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਹੁਕਮ ਅਧੀਨ ਹੀ ਪੈਦਾ ਹੰੁਦੀ, ਚਲਦੀ ਅਤੇ ਖ਼ਤਮ ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ�� 

ਿਮਿਥਹਾਸ ਰਾਹ� ਸਥਾਿਪਤ ਇਹਨ� ਖੇਤਰ� ਿਵਚ ਬ�ਹਮਾ, ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਅਤੇ ਿਸ਼ਵ ਦੀ ਪ�ਭੂਸੱਤਾ ਨੰੂ 

ਉਹ ਖ਼ਤਮ ਕਰ ਿਦੰਦੀ ਹੈ।  

 ਬਾਣੀਕਾਰ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਰਵਾਇਤੀ ਪ�ਵਚਨ ਦਾ ਨਾ ਿਸਰਫ਼ ਖੰਡਨ ਕਰਦੇ ਹਨ 

ਸਗ� ਰੂਪ�ਤਿਰਤ ਰੂਪ ਵੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਖੰਡਨ ਅਤੇ ਰੂਪ�ਤਰਨ ਦੋਵ� ਹੀ ਅੰਤਰ-ਸੰਬੰਿਧਤ 

ਰਚੁੀਆਂ ਹਨ। ਖੰਡਨ ਸਮ� ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਜ� ਿਮਥਕ ਕਥਾਵ� ਨੰੂ ਨਕਾਿਰਆ ਜ�ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ 

ਰੂਪ�ਤਰਨ ਦੀ ਪ�ਿਕਿਰਆ ਿਵਚ ਅਸਵੀਕਾਰਨਯੋਗ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵ� ਦਾ ਰੂਪ�ਤਰਨ ਕੀਤਾ ਜ�ਦਾ ਹੈ। 

ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹ ਰਵੱਈਆ ਦੋ ਸਿਥਤੀਆਂ ਿਵਚ� ਪੈਦਾ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। ਪਿਹਲੀ ਸਿਥਤੀ ਿਵਚ ਿਜਥੇ 

ਿਮਥ ਦੇ ਅੰਤਰੀਵੀ ਅਰਥ ਬਾਣੀ ਿਵਚਾਰਧਾਰਾ ਅਨੁਸਾਰ ਢੁੱ ਕਵ� ਨਹ� ਹੰੁਦੇ ਅਤੇ ਦੂਜਾ ਿਜੱਥੇ ਇਹ 

ਿਸਰਫ਼ ਸਤਹੀ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਹੀ ਪ�ਚੱਿਲਤ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਿਨਰੋਲ ਭਰਮ ਿਸਰਜਨ ਦਾ ਕਾਰਜ ਕਰ 

ਰਹੀ ਹੋਵੇ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਉਹਨ� ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦਾ ਰੂਪ�ਤਰਨ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ, ਜੋ ਬਾਣੀ 

ਪ�ਵਚਨ ਅਨੁਸਾਰ ਢੁੱ ਕਵ� ਨਹ� ਹਨ ਅਤੇ ਿਜ਼ਆਦਾਤਰ ਉਹਨ� ਿਮਥ� ਦਾ ਰੂਪ�ਤਰਨ ਕੀਤਾ 

ਿਗਆ ਹ,ੈ ਜੋ ਲੋਕ� ਨੰੂ ਮਾਨਿਸਕ ਤੌਰ ’ਤੇ ਗੁਲਾਮ ਬਣਾਉਣ ਵੱਲ ਰੁਿਚਤ ਸਨ। ਮਸਲਨ ਬਾਣੀ 

ਿਵਚ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦੁਆਰਾ ਗੋਆਿਲਆ ਦੀ ਸੈਨਾ ਬਣਾ ਕੰਸ ਨੰੂ ਹਰਾਉਣ ਅਤੇ ਉਗ�ਸੈਣ ਨੰੂ ਰਾਜ ਦੇਣ, 

ਲੋਕ� ਨੰੂ ਇੰਦਰ ਦੀ ਪੂਜਾ ਤ� ਹਟਾ ਕੇ ਗੋਵਰਧਨ ਪਰਬਤ ਦੀ ਪੂਜਾ ’ਤੇ ਲਾਉਣ, ਦੁਰਯੋਜਨ ਨੰੂ 

ਛੱਡ ਿਬਦਰ ਦੇ ਘਰ ਜਾਣ, ਸੁਦਾਮੇ ਦੀ ਮਦਦ ਕਰਨ, ਦ�ੋਪਦੀ ਦੀ ਰੱਿਖਆ ਕਰਨ ਦੇ ਪ�ਸੰਗ ਨੰੂ 

ਿਦ�ੜਾਇਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਪਰ ਿਜੱਥੇ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਦਾ ਚੰਦ�ਾਵਲੀ ਨਾਲ ਛਲ ਕਰਨਾ ਅਤੇ ਪਾਰਜਾਤ 

ਿਲਆਉਣ ਦਾ ਪ�ਸੰਗ ਹੈ ਇਸਨੰੂ ਬਾਣੀਕਾਰ ਿਵਅੰਗ ਨਾਲ ਰੱਦ ਕਰਦੇ ਹਨ।  

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪਰੰਪਿਰਕ ਿਮਥ� ਨੰੂ ਸਵੀਿਕ�ਤੀ ਵੀ ਿਦੱਤੀ ਗਈ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹਨ� ਨੰੂ ਰਵਾਇਤੀ ਪ�ਸੰਗ 
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ਿਵਚ ਿਦ�ੜਾਇਆ ਵੀ ਿਗਆ ਹੈ। ਿਮਥਕ ਭਗਤ� ਦੀਆਂ ਿਮਥ� ਨੰੂ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਖ਼ਾਸ ਤੌਰ ’ਤੇ 

ਪ�ਵਾਨਗੀ ਿਮਲੀ ਹੈ। ਿਮਥਕ ਭਗਤ� ਨੰੂ ਿਕਸੇ ਦੇਵੀ ਦੇਵਤੇ ਦੇ ਨਹ� ਸਗ� ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਭਗਤ� 

ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਿਦਆਂ ਇਹਨ� ਨੰੂ ਬਾਕੀ ਿਮਥਕ ਪਾਤਰ� ਤ� �ਪਰ ਦਾ ਦਰਜਾ ਿਦੱਤਾ ਿਗਆ 

ਹੈ। ਇਹ ਪਰਮਾਤਮਾ, ਸੰਤ ਅਤੇ ਮਨੱੁਖ ਦੇ ਿਵਚ ਚੌਥੀ ਿਧਰ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ �ਭਰਦੇ ਹਨ, ਜੋ 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਅਤੇ ਸੰਤ ਤ� ਬਾਅਦ ਦਾ ਦਰਜਾ ਰੱਖਦੀ ਹੈ।  

 ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਨਾ ਿਸਰਫ਼ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦਾ ਖੰਡਨ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ, ਬਲਿਕ 

ਉਹਨ� ਿਮਥ� ਦਾ ਕਾਰਜਗਤ ਸਰੂਪ ਰੀਤ�/ਅਨੁਸ਼ਠਾਨ� ਦਾ ਿਵਰੋਧ ਵੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਮਲਦਾ ਹੈ। 

ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦੇ ਕਾਰਨ ਪਿਵੱਤਰ ਿਸੱਧ ਕੀਤੇ ਜ�ਦੇ ਸਥਾਨ� ਨੰੂ ਬਾਣੀ ਪਿਵੱਤਰ ਅਤ ੇ

ਖ਼ਾਸ ਸਥਾਨ ਦਾ ਦਰਜਾ ਨਹ� ਿਦੰਦੀ ਸਗ� ਉਥੇ ਿਨਭਾਈਆਂ ਜ�ਦੀਆਂ ਰੀਤ� ਿਜਵ� ਤੀਰਥ-

ਇਸ਼ਨਾਨ, ਪੂਜਾ ਆਿਦ ਦੀ ਿਨਖੇਧੀ ਕਰਦੀ ਹੈ ਜ� ਇਸਦੀ ਸੀਮਾ ਨੰੂ ਜ਼ਾਿਹਰ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਸੇ 

ਤਰ�� ਿਮਿਥਹਾਸ ਦੇ ਨਾਟਕੀ ਰੂਪ�ਤਰਨ ਰਾਸਲੀਲਾ ਅਤੇ ਰਾਮਲੀਲਾ, ਿਜਹਨ� ਨੰੂ ਖ਼ਾਸ ਮੌਿਕਆਂ 

’ਤ ੇਪ�ਦਰਿਸ਼ਤ ਕਰਨਾ ਵੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਿਵਚ ਇਕ ਰੀਤ ਹੈ, ਨੰੂ ਵੀ ਬਾਣੀ ਸੰਬੋਿਧਤ ਹੰੁਦੀ ਹੈ। 

ਰਾਸਲੀਲਾ ਅਤੇ ਰਾਮਲੀਲਾ ਿਮਥ ਕਥਾਵ� ਰਾਹ� ਲੋਕ� ਿਵਚ ਦਇਆ, ਸੰਤੋਖ, ਸਿਹਣਸ਼ੀਲਤਾ 

ਅਤੇ ਿਦ�ੜਤਾ ਆਿਦ ਗੁਣ� ਦਾ ਪ�ਚਾਰ ਕਰਦੀਆਂ ਅਤੇ ਆਮ ਲੋਕ� ਦੀ ਧਾਰਿਮਕ ਿਬਰਤੀ ਦੀ 

ਸੰਤੁਸ਼ਟੀ ਦਾ ਕਾਰਣ ਬਣਦੀਆਂ ਸਨ, ਪਰ ਬਾਣੀਕਾਰ ਹਲਕੇ ਜ਼ਰੀਏ ਤ� ਤੋੜ ਲੋਕ� ਨੰੂ ਗਿਹਰ-

ਗੰਭੀਰ ਅਿਧਆਤਮਕ ਿਚੰਤਨ ਨਾਲ ਜੋੜਣਾ ਚਾਹੰੁਦੇ ਸਨ, ਇਸ ਲਈ ਉਹ ਿਮਥ� ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ 

ਇਸ ਪ�ਦਰਸ਼ਨੀ ਕਲਾ ਨੰੂ ਪ�ਵਾਨਗੀ ਨਹ� ਿਦੰਦੇ। 

 ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਕਈ ਥਾਵ� ਉਤੇ ਿਮਥਕ ਸਥਾਨ� ਦਾ ਨ� ਤ� ਖੰਡਨ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਨਾ 

ਰੂਪ�ਤਰਨ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਪਰੰਪਿਰਕ ਸਰੂਪ ਨੰੂ ਇੰਨ-ਿਬੰਨ ਪ�ਵਾਨ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ, ਬਲਿਕ ਬਾਣੀ 

ਪ�ਵਚਨ ਰਾਹ� ਉਹਨ� ਦੇ ਸਥਾਨ ਨੰੂ ਸੀਿਮਤ ਅਤੇ ਿਨਸ਼ਿਚਤ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। ਮਸਲਨ ਬਾਣੀ 

ਪ�ਵਚਨ ਇਹ ਿਵਚਾਰ ਸਥਾਿਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ ਿਕ ਸੰਤ ਲੋਕ ਸਵਰਗ ਅਤੇ ਨਰਕ ਨੰੂ ਸਮਾਨ ਮੰਨਦੇ 

ਹਨ। ਇਹ ਿਵਚਾਰ ਸਵਰਗ ਅਤੇ ਨਰਕ ਦੀ ਿਮਥ ਦਾ ਨਾ ਤ� ਖੰਡਨ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ 

ਰੂਪ�ਤਰਨ ਪਰ ਇਹਨ� ਦੋਹ� ਦੇ ਮਹੱਤਵ ਨੰੂ ਜ਼ਰੂਰ ਘਟਾ ਿਦੰਦਾ ਹੈ।  

 ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ� ਿਸਰਫ਼ ਿਵਚਾਰਧਾਰਾਈ ਪਿਰਪੇਖ ਤ� ਹੀ 
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ਨਹ� ਕੀਤੀ ਗਈ ਸਗ� ਕਾਿਵ ਦੇ ਰੂਪਕ ਪਿਰਪੇਖ ਤ� ਵੀ ਹੋਈ ਿਮਲਦੀ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹ 

ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਪ�ਤੀਕ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਵੀ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ, ਿਜਵ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਧਰਮਰਾਜ ਿਨਆਂ ਦੇ 

ਪ�ਤੀਕ, ਅਜ਼ਰਾਇਲ ਜ� ਜਮ ਮੌਤ ਦੇ ਪ�ਤੀਕ, ਦੁਰਯੋਧਨ ਹੰਕਾਰ ਅਤੇ ਬੁਿਰਆਈ ਦੇ ਪ�ਤੀਕ 

ਿਵਚ� ਪੇਸ਼ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਰੂਪਕ ਆਲੰਕਾਰ ਅਤੇ ਉਪਮਾ ਆਲੰਕਾਰ 

ਿਸਰਜਨ ਲਈ ਵੀ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ। ਇਹਨ� ਦੀ ਵਰਤ� ਮਾਹੌਲ ਨੰੂ ਪ�ਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਬਣਾਉਣ ਲਈ 

ਵੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਕਈ ਥਾਵ� ਉਤ ੇਬਾਣੀ ਿਵਚ ਤੁਕ ਦੇ ਅੰਤ ਉਤੇ ਿਕਸੇ ਖ਼ਾਸ 

ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਨੰੂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਸਮਾਨਾਰਥੀ ਵਜ� ਵਰਤਣ ਦੇ ਿਪਛੋਕੜ ਿਵਚ ਤੁਕ�ਤ ਮੇਲ ਦੀ 

ਜੁਗਤ ਕੰਮ ਕਰ ਰਹੀ ਹੰੁਦੀ ਹੈ।  

 ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਸਰਫ਼ ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਹੀ ਨਹ� ਹੋਈ ਸਗ� 

ਿਨਰੁਕਤੀਮੂਲਕ ਜ� ਮੂਲ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਵੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਮਸਲਨ ਦੇਵ ਸ਼ਬਦ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ‘ਰੌਸ਼ਨ’ 

ਅਤੇ ਿਕ�ਸ਼ਨ ਸ਼ਬਦ ‘ਕਾਲੇ’ ਦੇ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ 

ਸ਼ਬਦ ਅਿਜਹੇ ਹਨ ਿਜਹਨ� ਦੀ ਵਰਤੋ ਿਨਰੋਲ ਿਨਰੁਕਤੀਮੂਲਕ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਹੀ ਹੋਈ ਹ,ੈ 

ਉਹਨ� ਦਾ ਿਮਥਕ ਅਰਥ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਨਹ� ਿਮਲਦਾ, ਉਦਾਹਰਨ ਲਈ ਅਸ� ਸੂਰਜ ਸ਼ਬਦ ਵੇਖ 

ਸਕਦੇ ਹ�। ਿਮਿਥਹਾਸ ਿਵਚ ਸੂਰਜ ਇਕ ਦਵੇਤਾ ਹੈ ਪਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਜੱਥੇ ਵੀ ਇਸਦਾ ਿਜ਼ਕਰ 

ਆਇਆ ਹੈ, ਉਹ ਪ�ਿਕਰਤਕ ਤਾਰੇ ਦੇ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਹੀ ਆਇਆ ਹੈ, ਿਮਥਕ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਨਹ�। 

 ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਰਵਾਇਤੀ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ� ਨਵ-ਿਮਥ ਿਸਰਜਨਾ ਸਮ� ਵੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਬਾਣੀ 

ਿਵਚ ਜਦ� ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਿਮਥਕ ਅੰਦਾਜ਼ ਿਵਚ ਉਸਾਿਰਆ ਿਗਆ ਹੈ ਤ� ਉਸਦੀ 

ਿਵਸ਼ਾਲਤਾ ਨੰੂ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਿਮਥਕ ਪਾਤਰ� ਨੰੂ ਉਸਦੇ ਦਰਬਾਰ ਦੇ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਕੰਮ ਕਰਦੇ 

ਿਦਖਾਇਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

 ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ�-ਸਿਥਤੀ ਦੇ ਵੀ ਕਈ ਪੱਖ ਵੇਖਣ ਨੰੂ ਿਮਲ ਜ�ਦੇ ਹਨ। ਕਈ ਥਾਵ� ਉਤ ੇ

ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਸੰਘਣਤਾ ਵੇਖਣ ਨੰੂ ਿਮਲਦੀ ਹ,ੈ ਿਜੱਥੇ ਿਕਸੇ ਿਵਚਾਰ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਜ� ਪੁਸ਼ਟੀ 

ਿਹੱਤ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਇਕੱਠ�  ਵਰਤੇ ਗਏ ਹੋਣ। ਕਈ ਥਾਵ� ਉਤੇ ਇਹਨ� ਦੀ ਵਰਤ� 

ਿਵਰਲੀ ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ।   

 ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਇਕ ਸੰਚਾਰ ਜੁਗਤ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਵੀ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ, 
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ਿਜਹਨ� ਰਾਹ� ਬਾਣੀ ਨ�  ਆਪਣੀ ਿਵਚਾਰਧਾਰਾ ਅਤੇ ਮਨ� ਵੇਗ� ਨੰੂ ਆਮ-ਲੋਕ� ਤੱਕ ਪਹੁੰ ਚਾਇਆ ਅਤੇ 

ਿਦ�ੜਾਇਆ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਸੰਚਾਰ ਜੁਗਤ ਵਜ� ਵਰਤ� ਨੰੂ ਜਾਣਨ ਤ� ਪਿਹਲ� ਕਾਿਵ, 

ਬਾਣੀ ਅਤੇ ਸੰਚਾਰ ਦੇ ਆਪਸੀ ਸੰਬੰਧ� ਨੰੂ ਸਮਝਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ। ਬਾਕੀ ਸਾਰੀਆਂ ਸਾਿਹਤਕ ਿਕਰਤ� ਵ�ਗ 

ਕਾਿਵ ਵੀ ਸੰਚਾਰਮੁਖੀ ਪ�ਿਕਰਤੀ ਦੀ ਧਾਰਨੀ ਹੈ। ਕਾਿਵ ਸੰਚਾਰ ਵੀ ਸਧਾਰਨ ਸੰਚਾਰ ਨਾਲ� ਵੱਖਰਾ ਹੰੁਦਾ 

ਹੈ। ਇਸਦਾ ਰੂਪ ਕਲਾਤਮਕ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਸੰਚਾਰ ਸਧਾਰਨ ਸੰਚਾਰ ਨਾਲ� ਿਜੱਥੇ ਕਾਿਵਕ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਵੀ 

ਵੱਖਰਾ ਹੈ, ਉਥੇ ਇਹ ਆਪਣਾ ਮੂਲ ਵਖਰੇਵ� ਧਾਰਿਮਕ ਸੰਚਾਰ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਸਥਾਿਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। 

ਧਾਰਿਮਕ ਸੰਚਾਰ ਨਾ ਿਸਰਫ਼ ਚੇਤਨ ਸਗ� ਅਵਚੇਤਨ ਵੀ ਿਸਰਜਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਿਸਰਫ਼ ਿਵਚਾਰ� ਜ� ਅਨੁਭਵ 

ਦਾ ਪ�ਚਾਰ ਹੀ ਨਹ� ਕਰਦਾ ਸਗ� ਇਸਦਾ ਮਕਸਦ ਧਾਰਿਮਕ ਅਨੁਭਵ ਨੰੂ ਮਿਹਸਸੂ ਕਰਵਾਉਣਾ ਵੀ ਹੰੁਦਾ 

ਹੈ। ਧਾਰਿਮਕ ਸੰਚਾਰ ਇਕ ਗਿਹਰ ਗੰਭੀਰ ਸੰਚਾਰ ਹੈ, ਜੋ ਇਹ ਮੰਗ ਕਰਦਾ ਹੈ ਿਕ ਇਸ ਨੰੂ ਇੰਨ-ਿਬੰਨ 

ਪੂਰੇ ਿਧਆਨ ਨਾਲ ਸੰਜੀਦਗੀ ਨਾਲ ਗ�ਿਹਣ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ। ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਸੰਚਾਰ ਕਰਨ ਲਈ ਸਿਹਵਨ ਹੀ 

ਕਈ ਜੁਗਤ� ਵਰਤੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹਨ, ਿਜਵ� ਵਾਰਤਾਲਾਪ, ਕਾਿਵ, ਲੋਕਧਾਰਾ ਅਤੇ ਸੰਗੀਤ। ਡਾ. 

ਅੰਿਮ�ਤਪਾਲ ਕੌਰ ਅਨੁਸਾਰ ਲੋਕਧਾਰਾ ਅਧੀਨ ਹੀ ਿਮਥ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਕ ਜੁਗਤ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ 

ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ, ਪਰ ਇਹ ਜੁਗਤ ਿਸਰਫ਼ ਲੋਕ-ਿਮਥ� ਨੰੂ ਹੀ ਨਹ� ਸਗ� ਸਨਾਤਨੀ ਿਮਥ� ਨੰੂ ਵੀ ਸੰਚਾਰ-

ਜੁਗਤ ਵਜ� ਵਰਤਦੀ ਹੈ।  

  ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ� ਿਸਰਫ਼ ਇਕ ਸ਼ਬਦ ਮਾਤਰ ਹੀ ਨਹ� ਹੰੁਦੀ ਸਗ� ਇਕ ਤ� 

ਵੱਧ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਇਕੱਠੀ ਵਰਤ� ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ� ਨੰੂ ਉਭਾਰਦੀ ਹੈ। ਇਹਨ� ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ� ਦੀ ਵਰਤ� ਵੀ 

ਬਹੁ-ਭ�ਤੀ ਹੈ। ਕਈ ਵਾਰ ਇਹ ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਪੂਰੇ ਦੇ ਪੂਰੇ ਕਾਿਵ-ਬੰਦ ਤੱਕ ਿਵਸਤਿਰਤ ਹੰੁਦੇ ਹਨ ਪਰ 

ਿਜ਼ਆਦਾਤਰ ਇਹ ਇਕ ਪਦ ਿਵਚ, ਦੋ ਪੰਕਤੀਆਂ ਿਵਚ, ਇਕ ਪੰਕਤੀ ਿਵਚ ਜ� ਅੱਧੀ ਪੰਕਤੀ ਤੱਕ ਸੀਿਮਤ 

ਹੁੰ ਦੇ ਹਨ। ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਨੰੂ ਇਕ ਸੰਚਾਰ-ਜੁਗਤ ਵਜ� ਤਲਾਸ਼ਿਦਆਂ ਅਸ� ਇਹਨ� ਦੀ ਇਸ ਵਰਤ�-

ਸਿਥਤੀ ਨੰੂ ਵੀ ਪਰਿਖਆ ਹੈ। ਇਹਨ� ਨੰੂ ਵਰਤਣ ਦੀਆਂ ਜੁਗਤ� ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਵੱਖਰੀਆਂ-

ਵੱਖਰੀਆਂ ਿਮਲਦੀਆਂ ਹਨ। 

  ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੇ ਿਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਉਪਰੰਤ ਇਹ ਜਾਿਣਆ ਿਗਆ ਿਕ ਇਹਨ� ਦੀ ਵਰਤ� 

ਕੁਝ ਖ਼ਾਸ ਭਾਵ� ਜ� ਿਵਚਾਰ� ਨੰੂ ਸੰਚਾਿਰਤ ਕਰਨ ਲਈ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਨੰੂ 

ਉਸਾਰਨ, ਭਗਤੀ-ਭਾਵ ਨੰੂ ਿਦ�ੜਾਉਣ ਲਈ, ਨਾਮ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਨੰੂ ਜ਼ਾਿਹਰ ਕਰਨ ਲਈ, ਕਰਮ 
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ਅਤੇ ਹੁਕਮ ਦੇ ਿਸਧ�ਤ ਨੰੂ ਸਥਾਿਪਤ ਕਰਨ ਲਈ, ਿਵਕਾਰ� ਅਤੇ ਹਉਮੈ ਦੇ ਦੁਰਪ�ਭਾਵ ਨੰੂ ਪ�ਗਟਾਉਣ 

ਲਈ, ਸਦਾਚਾਰਕ ਿਨਯਮ� ਨੰੂ ਮਨਵਾਉਣ ਦੇ ਲਈ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਨੰੂ ਇਕ ਸੰਚਾਰ ਜੁਗਤ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ 

ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਭੱਟ ਸਾਿਹਬਾਨ ਨ�  ਗੁਰੂ ਸਾਿਹਬਾਨ ਦੀ ਮਿਹਮਾ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਵੀ ਇਸ ਜੁਗਤ ਦੀ 

ਵਰਤ� ਸਪੱਸ਼ਟ ਤੌਰ ’ਤੇ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਇਸ ਤ� ਿਬਨ� ਇਹਨ� ਰਾਹ� ਨਾਸ਼ਮਾਨਤਾ ਅਤੇ ਦੁਖ ਨੰੂ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਦੀ 

ਅਟੱਲ ਸਚਾਈ ਵਜ� ਪੇਸ਼ ਕਰਨ, ਜਾਤੀ ਸੰਪਰਦਾ ਦੀ ਊਚ-ਨੀਚ ਨੰੂ ਖ਼ਤਮ ਕਰਨ ਅਤੇ ਗੁਰਮੁਖ ਬਣਨ 

ਦੀ ਪ�ੇਰਨਾ ਦੇਣ ਲਈ ਵੀ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ।  

 ਉਪਰੋਕਤ ਚਰਚਾ ਉਪਰੰਤ ਿਕਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਿਕ ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਰਵਾਇਤੀ 

ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ� ਬਾਣੀ ਪ�ਵਚਨ ਦੀ ਮੂਲ ਸੁਰ ਨੰੂ ਜਾਣਨ ਲਈ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ। ਰਵਾਇਤੀ ਿਮਥਕ 

ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਵਿਭੰਨ ਪਿਰਪੇਖ� ਤ� ਵਾਚੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਇਹਨ� ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ 

ਵਰਤ� ਚਾਹੇ ਪਰੰਪਿਰਕ ਸਰੂਪ ਨੰੂ ਸਵੀਿਕ�ਤੀ ਿਦੰਦੇ ਹੋਈ ਹੋਵੇ ਚਾਹੇ ਉਹਨ� ਦਾ ਖੰਡਨ ਜ� ਰੂਪ�ਤਰਨ 

ਕਰਦੇ ਹੋਏ, ਇਹ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ ਿਕ ਇਹ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਬਾਣੀ ਪ�ਵਚਨ ਨੰੂ ਉਸਾਰਨ ਿਵਚ ਅਿਹਮ ਭੂਿਮਕਾ 

ਿਨਭਾ�ਦੇ ਹਨ। ਇਹਨ� ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ ਨਵ� ਿਮਥਕ ਪ�ਵਚਨ ਵੀ ਉਸਾਿਰਆ ਿਗਆ ਹੈ 

ਅਤੇ ਇਹਨ� ਦੀ ਵਰਤ� ਸੰਚਾਰ ਅਤੇ ਕਾਿਵਕ ਜੁਗਤ ਵਜ� ਵੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਰਵਾਇਤੀ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ 

ਵਰਤ� ਨਾਲ ਉਸਰਦਾ ਪ�ਵਚਨ ਮਨੱੁਖ ਨੰੂ ਿਵਅਕਤੀਗਤ ਅਤੇ ਸਮੂਿਹਕ ਅਜ਼ਾਦੀ ਦੀ ਸੇਧ ਿਦੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ 

ਪ�ਚੱਿਲਤ ਿਮਥਕ ਪ�ਬੰਧ ਨੰੂ ਨਵ� ਸੰਦਰਭ� ਅਤੇ ਨੁਕਿਤਆਂ ਨਾਲ ਜੋੜਦਾ ਪਰਾਲੌਿਕਕ ਸੰਦਰਭ� ਨੰੂ ਸੰਬੋਿਧਤ 

ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। ਹਥਲਾ ਖੋਜ-ਕਾਰਜ ਬਾਣੀ ਪ�ਵਚਨ ਨੰੂ ਵੱਖਰੀ ਿਦ�ਸ਼ਟੀ ਤ� ਸਮਝਣ ਦਾ ਇਕ ਯਤਨ ਹੈ। 
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 ਸਾਡੇ ਖੋਜ-ਪ�ਬੰਧ ਦਾ ਿਵਸ਼ਾ ‘ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚਲੇ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੇ ਿਵਆਿਖਆਤਮਕ ਪਾਸਾਰ: ਸਰਵੇਖਣ 

ਅਤੇ ਿਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ’ ਹੈ। ਇਸ ਕਾਰਜ ਦਾ ਮੰਤਵ ਬਾਣੀ ਪ�ਵਚਨ ਨੰੂ ਨਵ� ਿਮਥ ਚੇਤਨਾ ਅਤੇ ਿਚੰਤਨ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਸਮਝਣਾ ਅਤੇ 

ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਤ� ਅਤੇ ਇਹਨ� ਪ�ਤੀ ਬਾਣੀ ਿਦ�ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਨੰੂ ਜਾਣ ਕੇ ਬਾਣੀ ਿਵਚ� ਰਵਾਇਤੀ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� 

ਦੇ ਪ�ਬੰਧ ਨੰੂ ਸਮਝਣਾ ਹੈ।ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਦੇ ਦਾਰਸ਼ਿਨਕ ਅਤੇ ਸੁਹਜਾਤਮਕ ਪੱਖ� ਨੰੂ ਸਮਝਣ ਲਈ ਿਮਥ ਦਾ ਅਿਧਐਨ 

ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਹੈ। 

 ਇਸ ਖੋਜ-ਪ�ਬੰਧਿਵਚ ਸਭ ਤ� ਪਿਹਲ� ਭੂਿਮਕਾ ਦਰਜ ਕਰਨ ਤ� ਬਾਅਦ ਇਸ ਖੋਜ-ਕਾਰਜ ਨੰੂ ਪੰਜ ਅਿਧਆਵ� ਿਵਚ 

ਪ�ਸਤੁਤ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। ਪਿਹਲ� ਅਿਧਆਇ ‘ਿਮਥ, ਧਰਮ ਅਤੇ ਿਸੱਖ ਧਰਮ’ ਹੈ, ਿਜਸ ਅਧੀਨ ਿਮਥ ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਨੰੂ ਸਮਝ ਕੇ 

ਉਸਦੇ ਧਰਮ ਅਤੇ ਿਸੱਖ ਧਰਮ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧ� ਨੰੂ ਜਾਿਣਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਦਜੂਾ ਅਿਧਆਇ ‘ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਿਮਥਕ 

ਸੰਕੇਤ: ਇਕ ਿਵਵਰਣਾਤਮਕ ਸਰਵੇਖਣ’ ਹੈ, ਿਜਸ ਿਵਚ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਤੇ ਗਏ ਪਰੰਪਿਰਕ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਨੰੂ ਤਲਾਸ਼ ਕੇ 

ਉਹਨ� ਦੇ ਿਵਿਭੰਨ ਰੂਪ� ਅਤੇ ਵਰਤ�-ਿਗਣਤੀ ਨੰੂ ਅੱਖਰ-ਕ�ਮ ਅਨੁਸਾਰ ਸੂਚੀ-ਬੱਧ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਖੋਜ-ਕਾਰਜ ਦੇ ਤੀਜਾ 

ਅਿਧਆਇ ‘ਿਮਥਕ ਹਸਤੀਆਂ: ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਿਵਆਿਖਆਤਮਕ ਪਾਸਾਰ’ ਹੈ, ਇਸ ਿਸਰਲੇਖ ਅਧੀਨ ਿਮਥਕ 

ਹਸਤੀਆਂ ਦੇ ਪਰੰਪਿਰਕਅਤ ੇਬਾਣੀ ਵਰਤ� ਦੇ ਪਿਰਪੇਖ� ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਚੌਥੇ ਅਿਧਆਇ ‘ਿਮਥਕ ਮਨੌਤ�, ਸਥਾਨ� 

ਅਤੇ ਵਸਤ�: ਗੁਰਬਾਣੀ ਦ ੇਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਿਵਆਿਖਆਤਮਕ ਪਾਸਾਰ’ ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਸੰਕਲਪ�, ਸਥਾਨ� ਅਤੇ ਵਸਤ� ਦੀ ਵਰਤ� 

ਬਾਰੇ ਿਵਚਾਰ-ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਪੰਜਵ� ਅਿਧਆਇ ‘ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੇ ਸੰਚਾਰ ਸੰਦਰਭ’ ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਨੰੂ ਇਕ 

ਸੰਚਾਰ ਜੁਗਤ ਵਜ� ਸਵੀਕਾਰਿਦਆਂ,ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ� ਸਿਥਤੀ ਅਤੇ ਇਹਨ� ਰਾਹ� ਸੰਚਾਿਰਤ ਭਾਵ� ਨੰੂ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਿਗਆ 

ਹੈ। ਇਸ ਤ� ਬਾਅਦ ਸਾਰ ਅਤੇ ਸਥਾਪਨਾਵ� ਅਿਧਆਇ ਹੈ, ਿਜਸ ਿਵਚ ਸਾਰੇ ਖੋਜ-ਪ�ਬੰਧ ਦਾ ਸੰਿਖਪਤ ਸਾਰ ਪ�ਸਤੁਤ ਕੀਤਾ 

ਿਗਆ ਹੈ।  

 ਹਥਲੇ ਖੋਜ-ਕਾਰਜ ਿਵਚ ਅਸ� ਲਗਪਗ 298 ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਨੰੂ ਤਲਾਿਸ਼ਆ ਅਤੇ ਇਹਨ� ਦੇ ਅਿਧਐਨ ਉਪਰੰਤ 

ਜਾਿਣਆ ਿਕ ਇਹ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਿਸਰਫ਼ ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਿਵਚ ਨਹ� ਸਗ� ਇਹਨ� ਦੇ ਿਨਰੁਕਤੀ ਮੂਲਕ ਅਰਥ�  ਿਵਚ ਵੀ ਵਰਤੇ 

ਗਏ ਹਨ। ਿਮਥ ਦਾ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਖੰਡਨ ਅਤੇ ਰੂਪ�ਤਰਨ ਹੋਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਕਈ ਥਾਵ� ਉਤੇ ਇਸ ਨੰੂ ਸਵੀਿਕ�ਤੀ ਿਦੰਿਦਆਂ ਸੰਚਾਰ 

ਦੀ ਇਕ ਜੁਗਤ ਦ ੇਤੌਰ ’ਤੇ ਵੀ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

 
Keywords:  ਗੁਰਬਾਣੀ, ਬਾਣੀ, ਿਮਥ, ਿਮਿਥਹਾਸ, ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ 
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ਭੂਿਮਕਾ 

I 

 ਪਦਾਰਥਕ ਤਰੱਕੀ ਦੇ ਿਲਹਾਜ਼ ਨਾਲ ਵੇਖੀਏ ਤ� ਅਜੋਕਾ ਮਨੱੁਖ ਧਰਤੀ ਦੇ ਇਿਤਹਾਸ ਦਾ ਸਭ ਤ� 

ਅਮੀਰ ਅਤੇ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਜੀਵ ਹੈ। ਇਕ ਕੁਦਰਤੀ ਜੀਵ ਵਜ� ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ ਇਹ ਮਨੱੁਖ ਅੱਜ ਕੁਦਰਤ 

’ਤੇ ਕਾਿਬਜ਼ ਹੋ ਬਹੁਤ ਹੱਦ ਤੱਕ ਆਪਣੀਆਂ ਮਨ-ਮਰਜ਼ੀਆਂ ਕਰ ਿਰਹਾ ਹੈ। ਆਿਦ ਕਾਲ ਤ� ਸੂਚਨਾ 

ਤੈਕਨਾਲੋਜੀ ਦੇ ਯੁੱ ਗ ਤੱਕ ਦੇ ਇਸਦੇ ਸਫ਼ਰ ਿਵਚ ਸਭ ਤ� ਅਿਹਮ ਭੂਿਮਕਾ ਇਸਦੇ ਿਗਆਨ ਅਤੇ ਕਲਪਨਾ 

ਨ�  ਿਨਭਾਈ ਹੈ, ਜੋ ਉਹ ਭਾਸ਼ਾ ਰਾਹ� ਸ�ਭਦਾ-ਸੰਵਾਰਦਾ, ਗ�ਿਹਣਦਾ-ਸੰਚਾਰਦਾ ਅੱਜ ਦੇ ਦੌਰ ਤੱਕ 

ਪਹੰੁਿਚਆ ਹੈ। ਸੂਖ਼ਮਤਾ ਨੰੂ ਸਥੂਲਤਾ ਿਵਚ ਰੂਪਮਾਨ ਕਰਨ ਦਾ ਸਮਰੱਥਵਾਨ ਮਨੱੁਖ ਿਜਸ ਿਗਆਨ ਅਤੇ 

ਕਲਪਨਾ ਨੰੂ ਯਥਾਰਥ ਿਵਚ ਬਦਲਦਾ ਅਜੋਕੇ ਦੌਰ ਤੱਕ ਪਹੁੰ ਿਚਆ ਹੈ, ਉਸ ਿਗਆਨ ਅਤੇ ਕਲਪਨਾ ਦਾ 

ਆਿਦ-ਰੂਪ ਿਮਥ ਹੈ। ਿਮਥ ਦਾ ਜਨਮ ਉਸ ਸਮ� ਹੀ ਹੋ ਿਗਆ ਸੀ, ਜਦ� ਮਨੱੁਖ ਅਜੇ ਜੰਗਲ� ਿਵਚ ਰਿਹੰਦਾ 

ਕੁਦਰਤੀ ਜੀਵ ਸੀ ਅਤੇ ਜਦ� ਉਸਨ�  ਅਜੇ ਕਾਇਆ-ਪਲਟ ਕਰ ਦੇਣ ਵਾਲੀਆਂ ਪ�ਾਪਤੀਆਂ ਿਜਵ� 

ਖੇਤੀਬਾੜੀ, ਪਸ਼ੂ-ਪਾਲਣੇ ਅਤੇ ਹਿਥਆਰ ਅਜੇ ਹਾਿਸਲ ਨਹ� ਕੀਤੀਆਂ ਸਨ। ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਿਵਰਾਟ 

ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਰਪੂ ਸਾਹਮਣੇ ਉਦ� ਮਨੱੁਖ ਬੜਾ ਿਵਚਾਰਾ ਅਤੇ ਿਨਤਾਣਾ ਮਿਹਸੂਸ ਕਰਦਾ ਸੀ। ਉਸੇ 

ਅਿਹਸਾਸ ਨ�  ਉਸ ਤ� ਕੁਦਰਤ ਨੰੂ ਸਮਝਣ ਅਤੇ ਜਾਣਨ ਦੀ ਿਦਮਾਗੀ ਕਸਰਤ ਕਰਵਾਈ, ਿਜਸਦੇ ਪ�ਤੀਫ਼ਲ 

ਵਜ� ਪਿਹਲੇ ਦੌਰ ਦੀ ਿਮਥ ਨ�  ਜਨਮ ਿਲਆ। ਉਦ� ਤ� ਹੁਣ ਤੱਕ ਇਹ ਮਨੱੁਖੀ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਦਾ ਅਟੁੱ ਟ ਿਹੱਸਾ 

ਰਹੀ ਹੈ। ਿਜਵ�-ਿਜਵ� ਮਨੱੁਖ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਅਤੇ ਿਗਆਨ ਿਵਕਿਸਤ ਹੰੁਦੇ ਗਏ, ਉਵ�-ਉਵ� ਿਮਥ ਵੀ 

ਿਵਕਿਸਤ ਹੁੰ ਦੀ ਗਈ ਅਤੇ ਇਸਦੀ ਪ�ਿਕਰਤੀ ਬਹੁ-ਪਰਤੀ ਅਤੇ ਗੁੰ ਝਲਦਾਰ ਹੰੁਦੀ ਗਈ। ਇਹ ਦੇਖਣ ਨੰੂ 

ਤ� ਸਧਾਰਨ ਲੱਗਦੀ ਹ ੈਪਰ ਇਸਦੇ ਅੰਤਰੀਵੀ ਅਰਥ ਗਿਹਰ ਗੰਭੀਰ ਦਾਰਸ਼ਿਨਕ ਹੰੁਦੇ ਹਨ। ਿਮਥ ਨੰੂ 

ਅਜੋਕੇ ਿਗਆਨ ਦੇ ਸਾਰੇ ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੇ ਅਨੁਸ਼ਾਸਨ� ਦੀ ਜਣਨੀ ਮੰਿਨਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਿਮਥ ਿਵਚ ਇਹ 

ਿਗਆਨ ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੇ ਨਹ� ਸਗ� ਸਮੱੁਚਤਾ ਿਵਚ ਸਾਹਮਣੇ ਆ�ਦੇ ਸਨ। ਿਮਥ ਮਨੱੁਖੀ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਅਤੇ ਮਨੱੁਖੀ 

ਿਗਆਨ ਨੰੂ ਸਮੱਗਰ ਰੂਪ ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦੇ ਸਮਰੱਥ ਸੀ। ਪਰ ਅਜੋਕੇ ਦੌਰ ਦੀ ਿਮਥ ਇਸ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਦੀ 

ਧਾਰਣੀ ਨਹ� ਹੈ।  

 ਿਮਥ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਇਕ ਹੋਰ ਪਿਹਲੂ ਵੀ ਿਧਆਨ ਿਖੱਚਦਾ ਹੈ ਿਕ ਿਮਥ ਬਹੁ-ਪਰਤੀ ਅਤ ੇ

ਦੋਹਰੀ ਪ�ਤੀਕਮਈ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਆਪਣੇ ਸਤਹੀ ਅਰਥ� ਿਵਚ ਬੜੀ ਅਲੰਕਾਿਰਕ, ਅਲੌਿਕਕ ਅਤੇ 
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ਤਰਕਹੀਣ ਜਾਪਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਜਦ� ਤੱਕ ਇਸਨੰੂ ਨਵੀਆਂ ਲੋੜ� ਅਤੇ ਨਵੀਆਂ ਪ�ਸਿਥਤੀਆਂ ਅਨੁਸਾਰ 

ਸਹੀ ਿਦ�ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤ� ਗ�ਿਹਣ ਨਾ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ ਤ� ਇਹ ਇਕ ਿਗਆਨ ਿਵਹੂਣਾ ਵਿਹਮ ਬਣ ਜ�ਦੀ ਹੈ। 

ਵਿਹਮ ਮਨੱੁਖ ਦੀ ਆਤਿਮਕ �ਨਤੀ ਦੇ ਿਵਚ ਇਕ ਰੁਕਾਵਟ ਹ,ੈ ਜੋ ਮਨੱੁਖੀ ਿਜ਼ੰਦਗੀ ਨੰੂ ਰਸ-ਹੀਣ 

ਬਣਾ�ਦਾ ਹੈ। ਿਮਿਥਹਾਸ ਮੱਧਕਾਲ ਸਮ� ਿਵਚ ਕੁਝ ਅਿਜਹੇ ਹੀ ਦੌਰ ਿਵਚ� ਗੁਜ਼ਰ ਿਰਹਾ ਸੀ, ਜਦ� ਸ�ੀ ਗੁਰੂ 

ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਰੂਪਮਾਨ ਹੋਏ। ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਅਿਧਆਤਮ, ਕਾਿਵ ਅਤੇ ਸੰਗੀਤ ਦੇ ਸੁਮੇਲ ਤ� 

ਬਿਣਆ ਅਿਜਹਾ ਪਿਵੱਤਰ ਗ�ੰ ਥ ਹ,ੈ ਜੋ ਮੂਲ� ਨਵ� ਇਨਸਾਨ ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਿਸਰਜਣ ਵੱਲ ਰੁਿਚਤ ਹੈ। ਇਸੇ 

ਰੁਚੀ ਅਧੀਨ ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਦਰਜ ਬਾਣੀ ਸਾਰੇ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਤਤਕਾਲੀਨ ਮੁੱ ਿਦਆਂ ਨੰੂ 

ਸੰਬੋਿਧਤ ਹੋਈ ਹ,ੈ ਿਜਹਨ� ਿਵਚ� ਿਮਿਥਹਾਸ ਵੀ ਇਕ ਹੈ।  

 ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ� ਕਾਫ਼ੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਹਥਲੇ ਖੋਜ-ਪ�ਬੰਧ ਿਵਚ 

ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਵਰਤ� ਦੇ ਿਜੰਨ�  ਵੀ ਅਿਜਹੇ ਪਾਸਾਰ ਹਨ, ਜੋ ਬਾਣੀ-

ਿਵਆਿਖਆ ਿਵਚ ਭੂਿਮਕਾ ਿਨਭਾ�ਦੇ ਹਨ ਜ� ਿਜਹਨ� ਦੀ ਿਵਆਿਖਆ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਉਹਨ� ਦਾ 

ਸਰਵੇਖਣ ਅਤੇ ਿਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। ਿਵਆਿਖਆਤਮਕ ਸ਼ਬਦ ਤ� ਭਾਵ ਿਜਸਦੀ ਿਵਆਿਖਆ ਕੀਤੀ 

ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਉਹ ਸ਼ਬਦ ਹਨ ਜੋ ਿਮਿਥਹਾਸ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਹਨ ਜ� ਿਕਸੇ ਿਮਥ ਲਈ 

ਰੂੜ� ਹੋ ਚੁੱ ਕੇ ਹਨ। ਇਹ ਸੰਕਤੇ ਇਕੱਲੇ ਇਕ ਸ਼ਬਦ ਵਜ� ਵੀ ਿਵਚਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਕ ਤ� ਵੱਧ ਸ਼ਬਦ� ਦੀ 

ਵਰਤ� ਰਾਹ� ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਵੀ ਉਸਾਰਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਖੋਜ-ਕਾਰਜ ਿਵਚ ਇਹਨ� ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਨੰੂ ਲੱਭਣ 

ਤ� ਿਬਨ� � ਇਹਨ� ਦੇ ਿਵਿਭੰਨ ਰੂਪ ਅਤੇ ਵਰਤ�-ਿਗਣਤੀ ਨੰੂ ਤਲਾਿਸ਼ਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਸਰਵੇਖਣ ਉਪਰੰਤ 

ਇਹਨ� ਦੇ ਿਵਿਭੰਨ ਪਾਸਾਰ� ਦਾ ਿਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕਰਕੇ ਬਾਣੀ-ਅਿਧਐਨ ਿਵਚ ਕੁਝ ਨਵ� ਿਵਚਾਰ� ਅਤੇ 

ਧਾਰਨਾਵ� ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਕਰਨ ਵੱਲ ਇਹ ਖੋਜ-ਪ�ਬੰਧ ਰੁਿਚਤ ਹੈ। 

II 

ਿਵਸ਼ੇ ਦੀ ਸਾਰਥਕਤਾ 

 ਇਸ ਿਵਸ਼ੇ ’ਤੇ ਪਿਹਲ� ਕੋਈ ਕਾਰਜ ਨਹ� ਹੋਇਆ।  

 ਅੱਜ ਦੇ ਸਮ� ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਹੈ ਿਕ ਅਸ� ਿਵਸ਼ਵ-ਿਵਆਪੀ ਿਗਆਨ ਦੇ ਨਵ� ਪਾਸਾਰ� ਨਾਲ ਜੋੜਦੇ 

ਿਚੰਤਨ ਅਤੇ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਧਾਰਿਮਕ ਪਾਵਨ-ਪਾਠ� ਦੇ ਰਹੱਸ ਨੰੂ ਸਮਝਣ ਦਾ 

ਯਤਨ ਕਰੀਏ। ਆਧੁਿਨਕ ਸਮ� ਿਵਚ ਉਸਰੇ ਇਸ ਿਗਆਨ ਦਾ ਹੀ ਇਕ ਪਿਰਪੇਖ ਿਮਥ-ਿਵਿਗਆਨ 
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ਹ,ੈ ਿਜਸਨ�  ਿਮਥ ਪ�ਤੀ ਪਰੰਪਿਰਕ ਿਦ�ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਨੰੂ ਪੂਰੀ ਤਰ�� ਬਦਲ ਕੇ ਇਸ ਨੰੂ ਇਕ ਿਨਵੇਕਲੇ 

ਪ�ਬੰਧ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਸਥਾਿਪਤ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਹਥਲਾ ਖੋਜ-ਕਾਰਜ ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ  ਿਵਚ ਇਸੇ 

ਿਬੰਦੂ ਦੇ ਉਸ ਹਰ ਸੰਭਵ ਪਾਸਾਰ ਨੰੂ ਖੋਲਣ ਦਾ ਯਤਨ ਹ,ੈ ਿਜਹੜਾ ਇਸ ਪਾਵਨ ਪਾਠ ਦੀਆ ਪਰਤ� 

ਿਵਚ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਹੈ। 

 ਇਹ ਕਾਰਜ ਨਾ ਿਸਰਫ਼ ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਦੇ ਪ�ਵਚਨ ਨੰੂ ਸਹੀ ਿਦਸ਼ਾ ਿਵਚ ਵੇਖਣ ਦਾ ਰਾਹ 

ਿਦਖਾ�ਦਾ ਹ,ੈ ਬਲਿਕ ਿਮਥ ਦੀ ਮੱਧਕਾਲੀਨ ਸਮ� ਿਵਚ ਸਿਥਤੀ ਨੰੂ ਵੀ ਉਜਾਗਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਜਦ� 

ਿਮਥ ਦਾ ਇਿਤਹਾਸ ਉਲੀਕਿਦਆਂ ਮੱਧ-ਕਾਲੀਨ ਸਮ� ਿਵਚ ਇਸਦੀ ਸਾਿਹਤ ਿਵਚ ਸਿਥਤੀ ਅਤੇ 

ਵਰਤ� ਨੰੂ ਜਾਣਨ ਦੀ ਕੋਿਸ਼ਸ਼ ਹੋਵੇਗੀ ਤ� ਇਹ ਖੋਜ-ਪ�ਬੰਧ ਉਸ ਿਵਚ ਮਦਦਗਾਰ ਸਾਿਬਤ ਹੋਵੇਗਾ।  

 ਇਸ ਖੋਜ ਪ�ਬੰਧ ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦਾ ਸਰਵੇਖਣ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ, ਜੋ ਇਸ ਿਦਸ਼ਾ ਵੱਲ ਭਿਵੱਖ 

ਿਵਚ ਹੋਣ ਵਾਲੇ ਕਾਰਜ� ਿਵਚ ਸਹਾਇਕ ਹੋਵੇਗਾ। ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ  ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਵਰਤ� ਨੰੂ 

ਪਰਖਣ ਵਾਲੇ ਿਵਦਵਾਨ� ਲਈ ਇਹ ਖੋਜ-ਪ�ਬੰਧ ਇਕ ਸੰਦ ਦੀ ਤਰ�� ਕੰਮ ਕਰੇਗਾ। ਭਿਵੱਖ ਿਵਚ 

ਇਸਦੇ ਸਰਵੇਖਣ ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਨਹ� ਪਵੇਗੀ। 

 ਹਥਲੇ-ਖੋਜ ਪ�ਬੰਧ ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦ ੇਰਵਾਇਤੀ ਅਰਥ ਵੀ ਉਹਨ� ਦੇ ਨਾਲ ਦਰਜ ਕੀਤੇ ਗਏ 

ਹਨ। ਭਿਵੱਖ ਿਵਚ ਿਵਦਵਾਨ� ਵੱਲ� ਜੇਕਰ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਤ� ਦਾ ਅਿਧਐਨ 

ਵੱਖਰੀ ਪਹੁੰ ਚਿਵਧੀ ਨਾਲ ਕਰਨਾ ਹੋਵੇ ਤ� ਇਹ ਕਾਰਜ ਨੰੂ ਸੁਖੈਨ ਕਰੇਗਾ।  

 ਇਹ ਖੋਜ-ਕਾਰਜ ਨਾ ਿਸਰਫ਼ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੇ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਮਲਦੇ ਬਹੁ-ਪਰਤੀ ਪਿਰਪੇਖ� ਦਾ 

ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਬਲਿਕ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ ਤਿਹ ਿਵਚ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਿਵਲੱਖਣ ਸੰਕਲਪ� ਅਤੇ 

ਅਰਥ� ਨੰੂ ਵੀ ਰੂਪਮਾਨ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਕਾਰਜ ਿਮਿਥਹਾਸ ਖ਼ਾਸਕਰ ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸ ਦੀਆਂ 

ਅੰਤਰੀਵ ਰੁਚੀਆਂ ਨੰੂ ਸਮਝਣ ਿਵਚ ਵੀ ਸਹਾਇਕ ਹੁੰ ਦਾ ਹੈ। 

III 

ਪੂਰਵ-ਅਿਧਐਨ ਦਾ ਸਰਵੇਖਣ 

 ਇਸ ਿਦਸ਼ਾ ਿਵਚ ਪਿਹਲ� ਹੋਏ ਕਾਰਜ� ਿਵੱਚ ਸੁਖਿਵੰਦਰ ਕੌਰ ਦਾ ਖਜੋ-ਪ�ਬੰਧ ਰਿਵਦਾਸ ਬਾਣੀ 

ਦਾ ਪੌਰਾਿਣਕ ਅਿਧਐਨ ਹ,ੈ ਿਜਸ ਿਵਚ ਉਹਨ� ਨ�  ਬਾਣੀ-ਘੇਰਾ ਭਗਤ ਰਵੀਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨੰੂ 

ਬਣਾਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਅਿਧਐਨ ਕਰਦੇ ਸਮ� ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਨੰੂ ਨਹ� ਸਗ� ਿਸਰਫ਼ ਪੌਰਾਿਣਕ ਸੰਕੇਤ� ਨੰੂ 
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ਪ�ਮੱੁਖਤਾ ਿਦੱਤੀ ਹੈ। ਹਰਿਵੰਦਰ ਸਿਹਮੀ ਦਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪਰੰਪਰਾ ਦ ੇਤੱਤ, ਹਰਿਜੰਦਰ ਕੌਰ 

ਦਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀਆਂ ਵਾਰ� ਦਾ ਲੋਕ ਤਾਤਿਵਕ ਅਿਧਐਨ, ਜੋਿਗੰਦਰ ਿਸੰਘ (ਛਾਬੜਾ) ਦਾ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 

ਕਾਿਵ ਅਤ ੇਿਮਿਥਹਾਸ, ਭੂਿਪੰਦਰ ਿਸੰਘ ਦਾ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਦਰਜ਼ ਿਸੱਖ ਗੁਰੂ ਕਾਿਵ ਿਵਚ ਆਏ 

ਿਮਿਥਕ ਹਵਾਿਲਆ ਅਤ ੇ ਸੰਕੇਤ� ਦਾ ਦਾਰਸ਼ਿਨਕ ਅਿਧਐਨ, ਅਤੇ ਕਮਲਜੀਤ ਕੌਰ ਦਾ ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ 

ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਜੁਗ� ਦਾ ਸੰਕਲਪ ਅਣ-ਪ�ਕਾਿਸ਼ਤ ਖੋਜ-ਪ�ਬੰਧ ਆ ਜ�ਦੇ ਹਨ। ਡਾ. ਸੁਰੈਣ ਿਸੰਘ ਿਵਣਖ ੂਦੀ 

ਪੁਸਤਕ ਆਿਦ ਗ�ੰ ਥ ਕੇ ਪਰੰਪਰਾਗਤ ਤਤਵ� ਕਾ ਅਿਧਐਨ, ਡਾ. ਕੁਲਵੰਤ ਿਸੰਘ ਦੀ ਪੁਸਤਕ ਿਮੱਥ 

ਅਿਧਐਨ ਤੇ ਵਾਰ� ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਅਤੇ ਡਾ. ਮਨਮੋਹਨ ਸਿਹਗਲ ਦੀ ਪੁਸਤਕ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ: ਇਕ 

ਸਿਭਆਚਾਰਕ ਸਰਵੇਖਣ ਿਵਚ ਵੀ ਸੰਬੰਿਧਤ ਿਵਸ਼ ੇ’ਤੇ ਿਵਚਾਰ-ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ ਿਮਲਦੀ ਹੈ।  

 ਕਈ ਕੋਸ਼� ਅਤੇ ਿਵਸ਼ਵਕੋਸ਼� ਿਵਚ ਵੀ ਇਸ ਿਵਸ਼ੇ ਨੰੂ ਸਮਝਣ ਦੇ ਅਧਾਰ ਿਮਲਦੇ ਹਨ। ਇਹਨ� 

ਿਵਚ� ਪ�ਮੁੱ ਖ ਹਨ; ਭਾਈ ਕਾਨ�  ਿਸੰਘ ਨਾਭਾ ਦਾ ਗੁਰੁਸ਼ਬਦ ਰਤਨਾਕਰ ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼, ਡਾ. ਗੁਰਚਰਨ ਿਸੰਘ 

ਦਾ ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਕੋਸ਼, ਿਪਆਰਾ ਿਸੰਘ ਪਦਮ, ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸੰਕੇਤ ਕੋਸ਼, ਡਾ. ਬਲਬੀਰ ਿਸੰਘ, ਿਨਰੁਕਤ ਸ�ੀ 

ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਡਾ. ਰਤਨ ਿਸੰਘ ਜੱਗੀ, ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਿਵਸ਼ਵਕੋਸ਼, ਡਾ. ਰਤਨ ਿਸੰਘ ਜੱਗੀ( ਮੁਖ 

ਸੰਪਾਦਕ), ਡਾ. ਹਰਭਜਨ ਿਸੰਘ (ਸੰਪਾ.) ਦਾ ਿਨਰੁਕਤ ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਭਾਈ ਵੀਰ ਿਸੰਘ ਦਾ ਸ�ੀ 

ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਕੋਸ਼, ਡਾ. ਸ. ਸ. ਕੋਹਲੀ ਦਾ ਿਡਕਸ਼ਨਰੀ ਆਫ਼ ਿਮਥੌਲੋਜੀਕਲ ਿਰਫਰ�ਸ ਇਨ ਸ�ੀ ਗੁਰੂ 

ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ । ਉਪਰੋਕਤ ਤ� ਿਬਨ� � ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੀਆਂ ਪੱਿਤ�ਕਾਵ� ਅਤੇ ਿਕਤਾਬ� ਿਵਚ� ਿਵਸ਼ੇ ਨਾਲ ਿਮਲਦੇ 

ਲਗਭਗ 18 ਪਰਚ ੇਵੀ ਿਮਲਦੇ ਹਨ, ਉਦਾਹਰਨ ਲਈ ਡਾ. ਸੁਰੈਣ ਿਸੰਘ ਿਵਲਖੂ ਦਾ ‘ਗੁਰਮਿਤ ਕਾਿਵ 

ਿਵਚ ਪੁਰਾਿਣਕ ਤੱਤ’, ਸੋਿਹੰਦਰ ਿਸੰਘ ਬੇਦੀ ਦਾ ‘ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਤ ੇ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਿਬੰਬ’, ਹਰਿਵੰਦਰ 

ਸਿਹਮੀ ਐਮ. ਏ. ਦਾ ‘ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਪੌਰਾਿਣਕ ਤੱਤ’, ਕਰਨ� ਲ ਿਸੰਘ ਿਥੰਦ ਦਾ ‘ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ 

ਸਾਿਹਬ ਦਾ ਲੋਕਯਾਿਨਕ ਅਿਧਐਨ’, ਡਾ. ਕੁਲਵੰਤ ਿਸੰਘ ਦਾ ‘ਗੁਰਮਿਤ ਕਾਿਵ ਅਤ ੇ ਿਮਥ’, ਡਾ. ਕਾਲਾ 

ਿਸੰਘ ਬੇਦੀ ਦਾ ‘ਇਿਤਹਾਸਕ ਤ ੇ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਿਬੰਬ’, ਡਾ. ਗੁਰਦੇਵ ਿਸੰਘ ਦਾ ‘ਪੌਰਾਿਣਕ ਹਵਾਲੇ’ ਅਤ ੇ

ਗੁਰਬਚਨ ਿਸੰਘ ਨਰੂਆਣਾ ਦਾ ‘ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਸਿਭਆਚਾਿਰਕ ਅਿਧਐਨ’ ਖੋਜ 

ਪਰਚਾ ਵੇਿਖਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। 

 ਉਪਰੋਕਤ ਕਾਰਜ� ਿਵਚ� ਕੋਈ ਵੀ ਖੋਜ-ਕਾਰਜ ਅਿਜਹਾ ਨਹ� ਹੈ, ਿਜਸ ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦਾ 

ਸੰਪੂਰਨ ਸਰਵੇਖਣ ਹੋਵੇ। ਬਹੁਤੇ ਕਾਰਜ� ਿਵਚ ਅਿਧਐਨ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਸੰਕੇਤ� ਦਾ ਨਾ ਹੋ ਕੇ ਪੌਰਾਿਣਕ 
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ਸੰਕੇਤ� ਤੱਕ ਹੀ ਸੀਿਮਤ ਹੈ। ਇਹਨ� ਕਾਰਜ� ਿਵਚ� ਬਹੁਤੇ ਬਾਣੀ ਦੇ ਸੀਿਮਤ ਿਹੱਸੇ ਦਾ ਹੀ ਅਿਧਐਨ 

ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਕੁਝ ਿਵਸਤਿਰਤ ਅਿਧਐਨ ਅਨੁਸਾਰ ਇਸਨੰੂ ਅਿਧਐਨ ਦਾ ਇਕ ਅੰਗ ਬਣਾ�ਦੇ ਹਨ, 

ਇਸ ਲਈ ਉਹਨ� ਿਵਚ� ਿਨਕਲੇ ਨਤੀਿਜਆਂ ਿਵਚ ਸਮੱੁਚਤਾ ਅਤੇ ਸਮੱਗਰਤਾ ਦੀ ਕਮੀ ਮਿਹਸੂਸ ਹੰੁਦੀ ਹੈ। 

ਹਥਲੇ ਖੋਜ-ਪ�ਬੰਧ ਿਵਚ ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਦਰਜ ਸਾਰੀ ਬਾਣੀ ਨੰੂ ਅਧਾਰ ਬਣਾ ਕੇ ਰਵਾਇਤੀ 

ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ� ਦੇ ਵਰਤ�-ਪਿਰਪੇਖ ਵੇਖੇ ਗਏ ਹਨ। ਇਸ ਤਰ�� ਅਸੀ ਕਿਹ ਸਕਦੇ ਹ� ਿਕ ਇਹ ਸਾਰੇ 

ਕਾਰਜ ਸਾਡੇ ਖੋਜ-ਕਾਰਜ ਲਈ ਸਹਾਇਕ ਤ� ਹਨ ਪਰ ਿਕਸੇ ਵੀ ਤਰ�� ਇਸਦਾ ਬਦਲ ਨਹ�, ਸਾਡਾ 

ਕਾਰਜ ਸੰਪੂਰਨ ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ  ਨੰੂ ਘੇਰੇ ਿਵਚ ਲ�ਦਾ ਹੈ।  

IV 

 ਇਸ ਅਿਧਐਨ ਨੰੂ ਿਵਧੀਵਤ ਢੰਗ ਨਾਲ ਪੰਜ ਅਿਧਆਵ� ਿਵਚ ਵੰਿਡਆ ਿਗਆ ਹੈ, ਿਜਸ ਅਧੀਨ 

ਪਿਹਲਾ ਅਿਧਆਇ ‘ਿਮਥ, ਧਰਮ ਅਤੇ ਿਸੱਖ ਧਰਮ’ ਹੈ। ਇਸ ਅਿਧਆਇ ਨੰੂ ਅੱਗ� ਛੇ ਿਹੱਿਸਆਂ ਿਵਚ 

ਪ�ਸਤੁਤ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਪਿਹਲਾ ਿਹੱਸਾ ਿਮਥ ਦੇ ਸ਼ਾਬਿਦਕ ਇਿਤਹਾਸ ਅਤੇ ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰ ੇ

ਿਦ�ਸ਼ਟੀਕੋਣ� ਤ� ਪੇਸ਼ ਹੋਈਆਂ ਿਮਥ ਦੀਆ ਂਪਿਰਭਾਸ਼ਾਵ� ਅਤੇ ਸੰਕਲਪ ਨੰੂ ਰੂਪਮਾਨ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਅਿਜਹਾ 

ਕਰਦੇ ਸਮ� ਿਵਦਵਾਨ� ਦੇ ਿਵਚਾਰ� ਨੰੂ ਹੀ ਅਧਾਰ  ਬਣਾਇਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਇਸਦਾ ਦੂਜਾ ਿਹੱਸਾ ਿਵਿਭੰਨ 

ਿਦ�ਸ਼ਟੀਕੋਣ� ਤ� ਸਾਹਮਣੇ ਆਈਆਂ ਿਮਥ ਦੀਆਂ ਿਵਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵ� ਅਤੇ ਇਹਨ� ਤ� ਉਸਰਦੇ ਿਮਥ ਦੇ ਸੰਕਲਪ 

ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਹੈ। ਇਸ ਅਿਧਆਇ ਿਵਚ ਇਸ ਤ� ਬਾਅਦ ਿਮਥ ਅਤੇ ਧਰਮ ਦੇ ਪਰਸਪਰ ਸੰਬੰਧ� ’ਤੇ 

ਿਵਚਾਰ ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਧਰਮ ਦਾ ਸੰਬੰਧ ਿਮਿਥਹਾਸ ਅਤੇ ਇਿਤਹਾਸ ਦੋਹ� ਨਾਲ ਹੀ ਜੁੜਦਾ ਹ,ੈ 

ਇਿਤਹਾਸ ਨੰੂ ਸਨਮੁੱ ਖ ਰੱਖਿਦਆਂ ਧਰਮ ਦੇ ਿਮਿਥਹਾਸ ਅਤੇ ਇਿਤਹਾਸ ਨਾਲ ਸੰਬੰਧ� ਨੰੂ ਵੀ ਇਸ 

ਅਿਧਆਇ ਿਵਚ ਿਵਚਾਿਰਆ ਿਗਆ ਹ।ੈ ਇਸ ਅਿਧਆਇ ਦੇ ਆਖਰੀ ਿਹੱਸੇ ਿਵਚ ਿਸੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਿਮਿਥਹਾਸ 

ਪ�ਤੀ ਿਦ�ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਨੰੂ ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ, ਦਸਮ ਗ�ੰ ਥ, ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰ� ਅਤੇ 

ਜਨਮਸਾਖੀਆ ਂਨੰੂ ਅਧਾਰ ਬਣਾ ਕੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ।  

 ਖੋਜ-ਪ�ਬੰਧ ਦਾ ਦੂਜਾ ਅਿਧਆਇ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੇ ਸਰਵੇਖਣ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਹੈ। ਇਸ 

ਅਿਧਆਇ ਿਵਚ ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ ਦਰਜ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਨੰੂ ਉਹਨ� ਦੀ ਵਰਤ� ਦੇ ਅਧਾਰ ’ਤੇ 

ਦੋ ਿਹੱਿਸਆਂ ਿਵਚ ਵੰਡ ਕੇ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹ;ੈ ਿਸੱਧੇ ਰੂਪ ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਹੋਏ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਅਤੇ ਅਿਸੱਧੇ 

ਰੂਪ ਿਵਚ ਪੇਸ਼ ਹੋਏ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ। ਇਹਨ� ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਨੰੂ ਗੁਰਮੁਖੀ ਅੱਖਰਕ�ਮ ਅਨੁਸਾਰ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ 
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ਿਗਆ ਹ।ੈ ਇਸ ਸਰਵੇਖਣ ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਦੇ ਸਾਰੇ ਿਵਆਕਰਨਕ ਰੂਪ� ਨੰੂ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਿਗਆ  ਹੈ 

ਅਤੇ ਉਹਨ� ਦੀ ਵਰਤ�-ਿਗਣਤੀ ਵੀ ਦੱਸੀ ਗਈ ਹੈ। ਇਹਨ� ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਸਮ� ਇਕ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ ਦੇ 

ਵੱਖ-ੋਵੱਖਰੇ ਨਾਮ ਿਜਵ� ਿਸਵ, ਸੰਕਰ, ਉਮਾਪਤੀ ਆਿਦ ਨੰੂ ਵੱਖ-ੋਵੱਖਰੇ ਇੰਦਰਾਜ ਬਣਾਇਆ ਿਗਆ ਹੈ। 

ਇਹਨ� ਸੰਕੇਤ� ਦੇ ਿਸਰਲੇਖ ਪਰੰਪਿਰਕ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਸਰੂਪ ਵਾਲੇ ਨਹ� ਸਗ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਇਹਨ� ਦੇ 

ਵਰਤ� ਰੂਪ ਵਾਲੇ ਹੀ ਰੱਖੇ ਗਏ ਹਨ।  

 ਹਥਲੇ ਖੋਜ-ਪ�ਬੰਧ ਿਵਚ ਤੀਜਾ ਅਤੇ ਚੌਥਾ ਅਿਧਆਇ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੇ ਿਵਆਿਖਆਤਮਕ 

ਪਾਸਾਰ� ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਹੈ। ਇਹਨ� ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਿਵਚ� ਿਮਥਕ ਪਾਤਰ� ਦਾ ਅਿਧਐਨ ‘ਿਮਥਕ 

ਹਸਤੀਆਂ: ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਿਵਆਿਖਆਤਮਕ ਪਾਸਾਰ’ ਿਸਰਲੇਖ ਅਧੀਨ ਤੀਜੇ ਅਿਧਆਇ 

ਿਵਚ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। ਇਹਨ� ਦੇ ਬਹੁ-ਪੱਖੀ ਿਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕਰਨ ਸਮ� ਇਹਨ� ਨੰੂ ਅੱਗ� ਭਾਰਤੀ ਿਮਥਕ 

ਦੇਵ, ਭਾਰਤੀ ਿਮਥਕ ਅਸੁਰ, ਭਾਰਤੀ ਿਮਥਕ ਭਗਤ, ਭਾਰਤੀ ਿਮਥਕ ਿਰਸ਼ੀ,  ਭਾਰਤੀ ਿਮਥਕ ਰਾਜੇ-

ਰਾਣੀਆ,ਂ ਭਾਰਤੀ ਿਮਥਕ ਜੀਵ, ਭਾਰਤੀ ਫੁਟਕਲ ਿਮਥਕ ਹਸਤੀਆਂ ਅਤੇ ਸਾਮੀ ਿਮਥਕ ਹਸਤੀਆਂ 

ਿਹੱਿਸਆਂ ਿਵਚ ਵੰਿਡਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਇਹਨ� ਦਾ ਅਿਧਐਨ ਕਰਿਦਆਂ ਹਰ ਵੰਨਗੀ ਦੀਆਂ ਹਸਤੀਆਂ ਨੰੂ 

ਉਪ-ਿਸਰਲੇਖ ਦੇ ਕੇ ਅੱਖਰ ਕ�ਮ ਅਨੁਸਾਰ ਦਰਜ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। ਭਾਰਤੀ ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਹਸਤੀਆਂ ਦਾ 

ਿਜ਼ਕਰ ਿਜ਼ਆਦਾ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਇਹਨ� ਨੰੂ ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੇ ਵਰਗ� ਿਵਚ ਰੱਿਖਆ ਿਗਆ ਹੈ, ਪਰ ਸਾਮੀ ਿਮਥਕ 

ਹਸਤੀਆਂ ਿਗਣਤੀ ਿਵਚ ਸੀਿਮਤ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਉਹਨ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਇਕੋ ਿਸਰਲੇਖ ਅਧੀਨ ਅੱਖਰ-ਕ�ਮ 

ਅਨੁਸਾਰ ਕੀਤਾ ਿਗਆ। ਹਰ ਹਸਤੀ ਦੇ ਪਰੰਪਿਰਕ ਅਰਥ, ਸ਼ਾਬਿਦਕ ਅਰਥ ਅਤੇ ਬਾਣੀ ਪ�ਸੰਗ ਨੰੂ 

ਇਕੱਠ�  ਉਸੇ ਉਪ-ਿਸਰਲੇਖ ਅਧੀਨ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। ਇਹ ਉਪ-ਿਸਰਲੇਖ ਦੇਣ ਸਮ� ਇਹਨ� ਦੇ 

ਪ�ੱ ਚਿਲਤ ਪਰੰਪਿਰਕ ਸ਼ਾਬਿਦਕ ਰੂਪ ਨੰੂ ਹੀ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹ,ੈ ਉਸ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਬਾਣੀ-ਰੂਪ ਨੰੂ ਿਸਰਲੇਖ 

ਨਹ� ਬਣਾਇਆ ਿਗਆ। ਚੌਥੇ ਅਿਧਆਇ ਿਵਚ ‘ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਮਨੌਤ�, ਸਥਾਨ� ਅਤੇ ਵਸਤ�: ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ 

ਸੰਦਰਭ ਿਵਚ ਿਵਆਿਖਆਤਮਕ ਪਾਸਾਰ’ ਿਸਰਲੇਖ ਅਧੀਨ ਪਿਹਲ� ਿਮਿਥਹਾਸਕ ਮਨੌਤ� ਭਾਵ ਸੰਕਲਪ� 

ਿਵਚ� ਪ�ਮੁਖ ਸੰਕਲਪ ਅਵਤਾਰਵਾਦ, ਚੌਰਾਸੀ ਲੱਖ ਜੂਨ� ਅਤੇ ਚਾਰ ਯੁਗ� ਦੀ ਿਵਚਾਰ-ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ ਗਈ 

ਹੈ। ਿਫਰ ਿਮਥਕ ਸਥਾਨ� ਉਪ-ਿਸਰਲੇਖ ਅਧੀਨ ਿਮਿਥਹਾਸ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਨਦੀਆ,ਂ ਪਰਬਤ� ਅਤੇ 

ਸਥਾਨ� ਦਾ ਅੱਖਰ-ਕ�ਮ ਅਨੁਸਾਰ ਿਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। ਿਮਥਕ ਵਸਤ� ਉਪ-ਿਸਰਲੇਖ ਅਧੀਨ 

ਚੌਦ� ਰਤਨ�, ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਵਸਤ� ਅਤੇ ਜਮ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਵਸਤ� ਨੰੂ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। 
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ਇਥੇ ਚੌਦ� ਰਤਨ� ਿਵਚ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਿਜ਼ਕਰ ਿਵਚ ਆਈਆਂ ਵਸਤ� ਦਾ ਇਕੱਠ�  ਿਜ਼ਕਰ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। 

ਇਸੇ ਤਰ�� ਿਵਸ਼ਨੰੂ ਅਤੇ ਜਮ ਨਾਲ ਸੰਬੰਿਧਤ ਵਸਤ� ਦਾ ਿਵਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਵੀ ਇਕੱਠ�  ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। ਇਹਨ� 

ਦੋਹ� ਅਿਧਆਵ� ਿਵਚ ਖੋਜ-ਪ�ਬੰਧ ਨੰੂ ਪੰਿਨਆਂ ਦੇ ਪੱਖ ਤ� ਸੀਿਮਤ ਕਰਨ ਿਹੱਤ ਹਵਾਲੇ ਦੇਣ ਲਈ ਇਕ 

ਵੱਖਰੀ ਜੁਗਤ ਵਰਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਰਵਾਇਤੀ ਿਮਥਕ ਪ�ਸੰਗ ਦੇ ਅਧਾਰ-ਸਮੋੇ ਕੋਸ਼�, ਿਵਸ਼ਵਕੋਸ਼� ਅਤੇ 

ਪੁਸਤਕ� ਨੰੂ ਕਥਾ-ਸੋਮੇ ਿਸਰਲੇਖ ਅਧੀਨ ਉਹਨ� ਦੇ ਪੰਿਨਆਂ ਸਮੇਤ ਇਕੱਠ�  ਦਰਜ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। 

ਅਿਜਹਾ ਕਰਦੇ ਸਮ� ਪੁਸਤਕ� ਦੇ ਲੇਖਕ ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਨਹ� ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਿਸਰਫ਼ ਪੁਸਤਕ ਦਾ ਨਾਮ ਅਤੇ 

ਪੰਨਾ ਨੰਬਰ ਿਲਖੇ ਗਏ ਹਨ। ਇਸਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਿਜਥੇ ਵੀ ਬਾਣੀ ਪ�ਸੰਗ ਪੇਸ਼ ਹੰੁਦਾ ਹੈ, ਉਥੇ ਹੀ ਉਸਦ ੇ

ਬਰੈਕਟ ਿਵਚ ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ  ਦੇ ਅੰਗ (ਪੰਨ� ) ਿਲਖੇ ਗਏ ਹਨ, ਵੱਖਰੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਫੁੱ ਟ ਨ� ਟ ਲਗਾਉਣ 

ਤ� ਗੁਰੇਜ਼ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। ਪਰ ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਿਵਚ� ਲਈਆਂ ਤੁਕ� ਨੰੂ ਿਲਖਤ ਿਵਚ ਸ਼ਾਿਮਲ 

ਕਰਨ ਸਮ� ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ ਦਾ ਸੰਬੰਿਧਤ ਅੰਗ ਫੁੱ ਟ-ਨ� ਟ ਿਵਚ ਦਰਜ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ।  

 ਖੋਜ-ਪ�ਬੰਧ ਦੇ ਪੰਜਵੇ ਅਿਧਆਇ ‘ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੇ ਸੰਚਾਰ ਸੰਦਰਭ’ ਿਵਚ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਦੀ 

ਵਰਤ� ਨੰੂ ਇਕ ਸੰਚਾਰ ਜੁਗਤ ਦੇ ਤੌਰ ’ਤੇ ਪਰਿਖਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਿਦਸ਼ਾ ਵੱਲ ਸਭ ਤ� ਪਿਹਲ� ਕਾਿਵ, 

ਬਾਣੀ ਅਤੇ ਸੰਚਾਰ ਉਪ ਿਸਰਲੇਖ ਅਧੀਨ ਕਾਿਵ, ਬਾਣੀ ਅਤੇ ਸੰਚਾਰ ਦੇ ਸੰਕਲਪ, ਬਾਣੀ ਦੀ ਿਨਵੇਕਲੀ 

ਪ�ਿਵਰਤੀ ਅਤੇ ਬਾਣੀ ਦੀਆਂ ਸੰਚਾਰ ਜੁਗਤ� ਨੰੂ ਪ�ਸਤੁਤ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। ਇਸ ਤ� ਬਾਅਦ ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� 

ਦੀ ਸ�ੀ ਗੁਰੂ ਗ�ੰ ਥ ਸਾਿਹਬ  ਿਵਚ ਵਰਤ�-ਜੁਗਤ ਅਤੇ ਵਰਤ�-ਸਿਥਤੀ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਿਮਥਕ 

ਸੰਕੇਤ� ਨੰੂ, ਖ਼ਾਸਕਰ ਸਵੀਿਕ�ਤੀ ਦੇਣ ਸਮ�, ਇਕ ਜੁਗਤ ਵਜ� ਬਾਣੀ ਿਵਚ ਵਰਿਤਆ ਿਗਆ ਹੈ, ਇਸ 

ਜੁਗਤ ਰਾਹ� ਸੰਚਾਿਰਤ ਹੰੁਦੇ ਿਵਚਾਰ� ਨੰੂ ‘ਿਮਥਕ ਸੰਕੇਤ� ਰਾਹ� ਸੰਚਾਿਰਤ ਭਾਵ’ ਉਪ-ਿਸਰਲੇਖ ਅਧੀਨ 

ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। 

 ਉਪਰੋਕਤ ਅਿਧਐਨ ਤ� ਬਾਅਦ ‘ਸਾਰ ਅਤੇ ਸਥਾਪਨਾਵ�’ ਅਿਧਆਇ ਿਵਚ ਸੰਪੂਰਨ ਖੋਜ ਿਵਚ� 

ਿਨਤਰੀਆਂ ਸਥਾਪਨਾਵ� ਅਤੇ ਸੰਪੂਰਨ ਖੋਜ ਕਾਰਜ ਦਾ ਸੰਿਖਪਤ ਸਾਰ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। 

V 

ਖੋਜ ਿਵਧੀ ਅਤੇ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਿਵਧੀ 

 ਪ�ਸਤੁਤ ਖੋਜ-ਪ�ਬੰਧ ਿਵਚ ਪਹੁੰ ਚ-ਿਵਧੀ ਧਰਮ-ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਅਤੇ ਦਾਰਸ਼ਿਨਕ ਰੱਖੀ ਗਈ ਹੈ। 

ਧਰਮ ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਅਤੇ ਦਾਰਸ਼ਿਨਕ ਪਹੰੁਚ ਿਵਧੀਆਂ ਇਕ ਦੂਸਰੇ ਨਾਲ ਿਮਲਦੀਆਂ ਜੁਲਦੀਆਂ ਹਨ। 



viii 
 

ਦਾਰਸ਼ਿਨਕ ਪਹੰੁਚ-ਿਵਧੀ ਬੌਿਧਕ ਅਤੇ ਿਸਧ�ਤਕ ਹੁੰ ਦੀ ਹੈ ਿਜਸ ਿਵਚ ਦਲੀਲ� ਅਤੇ ਤਰਕ ਮਹੱਤਤਾ 

ਰੱਖਦੇ ਹਨ। ਧਰਮ ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਪਹੰੁਚ-ਿਵਧੀ ਬੌਿਧਕਤਾ ਨਲ ਜੁੜੀ ਿਸਧ�ਤਕ ਤ� ਹੈ ਪਰ ਇਹ ਿਵਵਹਾਰਕ 

ਅਤੇ ਸ਼ਰਧਾਲੂ ਹੈ। 

 ਿਮਥ ਜ� ਹੋਰ ਿਸਧ�ਤਕ ਪਿਰਪੇਖ� ਨੰੂ ਦਰਸਾਉਣ ਸਮ� ਤਕਨੀਕੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਦਾ ਪ�ਯੋਗ ਕੀਤਾ 

ਿਗਆ ਹੈ ਅਤੇ ਲੋੜ ਮੁਤਾਿਬਕ ਕਈ ਥਾਵ� ਉਤੇ ਉਸਦਾ ਰੋਮਨ ਿਵਚ ਿਲਖਤ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਰੂਪ ਵੀ ਿਦੱਤਾ 

ਿਗਆ ਹੈ। ਿਵਦਵਾਨ� ਦੇ ਿਵਚਾਰ ਪ�ਾਪਤੀ ਦੇ ਸੋਮੇ ਨੰੂ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਲਈ ਪੈਰ-ਹਵਾਲੇ (footnote) ਵਰਤੇ 

ਗਏ। ਪੈਰ- ਹਵਾਲੇ ਦੇਣ ਸਮ� ਲੇਖਕ ਦਾ ਨਾਮ, ਿਕਤਾਬ ਦਾ ਨਾਮ ਅਤੇ ਪੰਨਾ ਨੰਬਰ ਹੀ ਿਦੱਤੇ ਗਏ ਹਨ, 

ਪੁਸਤਕ ਦਾ ਪੂਰਾ ਵੇਰਵਾ ਪੁਸਤਕ ਸੂਚੀ ਿਵਚ ਦਰਜ ਕੀਤਾ ਿਗਆ ਹੈ। ਹਰ ਅਿਧਆਇ ਿਵਚ ਪੈਰ-

ਹਵਾਿਲਆਂ ਦੀ ਿਗਣਤੀ ਇਕ ਤ� ਸ਼ੁਰੂ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਿਲਖਤ ਿਵਚ ਿਕਤਾਬ� ਦਾ ਿਜ਼ਕਰ ਕਰਨ ਸਮ� 

ਉਹਨ� ਨੰੂ ਟੇਢ ੇ(Italic) ਅਤੇ ਖੋਜ ਪੱਤਰ� ਨੰੂ ਇਕਿਹਰੇ ਕਾਿਮਆਂ (‘ ’) ਿਵਚ ਰੱਿਖਆ ਿਗਆ ਹੈ। ਿਵਦਵਾਨ� 

ਦੇ ਿਵਚਾਰ ਅੰਿਕਤ ਕਰਨ ਸਮ� ਵੀ ਇਕਿਹਰੇ ਕਾਿਮਆਂ ਦੀ ਵਰਤ� ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। 

 ਇਸ ਖੋਜ-ਪ�ਬੰਧ ਿਵਚ ਉਹ ਸ਼ਬਦ-ਜੋੜ ਰੱਖੇ ਗਏ ਹਨ, ਜੋ ਅਿਧਕਤਰ ਰੂਪ ਿਵਚ ਪ�ਚੱਿਲਤ 

ਹਨ। ਸਾਰੇ ਖੋਜ-ਪ�ਬੰਧ ਿਵਚ ਸ਼ਬਦ-ਜੋੜ� ਦੀ ਇਕਸਾਰਤਾ ਰੱਖਣ ਦੀ ਕੋਿਸ਼ਸ਼ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਅੰਤ ਿਵਚ 

ਮ� ਇਹ ਖੋਜ-ਪ�ਬੰਧ ਿਵਦਵਾਨ� ਅਤ ੇਪਾਠਕ� ਦੇ ਸਨਮੁੱ ਖ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹ� ਤੇ ਆਸ ਕਰਦੀ ਹ� ਿਕ ਇਹ 

ਕਾਰਜ ਬਾਣੀ ਅਿਧਐਨ ਿਵਚ ਿਤਲ-ਫ਼ਲੁ ਵਾਧਾ ਕਰੇਗਾ। 

 

  

 

(ਗਗਨਦੀਪ ਕੌਰ) 




